






بيروت - لبنان

خلدون،  ابن  �شارع  بربور،  المزرعة،  العنوان: 
بناية الإخلا�ص.

تلفون وفاك�س: 311 304)1 961(00
�صندوق بريد: 5283 - 14 بيروت - لبنان.

الطبعة الأولى
1444 هـ - 2022 م

email: dar.nashr@gmail.com
www.dmcpublisher.com



5

نُبذة عن المؤلف

 السيرة الشخصية
للأستاذ الدكتور الشيخ طارق محمد نجيب الّلحام

تاريخ ومكان الولادة: 1391هـ - 1972م بيروت-لبنان
الجنسية: لبناني

العنوان: برج أبي حيدر-بيروت-لبنان
 تلفون محمول: 009613222051

مكتب: 009611653117
عنوان العمل: برج أبي حيدر-بيروت-لبنان

ص.ب: 5283-14
فاكس: 009611646714

sh_tarek_laham@hotmail.com :إيميل
إيميل الرابطة العالمية لقدامى وطلاب الأزهر الشريف في لبنان:

r.azhar.lb@gmail.com

professor الدرجة: أستاذ دكتور
التخصص الدقيق: الفقه العام/ فقه مقارن/ علوم القرآن/ العقائد والفرق.

النس��ب: يعود النسب إلى س���يدنا رسول الله | من طريق سيدنا الحسين بن علي رضي الله 
عنهما. وهذا النس���ب الشريف: السيد الشريف طارق بن محمد نجيب بن أحمد بن يوسف 
ابن إس���ماعيل المتصل نسبه بالسيد محمد اللحام الشهير بالقدّة ابن السيد علي اللحام ابن 
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أحم���د الكريدي الملقب بالكبري���ت الأحمر ابن بهاء الدين داود ب���ن عبد الحفيظ بن محمد 
الهمار بن بدر )المدفون في وادي النس���ور( ابن يوس���ف بن بدران بن يعقوب بن مطر بن 
س���الم الوفائي ابن محمد أبي الوفا بن محمد بن زيد بن علي بن الحس���ن بن محمد المرتضى بن 
زيد الشهيد ابن الإمام علي زين العابدين ابن الإمام الحسين السبط الشهيد ابن الإمام علي بن 
أبي طالب كرم الله وجهه من زوجته الس���يدة فاطمة الزهراء رضي الله عنها بنت سيد الخلق 

محمد صلى الله عليه وعلى آله وصحبه وسلم.

 السيرة الوظيفية:

أ-الوظائف السابقة: 

إمام وخطيب مسجد برج أبي حيدر-بيروت-لبنان.

باحث في الدائرة العلمية في جمعية المشاريع الخيرية الإسلامية.

باحث ومحقق كتب في الشركة الدولية للطباعة والنشر والتوزيع.

نائ���ب لرئيس مكتب الجمهورية اللبنانية لمجلس الش���باب الع���ربي للتنمية المتكاملة 
التابعة لجامعة الدول العربية.

عضو في اللجنة العلمية والثقافية في اتحاد الجامعات العربية سابقًا.

ب-الوظائف الحالية:

رئيس الرابطة العالمية لقدامى وطلاب الأزهر الشريف في لبنان.

أستاذ دكتور محاضر في الجامعة العالمية-لبنان.

محقق كتب لعدة دُور نشر.

خطيب ومدرس مكلف من دار الإفتاء اللبنانية في لبنان.

مندوب العلاقات الخارجية في الجامعة العالمية-لبنان.
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النشاط الإداري والعلمي:  

عضو في جمعية المشاريع الخيرية الإسلامية.

عضو في جمعية شباب المشاريع-لبنان.

عضو في جمعية الأشراف-لبنان.

عضو في جمعية المشايخ الصوفية-لبنان.

عضو في نادي المشاريع الرياضي-لبنان.

الأعمال العلمية: 

مشاركة في مؤتمرات وندوات علمية وثقافية.

عمل دورات تدريب لأئمة ووعَّاظ في بلاد عدة.

عمل دورات تدريب لأساتذة معاهد وجامعات إسلامية.

الخبرة التدريسية:

عّن�يّ� في الجامعة العالمية معيدًا بعد أن نال الماجس���تير، ويهت���مّ بمواكبة غير الناطقين 
بالعربية وتحضير الطلاب الناجحين في الثانويات للالتحاق بالجامعات.

عّني أستاذًا محاضًرا في الجامعة العالمية-لبنان.

تدرج حتى نال درجة أستاذ مساعد وكان يشرف على رسائل ماجستير.

تدرجّ إلى أس���تاذ مش���ارك مع إلقاء محاضرات في الدراس���ات العلي���ا في الجامعة العالمية 
والمعاهد الشرعية في عدة دول عربية وإسلامية.

تابع تدريس���ه الأكاديمي فضًال عن التدريس الدعوي والوعظ والإرش���اد في المس���اجد 
والجامعات في لبنان وخارجه إلى أن نال رتبة الأستاذيَّة.
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التدرج الوظيفي الأكاديمي:

أستاذ في الجامعة العالمية-لبنان.

أستاذ مساعد في الجامعة العالمية-لبنان.

أستاذ مشارك في الجامعة العالمية-لبنان.

أستاذ دكتور في الجامعة العالمية-لبنان.

عضو في اللجنة العلمية للدراسات العليا في الجامعة العالمية-لبنان.

مواقع التواصل الاجتماعي:

يوتيوب: الشيخ الدكتور طارق اللحام

Youtube.com/DrTarikLahham

تلغرام: 009613222051

Tareklaham :سكايب

وتس اب: 009613222051

فيسبوك: الشيخ أ.د طارق اللحام

Facebook.com/DrTarikLahham
انستغرام: الشيخ أ.د طارق اللحام

Instagram: DrTarikLahham

تويتر: الشيخ أ.د طارق اللحام

Twitter: DrTarikLahham

المشاركات الإعلامية:
إعداد وإلقاء برامج تلفزيونية وإذاعية محلية وفضائية.
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مقابلات إذاعية وتلفزيونية في برامج تعنى بالشأن العام في محطات محلية وعالمية.

أبحاث ورسائل وكتب:

- المعاملات المعاصرة وحكم الشرع فيها.

- دور المرأة في إثراء المجتمع وإنصاف الإسلام لها.

- مختصر عمدة الراغب في مختصر بغية الطالب.

- الطريق المحبوب لدخول القلوب ج1.

- الوهابية تكفيريون شموليون. 

- كتب في الميزان.

- تناقضات الوهابية. وهو هذا الكتاب الذي بين أيدينا.

- التحذير الشرعي ممن خالف أهل السنة )بيان حال بعض الفرق المعاصرة(.

- رحلة التطرف من التكفير إلى التفجير.

- قصص لا تليق بالأنبياء.

- الله ليس جسمًا.

- نفائس المحاضرات.

- فتاوى الألباني في ميزان الشريعة.

- كيف تفسر الآيات المتشابهات.

- حزب التحرير في عين الناقد. 

- الحضانة في الشريعة الإسلامية وقوانين الطوائف اللبنانية.

- تحقيق ودراسة: تفسير آل عمران لمحمد بن سالم الشنقيطي.

- كيفية التعامل مع الجار بين الواقع والمرتجى.
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- المساعدة والخدمة وإعانة الناس.

- الأنوار الزاهية من الدرة البهية شرح العقيدة الطحاوية.

- مائة نصيحة ونصيحة.

- مختصر كتاب الشرح القويم في حل ألفاظ الصراط المستقيم.

- أدلة ووثائق فضائح الوهابية.

- شرح كتاب عقيدة المسلمين مع الوثائق والأدلة.

إلى  أت���وق   CD  - الصلاحي���ة  العقي���دة   CD  - الله  رس���ول  ش���كرًا   CD  -
- كري���م  رمض���ان   CD  - والمع���راج  الإسراء  معرف���ة   CD  - وطيب���ة   مك���ة 

CD حبيبتي أمي وصية نبيي | - CD الملائكة عليهم السا�ل�م - CD التصوف 
- CD الهجرة نور.

الاهتمامات:

المطالعة. 	_1

اقتناء الكتب النادرة والمخطوطات النفيس���ة والكتب المطبوعة في شى�ت� العلوم  	_2
والفنون مع المكتبة السمعية والمرئية. 

زيارة المكتبات العامة المتخصصة بالمخطوطات. 	_3

زيارة الآثار الإسلامية والمقامات.  	_4

التصدي للمشاكل الاجتماعية التي يواجهها الأفراد والأسر والمجتمعات.  	_5

كتابة مقالات لصحف ومجلات.  	_6

7_	 عمل برامج إذاعية. 

تخصيص الأطفال بدورات وأنشطة صيفية ونحوها. 	_8
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مشاركة الكشافة في مخيماتها وإلقاء محاضرات للكشفيين.  	_9 

الاهتمام بطلاب المدارس والثانويات، وإلقاء المحاضرات بالاستعانة بوسائل  	_10
الإيضاح الحديثة والقديمة وتأمين الأشياء المساعدة لذلك. 

تقوية الأعاجم باللغة العربية.  	_11

خدمة التراث بالاهتمام بالمخطوطات تحقيقًا وطباعة ونشًرا .  	_12

الاهتمام بشؤون صحية وبيئية ونشر ثقافة الوقاية في الأوساط الاجتماعية.  	_13

الاهتمام بدور المرأة واستثمار طاقتها في المجتمع. 	_14

15_ الاهتمام بذوي الاحتياجات الخاصة ودور الأيتام.

16_ الاعتن���اء بعل���م القراآت القرآنية، وإرس���ال طلبة الدراس���ات الإسا�ل�مية للقراء 
المشاهير. 

المشاركة في الشؤون الوطنية والقضايا العامة التي تهم المواطن وتحفظ أمن الوطن.  	_17

الإجازات العلمية الأخرى: 

ى العلم مشافهة عن المشايخ والعلماء بالطريقة القديمة. تَلَقَّ

مجاز بعلوم دينية في الأصول/ العقيدة/ الفقه/ التفسير/ الحديث وعلومه/ اللغة العربية 
وغيرها من الفنون، من محدثين وعلماء من مش���اهير المش���ايخ في العالم العربي والإسا�ل�مي 

بأعلى الأسانيد.

مجاز بالطرق الصوفية الأربعين وإعطائها كالرفاعية والقادرية والنقشبندية والشاذلية.

مجاز بالخلوة والخرقة وتلقين الأذكار والأوراد والمشابكة والختم والحضرة.

مجاز من كثير من العلماء والمحدثين والفقهاء والمشايخ والقرّاء إجازة عامة مطلقة بكل 
ما تجوز لهم روايته، ومنهم:
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مشايخه:
الشيخ الإمام الحافظ عبد الله بن محمد الهرري المعروف بالحبشي. )الحبشة - أثيوبيا(. 	-1
الشيخ نزار رشيد حلبي الأزهري الرئيس الأسبق لجمعية المشاريع الخيرية الإسلامية.  	-2

)لبنان(.
الشيخ الدكتور حسام الدين بن مصطفى قراقيرة. )لبنان(. 	-3

محدث البلاد التونس���ية الش���يخ محمد الشاذلي ابن الش���يخ محمد الصادق بن الشيخ  	-4
محمد الطاهر النّيفر. )تونس(.

المح���دث الفقيه الحنفي محمد عاش���ق إلهي البرني ثم المدني المفي�ت� في دار العلوم- 	-5
كراتشي. )الهند(.

الشيخ الفقيه الشافعي أحمد بن محمد سعيد المعروف بأحمد نصيب المحاميد الحوراني  	-6
ثم الدمشقي تلميذ محدث الديار الشامية الشيخ بدر الدين الحسني. )سوريا(.

مفتي محافظة الرقة السورية محمد السيد أحمد. )سوريا(. 	-7
الش���يخ المعمر الصالح صاحب الأحوال السنية محمد ياسين حزوري التركماني ثم  	-8

الحمصي. )سوريا(.
الشيخ المعمّر المسنِد محمد صالح الكمبولشي الهرري. )الحبشة - أثيوبيا(. 	-9

مؤرخ الشام الفقيه الحنفي الشيخ محمد رياض المالح. )سوريا(. 	-10
مفتي مكة المكرمة الشيخ أحمد الرقيمي الأشعري. )مكة المكرمة(. 	-11

المفتي الشيخ عمر جيلاني الأشعري. )مكة المكرمة(. 	-12
الشيخ المسند المقرئ إدريس منديلي الشافعي. )جُدّة(. 	-13

الش���يخ المعمر الفقيه الشافعي أبو عمر عبد السا�ل�م القصيباتي العاتكي الدمشقي.  	-14
)سوريا(.

الش���يخ الدكتور أكرم عبد الوهاب الملا يوس���ف محمد س���عيد الموصلي الشافعي.  	-15
)العراق(.

الشيخ المعمر يوسف محمود عمر العتوم الأردني. )الأردن(. 	-16
الولي الصالح الهائم الس���ائح نورين تندلكي السوداني القادري خليفة قطب السودان  	-17
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المعمر عبد الباقي ابن الحاج عمر بن أحمد الحسيني المكاشفي. )السودان(.
المعمر الفقيه حامد بن علوي بن سالم بن أبي بكر الكاف الحسيني. )مكة المكرمة(. 	-18

الشيخ الدكتور جميل حليم رئيس جمعية المشايخ الصوفية في لبنان. )لبنان(. 	-19
ر في فنون الحديث الشيخ محمد ابن المفتي الشيخ محمد سراج بن محمد سعيد  المُتبحِّ 	-20

ابن أبي بكر بن آدم الآني الجبرتي. )الحبشة - أثيوبيا(.
الش���يخ العابد الزاهد محمد أمين الودي المعروف بش���يخ كَسر ش���يخ نحاة الحبش���ة.  	-21

)الحبشة - أثيوبيا(.
الشيخ الأستاذ الدكتور كمال الحوت رئيس جمعية الأشراف في لبنان. )لبنان(. 	-22

المفتي الش���يخ خطاب اب���ن المفتي عمر الفقر�ي�ي التلوي ثم الإس���طنبولي التركي.  	-23
)تركيا(. 

الفقيه ملا طيب بن عبد الله بن سليمان بن محمد البحركي. )العراق(. 	-24
العلامة الفقيه الحبيب علي بن حسين بن عبد الله عيديد. )اليمن -  مكة المكرمة(. 	-25

الشيخ المشهور محمد رشاد بن عبد الله الطرطري الهرري الأورومي الشافعي. )الحبشة  	-26
- أثيوبيا(.

الوجيه الش���يخ السيد حسين بن السيد عبد الرحمنٰ ابن السيد عبد الصمد ابن السيد  	-27
الفقيه جمال الدين محمد الآنِّي الشافعي الحبشي. )الحبشة - أثيوبيا(.

الشيخ الفاضل عبد الرحمنٰ بن أبي بكر الملا الأحسائي. )الأحساء - السعودية(. 	-28
الشيخ المعمر محمد عثمان بلال مفتي مدينة حلب. )سوريا(. 	-29

الشيخ الأستاذ المتفنن في العلوم محمد سعيد أرواس ألواني. )سوريا(. 	-30
الش���يخ الفقيه الحنفي خطيب المسجد الأموي في دمشق الشيخ نزار محمد الخطيب.  	-31

)سوريا(.
الشيخ الحاج علي ولي حفيد ولي الله المشهور بالشيخ بشرى. )الحبشة - أثيوبيا(. 	-32

السيد الشريف الحسيب النسيب الشيخ جمال ابن الشيخ إسماعيل ابن الشيخ إبراهيم  	-33
الراوي الرفاعي نسّابة العالم الإسلامي. )سوريا(.

العلام���ة الفقيه عبد الرحمنٰ كن���ج كويا تنكل قاضي بلال وعميد كلية الس���يد مدني  	-34
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العربية ومرش���د جمعية علماء أهل السنة والجماعة بعموم الهند عبد الرحمنٰ البخاري. 
)الهند(.

الشيخ المعمر محمد طاهر آيت علجت الجزائري. )الجزائر(. 	 -35
الشيخ العلامة المعمر الفقيه الحبيب حسين بن محمد بن هادي السقاف. )اليمن(.  	-36

الشيخ الشريف إدريس بن محمد بن جعفر الكتانّي الإدريسي. )المغرب(. 	-37
الشيخ الحبيب أبو بكر المشهور. )اليمن(. 	-38

الشيخ عبد الله آدم المعروف بالخيرات. )الحبشة - أثيوبيا(.  	-39
الشيخ محمد نور عمر أبّاهرو. )الحبشة - أثيوبيا(. 	-40

الشيخ علي محمد يوسف الهرري. )الحبشة - أثيوبيا(. 	-41
الشيخ الزاهد محمد علي الحريري الرفاعي الحوراني ثم الدمشقي. )سوريا(. 	-42

الشيخ الشريف الدكتور نبيل بن محمد الشريف الأزهري. )لبنان(. 	-43
الشيخ الدكتور سمير بن سامي القاضي. )لبنان(. 	-44
الشيخ زين بن حسين الحبِْشّي العلوي. )ماليزيا(. 	-45

الشيخ ضياء المصطفى القادريّ. )الهند(. 	-46
الشيخ رشيد أحمد ابن المحدّث حبيب الرحمنٰ الأعظمي. )الهند(. 	-47

الشيخ مصطفى حاج آدم حسين حديدو. )الحبشة - أثيوبيا(. 	-48
الشيخ محمد أمين شيخ بدر الدين شيخ سرور. )الحبشة - أثيوبيا(. 	-49

الشيخ محمد صالح بن عبد الله الإيملاوي. )الحبشة - أثيوبيا(. 	 -50
الشيخ الدكتور محمد التاويل. )المغرب(. 	-51

الأستاذ الدكتور محمد السيسي. )مكناس- المغرب(. 	-52
الشيخ محمد ابن الشيخ إبراهيم عبد الباعث الكتاني. )الإسكندرية - مصر(. 	-53

الشيخ شريف ثابت. )الصومال(. 	-54
الشيخ الدكتور محمد مطيع بن محمد واصل الحافظ. )سوريا - الإمارات(. 	 -55

الشيخ الفرضي نور الدين خزن كاتبي. )سوريا(. 	-56
الشيخ سعيد الطاري بن محمد بن زياد. )الجزائر(.  	-57
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الش���يخ الأس���تاذ الدكتور محمد عبد الفضيل القوصي نائب رئيس المنظمة العالمية  	-58
لخريجي الأزهر. )مصر(. 

الشيخ عبد الله محمد وانغ. )الصين(. 	-59
الشيخ عبد القادر رومان. )الجزائر(.  	-60
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   وغيرهم كثير كثير، جزاهم الله عنه وعن الإسلام والمسلمين خيًرا.

اللغات: العربية – الإنجليزية. 

الدورات وورشات العمل التي أقامها، ومنها:

- دورات في العِلم الأشعري والماتريدي - دورات في فن الترجمة وعدم التحريف - دورات 
بمعى�ن� الوطنية وحفظه���ا - دورات لحفظ عرى الإسا�ل�م - دورات في إدارة الوقت وتوزيع 
الأعم���ال - دورات في تجهز�ي� الميت وأحكام الجنائ���ز - دورات تأهيل وتدريب العاملين 
في المؤسس���ات الدينية - دورات لأس���اتذة المدارس في مفاهيم الرحمة والتربية - دورات 
في طريقة الت���درج للطلاب بين مرحلتي الثانوية والجامعي���ة - دورات بعنوان »كي لا ننسى 
التاريخ« - دورات في التيارات الفكرية والفرق والأديان - دورات في الخطابة وفن المناظرة 
- دورات في ضواب���ط وشروط كتابة بحث محكم - دورات في إعداد مدرسي معاهد شرعية 
- دورات في البح���ث العلمي وكتابة الرس���ائل - دورات في المنهج الوس���طي - دورات في 
التعايش الحس���ن في المجتمعات المعاصرة - دورات في استعمال وسائل الإيضاح والدمج 
بين الط���رق القديمة والحديثة - دورات في معرفة الدخي���ل والإسرائيليّات - إقامة ندوات 

للأسر لإعفاف البنات ووقف الانحلال. 

قام ب���الإشراف على عشرات الرس���ائل والأطروحات في عدة جامع���ات في لبنان والعالم 
الإسلامي، وناقش عشرات رس���ائل الماجستير والدكتوراه وراقب وحكّم عشرات الأبحاث 

في جامعات مختلفة، في الفقه وأصوله وعلوم القرآن والفقه المقارن والعقيدة.



إجازة بالكتاب

الحمد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم على سيدي محمد بن عبد الله خير الأولين والآخرين، 
وعلى آله وأصحابه إلى يوم الدين.

أما بعد؛ فإن العل���م بالتعلّم والفقه بالتفقّه، وعلامة الفلاح في المؤمن طلب المزيد من 
عل���م الدين، فهنيئًا لمن كان منهومً���ا معلّق القلب بشريعة معلّم الناس الخير |، وصرف 

نفيس وقته في طلب العلم النافع.
وعلم الدين يُؤخَذ من أفواه أهل العلم الصادقين، بالسند المتّصل إلى النبي عليه الصلاة 
والسا�ل�م؛ درايةً ورواي���ةً. الله يعلّمنا ما جهلنا، ويجعل القرآن ربي���ع قلوبنا، ونورًا لأبصارنا 

وبصائرنا.
أجيز بهذا الكتاب »تناقضات الوهابية«

الأخ/ت 

وذل���ك بالشروط المنصوص عليها عند علماء الحديث والأثر، مع الوصية بتقوى الله عزّ 
وجلّ، والتمسك بعقيدة أهل السنة، عقيدة الأشاعرة والماتريدية.

وحرّر في 

برسم وختم 

والله ولّي التوفيق.
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المقدمة

الحمد لله ربّ العالمين، الذي يبتلي ويعين، خلق إبليسَ والشياطين وجعلهم 
س���ببًا من أس���باب غواية الغاوين والمغوي���ن، بالزخرفة والتموي���ه والتزيين، 
وس���خّر المهتدين المهديّين لردّ شُبَهِ الضاليّن المضلّين، فكان ما جرى بينهم 
حربًا ش���عواء مذ بزغت شمس الإسا�ل�م بين المؤمنين المنـزّهين الموحّدين 

والمشركين المشبّهين الملحدين، ما زالت رحاها تدور حتى هذا الحين.
ولم تكن هذه الحرب بين المسلمين وغيرهم من بقية الملل فحسب، بل 
م وتكلّم بألسنتهم ولبس لباسهم، فإننا في  حتى بين المسلمين ومَن تزيّا بزّهي
زمن اختلط فيه الحقّ بالباطل، وانتشرت فيه المفاس���د والفتن، وعمّ الجهل 
، وتنطّع فيه الأدعياء، وغلبت الجهََلَة على العامّة وقلّ العلم، واش���تدّ  والكِْر�بْ�
الحرص على الدنيا وش���هواتها، وأدب���ر الكثيرون عن الخير والصلاح، وفش���ا 
الكذب والخداع، وهذا ما أخبر به الصادق المصدوق | ونبّه إليه مشرً�ي�ا 
إلى فتن تكون كقطع الليل المظلم يتبع بعضها بعضًا. ومن أشدّ أنواع الفتن 
خطرًا هو الكفر بالله ودينه قال الله تعالى: چپ  ڀ ڀ ڀچ)1(، وقال 
سبحانه: چ ڈ  ژ  ژ  ڑچ)2( والمراد بالفتنة هنا الكفر والشرك 
كما ذكر أهل التفسير)3(. فأشدّ الفتن خطرًا على الأمة هو الكفر الذي ينبغي 

)1( البقرة، 191.

)2( البقرة، 217.
)3( جامع البيان في تفسير القرآن، القرطبّي، 293/3.
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الاحر�ت�از منه أش���دّ الاحتراز؛ فعن النبي | أنه قال: »ب��ادروا بالأعمالِ فتنًا 
سي مؤمنًا  سي كافرًا، أو يُم كقط��عِ الليلِ المظلمِ، يصُبِحُ الرجُ��لُ مؤمنًا ويُم
ويصُبحُ كافرًا يبَِيعُ دينَهُ بعَرَضٍ من الدنيا«)1(، فالثبات على الإسا�ل�م أمر 
لا بدّ منه لدخول الجنة، وينبغي للمس���لم أن يوطّد نفسه على التمسك بدين 

الله تعالى وأن لا يفارقه مهما اشتدّ عليه البلاء.
والفتن أنواع وأنواع، فمن ذلك فتنة المدّعين الذين يلبّس���ون على الناس 
ويدلسّ���ون في الدين، فالحذر الحذر من هؤلاء الناس، ولا يغرّنكّم لباس���هم 
 وإن تزيّوا بزِيّ العلماء، فعن حذيفة بن اليمان)2( قال: كان الناس يس���ألون
رس���ول الله | عن الخير وكنت أس���أله عن الشّر مخافة أن يدركني فقلت: يا 
رسول الله، إناّ كنّا أهلَ جاهلية وشّر، وقد جاء الله بهذا الخير، فهل بعد هذا 
الخير من شّر؟ قال: »نعم«، قلت: فهل بعد ذلك الشّر من خير؟ قال: »نعم، 
تدونَ  وفيه دَخَنٌ«)3(! قلت: وما دَخَنُهُ؟ قال: »قومٌ يسَتنّونَ بغيِر سُنّتي، ويَه
بغيِر هَدْيِي، تَعرفُ منهم وتنُْكرُ«، قلت: فهل بعد ذلك الخير من شّر؟ قال: 
»نعم، دعاةٌ إلى أبوابِ جهنّمَ، مَنْ أجابهم إليها قذفوهُ فيها« قلت: صفهم لي 

)1( صحيح مسلم، مسلم، كتاب الإيمان، باب الحث على المبادرة بالأعمال قبل تظاهر الفتن، 
76/1، رقم 328.

)2( حذيفة بن حس���ل بن جابر العبسّي، أبو عبد الله، ت 36 هـ، واليمان لقب حسل: صحابّي، 
من الولاة الشجعان الفاتحين. كان صاحب سّر النبي | في المنافقين، بعد وفاة كل من يعرف 
ه عمر على المدائن بفارس وغيرها. ثم استقدمه الفاروق إلى المدينة، فلما قرب  حالهم. ووّال
وصول���ه اعترضه عمر في ظاهرها، فرآه على الحال التي خرج بها، فعانقه وسر بعفته. ثم أعاده 

إلى المدائن، فتوفي فيها. له في كتب الحديث 225 حديثًا. الأعلام، الزركلّي، 171/2.
خَن: الحقد وس���وء الخلق، وتغيُّر العقل،  )3( القام��وس المحي��ط، الفيروزابادي، مادة د خ ن: الدَّ

والدين والحسب، 1541/1. 
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يا رسول الله، قال: »هُمْ مِنْ جلدتنِا، ويتكلّمونَ بألسنتِنا، قلت: فما تأمرني 
إن أدركني ذلك؟ قال: »تلزمُ جماعةَ المسلميَن وإمامَهم«، قلت: فإن لم يكن 
لهم جماعة ولا إمام؟ قال: »فاعتزلْ تلك الفرقَ كلَّها، ولو أن تعضَّ بأصلِ 
 ش��جرةٍ، حتى يدُركَك الموتُ وأنتَ على ذلك«)1(. يبّني لنا رس���ول الله |

في هذا الحديث أنه يكون أناس يتش���بّهون بالمسلمين ويتكلّمون بألسنتهم، 
فمن صدّقهم واستجاب لهم أدخلوه إلى النار. والسبيل الوحيد للاحتراز من 
ه���ؤلاء الناس هو تعلّم الخير والشر، وه���ذا لا يكون إلا بتعلّم علم الدين مِن 

أهل العلم الصادقين.

وينبغ���ي تفحّ���ص أمر كلّ مَن يتكلّم باس���م الدين وع���رض قوله وحاله 
ُّ���نَّة هل هو موافق لهما أم مخال���ف لهما، ولينظر في مؤلفّات  على القرآن والس
أولئك الذين يتصدّرون المجالس باس���م الدين ه���ل خرقوا إجماعًا أجمعت 
عليه الأمة؟ هل استحلّوا حرامًا معلومًا من الدين بالضرورة أم حرّموا حلاًال 

معلومًا من الدين بالضرورة؟ 

وقد مرّ على الأمة الإسا�ل�مية عبر الأزمان الكثير من المصائب والبلايا، 
وكان س���وء الفهم لنصوص القرآن الكريم والأحاديث النبوية الشريفة وكلام 
َ بها المس���لمون، حتى ظهرت اعتقادات شاذّة ليست  أعلام الإسلام آفة مُِين
من الإسلام في شىء، أغوت بعض المفتونين فانخدعوا بها لبُعدهم عن العلم 
الصحي���ح أو لطمعهم بأعراض الدنيا الزائل���ة، ومنهم رجل ضالّ خرج من 

)1( صحيح البخاريّ، البخاريّ، كتاب المناقب، باب علامات النبوة في الإسا�ل�م، 242/4، 
رقم 3606.
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َ به حديث الرسول 
نجد في الجزيرة العربية يدعى محمد بن عبد الوهاب)1( فُسِّر

|: »وبها يطلعُ قرنُ الشيطانِ«)2(، فتبعه على غيّه العديد ممنّ كرّسوا أنفسهم 
مدافعن�ي� عن الباطل معاندين للح���قّ، محتكمين إلى آرائهم آنفين أن يعودوا 
إلى ما قرّره علماء الإسا�ل�م من مفسرين ومحدّثين وفقهاء، فكثرت مؤلفاتهم 

)1( محمد بن عبد الوهاب بن س���ليمان التميميّ النجديّ )المجسّ���م( ت 1206 هـ، قال مفتي 
الحنابلة بمكة الش���يخ محمد بن عبد الله النجديّ الحنبلّي في ترجمة والد محمد بن عبد الوهاب 
م���ا نصّه: »وهو والد محمّد صاحب الدعوة التي انتر�ش� شررها في الآفاق، لكن بينهما تباين 
مع أن محمدًا لم يتظاهر بالدعوة إلا بعد موت والده. وأخبرني بعض من لقيته عن بعض أهل 
العلم عمّن عاصر الشيخ عبد الوهاب هذا أنه كان غضبان على ولده محمد لكونه لم يرضَ أن 
يش���تغل بالفقه كأسا�ل�فه وأهل جهته ويتفرس فيه أن يحدث منه أمر، وكذلك ابنه سليمان 
ا جيدًا بالآيات  أخو الش���يخ محمد )بن عبد الوه���اب( كان منافيًا له في دعوته وردّ علي���ه ردًّ
والآثار لكون المردود عليه لا يقبل سواهما ولا يلتفت إلى كلام عالم متقدم أو متأخر كائنًا من 
ا لا يقبل التأويل،  كان غر�ي� تقيّ الدين بن تيمية وتلميذه ابن القيم، فإنه يرى كلامهما نصًّ
ويصول به على الناس وإن كان كلامهما على غير ما يفهم، وس���مى الش���يخ سليمان رده على 
أخيه )فصل الخطاب في الرد على محمّد بن عبد الوهاب(« اهـ. السحب الوابلة على ضرائح 

يَد، ص 275. الحنابلة، ابن ُمح
 )2( موطأ مالك، مالك، باب ما جاء في المشرق، 2/ 975، رقم 1757. وتمامه: »عن عبد الله بن
عمر أنه قال: رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم يشير إلى المشرق ويقول: »ها إنَّ الفتنةَ ها هنا، إنَّ الفتنةَ 
ها هنا، من حيثُ يطلعُ قرنُ الش��يطانِ«. صحيح البخاريّ، البخاريّ، أبواب الاستسقاء، 
ب���اب ما قيل في الزلازل والآي���ات، 41/2، رقم 1037، »عن نافع، عن ابن عمر قال: قال 
رس���ول الله |: »اللهمَّ باركْ لنا في ش��امِنا وفي يمنِنا« قالوا: وفي نجدنا، قال: »اللهمَّ باركْ 
لن��ا في ش��امِنا وفي يمنِنا« قالوا: وفي نجدنا، ق���ال: »هناك الزلازلُ والفت��نُ، وبها يطلعُ قرنُ 
الشيطانِ«. وفي رواية أخرى عند البخاريّ 220/4، رقم 3511: عن الزهريّ، عن سالم بن 
عبد الله أن عبد الله بن عمر رضي الله عنهما، قال: س���معت رس���ول الله | يقول وهو على 
المنبر: »ألا إنَّ الفتنةَ ها هنا - يشير إلى المشرق - من حيثُ يطلعُ قرنُ الشيطانِ«. مسند 
أحم��د، أحم���د بن حنبل، 18/2، رقم 4679: »عن ابن عم���ر رضي الله عنهما عن النبّي | 
أنه كان قائمًا عند باب عائش���ة رضي الله عنها فأش���ار بيده نحو المشرق فقال: »الفتنةُ ههنا 

حيثُ يطلعُ قرنُ الشيطانِ«.
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ومنش���وراتهم المُمَوَّلة بعملة العمالة، المش���حونة بالأضاليل والأباطيل التي 
برز لها علماء الإسا�ل�م شرقًا وغربًا ينافحون عن دي���ن الله تعالى ويكافحون 
أعداءه المتسترين بستاره. وقد سار هذا المنحرف المجسّم ابن عبد الوهاب 

على نهج رأس من رؤوس التشبيه والضلال هو ابن تيمية الحرّانّي)1(.   
وس���نكون ب���إذن الله في هذا الكت���اب مع جولة تحذيرية م���ن تناقضات 
هؤلاء الشرذمة الوهابية الذين تأسّس���ت دعوتهم على هباء وسراب وأباطيل 
وترّه���ات فكانت كزبد البحر، لنعرف كيف يك���ذّب بعضهم بعضًا، حتى 
إن وهابية هذا العصر يناقضون أس���يادهم الوهابية الأوائل، بل وحتى هؤلاء 
الأوائل يخالفون رأس التشبيه في عصره ابن تيمية الذي أخذوا عنه عقيدتهم 
الفاس���دة، الذي يعتبر نفس���ه وكأنه المس���لم الأول والباقين كفار، وأن أمة 
 ، محمد قبله كانوا مشركين لأنهم نزّهوا الله عن الشبيه والمكان والجهة والحّزي
ولأن الكثيرين منهم زاروا قبر رس���ول الله | للتبّرك وهو ما يعتبره معصية 
، فلنبدأ بالتوس���ع في هذا البحث لنخرج بعدها بنتيجة تزيد يقيننا  وضلاًال

)1( أحمد بن عبد الحليم الدمش���قيّ، ابن تيمية )المجسّم(، ولد بحرّان سنة 661 هـ، ظهرت منه 
ب���دع كثر�ي�ة حتى قال الحافظ أبو زرعة العراقّي: »إنه خرق الإجماع في أكثر من س���تين مس���ألة 
بعضه���ا في الأصول وبعضها في الفروع« اهـ. وقال فيه: »علم���ه أكبر من عقله« اهـ. ردّ عليه 
علماء عصره وبدّعوه وكفّروه وألفّوا في ذلك كالسبكيّ فإنه صنّف: شفاء السقام في زيارة خير 
الأنام والاعتبار ببقاء الجنة والنار في الردّ عليه. استتيب عدّة مرات وكان في كل مرّة ينقض 
عهوده ومواثيقه حتى حُبِس بفتوى من قضاة المذاهب الأربعة س���نة 726 هـ بالقلعة ومات 
فيها س���نة 728 هـ. انظر: الدرة المضية، الس���بكيّ، المقدمة. ذخائ��ر القصر، ابن طولون، 
66/1، 69. الإع�الن بالتوبيخ، الس���خاويّ، ص 77. تاريخ ابن ال��ورديّ، ابن الورديّ، 
381/2 – 398/3. عي��ون التواري��خ، ابن ش���اكر الكتيّ�ب�، ص 179 مخطوط. الفتاوى 
الحديثي��ة، ابن حجر الهيتم���يّ، 480/1. الدرر الكامنة، اب���ن حجر، 144/1، 153/1 

وغيرها.
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أكثر وأكثر أن عقيدة أهل الس���نة والجماعة عقي���دة التنزيه والتوحيد ونفي 
الش���بيه والجسمية والمكان عن الله تعالى هي العقيدة الصحيحة التي جاء بها 
رسول الله | وكان عليها الصحابة الكرام وآل البيت الأفاضل وسلف هذه 

الأمة المحمدية المبارك وخلفهم الطيّب.  
هذا، وسيرد في الكتاب نقولات عن معاصرين من الوهابية قيلت صوتًا، 
أو صوتً���ا وصورة، ولم ترد في كتب مطبوعة، وإنما هي منش���ورة على ش���بكة 

)الإنترنت(.
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التمهيد
 ابتداء فتنة الوهابية

التعريف بالوهابية المجسّمة:

جاءت الوهابية التي انحرفت عن أهل الس���نة والجماعة فشبّهوا الله بخلقه 
ونسبوا لله الجلوس والعياذ بالله وغير ذلك من الصفات القبيحة التي لا تليق 

بالله سبحانه وتعالى. 
وقد قال الشيخ ابن عابدين الحنفيّ)1( فيهم)2(: »مطلب في أتباع ابن عبد 
الوهّاب الخوارج في زماننا: كما وقع في زماننا في أتباع ابن عبد الوهاب الذين 
خرجوا من نجد وتغلبوا على الحرمين، وكانوا ينتحلون مذهب الحنابلة لكنهم 
اعتقدوا أنهم هم المسلمون وأنَّ مَن خالف اعتقادهم مشركون، واستباحوا 

نَّة وقَتْلَ علمائِهم« اهـ. بذلك قَتْلَ أهلِ السُّ
 ث���مّ ع���ادت فتنتهم من جديد م���ع أوائل هذا العر�ص� بتأييد من دوائر 
المؤامرات لاس���تكمال البرنامج الذي أعدّته لتخريب بلاد المس���لمين وما 

زالت فتنتهم قائمة حّىت يومنا هذا. نسأل الله أن يسلّم المسلمين منها.

)1( محمد أمين بن عمر بن عبد العزيز عابدين الدمشقيّ، ابن عابدين الحنفيّ ت 1252هـ: فقيه 
الديار الش���امية. مولده ووفاته في دمش���ق. له )رد المحتار على الدر المختار( يُعرف بحاشية 
ابن عابدين، و)العقود الدرية في تنقيح الفتاوي الحامدية(، و)نس���مات الأس���حار على شرح 

المنار( أصول، و)عقود اللآلي في الأسانيد العوالي(. الأعلام، الزركلّي، 42/6.
)2( حاشية رد المحتار، ابن عابدين الحنفيّ، 262/4.
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وأما تسمية الوهابية أنفسهم س���لفية فكذب ظاهر، فلا يجوز تسميتهم 
وْا أنفسهم به ليوهموا الناس أنهم على مذهب السلف،  بهذا الاسم الذي هم سمَّ
اهم به المسلمون منذ  إنما يسمون وهابية، وهذا الاسم هو الاسم الذي سمَّ

أول ما ظهروا إلى يومنا هذا.
فقد قال المؤرخ أحمد جودت باش���ا ما نصه)1(: »مؤس���س الوهابية هو 
محمد بن عبد الوهاب المولود سنة )1111هـ - 1699م( في قصبة هريملة 
من نجد، س���افر في مقتبل العمر للسياحة والتجارة إلى وجهة البصرة وبغداد 
وإيران والهند والشام. وفي عام )1125هـ - 1713م( وقع في شراك الجاسوس 
الإنكليزيّ »همفر« وأصبح آلة لمس���اعي الإنكليز لمحو الإسلام. ونشر محمد 
ابن عبد الوهاب ما أملى عليه الجاس���وس من الأكاذيب باس���م »الوهابية«. 
حتُ كيفية تأس���يس الوهابية مفصّلة في كتابنا »اعترافات الجاس���وس  ووضَّ
الإنكليزيّ« وحصول وق���راءة – أي تأثر - محمد بن عبد الوهاب لمؤلفات 
أحمد بن تيمية الحرّانّي )ولد 661هـ - ت 727هـ( في الشام المخالفة لسياق 
ُّ���نَّة، واشتُهِر بالش���يخ النجديّ، وأجاب علماءُ مكة المكرمة إجابة  أهل الس
بارعة سنة 1221هـ على كتابه المسمّى )التوحيد(، وردّوه بالوثائق والدلائل 
القوية، )والردّ المس���مّى بـ )الس���يف الجبار( طبع بعد ذلك في باكستان، وفي 
 سنة 1395هـ - 1975م في إستنبول عن طريق الأوفست(. وإن عبد الرحمنٰ

)1( المعلومات النافعة، جودت باش���ا، ص 99. وهو أحمد جودت باش���ا ابن إسماعيل بن علّي 
ت 1895م: م���ؤرخ تركيّ من الوزراء، له اش���تغال بالعربية. ولد وتعل���م في مدينة )لوفجة( 
التابعة لولاية الطونة، وسكن الآستانة فاستكمل فيها دراسته، واشتهر وتقدم في المناصب، 
وتوفي فيها. من كتبه العربية )خلاصة البيان في جمع القرآن( و)تعليقات على أوائل المطول( 
في البلاغة، و)تعليقات على الش���افية( في النحو. وهو صاحب )تاريخ جودت( بالتركية اثنا 

عشر مجلدًا. الأعلام، الزركلّي، 108/1.
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حفيد ابن عبد الوهاب شرح كتاب )التوحيد( وأضيف إليه بعض العلاوات 
– أي الزيادات – من قِبَل وهابّي باس���م محمد حامد وطُبِع في مصر باس���م 

)فتح المجيد(. 

وانتشرت وقبُِلَت أفكار ابن عبد الوهاب من أهالي القرى وأهالي الدرعية 
ورئيس���ها محمد بن الس���عود وقيل للذين قبلوا فكرة الوهابي���ة »الوهابّي« أو 
»النجديّ« ونصّب نفس���ه قاضيًا ومحمد بن السعود أميًرا وحاكمًا، وبعدهم 

أولادهم بالوراثة.

وكان أبوه رجًال صالحاً من أهل العلم وكذا أخوه سليمان، وكان أبوه وأخوه 
ومش���ايخه يفرس���ون)1( فيه أنه س���يكون منه زيغ وضلال لمَِا يشاهدونه من 
ونه ويحذّرون الناس  أقواله وأفعاله ونزعاته في كثير من المسائل، وكانوا يوّخب
ق الله فِراس���تهم فيه لمَّا ابتدع ما ابتدعه من الزيغ والضلال الذي  منه، فحقَّ
أغوى به الجاهلين وخالف به أئمة الدين، وتوصّل بذلك إلى تكفير المؤمنين 
ل به وبالأنبياء والأولياء والصالحين وزيارة  فزعم أن زيارة قبر النبّي | والتوسُّ
قبورهم شرك، وأن نداء النبّي | والأولياء كمثل نداء: »يا عبد القادر« عند 
ُّ���ل بهم شرك، وأعلن »الوهابية« سنة )1150 هـ - 1737 م(. وزعم  التوس
الوهابية أن من أسند شيئًا لغير الله ولو على سبيل المجاز العقلّي يكون مشركًا 
نحو: نفعني هذا الدواء وهذا الولّي عند التوسّ���ل به في شىء، ويس���تدلون على 

م،  : اسمٌ مِن التَّفَرُّسِ، وهو التَّوَسُّ ِ )1( تاج العروس، الزبيديّ، مادة ف ر س: »الفِرَاسَ���ةُ، بالكَْرس
 َ

: إِدْرَاكُ الباطِنِ، وبه فُسِّر ِ مَه، وقال ابنُ القَطّاعِ: الفِرَاسَةُ بالعَْني يُقال تَفَرَّسَ فيه الشىء، إِذا تَوَسَّ
الحدَِيثُ: »اتقُوا فرِاسةَ المؤمنِ« اهـ. 328/16.
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زعمه���م بقوله تعالى: چٿ  ٿچ)1( من س���ورة الفاتحة)2(، وآيات 
التوكل، والحال بأنَّ المعاني لهذه الآيات ومسائل التوحيد والتوكل المبينة في 

كتب التفاسير خير شاهد ضدّهم«. انتهى كلام أحمد جودت باشا.
وإن أكث���ر ما يتضايق منه الوهابيون هو باب »الاس���تغاثة« ويقولون بأن 
الاستغاثة بغير الله والالتجاء للآخرين شرك. نعم إنّ المستغاث الحقيقيّ هو 

الله تعالى إلا أنه يجوز الاس���تغاثة بغير الله مجازًا، لأنه تعالى يقول: چ ڦ  
ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃچ)3(. وج���اءت في الحدي���ث الشريف في 
قول النبّي |: »اس��تغاثوا بآدمَ«)4(، وفي الحديث الحسن)5(: »إنَّ لِله ملائكةً 
في الأرضِ س��وى الحفظةِ، يكتبونَ ما سقطَ من ورقِ الشجرِ، فإذا أصابَ 

أحدَكم عرجةٌ بأرضٍ فلاةٍ فلْينادِ: أعينُوا عبادَ الِله«.
وكان الش���يخ س���ليمان أخو محمد بن عبد الوهاب من علماء أهل السنة 
ومنع من انتش���ار الأفكار الضالةّ الفاس���دة بتأليفه كتاب )الصواعق الإلهية 
في الردّ عى�ل� الوهابية( وطبع هذا الكتاب القيّم س���نة 1306هـ. وكذا ألفّ 
مشايخه رسائلَ كثيرة للردّ عليه حينما رأوا ضلالاته، وأثبتوا أيضًا بالدلائل 

)1( الفاتحة، 5.
)2( ليس معنى الآية أنه لا يجوز الاس���تعانة بغير الله على الإطلاق، إنما معناها لا يجوز الاس���تعانة 
بغر�ي� الله على معنى الحقيقة أي على معنى خلقِ العون، أما على معنى الس���بب فيجوز ويدلّ على 
ذلك قوله |: »والُله في عونِ العبدِ ما كانَ العبدُ في عونِ أخيهِ«. صحيح مس��لم، مس���لم، 
كتاب الذكر والدعاء والتوبة والاستغفار، باب فضل الاجتماع على تلاوة القرآن وعلى الذكر، 

 .71/8
)3( القصص، 15.

)4( صحيح البخاريّ، كتاب الزكاة، باب من سأل الناس تكثرًا، 153/2.
)5( مسند البزار، البزار، 181/11، رقم 4922.



30

أنه حرفّ معاني الآيات القرآنية الكريمة والأحاديث الشريفة حس���ب أهوائه 
النفسية.

كيف انتشرت الوهابية:

 لقد انتشرت الوهابية من قِبَلِ مؤيديهم الجهلة لا بالعلم بل بالظلم وإراقة 
الدماء مس���تندين بالأموال والأس���لحة الإنكليزية، وفي هذا المجال فإن أقسى 
الظالمين الذين لطخوا أيديهم بالدماء كان أمير الدرعية فإنه من بني حنيفة من 
سا�ل�لة المصدّقين بنبوّة مسيلمة الكذاب مات س���نة 1178 هـ، وخلفه ابنه 

وقتل سنة 1217 هـ، واستخلف ابنه وقتل سنة 1231هـ، وهكذا.
 وزع���م الوهابي���ون أن مرادهم به���ذا المذهب الذي ابتدع���ه محمد بن
عبد الوهاب إخلاص التوحيد والتبّري من الشرك، وأن الناس على شركٍ منذ 
ستّمائة سنة وأنهم جدّدوا للناس دينهم، فحملوا الآيات القرآنية التي نزلت 

في المشركين على أهل التوحي���د كقوله تعالى: چئا  ئە  ئە  ئو  ئو  
ئۇ  ئۇ  ئۆ   ئۆ    ئۈ   ئۈ  ئې  ئې    ئې  ئى  ئى  ئى  یچ)1(، وقول���ه 

س���بحانه: چی  ی  ی  ی  ئج   ئح  ئم  ئى   ئي  بجبح  بخ  بم  بى  بي  تج    
تحچ)2(.

ويقول المؤرخ أحمد جودت باش���ا متابعًا كلامه)3(: »وفي كتاب )كشف 
الش���بهات()4( لاب���ن عبد الوهاب عند تفسر�ي� الآي���ة الكريمة: چ ژ  

)1( الأحقاف، 5.
)2( يونس، 106.

)3( المعلومات النافعة، جودت باشا، ص 102.
)4( الكتاب المسمى كشف الشبهات، محمد بن عبد الوهاب، ص 17.
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وفي  ڑ  ڑ  ک  ک    ک  ک  گ  گ   گ     گ  ڳچ)1(، 
الآي���ة الآتية الي�ت� نزلت بحق أقوال عَبَدَة الأصنام يش���بّه اب���ن عبد الوهاب 
المؤمنن�ي� الموحّدي���ن بالمشركين. ولك���نّ الحقيقة أن المؤمنن�ي� ما اتخذوا 
الأنبياء عليهم الصلاة والسا�ل�م ولا الأولياء آلهةً وما جعلوهم شركاء لله، بل 
إنهم يعتقدون أنهم عباد الله مخلوقون ولا يعتقدون أنهم مس���تحقون للعبادة، 
وأما المشركون الذين نزلت فيهم هذه الآيات فكانوا يعتقدون اس���تحقاق 
أصنامهم الألوهي���ة ويعظّمونهم تعظيم الربوبي���ة وإن كانوا لا يعتقدون أنها 
لا تخلق ش���يئًا، وأما المؤمنون فلا يعتقدون في الأنبياء والأولياء اس���تحقاق 
العب���ادة والألوهية، لا يعظّمونهم تعظيم الربوبية، بل يعتقدون أنهم عباد الله 
وأحبّاؤه الذي���ن اصطفاهم واجتباهم وببركتهم يرح���م عباده فيقصدونهم 
نَّة، فاعتقاد المسلمين  بالتبّرك بهم، ولذلك ش���واهد كثيرة من الكتاب والسُّ
أنّ الخال���ق الضارّ والنافع المس���تحقّ للعبادة هو الله وح���ده، وأن الأنبياء لا 
يخلقون ش���يئًا، وإنما يرحم الله العباد ببركتهم، فاعتقاد المشركين استحقاق 
أصنامه���م العبادة والألوهية هو الذي أوقعهم في الشرك، ولمَّا أقُيمت عليهم 
الحج���ة بأنهم لا تس���تحق العبادة وهم يعتقدون اس���تحقاقها العب���ادة قالوا 
معتذري���ن: چک  ک  گ  گ   گ     گ  ڳچ)2(، فجمي���ع الآي���ات 
المتقدمة وما كان مثلها خاصّ بالكفار والمشركين ولا يدخل فيه أحد من 

المؤمنين« انتهى كلام أحمد جودت باشا.
ويذكر أهل العلم ممنّ أرّخ في ذكر الوهابية كمفتي مكة في زمانه الش���يخ 

)1( الزمر، 3.

)2( الزمر، 3.
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الس���يد أحمد بن زيني دحلان)1( أنّ عس���اكر المسلمين قدمت من مصر بأمر 
الوالي فكسرت ش���وكة الوهابين�ي� وقضت عليهم وأجلته���م عن الحرمين ثمّ 

خربت بلادهم وأراحت المسلمين من شرهم وذلك عام 1233 هـ.

فتنة الوهابية: )كما ذكرها زيني دحلان في كتابه ذي العنوان 
نفسه(

»اعلم أن الس���لطان سليم الثالث حدث)ت( في مدة سلطنته فتن كثيرة 
منه���ا ما تقدم ذكره، ومنها فتنة الوهابية التي كانت في الحجاز حتى اس���تولوا 
على الحرمين ومنعوا وصول الحاج الش���اميّ والمصريّ، ومنها فتنة الفرنسيس 
لما اس���تولوا على مصر من س���نة ثلاث عشرة )1213( إلى سنة ست عشرة 
)1216(، ولنذك���ر م���ا يتعلق بهاتن�ي� الفتنتين على س���بيل الاختصار لأن 
كًّال منهم���ا مذكور تفصيًا�لً� في التواريخ وأفرد كل منهما بتأليف رس���ائل 
مخصوصة، أما فتنة الوهابية ف���كان ابتداء القتال فيما بينهم وبين أمير مكة 
ة على  مولانا الشريف غالب بن مساعد)2( وهو نائب من جهة السلطنة العليَّ

)1( ه���و أحم���د بن زيني ب���ن أحمد دحلان المكي، الش���افعي، فقي���ه، مؤرخ، ش���ارك في أنواع من 
العلوم، مفتي الس���ادة الش���افعية بمكة المعظمة. ولد بمكة سنة 1231 هـ وتوفي بالمدينة في 
المحرم س���نة 1304هـ. له مؤلفات كثيرة مطبوع���ة متداولة منها: )الأزهار الزينية في شرح 
متن الألفية(، و)تاريخ الدول الإسا�ل�مية بالجداول المرضية(، و)الدرر الس���نيّة في الرد على 
الوهابية(، و)خلاصة الكلام في أمراء البلد الحرام(، و)الفتوحات الإسلامية(، إلى غير ذلك. 

الأعلام، الزركلي، 130،129/1.
)2( الشريف غالب بن مساعد بن سعيد الحسنّي ت 1816 م: من أمراء مكة. وليها بعد وفاة أخيه 
سرور. في أيامه قوي سعود بن عبد العزيز بنجد، وهاجمت جيوشه الحجاز. فقاتلها الشريف 
غالب، وتقهقر إلى جدة. ثم أظهر الطاعة لسعود، حتى كان كأحد عماله، وعاد إلى مكة، واستمر 
 في الإمارة إلى أن زحف محمد علّي باش���ا والي مصر بجي���ش كبير من الترك وغيرهم لقتالهم =



33

الأقط���ار الحجازية، وابتداء القتال بينهم وبينه من س���نة خمس بعد المائتين 
والألف وكان ذلك في مدة سلطنة مولانا السلطان سليم الثالث ابن السلطان 
مصطف���ى الثالث ابن أحمد )وأما ابتداء أول ظهور الوهابية( فكان قبل ذلك 
، ثم كثر شّرهم وتزايد  بسنين كثيرة، وكانت قوتهم وشوكتهم في بلادهم أوًال
ضررهم واتس���ع ملكهم وقتلوا من الخلائق ما لا يحصون واس���تباحوا أموالهم 
وس���بوا نس���اءهم، وكان مؤس���س مذهبهم الخبيث محمد بن عبد الوهاب 
وأصله من المشرق من بني تميم وكان من المعمرين فكاد يعد من المنظرين 
لأنه عاش قريب مائة س���نة حتى انتشر عنه ضلاله، كانت ولادته سنة ألف 
ومائة وإحدى عشرة وهلك س���نة ألف ومائتين، وأرخه بعضهم بقوله: »بدا 

هلاك الخبيث 1206هـ«.

= فتحول الشريف عن ولائه لآل سعود، فاستخدمه محمد مدة قصيرة ثم قبض عليه وأرسله 
إلى مصر س���نة 1228هـ فأقام أش���هرًا وأرسل إلى الآستانة فنفته حكومتها إلى سلانيك فتوفي 

فيها. الأعلام، الزركلّي، 115/5.
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اعتقاد أهل السنة والجماعة

جرت ع���ادة العلماء المؤلفين في العقيدة م���ن المتأخرين على قولهم)1(: 
إن الواج���ب العينّي المف���روض على كل مكلف أي البال���غ العاقل أن يعرف 
من صفات الله ثلاث عر�ش�ة صفة: الوجود، والقدم، والمخالفة للحوادث، 
والوحدانية، والقيام بنفس���ه، والبقاء، والق���درة، والإرادة، والحياة، والعلم، 
والكلام، والس���مع، والبصر. وأنه يس���تحيل على الله ما ينافي هذه الصفات. 
وقال بعضهم)2( بوجوب معرفة عشرين صفة، فزادوا س���بع صفات معنوية، 
ا وعالمًِا ومتكلّمًا وس���ميعًا وبصيًرا.  قال���وا: وكونه تعالى قادرًا ومُري���دًا وحيًّ

والطريقة الأولى هي الراجحة.
 وهذه الصفات الثلاثة عشرة تسمّى صفات الذات، لا يجوز أن يوصف الله
بمُقابلِِها، وهذه الصفات هي صفاتٌ قائمةٌ بذات الله عز وجل أي ثابتة له، 
صفاتٌ أزلية ليس���ت هي عين ال���ذات ولا هي غير الذات، ولما كانت هذه 
الصفات ذكرُها كثيًرا في النصوص الشرعية في الكتاب وفي الس���نة بالنص أو 

بالمعنى قال أهل السنة: يجب معرفتُها على كل مسلم مكلف. 
وممن ذكر ذلك الإمام أب����و حنيفة)3( رضي الله عنه وغيره. وهذه الصفات 

)1( الكفاية لذوي العناية، عبد الباسط الفاخوريّ، ص 7.
)2( متن السنوس��ية، أبو عبد الله الس���نوسّي، ص 1. إعانة الطالبين، الدمياطيّ، فصل في شرط 

التمييز، ص 26.
)3( الإم���ام النعمان ب���ن ثابت، التيميّ، الكوفّي )ت 150 هـ(، أب���و حنيفة: إمام الحنفية، الفقيه 
 المجتهد المحقق، أحد أصحاب المذاهب المعتبرة الأربعة عند أهل الس���نة. قيل: أصله =
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الثلاثةَ عشرة خمسٌ منها تسُمى الصفات السلبيّة، معنى السلبية أي التي معناها 
نفي ما لا يليق عن الله، وهي القدم لأن القِدم معناه نفي سبق العدم عليه تعالى، 
والمخالفةُ للحوادث وهذا واضح، والوحدانيّة لأن معناها نفي الشريك عنه، 
والقي����ام بالنفس لأن معناها نفي الحاجةِ لغر�ي��ه، والبقاء لأن معناه نفي طروء 
العدم عليه. وسبع صفات يقال لها صفات المعاني، سُمّيت صفات المعاني 
لأن كًّال منها أمرٌ متحقق يجوز أن يُرى لو رفُِع الحجاب عن العبد، وهي القُدرةُ 
والإرادة والحياةُ والعلم والكلام والس����مع والبصر. وصفةٌ وهي صفة الوجود، 
وتسُمى صفةً نفسيّة، وهذه هي الطريقةُ الراجحة في تقسيم هذه الصفات. 

= من أبناء فارس. ولد ونش���أ بالكوفة. وكان يبيع الخزَّ )نوع من النس���يج( ويطلب العلم في 
صب���اه، ث���م انقطع للتدريس والإفت���اء. وأراده عمر بن هبيرة )أمر�ي�  العراقين( على القضاء، 
فامتن���ع ورعًا. وأراده المنصور العب���اسّي بعد ذلك على القضاء ببغ���داد، فأبى، فحلف عليه 
ليفعل���ن، فحل���ف أبو حنيفة أنه لا يفعل، فحبس���ه إلى أن مات )قال اب���ن خلكان: هذا هو 
الصحي���ح(. وكان قويّ الحجة، من أحس���ن الن���اس منطقًا، وكان كريم���ا في أخلاقه، جوادًا، 
حس���ن المنطق والصورة، جهوريّ الصوت، إذا حدّث انطل���ق في القول وكان لكلامه دويّ، 
وعن الإمام الش���افعيّ: »الناس عيال في الفقه على أبي حنيفة«. له )مس���ند( في الحديث، جمعه 
تلاميذه، ورس���الة )الفقه الأكبر( و)الفقه الأبسط( و)العالم والمتعلم( و)رسالة أبي حنيفة إلى 
( و)الوصية(. سير أعلام النبلاء، الذهبي، 11/ 479 - 489. الأعلام، الزركلي  عثمان البّيت

.36/8
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من مخالفات الوهابية لأهل السنة والجماعة

تمويه ابن عبد الوهاب:

زعم محمد بن عبد الوهاب كما أس���لفنا أن م���راده بهذا المذهب الذي 
ابتدع���ه إخلاص التوحي���د والتبّري من الشرك، وأن الن���اس كانوا على شرك 
منذ س���تمائة سنة، وأنه جدّد للناس دينهم وحمل الآيات القرآنية التي نزلت 

في المشركين على أهل التوحي���د كقوله تعالى: چئا  ئە  ئە  ئو  ئو  
ئۇ  ئۇ  ئۆ   ئۆ    ئۈ   ئۈ  ئې  ئې    ئې  ئى  ئى  ئى  یچ)1( وكقول���ه 

تج     بي   بى   بم   بخ   بجبح   ئي   ئى    ئم   ئح   ئج    ی   ی   ی   چی   تع���الى: 
تحچ)2( وكقوله تعالى:  چ ڃ  چ  چچ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  
ڇ  ڍ      ڍڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ چ)3( وأمث���ال ه���ذه الآيات في 

الق���رآن كثيرة، فقال محمد بن عبد الوهاب)4(: »من اس���تغاث بالنبّي | أو 
بغر�ي�ه من الأنبياء والأولياء والصالحين أو ناداه أو س���أله الش���فاعة فإنه مثل 
هؤلاء المشركين ويدخل في عم���وم هذه الآيات« اهـ. وجعل زيارة قبر النبّي 
| وغر�ي�ه من الأنبياء والأولياء والصالحين مثل ذلك، وقال)5( في قوله تعالى 

حكاي���ة عن المشركين في عبادة الأصن���ام: چک  ک  گ  گ گ   گ  

)1( الأحقاف، 5.
)2( يونس، 106.

)3( غافر، 20.
)4( الكتاب المسمى كشف الشبهات، محمد بن عبد الوهاب، ص 31 – 32.

)5( الكتاب المسمى كشف الشبهات، محمد بن عبد الوهاب، ص 17.
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ڳچ)1(: »إن المتوس���لين مث���ل ه���ؤلاء المشركين الذي���ن يقولون: چک  
ک  گ  گ گ گ ڳچ ف���إن المشركين م���ا اعتقدوا في الأصنام 

أنها تخلق ش���يئًا ب���ل يعتقدون أن الخال���ق هو الله تعالى بدلي���ل قوله تعالى: 
چئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ   ئۈ  ئۈ ئېچ)2( وقول���ه: چھ   ے  ے  ۓ  
ۓڭڭ ڭڭۇ ۇۆ چ)3( فم���ا حكم الله تعالى 
عليه���م بالكف���ر والإشراك إلا لقوله���م: چگ گگ گ  ڳچ فهؤلاء 
مثله���م« اهـ. فكيف يجوز لابن عبد الوهاب وم���ن تبعه أن يجعلوا المؤمنين 
الموحدين مثل أولئك المشركين الذين يعتقدون ألوهية الأصنام؟! فجميع 
الآيات المتقدم���ة وما كان مثلها خاصّ بالكفار والمشركين ولا يدخل فيه 
أحد من المؤمنين. روى البخاريّ)4( عن عبد الله بن عمر رضي الله عنهما عن 
النبّي | في وصف الخوارج أنهم انطلقوا إلى آيات نزلت في الكفار فحملوها 
فُ  على المؤمنين، وفي رواية عن ابن عمر أيضًا أنه | قال)5(: »أكثرُ ما أتخوَّ
لُ القرآنَ يضعُهُ على غ�رِي مواضعِهِ، ورجلٌ  ع�ىل أمتي مِن بعدي رج��لٌ يتأوَّ
يرى أنه أحقُّ بهذا الأمرِ مِنْ غيِرهِ«. فهو وما قبله صادق على هذه الطائفة. 
ولو كان شىء مما صنعه المؤمنون من التوس���ل وغر�ي�ه شركًا ما كان يصدر 
من النبّي | وأصحابه وس���لف الأمة وخلفها. فف���ي الأحاديث الصحيحة 

)1( الزمر، 3.
)2( الزخرف، 87.

)3( العنكبوت، 61.
)4( صحيح البخاريّ، البخاريّ، كتاب استتابة المرتدين والمعاندين وقتالهم، باب قتل الخوارج 

والملحدين بعد إقامة الحجة عليهم، 21/9، رقم 6930.
)5( المعجم الأوسط، الطبرانّي، 242/2، رقم 1865.
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أنه | كان من دعائه)1(: »اللهمَّ إني أس��ألُكَ بحقِّ الس��ائليَن عليكَ« وهذا 
توسّ���ل لا ش���كّ فيهِ، وكان يُعلّم هذا الدّع���اء أصحابَه ويأمره���م بالإتيانِ 
 به، وبس���ط ذلكَ طويل مذكور في الكتب وفي الرس���ائل التي في الردّ على ابن

عبد الوهاب. وصحّ عنه أنه | لما ماتت فاطمة بنت أسد)2( أمّ علّي رضي 
يتُ وهو  يي ويُم الله عنها ألحدها | في القبر بيده الشريفة وقال: »الُله الذي يُح
حيٌّ لا يموتُ، اغفِرْ لأمّي فاطمةَ بنتِ أسَدٍ، ولقّنْها حُجّتَها، ووسّعْ عليها 
مُدْخلَها، بحقّ نبِيّكَ والأنَبي��اءِ الذين مِنْ قبلي، فإِنكّ أرحمُ الراحميَن«)3(. 
وصح أنهّ | س���أله أعمى أن يردّ الُله بصَره بدعائِ���ه فأمره بالطهارةِ وصلاة 
ركعتن�ي� ثم يق���ول)4(: »اللهمَّ إني أس��ألُك وأتوجّهُ إليكَ بنبيِّ��كَ محمدٍ نبّيِ 
 .» هُ بكَ إلى ربي في حاجتي لتُقضى، اللهمَّ شفّعْهُ فيَّ الرحمةِ، يا محمّدُ إّين أتوجَّ
ففعل فرد الُله عليه بصره، وصحّ أن آدم عليه السا�ل�م توسّل بنبيّنا | حين 
أكل من الش���جرةِ، فعن عمر بن الخطاب رضي الله عنه قال: قال رس���ول الله 
اَ غفرتَ  ، أسألُكَ بحقِّ محمدٍ َمل |)5(: »لما اقترف آدمُ الخطيئةَ قال: يا ربُّ
لي، فق��الَ الُله )وه���و أعلم به(: يا آدمُ، و كيفَ عرف��تَ محمدًا ولم أخلقْهُ؟ 

)1( المسند، أحمد بن حنبل، مسند أبي سعيد الخدريّ رضي الله عنه، 21/3، رقم 11172.
)2( فاطمة بنت أس���د بن هاشم بن عبد مناف الهاشمية، توفيت نحو 5 هـ: أول هاشمية ولدت 
خليفة. وهي أم أمير المؤمنين علّي بن أبي طالب وإخوته. نشأت في الجاهلية بمكة. وتزوجت  
بأبي طالب عبد مناف بن عبد المطلب وأسلمت بعد وفاته، فكان النبّي | يزورها ويقيل 
في بيتها. ثم هاجرت مع أبنائها إلى المدينة وماتت بها فكفّنها النبّي | بقميصه واضطجع 

في قبرها، وقبرها في البقيع. الأعلام، الزركلي 130/5.
)3( المعجم الأوسط، الطبرانّي، 67/1، رقم 189.

)4( س��نن الترمذيّ، الترمذي، 567/5، رقم 3578. مسند أحمد، أحمد بن حنبل، 138/4، 
رقم 17279. صحيح ابن خزيمة، ابن خزيمة، 225/2، رقم 1219. وغيرهم.

)5( المستدرك، الحاكم، 672/2، رقم 4228.
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ق��ال: يا ربُّ لأنكَ لمَّا خلقتَ�ني بيدِكَ )أي بعنايتك( ونفختَ فيَّ مِن رُوحِكَ 
)أي من ال����روح المشرفة عندك( ورفع��تُ رأسَي فرأيتُ ع�ىل قوائمِ العرشِ 
مكتوبًا: لا إلهَ إلا الُله محمدٌ رس��ولُ الِله، فعلمتُ أنكَ لم تضُِفْ إلى اس��مِكَ 
هِ  حبُّ الخلقِ إليَّ، ادعنيُ بحقِّ إّال أحبَّ الخلقِ، فقالَ الُله: صدقتَ يا آدمُ إنهُ َأل
فق��د غفرتُ لكَ، ولولا محمدٌ م��ا خلقتُكَ«، وفي رواية الطر�ب��انّي)1(: »فقال: 
»أسألُكَ بحقِّ محمدٍ إّال غفرتَ لي«. وتوسل عمر بن الخطاب بالعباس)2( رضي 
الله عنهما لما استسقى الناس وغير ذلك مما هو مشهور، فلا حاجة إلى الإطالة 
بذكره، والتوس����ل الذي في حديث الأعمى قد استعمله الصحابة السلف بعد 
د«)3(، وذلك نداء عند المتوسل. ومن تتبع كلام  وفاته |، وفيه لفظ »يا محمَّ
الصحابةِ والتابعين يجد ش����يئًا كثيًرا من ذلكَ كقول بلال بن الحارث الصحابّي 

رضي الله عنهُ عند قبر النبّي |: »يا رس����ول الله استس����ق لأمّتك«)4(.
وممن ألفّ في الردّ على ابن عبد الوهاب أكبر مش���ايخه وهو الش���يخ محمد بن 
سليمان الكرديّ)5( مؤلف حواشي شرح ابن حجر الهيتمي)6( على متن بافضل 

)1( المعجم الصغير، الطبرانّي، 182/2، رقم 992.
)2( فتح الباري شرح صحيح البخاري، ابن حجر العسقلانّي، 497/2.  

)3( المعجم الصغير، الطبرانّي، 201/1 – 202.
)4( دلائل النبوة، البيهقيّ، 47/7. البداية والنهاية، ابن كثير، 91/7، 92.

)5( محمد بن س���ليمان الكرديّ ت 1194هـ: فقيه الش���افعية بالدي���ار الحجازية في عصره. ولد 
بدمشق، ونشأ في المدينة، وتولى إفتاء الشافعية فيها إلى أن توفي. من كتبه )الفتاوى( و)جالية 
الهمّ والتوان عن الس���اعي لقضاء حوائج الإنس���ان(، و)شرح فرائض التحفة(، و)عقود الدرر 
في مصطلحات تحف���ة ابن حجر(، و)الفوائد المدنية فيمن يفتى بقوله من أئمة الش���افعية(. 

الأعلام، الزركلي، 152/6.
)6( اس���م شرح ابن حجر الهيتمي: »المنهج القويم في مسائل التعليم«. ابن حجر الهيتمي، أحمد 
 اب���ن محمد بن علي بن حجر الهيتمي الس���عدي الأنصاري، أبو العب���اس. باحث مصري،  =
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فقال من جملة كلامه: »يا ابن عبد الوهاب إني أنصحك لله تعالى أن تكفّ لسانك 
عن المسلمين، فإن سمعتَ من شخص أنه يعتقد تأثير ذلكَ المستغاث به من 
دون الله فعرفّ���ه الص���واب وأبنِْ له الأدلة على أنه لا تأثير لغير الله فإن أبى فكفره 
حينئذ بخصوصه ولا سبيل لك إلى تكفير السواد الأعظم من المسلمين، وأنت 
ش���اذّ عن السواد الأعظم فنسبة الكفر إلى من شذّ عن السواد الأعظم أقرب لأنه 

اتبع غير س���بيل المؤمنين، قال تعالى: چڦ   ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  
ڇ    ڇڇ   ڇ   چ   چ   چ   چ   ڃ   ڃ    ڃ   ڃ   ڄ  

ڍچ)1( وإنما يأكل الذئب من الغنم القاصية« اهـ.
ولم تكن ه���ذه ضلالة ابن عبد الوهاب الوحيدة، بل هناك ما هو أش���دّ 
منها كتش���بيه الله تعالى بخلقه، وأنه يجلس على عرشه، والعياذ بالله من الكفر 

والتشبيه، وهو ما صّرحوا به في تآليفهم ومنشوراتهم)2(.

أصول الفكر الوهابيّ: 

للفرقة الوهابية أصل معلن وأصل خفيّ:
  أما الأص���ل المعلن فهو: إخلاص التوحيد لله كما يرون هم، وليس كما ••

هو عليه جمهور الأمة المحمدية، فإنهم يعبدون ش���يئًا جالسً���ا على العرش 

= مولده في محلة أبي الهيتم، من إقليم الغربية بمصر، وإليها نس���بته، والس���عدي نسبة إلى بني 
س���عد من عرب الشرقية بمر�ص�، ومات بمكة. ل���ه تصانيف كثيرة، ومنه���ا: )مبلغ الأرب 
في فضائ���ل الع���رب(، و)الجوهر المنظم( رحلة إلى المدينة. ولد س���نة 909هـ، وتوفي س���نة 

974هـ. الأعلام، الزركلي، 1/ 234.
)1( النساء، 115.

)2( انظر: الكتاب المسمى فتح المجيد، عبد الرحمنٰ بن حسن بن محمد بن عبد الوهاب، ص356.
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���ّمهه كل فرد منهم على طريقته، ومحاربة الر�ش�ك والأوثان كما يزعمون  يتو
هم. ولكن ليس لهذا الأصل ما يصدقه من واقع الحركة الوهابية كما سترى.

  وأم���ا الأصل الخفيّ فهو: تمزيق المس���لمين وإثارة الفتن والحروب فيما ••
بينهم خدمة للمس���تعمر الغ���ربّي. وهذا هو المحور ال���ذي دارت حوله 
جهود الوهابية منذ نش���أتها وحتى اليوم، فهو الأصل الحقيقيّ الذي سخر 
له الأصل المعلن من أجل إغواء البسطاء وعوام الناس. فلا شك أن شعار 
)إخلاص التوحيد ومحاربة الشرك( ش���عار جذاب سيندفع تحته أتباعهم 
بكل حماس، وهم لا  يش���عرون أنه ذريع���ة لتحقيق الأصل الخفيّ، ولقد 
أثبت المحققون في تاريخ الوهابية أن هذه الدعوة قد أنشئت في الأصل 
: )أعمدة  بأم���ر مباشر من وزارة المس���تعمرات البريطانية، راج���ع مثًال
الاس���تعمار( لخيري حماد، و)تاريخ نجد( لس���نت جون فيلبي أو عبد الله 
فيلبي، و)مذك���رات حاييم وايزمن( أول رئيس وزراء للكيان الصهيونّي، 

و)مذكرات همفر(، و)الوهابية نقد وتحليل( للدكتور همايون همتي. 

عقيدتهم في الصفات: 

عقي����دة الوهابية في صف����ات الله هي من صنف عقائد المجس����مة، فهم 
ينس����بون إلى الله تعالى الأعضاء والجوارح: كالي����د والرجِّل والعين والوجه على 
الحقيق����ة أي عى�ل�� معنى الجوارح، ث����م يصفونه تعالى ش����أنه بالجلوس والحركة 
والانتق����ال والن����زول والصعود الحي�س��)1(، على الحقيقة كم����ا يفهم من ظاهر 

اللفظ، تعالى الله عما يصفون.

)1( الكتاب المسمى تنبيهات في الردّ على من تأوّل الصفات، ابن باز، ص 19.
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وهذه العقيدة الفاسدة قلّدوا فيها ابن تيمية المجسّم)1(، وهي في الأصل 
عقيدة الحش���وية من الذين لا معرفة لهم بالفق���ه والثابت من أصول الدين، 
فيج���رون وراء ما يفهمون م���ن ظاهر اللفظ، وقد أخذوا ذلك عن مجس���مة 
اليهود، جاءوا بكلام لم يس���تطيعوا أن ينقل���وا منه حرفًا واحدًا عن واحد من 
الصحاب���ة ولا واحد من الطبق���ة الأولى من التابعين، ث���م زعموا أن هذا هو 
إجم���اع الس���لف، وزوّروا ذلك ب���كلام طويل كله ل���فّ ودوران خالٍ من أيّ 

برهان صادق. 

الوهابية والمسلمون )البدعة الوهابية الكبرى(: 

تعتقد الوهابية أنهم وحدهم أهل التوحيد الخالص، وأما سائر المسلمين 
فه���م مشركون لا حرم���ة لدمائهم وذراريهم)2( وأمواله���م، ودارهم دار حرب 
 وشرك، ويعتقدون أن المسلم لا تنفعه شهادة أن لا إله إلا الله محمد رسول الله

ما دام يعتقد بالتبرك بالرس���ول مثًال ويقصد زيارته ويطلب الش���فاعة منه، 
ويقولون: إن المس���لم الذي يعتقد بهذه الأمور فهو مشرك وشركه أش���دّ من 

شرك أهل الجاهلية من عبدة الأوثان والكواكب)3(. 

)1( انظ���ر: الكتاب المس���مّى موافقة صري��ح المعقول لصحيح المنقول، اب���ن تيمية، 29/2، 
30. الكتاب المسمّى منهاج الس��نة النبوية، ابن تيمية، 217/1، 249، 250. الكتاب 

المسمّى مجموع الفتاوى، ابن تيمية، 511/5.
رارِي والنِّس���اءُ  يَّاتُ والذَّ رِّ )2( القاموس المحيط، الفيروزابادي، مادة ذ رر: »وَلدَُ الرجلِ، ج: الذُّ

للواحِدِ والجميع« اهـ. 507/1. 
)3( انظر من أمهات كتبهم: الرسائل العملية التسع، محمد بن عبد الوهاب، ص 79. الكتاب 
 المس���مى تطه�ري الاعتقاد، الصنع���انّي، ص 7، 12، 35. الكتاب المس���مى فتح المجيد،
عب���د الرحمنٰ بن حس���ن بن محمد بن عبد الوهاب، 40، 41. والرس���الة المس���ماة كش��ف 

الشبهات، محمد بن عبد الوهاب، وغيرها.
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ففي الرس���الة المسماة )كشف الش���بهات( أطلق محمد بن عبد الوهاب 
لفظ الشرك والمشركين على عامة المس���لمين عدا أتباعه في نحو 24 موضعًا، 
وأطلق عليهم لفظ: الكفار، وعباد الأصنام، والمرتدين، وجاحدي التوحيد، 
وأعداء التوحيد، وأعداء الله، ومدعي الإسا�ل�م في نحو 20 موضعًا. وعلى هذا 
النحو س���ار أتباعه في س���ائر كتبهم. وليس للوهابية س���لف يقتدون بهم في 

بدعتهم هذه سوى الخوارج.

من منكرات الوهابية نسبتهم الجلوس والاستقرار لله على العرش 
والعياذ بالله:

وم���ن أكر�ب� المنكرات ق���ول المبتدعة المجس���مة الوهابي���ة في حق الله 
ا كبيًرا.  بالجلوس والاس���تقرار على العرش، تعالى الله عما يقول الظالمون علوًّ
ولي���س لهم فيما قالوه حجة بل زعمهم ه���ذا فرية بلا مرية، ولا يؤيده نقل 
ولا عقل، ولا يثبت ذلك عن أحد من أئمة أهل الس���نة، وإنما دأبهم الغش 

والتلبيس والتدليس.
 ولما كان الوهابية عقيدتهم التشبيه والتجسيم وصفوا الله تعالى بالجلوس 
والاس���تقرار)1( فحملوا الآيات المتش���ابهة التي ظاهره���ا يوهم ذلك على ما 
اعتق���دوه، فقدّموا رأيهم عى�ل� الآيات وجعلوها تابعة لهم فقالوا اس���تواء الله 
على العرش هو الجلوس والاس���تقرار تعالى الله عن قولهم، فش���بّهوا ولم ينزّهوا 
وخالفوا ما عليه الرس���ول | وصحابته رضي الله عنهم، فخرقوا إجماع الأمة 
من تنزيه الله عن الجلوس والاستقرار، وصاروا يدورون بين العامة وينشرون 

)1( الكتاب المسمى فتح المجيد، عبد الرحمنٰ بن حسن بن محمد بن عبد الوهاب، ص 356.
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بين الناس أن قوله س���بحانه وتعالى: چ ڈ     ژ  ژ  ڑ  ڑ  چ)1( 
ي���دلّ على ما زعموه، وهذه دعوى باطلة لا تقوم على أس���اس التوحيد وإنما 
على الأوهام والتش���بيه، فلم يكتفوا بما ارتكبوه من الإثم والكفر، بل ضلّلوا 
وبدّعوا من تأوّل من أهل السنة هذه الآية بالاستيلاء أي على معنى القهر، مع 
أن هذا التفسر�ي� جائز لغةً وشرعًا كما سيأتي إن شاء الله، وأما زعم الوهابية 

. فباطل لغةً وشرعًا وعقًال
ودلي����ل أهل الس����نة والجماعة على تنزيه الله من الق����رآن الكريم فقول الله 
تع����الى: چٺ  ٿٿٿ ٿ ٹ ٹچ)2( أي أن الله تع����الى 
لا يش����به ش����يئًا من خلقه بوجه من الوج����وه، ففي هذه الآية نفي المش����ابهة 
والمماثلة، فلا يحتاج إلى عرش ولا إلى مكان يحل فيه ولا إلى جهة يتحيز فيها.

وقول الله تعالى: چڳ ڳڱڱچ)3(، أي لله الوصف الذي لا يش����به 
ر  وصف غيره، فلا يوصف ربنا عز وجل بصفات المخلوقين من التغيُّر والتطوُّ

ا كبيًرا. كنى فوق العرش، تعالى الله عن ذلك علوًّ والحلول في الأماكن والسُّ
وق���ال س���بحانه:  چ ٺ  ٿ  ٿ  ٿٿچ)4( أي لا تجعل���وا لله الش���بيه 
والمثيل، فإن الله تعالى لا ش���بيه له ولا مثيل له، فلا ذاته يشبه الذوات، ولا 

صفاته تشبه الصفات.
وأما الحديث فقد قال رسول الله |: »كان الُله ولم يكن شىءٌ غيُرهُ« رواه 

)1( طه، 5.
)2( الشورى، 11.

)3( النحل، 60.

)4( النحل، 74.
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البخ���اريّ في الصحيح وغيره)1(، فهذا الحديث دليل على أنه لم يكن في الأزل 
مكان، فهو سبحانه وتعالى موجود قبل المكان وبعد خلق المكان بلا مكان 

ولا جهة.
وقال سيدنا علّي رضي الله عنه)2(: »إن الله تعالى خلق العرش إظهارًا لقدرته 
ولم يتخذه مكانًا لذاته« اهـ. وقال أيضًا: »كان الله ولا مكان وهو الآن على ما 

عليه كان« اهـ. أي موجود بلا مكان. 
وقال إمام الحرمين الجوينّي الش���افعيّ)3( م���ا نصه)4(: »ومذهب أهل الحق 

قاطبةً أن الله سبحانه وتعالى يتعالى عن التحيز والتخصص بالجهات« اهـ .
وقال الأستاذ عبد القاهر التميميّ)5( ما نصه)6(: »وأجمعوا على أنه لا يحويه 

)1( صحي��ح البخ��اري، البخاريّ، كتاب بدء الخلق، باب وكان عرش���ه على الماء، 2699/6، 
رقم3019.

)2( الفرق بين الفرق، أبو منصور البغداديّ، ص 333 .
)3( عبد الملك بن عبد الله بن يوس���ف بن محمد الجوينّي، الملقب بإمام الحرمين، ت 478 هـ، من 
أصح���اب الوجوه في مذهب الش���افعيّ. ولد في جوين )من نواحي نيس���ابور( ورحل إلى بغداد، 
فمكة حيث جاور أربع س���نين. وذهب إلى المدينة فأفتى فيها ودرسّ، جامعًا طرق المذاهب. 
ثم عاد إلى نيس���ابور، فبنى له الوزير نظام الملك »المدرسة النظامية«. وكان يحضر دروسه أكابر 
العلماء. له مصنفات كثيرة، منها )غياث الأمم والتياث الظلم(، و)العقيدة النظامية في الأركان 

الإسلامية(، و)الشامل( في أصول الدين على مذهب الأشاعرة. الأعلام، الزركلي، 160/4.
)4( الإرشاد إلى قواطع الأدلة، الجوينّي، ص 58.

)5( عب���د القاهر بن طاهر البغ���داديّ التميميّ ت 429 هـ، أبو منص���ور: عالم متفنن، من أئمة 
الأصول. كان صدر الإسا�ل�م في عصره. ولد ونش���أ في بغداد، ورحل إلى خراس���ان فاس���تقر 
���ا. من تصانيف���ه: )أصول الدين(، و)الناس���خ  في نيس���ابور. كان يدرس في س���بعة عشر فنًّ
والمنسوخ(، و)تفسر�ي� أسماء الله الحسى�ن�(، و)فضائح القدرية(، و)تأويل المتشابهات في 

الأخبار والآيات(. الأعلام، الزركلي، 48/4.
)6( الفرق بين الفرق، عبد القاهر التميميّ، ص 333.
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مكان ولا يجري عليه زمان« اهـ .

ونقل الشيخ تاج الدين السبكيّ الشافعيّ الأشعريّ)1( عن الإمام فخر الدين
ابن عساكر)2( أنه قال: »إن الله تعالى موجود قبل الخلق، ليس له قبلٌ ولا بعدٌ  

ولا فوقٌ ولا تحتٌ، ولا يميٌن ولا ش���مالٌ، ولا أمامٌ ولا خلفٌ« اهـ. ثم قال تاج 
الدين الس���بكيّ بعد أن ذكر هذه العقيدة ما نصه: »هذا آخر العقيدة وليس 

فيها ما ينكره سنّي«)3( اهـ.

وليعل���م أن الله تعالى كامل الملك أزًال وأب���دًا، والعرش وما تحته حادث 
فأت���ى قوله تعالى: چئۈ  ئۈچ)4( لحدوث العرش لا لحدوث الاس���تواء، 
فه���ذا ذهاب من الس���بكيّ إلى أن الاس���تواء وإن كان صف���ة فعل قديم غير 
حادث كما هو مذهب الس���لف أبي حنيف���ة والبخاريّ وغيرهما فإنهما قالا: 

)1( عبد الوهاب بن علّي بن عبد الكافي السبكيّ ت 771 هـ، أبو نصر تاج الدين قاضي القضاة، 
الم���ؤرخ الفقي���ه. ولد في القاهرة، وانتقل إلى دمش���ق مع والده العلامة الأص���ولّي تقيّ الدين 
الس���بكيّ، فسكنها وتوفي بها. نسبته إلى سبك من أعمال المنوفية بمصر، وكان طلق اللسان، 
قويّ الحجة. من تصانيفه: )طبقات الشافعية الكبرى(، و)معيد النعم ومبيد النقم(، و)جمع 

الجوامع( في أصول الفقه، و)الأشباه والنظائر(. الأعلام، الزركلي، 184/4- 145.
)2( عبد الرحمنٰ بن محمد بن الحس���ن بن هبة الله الدمش���قيّ الشيخ الإمام الكبير أبو منصور فخر 
الدين بن عس���اكر 620 هـ، شيخ الشافعية بالشام. ولد سنة خمس وخمسين وخمسمائة وتفقه 
بدمش���ق على الشيخ قطب الدين النيسابوريّ، وزوجّه بابنته واستولدها، وسمع الحديث من 
يه الإمامين الحافظ الكبير أبي القاس���م، والصائن هبة الله وجماعة، وحدّث بمكة ودمش���ق  عمَّ
والقدس، وله تصانيف في الفقه والحديث وغيرهما. وكان إمامًا صالحاً قانتًا عابدًا ورعًا كثير 

الذكر. طبقات الشافعية الكبرى، السبكيّ، 175/8 - 185.
)3( طبقات الشافعية الكبرى، السبكيّ، 8/ 186.

)4( البقرة، 29.
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»إن فع���ل الله صفته في الأزل والمفعول مخل���وق«)1( اهـ. فما أقبح ما تتوهمه 
الجهلة من أن معنى الآية أن الله خلق الس���ماوات والأرض وهو أسفل العرش 
ثم ارتفع وصعد إلى العرش واس���تقر عليه أو في الفضاء بإزائه بلا مماسة عند 
بعضهم وبمماس���ة عند بعض، وكلام ابن تيمية في بعض المواضع يدل على 
المماس���ة، وفي بعضها على المحاذاة بلِا مماس���ة، والله منزه عن الأمرين كما 
يدل حديث عمران بن حصين)2(: »كان الُله ولم يكنْ شىءٌ غيُرهُ«)3(، حيث 
إن���ه دلّ على أن الله تع���الى كان قبل العالم بأسره قبل الم���كان بلا مكان ولا 
دَث، فهو تعالى كما  خا�ل�ء ولا ملاء، إذ كلٌّ من المكان والخلاء والما�ل�ء ُحم
قال الإمام الناس���ك والزاهد ذو النون المر�ص�يّ)4(: »مهما تصورت ببالك 

)1( خلق أفعال العباد، البخاريّ، 271/1، رقم 582. ولفظه: »وأما الفعل من المفعول، فالفعل 
إنم���ا هو إح���داث الشىء، والمفع���ول هو الحدث لقول���ه: چٻٻپٺچ 
)الأنعام(، فالس���ماوات والأرض مفعوله، وكل شىء س���وى الله بقضائه فهو مفعول، فتخليق 
السماوات فعله لأنه لا يمكن أن تقوم سماء بنفسها من غير فعل الفاعل، وإنما تنسب السماء 

إليه لحال فعله« اهـ.
)2( عمران بن حصين بن عبيد، أبو نجيد الخزاعيّ ت 52 هـ: من علماء الصحابة. أسلم عام خيبر 
س���نة 7هـ، كانت معه راية خزاعة يوم فتح مكة. وبعثه عم���ر إلى أهل البصرة ليفقههم. ثم 
ه زياد قضاءها. وتوفي بها. له في كتب الحديث 130 حديثًا. الأعلام، الزركلي، 70/5. وّال

)3( صحي��ح البخ��اري، البخاري، كتاب بدء الخلق، باب وكان عرش���ه على الماء، 2699/6، 
رقم3019.

)4( ذو الن���ون المر�ص�يّ، ثوبان ب���ن إبراهيم، أبو الفي���اض، أو أبو الفيض ت 245 هـ. ش���يخ 
الديار المصرية وأحد كبار الزهّاد العبّاد المش���هورين. روى عن مالك، والليث، وفضيل بن 
عياض، وس���فيان بن عيينة، وطائفة. وروى عنه: أحمد بن صبيح الفيوميّ، وربيعة بن محمد 
الطائيّ، وحس���ن بن مصعب، والجنيد بن محمد الزاه���د، ومقدام بن داود الرعينّي، وآخرون. 
قال ابن يونس: كان عالمًِا فصيحًا حكيمًا. سير أعلام النبلاء، الذهبّي، 532/11 - 536. 

الأعلام، الزركلي، 102/2.
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ف���الله بخلاف ذلك«)1(. وهو مفهوم من قوله تعالى: چٺ  ٿٿٿ 
ٿ ٹ ٹچ)2(. إن تفسير استوى باستولى ليس فيه تجسيم لله ولا 
نسبة نقص لأن الاستيلاء بمعنى القهر. ولا عبرة بإنكار ابن تيمية لذلك فإن 

كان إنكاره من حيث اللغة لا وجه له ولا مستند. 
قال الشاعر)3(: ]الطويل[

عليه���مُ واس���توينا  علون���ا  لنَرٍ�س� وطائ���رِ فلم���ا   جعلناه���مُ مرعً���ى 

ا بإنكار تفسر�ي�� اس����توى  وإن كان من حيث المعنى فقول ابن تيمية محتجًّ
باس����تولى أنّ استوى جاء في القرآن في س����بعة مواضع، ولو كان بمعنى استولى 
لج����اء في موضع، وه����ذا الذي قاله ليس بلازم فالمجاز ق����د يطَّردُ. قال التقيّ 
الس����بكيّ)4(: »وكتاب )العرش( من أقبح كتبه - أي ابن تيمية -  ولما وقف 
عليه الش����يخ أبو حيان)5( ما زال يلعنه حتى مات بع����د أن كان يعظّمه« اهـ. 

)1( الرسالة القشيرية، القشيريّ، 3/1. 
)2( الشورى، 11.

)3( ذكره اللغويّ أبو القاسم عبد الرحمنٰ بن إسحاق الزجاجيّ )ت340 هـ( الذي قال فيه الذهبيُّ 
حبيبُ قلبِ المش���بهة في )سر�ي� أعلام النبلاء( 475/15 ما نصه: »ش���يخ العربية وتلميذ 
العلامة أبي إس���حاق إبراهيم بن السريّ الزجاج، وهو منس���وب إليه« اهـ. في كتابه )اشتقاق 

أسماء الله الحسنى( ص 190.
)4( السيف الصقيل في الرد على ابن زفيل، تقي الدين السبكي، ص 96. إتحاف السادة المتقين 

بشرح إحياء علوم الدين، مرتضى الزبيدي، 106/2.
)5( محمد بن يوس���ف بن علّي بن يوس���ف بن حيان الغرناطيّ الأندلسّي الحي���انّي، أثير الدين، أبو 
حي���ان )ت 745هـ(: من كبار العلماء بالعربية والتفسر�ي� والحديث والتراجم واللغات. ولد 
في إح���دى جه���ات غرناطة، ورحل إلى مالقة. وتنقل إلى أن أق���ام بالقاهرة. وتوفي فيها، بعد 
 أن  ك���ف بصره. واش���تهرت تصانيفه في حياته وقرئت عليه. من كتب���ه )البحر المحيط( =
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وقال البيهقيّ)1(: »واتفقت أقاويل أهل التفسير على أن العرش هو السرير وأنه 
جسم مجسّ����م خلقه الله تعالى وأمر الملائكة وتَعَبَّدهم بتعظيمه والطواف به، 
كما خلق في الأرض بيتًا وأمر بني آدم بالطواف به واستقباله في الصلاة« اهـ.

 قاعدة عظيمة النفع في تنزيه الله تعالى:

ليعلم أن جميع ما ورد في الكتاب والسنة مما ظاهره الجسمية كاليد والعين 
يجب الإيمان به مقرونًا بالتنزيه، فإن كًّال منها صفة له تعالى لا بمعنى الجارحة 
بل على وجه يليق به وهو سبحانه وتعالى أعلم به، وقد يؤول كل ذلك لأجل 
صرف العامّة عن الجسمية على وجه أنه يحتمل أن يكون المعنى المراد لله تعالى 
ولرس���وله بتلك النصوص لا على الجزم والقطع بأنه هو المراد، وهذا يس���مى 
ا. كأن يُقال اس���توى أي قهر، قال البيهقيّ في كتابه الأس���ماء  تأويًال تفصيليًّ
والصف���ات)2(: »باب ما جاء في إثبات اليد صفة لا من حيث الصورة« اهـ. 
وق���ال أيضًا)3(: »باب ما جاء في إثبات العين صفةً لا من حيث الحدقةُ« اهـ. 
وقال كذلك)4(: »باب ما جاء في إثبات اليدين صفتين لا من حيث الجارحة« 

اهـ. قال الله عز وجل: چٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ   ڤ     ڤ  ڦ   ڦ  

= في تفسر�ي� القرآن، )النهر المادّ( اختصر به البحر المحيط، )مجاني العصر( في تراجم رجال 
عصره. ال��درر الكامنة، ابن حج���ر، 302/4. بغية الوعاة، الس���يوطيّ، ص 121. فوات 

الوفيات، الكتبّي،  2/ 282. الأعلام، الزركلي، 152/7.
)1( الأسماء والصفات، البيهقيّ، 375/2.
)2( الأسماء والصفات، البيهقيّ، 188/2.

)3( الأسماء والصفات، البيهقيّ، 221/2. 
)4( الأسماء والصفات، البيهقيّ، 227/2. 
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ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ   چ)1(. ولا يج���وز أن يكون 
رًا، ولا أن يكون له صورة، لأن الصورة مختلفة، والهيئات  الب���ارئ تعالى مُصوَّ
متضادّة، ولا يج���وز اتصافه تعالى بجميعها لتضادّه���ا، ولا يجوز اختصاصه 
ببعضه���ا إلا بمخصّصٍ لجواز جميعها على من جاز عليه بعضها، فإذا اختص 
ببعضه���ا اقتضى مخصّصًا خصصه به، وذل���ك يوجب أن يكون مخلوقًا، وهو 

رًا، وهو الخالق البارئ المُصوِّر. محال، فاستحال أن يكون مُصَوَّ

إثبات جواز التأويل للنصوص الواردة مما يوهم الجسمية والأعضاء:

  ثب���ت بالنقل والعقل أن الله تعالى لا يش���به الأجس���ام ولا س���ائر أنواع 
الع���الم بوجه من الوج���وه،  أما النقل فقوله تع���الى: چٺ  ٿٿ 
ٿ ٹ ٹچ)2(. فه���ذه الآية صريحة في وجوب تنزّه الله تعالى عن 
مشابهة ما سواه على الإطلاق، لأن كلمة چٿچ وقعت في حّزي النفي 
فهي للعموم أي أنه ينتفي عنه مش���ابهة شىء ما من العالم. ولا يجوز أن يكون 
غير مُشْبِهٍ لشىء ومشبهًا لشىء من العالم. وهذه الآية من المحكمات. ومحكم 
القرآن هو الأصل الذي يُرَدّ إليه المتشابه، وكل آية أوهمت تشبيهًا أو جسمية 
مل على ظاهرها. فبذلك نكون وفّقنا بين المحكم والمتشابه. يجب أن لا ُحت

وأما العقل فلأنه تعالى لو كان مش���بهًا لشىء من العالم لجاز عليه ما يجوز 
عى�ل� العالم، ولو جاز علي���ه ما يجوز على العالم للزم حدوث���ه، والحدوث ينافي 
الألوهية، فوضح بطلان المش���ابهة وثبت المطلوب وه���و تنزهه تعالى عن 
 المش���ابهة. وما ورد من الأحاديث الصحيحة المش���هورة في الصفات ليس 

)1( الانفطار، 6 – 8.
)2( الشورى، 11.
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فيها شىء صريح في كون الله تعالى جس���مًا ذا مس���احة وأبعاد ثلاثة أي طول 
وعرض وعمق. فأما ما ورد مما هو صريح في ذلك فليس فيه ما يصح إسنادًا 
بالاتفاق. فإذا عُرف ذلك قلنا الخبر أي الحديث الذي يناقض صريح العقل 
�ًال قطعنا بأنه كذب على الرسول ولا ضرورة إلى تأويله، وما ورد  ولم يقبل تأوي
تجّ به لإثبات  بإس���ناد ضعيف أو كان في توثيق بعض روات���ه اختلاف لا ُحي
صفة الله. فمن ذلك حديث: »إنَّ الَله على عرشِ���هِ ما يفضلُ منه مقدارُ أربعِ 
أصاب���عَ«)1(، فإنه من المقطوع ببطلانه، فق���د أورده ابن تيمية مع الاعتراف 
بعدم صحت���ه في كتابه )مجموع الفتاوى(؛ وما ثبت إس���ناده بطريق الآحاد 
فأوهم التجسيم والمكان فإنه يؤوّل. فقد ثبت التأويل عن مالك في حديث 
الن���زول أنه نزول رحمة الله وأم���ره أو ملائكته)2(. وقال بعض العلماء: والأوْلى 
مَ���ل على نزول الملَك بأمر الله)3(. فقد أخرج النس���ائيّ من حديث أبي  ْ أن ُحي
هلُ حتى إذا مضى شطرُ الليلِ  هريرة بإسناد صحيح عن النبّي |: »إنَّ الَله يُم
الأولُ أمرَ مناديًا فينادي: هل مِن داعٍ فيُس��تجابَ لهُ...«)4( وهذا تفسر�ي� 
للرواية المش���هورة)5(: »ينزلُ ربُّنا كلَّ ليلةٍ إلى السماءِ الدنيا فيقولُ: هل مِن 
داعٍ فأس��تجيبَ ل��هُ...«. وقد تقرّر عند أهل الحدي���ث أن خير ما يُفسر به 

)1( بلف���ظ: »الك���رسي الذي يجلس عليه عز وج���ل ما يفضل منه إلا قدر أربع���ة أصابع«. العلل 
المتناهية، ابن الجوزي، 20/1. وقال: »هذا حديث لا يصح عن رسول الله )|(، وإسناده 

مضطرب جدًا« اهـ.
)2( انظر: شرح الزرقاني على موطإ الإمام مالك، الزرقاني، 2/ 348. 
)3( انظر: المنهاج شرح صحيح مسلم بن الحجاج، النوويّ، 96/3.

)4( الحديث ورد في سنن النسائّي الكبرى، 124/6، رقم الحديث 10316. انظر: فتح الباري، 
ابن حجر، 237/3. 

)5( موطأ مالك، مالك بن أنس، 214/1. 
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الحديثُ الواردُ بالوارد. كما قال العراقي في ألفيته: ]الرجز[ 
تَهُ بالواردِ«)1( اهـ. »وخيُر ما فَّرس

ا، روى ذلك  وقد ثبت ع���ن الإمام أحمد بن حنبل أنه أوّل تأويًال تفصيليًّ
البيهق���ي في كتابه »مناقب أحمد«)2( يدفع فيه ما نس���ب إليه بعض أصحابه 
م���ن الكلمات الموهمة. ومن جملة ما فيه نقًال عن الإمام أبي الفضل التميمي 
رئي���س الحنابلة ببغداد وابن رئيس���ها )ت 410 هـ()3(: »وأنكر - أي الإمام 
أحمد - على مَن يقول بالجسم، وقال: إن الأسماء مأخوذة من الشريعة واللغة، 
وأهل اللغة وضعوا هذا الاسم على كلّ ذي طول وعرض وسَمْك وتركيب 
 ، وصورة وتأليف، والله تعالى خارج عن ذلك كلّه، فلم يجزُْ أن يسمّى جسًام

لخروجه عن معنى الجسمية، ولم يجئ في الشريعة ذلك فبطل« اهـ. 
قول���ه: »وأنكر على مَن يقول بالجس���م« أي أنكر أحمد على مَن وصف الله 
بالجس���م، فهذا تصريح من الإمام أحم���د رضي الله عنه في تنزيهه لله عن هذه 

)1( شرح ألفية الحديث، العراقّي، ص 325. 
لَ قوله تعالى:  )2( روى البيهق���يّ في مناق��ب أحمد بالإس���ناد المتص���ل إلى أحمد بن حنبل أن���ه أوَّ

چ ى  ئا  ئا  ئە  ئە  ئو  چ )الفج���ر( قال: »وجاءت قدرت���ه« اهـ. وقال: »هذا 
إسناد لا غبار عليه« اهـ. ذكره ابن كثير في البداية والنهاية، 327/10.

)3( اعتق��اد الإم��ام المبجّ��ل أبي عب��د الله أحمد بن حنبل، أب���و الفضل عبد الواح���د التميميّ، 
298/1. وأب���و الفضل هو عب���د الواحد بن عبد العزيز بن الح���ارث، البغداديّ الحنبلّي ت 
410 هـ، الإمام الفقيه، رئيس الحنابلة، حدّث عن أبيه، وعبد الله بن إس���حاق الخراس���انّي، 
وأبي بكر النجاد، وأحمد بن كامل، وعدة. وروى عنه الخطيب، ورزق الله التميميّ ابن أخيه، 
وعم���ر بن عبيد الله ب���ن عمر المقرئ، وجماعة. قال الخطي���ب: كان صدوقًا، دفن إلى جنب 
قبر أحمد بن حنبل، وحدّثني أبي - وكان ممن مشى في جنازته - أنه صلى عليه نحو من خمسن�ي� 
ا له. تاريخ بغداد، الخطيب  ألفً���ا، رحمه الله. وكان صديقًا للقاضي أبي بكر بن الباقلانّي وموادًّ

البغداديّ، 14/11.
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الأش���ياء الس���تة لأنها من لوازم الجس���مية، نزّه الله تعالى عن الطول والعرض 
والسَ���مْك والتركي���ب والص���ورة والتأليف، وه���ذا الذي قال به الأش���اعرة 
ُّ���نَّة والجماعة الموافقون لأحمد وغيره من السلف  والماتريدية، وهم أهل الس

الصالح في أصول المعتقد.
وأما قوله: »إن الأس���ماء مأخوذة من الشريعة واللغة« فمعناه أن أس���ماء 
الأش���ياء تعُرف إم���ا من طريق اللغة وإم���ا من الشرع، فهناك أش���ياء عُرفت 
أس���ماؤها من اللغة كالرَّجُل والفرس، وأش���ياء عُرفت أس���ماؤها من طريق 
الشرع مثل الصلاة الشرعية. والجس���م في اللغة يُطلَق على ما له طول وعرض 
وس���مك وتركيب وصورة وتأليف، والله لا يُوصَف بشىء من ذلك وإل لكان 

مشابًها لخلقه، وذلك ضدّ قوله تعالى: چٺ  ٿٿٿ  ٿ  ٹ  
ٹٹچ)1(، ثم لو كان الله جس���مًا ذا طول وعرض وسمك وتركيب 
وص���ورة وتأليف لاحتاج لمن خصّصه بذلك الط���ول وذلك العرض وذلك 
���مك وذلك التركيب وتل���ك الصورة، والمحتاج لا يص���ح في العقل أن  السَّ
، واللفظ أي  يكون إلهاً، فمعنى الجس���م لا يجوز وصف الله ب���ه شرعًا ولا عقًال
لفظ الجس���م لم يرد في الشرع إطلاقه عليه، ولا يجوز في الشرع تس���مية الله إلا 
بما سمّى به نفسه، أي إلا بما ثبت في الشرع تسميته به، كما ذكر إمام أهل 
الس���نة أبو الحس���ن الأش���عريّ)2( وغيره، ولا يوصف إلا بما وصف به نفسه 

)1( الشورى، 11.
)2( علّي بن إسماعيل بن إسحاق الأشعريّ، أبو الحسن )ت 324 هـ(، من نسل الصحابّي أبي موسى 
الأش���عريّ رضي الله عنه، كان من الأئمة المتكلّمين المجتهدين، تلقى مذهب المعتزلة وتقدّم 
فيهم ثم رجع وجاهر بخلافهم، من مصنفاته: )الردّ على المجس���مة(، و)اللمع(، ولابن عساكر 

كتاب )تبيين كذب المفتري، فيما نسب إلى الإمام الأشعريّ(. الأعلام، الزركلي، 263/4.
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فبَطَل إطلاق ذلك على الله تعالى، بل نقل صاحب الخصال عن الإمام أحَمد 
نفس���ه »تكفير مَن قال: الله جسم لا كالأجس���ام«، كما ذكر ذلك المحدّث 

الأصولّي بدر الدين الزركشّي)1(. 

)1( تشنيف المسامع، الزركشّي، 684/4. هو بدر الدين أبو عبد الله محمد بن بهادر بن عبد الله 
ا  المصريّ الزركشّي الشافعيّ ت 794 هـ، الإمام العلامة المصنّف المحرّر، كان فقيهًا أصوليًّ
أديبً���ا فاضًال في جميع ذلك، درسّ وأفى�ت�، قال البرماويّ: كان منقطعًا إلى الاش���تغال بالعلم 
والتعلم لا يش���تغل عنهما بشىء وله أقارب يكفونه أم���ر دنياه، ومن تصانيفه: )تكملة شرح 
المنهاج للإس���نويّ(، و)الروضة( وهو كتاب كبير فيه فوائد جليلة، و)تش���نيف المس���امع 

شرح جمع الجوامع(. الأعلام، الزركلي، 60/6، 61.  
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ابن تيمية المجسّم وبعض ضلالاته

ان ببي���ت علم من الحنابلة، وكان أبوه  ليعل���م أن أحمد بن تيمية، ولد بحرَّ
رجًال هادئًا أكرمه علماء الشام ورجال الحكومة حتى ولوّه عدة وظائف علمية 
مس���اعدة له، وبعد أن مات وال���ده ولوّا ابن تيمية ه���ذا وظائف والده، بل 
حضروا درسه تشجيعًا له على المضّي في وظائف والده وأثنوا عليه خيًرا. لكن 
ثن���اء هؤلاء غرّ ابن تيمية ولم ينتب���ه إلى الباعث على ثنائهم، فبدأ يذيع بدعًا 

بين حين وآخر، فتخلّوا عنه واحدًا إثر واحد على توالي فتنه.
ث���م إن ابن تيمي���ة وإن كان ذاع صيته وكثرت مؤلفات���ه وأتباعه، فإنه خرق 
الإجماع في مس���ائل كثيرة قيل تبلغ ستين مس���ألة، بعضها في الأصول، وبعضها 
في الف���روع، خالف فيها بع���د انعقاد الإجماع عليها. وتبعه عى�ل� ذلك خَلْقٌ من 
العوام وغيرهم، فأسرع علماء عصره في الرد عليه وتبديعه، منهم الإمام الحافظ 
تقيّ الدين علي بن عبد الكافي الس���بكيّ الذي قال في الدرة المضية ما نصه)1(: 
»أح���دث ابن تيمي���ة ما أحدث في أصول العقائد، ونقض من دعائم الإسا�ل�م 
الأركان والمعاقد، بعد أن كان مستتًرا بتبعية الكتاب والسنة، مظهرًا أنه داع إلى 
الحق هاد إلى الجنة فخرج عن الاتباع إلى الابتداع، وش���ذ عن جماعة المس���لمين 
بمخالفة الإجماع، وقال بما يقتضي الجسمية والتركيب في الذات المقدس« اهـ. 
وأم���ا مقالاته التي خالف فيها في أصول الدين ووقع وأوقع غيره بس���ببها 
في الضلال والتش���بيه والردّة والعياذ بالله تعالى، فمنها قوله: »إن العالم قديم 

)1( الدرة المضية، السبكيّ، المقدمة.
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بالنوع، ولم يزل مع الله مخلوق دائمًا«)1( اهـ. 

ومنها قوله بالجسمية والجهة والانتقال والحد في حقّ الله)2(، وهو مردود. 

)1( هذه المس���ألة من أبشع المس���ائل الاعتقادية التي خرج بها عن صحيح العقل وصريح النقل 
وإجماع المس���لمين، ذكر هذه العقيدة في خمس���ة بل أكثر من كتبه المسماة: )موافقة صريح 
المعق���ول لصحيح المنقول(، و)منهاج الس���نة النبوية(، و)كت���اب شرح حديث النزول(، 
و)كت���اب شرح حديث عم���ران بن حصين(، و)كت���اب نقد مراتب الإجم���اع(، وكل هذه 
الكتب مطبوعة. وابن تيمية قد أخذ هذه المس���ألة أي الق���ول بقدم نوع العالم عن متأخري 

الفلاسفة لأنه اشتغل بالفلسفة كما قال الذهبّي في نصيحته لابن تيمية.
)2( قال ابن تيمية في كتابه المس���مى )موافق���ة صريح المعقول لصحيح المنقول(: »وقد اتفقت 
الكلمة من المسلمين والكافرين أن الله في السماء وحدّوه بذلك إلا المريسّي الضالّ وأصحابه، 
حى�ت� الصبيان الذي���ن لم يبلغوا الحنث قد عرفوا ذلك إذا أحزن الصيّ�ب� شىء يرفع يده إلى ربه 
ويدعوه في الس���ماء دون ما س���واها، وكل أحد بالله وبمكانه أعلم من الجهمية« اهـ. ص 2، 
29، 30. وق���ال في الس���بعينية ص 178 ما نصه: »ق���ال تعالى:  چٺ  ٿٿچ 
هَ، چٿ  ٹ  ٹچ )الش���ورى: 11( فش���بّه، وهي أعظم آية  )الش���ورى: 11( فنزَّ
أنزل���ت في التنزي���ه ومع ذلك لم تخلُ عن تش���بيه بالكاف« اهـ. وق���ال في )الموافقة( نقًال عن 
أبي س���عيد الدارميّ المش���بّه )وهو غير أبي محمد الدارميّ المحدّث المنزّه صاحب الس���نن( 
م���ا نص���ه: »والله تعالى له حدّ لا يعلمه أح���د غيره، ولا يجوز لأح���د أن يتوهّم لحده غاية في 
نفس���ه، ولكن يؤمن بالحدّ ويكل علم ذلك إلى الله، ولمكانه أيضًا حدّ وهو على عرش���ه فوق 
س���ماواته، فهذان حدان اثنان« اهـ. ووافقه على ذلك. هذا وقد ثبت في النقل عن أبي حنيفة 
وغيره حتى عمن قبله )وهو الإمام زين العابدين علّي بن الحسن�ي� رضي الله عنهما في رس���الته 
المش���هورة بالصحيفة السجادية( نفي الحدّ عن الله، فقد ذكر المحدث الحافظ محمد مرتضى 
الزبيديّ ش���ارح )القاموس( في »إتحاف الس���ادة المتقين شرح إحياء علوم الدين« 380/4 
هذه الصحيفة بإس���ناد متص���ل منه إلى زين العابدين، ومنها قول���ه : »أنت الله الذي لا تحدّ 
فتك���ون محدودًا« اهـ. أي فكيف تكون محدودًا، وقوله: »أنت الله الذي لا يحويك مكان« اهـ. 
ب���ل وثبت نفي الحدّ عن الله عن أعلم الصحابة عيّ�ل� بن أبي طالب رضي الله عنه حيث قال: 
»مَ���نْ زعم أن إلهن���ا محدود فقد جهل الخال���ق المعبود« اهـ. رواه الحافظ أب���و نعُيم في حلية 
الأولي��اء وطبقات الأصفي��اء، ترجمة علي بن أبي طالب، 73/1. معنى كلام مصباح التوحيد 
أن م���ن قال: إن لله حجمًا فه���و كافر، وإثبات المكان لله معناه جعل الله حجمًا لأنّ المكان 
 هو الفراغ الذي يش���غله الحجم، ولا ش���ك أن كلام س���يدنا علّي رضي الله عنه هذا مما فهمه =
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وصّرح في بعض تصانيفه بأن الله تعالى يجلس محمدًا معه على العرش)1(، تعالى 
الله عن ذلك. ومنها قوله بعدم تأويل المتش���ابه م���ن آي القرآن الكريم)2(، 

« اهـ.  دَُّ = م���ن رس���ول الله |. وقول علّي زين العابدين رضي الله عنه: »أن���ت الله الذي لا ُحت
صريح في أن الله تعالى لا يجوز عليه أن يكون محدودًا. فأين ما ادعاه ابن تيمية المجسّ���م من 
اتفاق كلمة المسلمين على إثبات الحدّ لله، وبقية أئمة السلف على ما كانوا عليه من نفي الحد 
عن الله بدليل قول أحمد بن سا�ل�مة أبي جعفر الطحاويّ الحنفي السلفي المتوفى سنة 322هـ 
في كتاب���ه »العقيدة الطحاوية«، ص 13: »وتعالى عن الح���دود والغايات والأركان والأعضاء 
والأدوات« اهـ. وهو مذهب كل الس���لف كما أشعر بذلك قول الطحاويّ أيضًا: »ذكر بيان 
عقيدة أهل الس���نة والجماعة«. فقد بان تمويه ابن تيمية وانكش���ف وهذا دأبه، فالرأي الذي 
يعجبه في الاعتقاد ينسبه إلى السلف ليوهم بذلك ضعفاء العقول والأفهام أن مذهبه مذهب 

السلف، وهيهات هيهات .
)1( مجموع الفتاوى، ابن تيمية، 229/3.

)2( ناقض ابن تيمية المجسّ���م نفس���ه حي���ث إنه يذكر في موض���ع أن التأويل حصل من بعض 
الس���لف، وفي موضع ينفي نفيًا باتًّا، وهو محجوج في ذلك بثبوته عن الإمام س���فيان الثوريّ 
 أحد أجلاء الس���لف ومن أس���اطين أهل الحديث، قال في تفسر�ي�ه س���ورة القصص ما نصه:
چ ڳ    ڳ  ڳ  ڳ  ڱڱچ  )القص���ص: 88( قال: »ما أريد به وجهه« اهـ. ص 194. 
فه���ذا تأويل صريح لوجه الله بأن���ه ما يتقرب به إليه من العب���ادات. وفي صحيح البخاريّ 
في كتاب تفسير س���ورة القصص، باب چ ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ   ڌچ 
)الشعراء: 214، 215(: »إلا ملكه، ويقال: إلا ما أريد به وجه الله« اهـ.  437/14. وسبق 
س���فيان والبخاريَّ رحمهما الله في تأويل الوجه مجاهد بن جبر راوي عبد الله بن عباس وغيره، 
وتب���ع الثلاثة الإمام أحم���د بن حنبل، فقد ثبت عنه تأويل المج���يء المذكور في قوله تعالى: 
چى  ئا  ئا  ئە  ئە    ئوچ )الفج���ر( ففي كتاب مناق���ب أحمد للبيهقيّ: »قال: 
وأنبأنا الحاكم، قال: حدّثنا أبو عمرو السمّاك، قال: حدّثنا حنبل بن إسحاق، قال: سمعت 
عم���ي أبا عبد الله - يعي�ن� الإمام أحمد - يقول: احتجّوا عليَّ يومئ���ذ - يعني يوم نوظر في دار 
أمير المؤمنين - فقالوا: تجيء س���ورة البقرة يوم القيامة وتجيء سورة تبارك؟ فقلت: إنما هو 
الث���واب، قال تعالى: چى  ئا  ئا  ئە  ئە    ئوچ )الفجر( إنما تأتي قدرته، وإنما 
القرآن أمثال ومواعظ« اهـ. قال البيهقيّ: هذا إس���ناد صحيح لا غبار عليه، وفي كلام الإمام 
أحم���د دليل عى�ل� أنه كان لا يعتقد في المجيء الذي ورد به الكت���اب والنزول الذي وردت به 
ُّ���نَّة انتقاًال من مكان إلى مكان، كمجيء ذوات الأجس���ام ونزولها، وإنما هو عبارة عن =  الس
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ومنها قوله بتكفير المتوسلين بالأنبياء والصالحين)1(، وأن إنشاء السفر لزيارة 
نبين���ا | معصية لا تقصر فيها الصلاة)2(، وبال���غ في ذلك ولم يقل بها أحد 
من المس���لمين قبله، وأن عذاب أهل النار ينقطع ولا يتأبد)3(، حكاه بعض 

الفقهاء عن تصانيفه.
اس���تتيب م���رات وهو ينق���ض مواثيقه وعهوده في كل م���رة حتى حبس 
بفتوى م���ن القضاة الأربعة الذين أحدهم ش���افعيّ، والآخر مالكيّ، والآخر 
حنف���يّ، والآخر حنبلّي، وحكموا عليه بأنه ضالّ يجب التحذير منه. وأصدر 
الملك محمد بن قلاوون منشورًا ليقرأ على المنابر في مصر وفي الشام للتحذير 

منه ومن أتباعه واعتقل بالقلعة إلى أن مات سنة 728هـ)4(. 

 = ظهور آيات قدرته، فعّرب عن إظهاره إياها أي الله بمجيئه، وهذا الذي أجابهم به أبو عبد الله
هون عن التش���بيه« انتهى ما  - أي أحم���د - لا يهت���دي إليه إلا الحذّاق م���ن أهل العلم، المنزِّ
ذك���ره البيهقيّ في مناقب أحمد. فليعلم الجاهل الذي لا تمييز له أنه حاد عن الحق الذي اتفق 
ا قال في حديث النزول  عليه السلف والخلف، فإن مَنْ أوّل من السلف والخلف تأويًال إجماليًّ

وحديث الجارية وش���بههما، وفي آية الاستوء على العرش والمجيء المذكور في قول الله تعالى:  
چى  ئاچ )الفجر: 22( وشبههما من الآيات: »بلا كيف«، ومرادهم أن ذلك على غير 
ّ ولا الاس���تواء بمعنى الجلوس والاستقرار، ولا  صفة من صفات الخلق، أي ليس النزول الحّيس
المج���يء بالانتقال والحركة وما هو من صفات المخلوق، فمعنى قولهم: »بلا كيف« أن لهذه 

النصوص معاني ليس فيها تشبيه لصفات الله بصفات الخلق. 
)1( مجموع الفتاوى، ابن تيمية، 471/17.

)2( مجموع الفتاوى، ابن تيمية، 520/4.
)3( الرد على من قال بفناء الجنة والنار، ابن تيمية، ص67، 71، 72.

)4( الدرر الكامنة في أعيان المائة الثامنة، ابن حجر العسقلاني، 144/1.
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الوهابية  تناقضات 
مع زعيمهم الأول ابن تيمية 

   كما أسلفنا القول، فإنّ أصول البدعة الوهابية مذبذبة مضطربة متأرجحة 
غير ثابتة لفس���ادها، لأنها بنُيت على أمواج بحار اله���وى والجهل المتلاطمة 
الي�ت� تغُرقِ من س���لكها إلى أعماق المهاوي، وكان من مخ���ازي الوهابية منذ 
تأس���يس بدعتهم الضلالية أنهم اتبعوا ابن تيمية في الكثير من ضلالاته حتى 
فاق���وه تبديعًا وتضليًال وتكفيًرا للأمة المحمدي���ة التي هي بريئة منه ومنهم 
ومِن أمثالهم، عليهم من الله ما يستحقون، ولأنهم مضطربو العقول متحجّرو 
الفهم، فقد ناقضوه هو في جملة مسائل سنبيّنها بإذن الله تعالى ليُِعْرف حالهم 

فيُحذر منهم.
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تكفير ابن القيّم لشيخه ابن تيمية

اتفق المسلمون بلا خلاف أن الله تعالى لا يتغَّري وأن مَن نسب إليه التغي
 كفر لأنه ك���ذّب العقل والنقل، قال الله س���بحانه: چٺٿٿ 

ٿٹ  ٹچ)1(. 
واب���ن تيمية خالف جميع المس���لمين وأثبت التغّر�يّ� في حق الله، فقال في 
كت���اب )مجموع الفتاوى(: »إن اقتضى القول »بأن الله فوق العرش« تحوًّال من 
حالٍ إلى حال ومن ش���أن إلى ش���أن، فهو مثل مجيئه وإتيانه ونزوله وتكليمه 
لم���وسى وإتيانه يومَ القيام���ة في صورة ونحو ذلك مما دل���ت عليه النصوص 
وقال به أكثر أهل الس���نة في الحديث وكثير من أهل الكلام، وهو لازم لسائر 

الفِرَق«)2( اهـ.

وقال ابن قيم الجوزية تلميذ ابن تيمية في كتابه المسمى )هداية الحيارى 
في أجوبة اليهود والنصارى( ما نصه: »بل النبوات مِن أولها إلى آخرها متفقة 

«)3( اهـ. على أصول« إلى أن قال: »الرابع: أنه )سبحانه( لا يتغَّري

فقول ابن القيّم هذا يؤدّي إلى تكفير شيخه ابن تيمية لأنه خالف ما جاء 
به جميع الأنبياء، وهذا ليس ش���يئًا جديدًا أتى به ابن القيّم، بل المعلوم عند 

)1( الشورى، 11.
)2( مجموع الفتاوى، ابن تيمية، 274/2.

)3( الكتب المسمى هداية الحيارى في أجوبة اليهود والنصارى، ابن قيّم الجوزية، 158/1.
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جميع المسلمين أن الله تعالى لا يتغّري ولا ينتقل فهو سبحانه كان في الأزل ولم 
يكن شىء غيره، لا فراغ ولا نور ولا ظلام ولا جهة ولا مكان، معناه كان الله 

في الأزل موجودًا بلا جهة ولا مكان.
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 إثبات ابن تيمية لجواز مناداة »يا محمد«
بغير حضرة النبّي |

عقيدة أهل السنة والجماعة أن التوسل والاستعانة والاستغاثة ونداء الحي 
الح���اضر أو البعيد أو الميت من الأنبياء والصالحن�ي� هو جائز، وليس بدعة 

محرمة، أو شركًا.
روى البخ���اريّ في كتابه )الأدب المفرد()1( جواز نداء النبّي | بعد موته 
بـ»يا محمد«، وذلك خلاف معتقد الوهابية فإنه عندهم شرك، وأورده أيضًا 
ابن السنّي في كتابه )عمل اليوم الليلة()2(، ونص البخاريّ في كتابه المذكور: 
»حدّثنا أبو نعيم، قال: حدّثنا س���فيان، عن أبي إسحاق، عن عبد الرحمنٰ بن 
س���عد قال: خدرت رجل ابن عمر فق���ال له رجل: اذكر أحب الناس إليك، 
 فقال: يا محمد« اهـ. وأورده ابن تيمية في كتابه المش���هور )الكلم الطيب()3(

ونص عبارته: »فصل في الرَّجل إذا خدرت رجله، عن الهيثم بن حنش قال: 
كن���ا عند عبد الله بن عم���ر رضي الله عنهما فخدرت رجل���ه فقال له رجل: 
اذكر أحب الناس إليك، فقال: يا محمد، فكأنما نشط من عقال« اهـ. وهذا 

)1( الأدب المفرد، البخاريّ، ص 142.
، 321/1، رقم 169. ّ )2( عمل اليوم والليلة، ابن السّين

)3( الكلم الطيب، ابن تيمية، ص 120. طباعة ما يس���مّى المكتب الإسا�ل�مي لصاحبه زهير 
الش���اويش الوهابّي )المجس���م(، وبزعمه تحقيق زعيمهم الوهابّي المتمس���لف المتمحدث 

المتناقض المدعو محمد ناصر الألبانّي.
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الكتاب )الكلم الطيب( من تآليف ابن تيمية المش���هورة، توجد منه نس���خ 
خطية ومطبوعة.

والوهابي���ة يقول���ون: إن الاس���تغاثة بالنيّ�ب� الله | شرك مخ���رج عن ملة 
الإسلام فقد قال زعيمهم محمد بن عبد الوهاب في كتابه المسمى )مجموعة 
ا أو ملَكًا أو ندبه  التوحيد()1( ما نصه: »وعرفت أن من نخا - أي عظّم - نبيًّ
أو استغاث به فقد خرج من الإسلام« اهـ. وقال ابن العثيمين)2( ما نصه)3(: 
»فأي إنس���ان يدعو غير الله أو يس���تغيث بغير الله مما لا يقدر عليه إلا الله عزّ 

وجلّ فإنه مشرك كافر« اهـ.  
فإن قيل: إسناد البخاريّ في رواية ابن عمر رضي الله عنه فيه أبو إسحاق 

السبيعيّ، وهو منسوب إلى الاختلاط.
نق���ول: هذا من جملة كذبكم وتذبذبك���م وادعاءاتكم الباطلة، فقد قال 

الذهبّي)4(: »إن أبا إسحاق ثقة إمام وما اختلط« اهـ. 
وقال في ترجمة أبي إس���حاق السبيعيّ)5(: »أبو إس���حاق السبيعيّ عمرو بن 

)1( الكتاب المسمى مجموعة التوحيد، محمد بن عبد الوهاب، ص139.
)2( محم���د بن صالح بن محمد بن س���ليمان بن عب���د الرحمنٰ العثيمين الوهابّي التميميّ المش���بّه 
المجسّ���م، ت 1421هـ. بدأ التدريس منذ عام 1370هـ في الجامع الكبير بعنيزة على نطاق 
ضيق في عهد ش���يخه عبد الرحمنٰ السعديّ وبعد أن تخرج من المعهد العلميّ في الرياض عين 
مدرسً���ا في المعهد العلمي بعنيزة عام 1374هـ. كان عضوًا في ما يسمّى هيئة كبار العلماء.

المعلومات مأخوذة مما يس���مى المعجم الجامع في تراج��م العلماء وطلبة العلم المعاصرين، 
إعداد ما يسمّى ملتقى أهل الحديث، 298/1.

)3( الكتاب المسمى فتاوى مهمة لعموم الأمة، ابن العثيمين، ص 94.
)4( الرواة الثقات، الذهبّي، ص 203.

)5( سير أعلام النبلاء، الذهبّي، 392/5.
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عبد الله الهمدانّي الكوفّي الحافظ شيخ الكوفة وعالمها ومحدّثها، كان رحمه الله 
من العلماء العاملين ومن جلة التابعين وكان طلبه للعلم كبير القدر« اهـ. ثم 

قال: »وحديث أبي إسحاق محتج به في دواوين الإسلام« اهـ.
وقال الذهبّي كذلك ما نصه)1(: »إن أبا إسحاق السبيعيّ لم يختلط وحديثه 

في كل كتب الإسلام« اهـ.
 إن العلم���اء استحس���نوا كلام ابن عمر عندما خ���درت رجله فقال: »يا 
محمد« فذك���روه في كتبهم كالنوويّ)2( في )الأذكار()3( وكما أس���لفنا الحافظ 
ابن السيّ�ن� في )عمل اليوم والليلة(، والحافظ المزيّ في )تهذيب الكمال()4( 
رواه من طريق عبد الرحمنٰ بن سعد. فيلزم من كلام الوهابية تكفير ابن عمر 

والبخاري والنووي وكل العلماء الذين رَوَوْا هذا الحديث واستحسنوه.
بل يلزم أيضًا من كلامهم تكفيرهم لزعيمهم ابن تيمية الذي روى هذا 
الحديث في كتابه المس���مى )الكلم الطيب(. وابن تيمية استحسن كلام ابن 

عمر في قوله: »يا محمد« بدليل تسميته الكتاب )الكلم الطيب(.
 وه���ذا الذي حص���ل من عب���د الله بن عم���ر رضي الله عنهما اس���تغاثة

)1( ميزان الاعتدال، الذهبّي، 661/2.
)2( يحيى بن شرف بن مري بن حسن الحزاميّ الحورانّي، النوويّ، الشافعيّ ت 676 هـ، أبو زكريا، 
محيي الدين: علامة بالفقه والحديث. مولده ووفاته في نوا )من قرى حوران، بس���ورية( وإليها 
. م���ن كتبه: )تهذيب الأس���ماء واللغات(،  نس���بته. تعلم في دمش���ق، وأقام بها زمنًا طويًال
و)منه���اج الطالبين(، و)المنهاج في شرح صحيح مس���لم(، و)حلية الأبرار( يعرف بالأذكار 
النووية، و)رياض الصالحين من كلام س���يد المرس���لين(، و)المقاصد( رس���الة في التوحيد. 

طبقات الشافعية، السبكيّ 165/5. الأعلام، الزركلي 149/8، 150. 
)3( الأذكار النووية، النوويّ، ص 305.
)4( تهذيب الكمال، المزّيّ، 143/17.
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برس���ول الله | بلفظ »يا محمد«، وذلك عند الوهابية كفر، أي الاستغاثة به 
| بعد موته، فماذا تفعل الوهابية: أيرجعون عن رأيهم من تكفير من ينادي 
»يا محمد«؟ أم يتبرؤون من ابن تيمية في هذه القضية وهو الملقّب عندهم 
بشيخ الإسا�ل�م؟ فيا لها من فضيحة عليهم وهو إمامهم الذي أخذ منه ابن 
عبد الوهاب بعض أفكاره وضلالاته التي خالف بها المسلمين، وهم في هذه 
المسألة على موجب عقيدتهم يكونون كفّروا ابن تيمية لأنه استحسن ما هو 
شرك عندهم لأن مُستحسِ���ن الشرك مشرك، فابن تيمية استحس���ن هذا، أي 
قول: »يا محمد« لمن خدرت رجله اقتداء بالبخاريّ وغيره من المحدّثين من 

المتقدمين والمتأخرين.
ولو قال أحدهم: إنّ ابن تيمية رواه من طريق راوٍ مختلَفٍ فيه، يقال لهم: 
مج����رد إيراده لهذا في هذا الكت����اب دليل على أنه استحس����نه إن فُرضَِ أنه يراه 
صحيحً����ا، وإن فُرضِ أنه يراه غير ذل����ك، لأن الذي يورد الباطل في كتابه ولا 
يحذّر منه فهو داعٍ إلى ذلك الشىء، ومحاولة الألبانّي لتضعيف هذا الأثر لا عبرة 
به����ا، لأن الألبانّي محروم من الحفظ الذي هو شرط التصحيح والتضعيف عند 
أهل الحديث وقد اعترف في بعض المجالس بأنه ليس محدّث حفظ بل قال: 
أنا محدّث كتاب، وذلك بعد أن س����أله رجل: يا أس����تاذ أنت محدث؟ فقال: 
نع����م، فقال له: أتسرد لي عشرة أحاديث بأس����انيدها؟ فأجابه الألبانّي: لا، أنا 
محدّث كتاب، فأجابه الرجل: إذن أنا أستطيع أن أفعل ذلك. فخجّله، فليعلم 
هو ومقلدوه أن تصحيحهم وتضعيفهم لغْوٌ في قانون أهل الحديث ولا اعتبار 

له، فليتوبوا إلى الله، فإن كان الرياء ساقهم إلى ذلك فالرياء من الكبائر)1(.

)1( راجع: كتابنا فتاوى الألباني في ميزان الشريعة.
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والعج���ب أيضً���ا من ابن تيمية ال���ذي ذكر حديث اب���ن عمر الذي هو 
توس���ل واستغاثة بالرسول بعد موته |، أنه قال في كتابه المسمى )التوسل 
والوسيلة()1(: »لا يجوز التوسل إلا بالحيّ الحاضر«. فسبحان مصّرف القلوب 

يصّرفها كيف يشاء.

لكن ابن تيمية يناقض ما أورده بقوله في الكتاب عينه بقوله)2(: »ولا يجوز 
لأحد أن يس���تغيث بأحد من المش���ايخ الغائبين ولا الميتين، مثل أن يقول: 
يا سيدي فلانًا أغثني وانصرني وادفع عني، بل كلّ هذا من الشرك الذي حرّم 
الله ورس���وله« اهـ. مخالفًا ما اعتاد عليه الصحابة أنهم كانوا يزورون قبر النبّي 

| ويستغيثون به.

في حن�ي� أنه – أي ابن تيمية – في الكت���اب عينه تحت عنوان: »خلاصة 
القول في التوسل بالنبّي« قال ما نصه)3(: »وقد ذَكَرَ بعضَ هذه الحكايات مَن 

)1( قال ابن تيمية في كتابه المس���مّى )قاعدة جليلة في التوسل والوسيلة( 52/2: »ومثل هذا 
كثر�ي� في القرآن ينهى أن يُدعى غير الله لا من الملائكة ولا الأنبياء ولا غيرهم، فإن هذا شرك 
أو ذريع���ة إلى الشرك. بخلاف ما يطل���ب من أحدهم في حياته من الدعاء والش���فاعة فإنه لا 
يفي�ض� إلى ذلك، فإن أحدًا من الأنبياء والصالحين لم يُعب���د في حياته بحضرته، فإنه ينهى من 
يفع���ل ذلك بخلاف دعائهم بعد موتهم فإن ذل���ك ذريعة إلى الشرك بهم، وكذلك دعاؤهم في 
ا أو ملكًا من الملائكة وقال له: »ادع لي« لم يفض  مغيبهم هو ذريعة إلى الشرك. فمن رأى نبيًّ
ذلك إلى الشرك به، بخلاف من دعاه في مغيبه فإن ذلك يفضي إلى الشرك به كما قد وقع، فإن 
الغائب والميت لا ينهى من يشرك، بل إذا تعلقت القلوب بدعائه وش���فاعته أفضى ذلك إلى 
الر�ش�ك به فدُعي وقصد مكان قر�ب�ه أو تمثاله أو غير ذلك، كما قد وق���ع فيه المشركون ومن 

ضاهاهم من أهل الكتاب ومبتدعة المسلمين« اهـ.
)2( الكتاب المسمّى قاعدة جليلة في التوسل والوسيلة، ابن تيمية، 33/1.

)3( الكتاب المسمّى قاعدة جليلة في التوسل والوسيلة، ابن تيمية، 199/2.
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جمع في الأدعية، وروي ذلك عن بعض الس���لف مثل ما رواه ابن أبي الدنيا)1( 
في كتاب )مجابي الدعاء( قال: حدّثنا أبو هش���ام س���معت كثير بن محمد بن 
كثر�ي� بن رفاعة يقول: جاء رجل إلى عبد الله بن س���عيد بن أبجر فجسّ بطنه 
فقال: بك داء لا يبرأ، قال: ما هو؟ قال: الدبيلة، قال: فتحوّل الرجل يقول: 
الله الله ربي لا أشرك به ش���يئًا، اللهمّ إني أتوجّ���ه إليك بنبيّك محمد نبّي الرحمة 
| تس���ليمًا، يا محمد إني أتوجّه بك إلى ربك وربي يرحمني مما بي، قال: فجسّ 

بطنه فقال: برئت، ما بك علّة« اهـ.
نَّة والأمة لمرض في  تلك هي حال أحمد بن تيمية الذي خالف القرآن والسُّ
نفس���ه، ألَا وهو الكِبر وحبّ الظهور، فالذهبّي الذي عاصر ابن تيمية ومدحه 
في أول الأمر، انكشف له حاله فذمّه في رسالته )بيان زغل العلم والطلب( إذ 
يقول في هذه الرسالة ما نصه)2(: »... وقد تعبت في وزنه وفتشه حتى مللت 
رَهُ بين أهل مصر والشام ومقتته نفوسهم  في س���نين متطاولة، فما وجدتُ أخَّ
وازدروا به وكذّبوه وكفّروه إلا الكبر والعجب وفرط الغرام في رئاس���ة المشيخة 

والازدراء بالكبار...« اهـ.
عجبًا لهذا الرجل المتكّرب المتناقض كيف يذكر في كتابه المسمى )قاعدة 
جليلة في التوس���ل والوس���يلة( أنه لا يجوز الاس���تغاثة بالغائب ولا بالميت، 

)1( عبد الله بن محمد بن عبيد بن سفيان، ابن أبي الدنيا القرشّي البغداديّ، أبو بكر ت 281 هـ، 
حاف���ظ للحديث، مكثر من التصنيف. أدّب الخليفة المعتضد العباسّي في حداثته، ثم أدّب 
ابنه المكتفي. له مصنفات اطلع الذهبّي على 20 كتابًا منها، ثم ذكر أسماءها كلها، فبلغت 
164 كتابً���ا، منها: )الفرج بعد الش���دة(، و)مكارم الأخلاق(، و)م���ن عاش بعد الموت(، 

مولده ووفاته ببغداد. الأعلام، الزركلّي، 118/4.
)2( الكتاب المسمى بيان زغل العلم والطلب، الذهبّي،  ص 23، 24. وهذه الرسالة ثابتة عن 

الذهبّي لأن الحافظ السخاويّ نقل عنه هذه العبارة في كتابه الِإعلان بالتوبيخ، ص 77. 
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ويعود في موضع آخر من الكتاب فيروي عن بعض الس���لف أنهم اس���تغاثوا 
برسول الله | بعد موته! أليس هذا تناقضًا وتذبذبًا؟!

وانظر إليه أيها المنصف في كتابه الذي س���مّاه )الكلم الطيّب( )3( تحت 
عنوان: »فصل في الدابّة تنفلت« يقول ما نصّه: »عن ابن مس���عود رضي الله 
عنه عن النيّ�ب� | قال: »إذا انفلتت دابةُ أحدِكم ب��أرضٍ فلاةٍ فلْينادِ: يا 
عبادَ الِله احبسوا، يا عبادَ الِله احبسوا، فإنَّ لِله عزَّ وجلَّ في الأرضِ حاضًرا 

سيحبسُهُ«)4( اهـ. وهذا نداء للملائكة الكرام.
إن كان����ت هذه حقيقة اب����ن تيمية فكيف بأذنابه الذي����ن يتبعونه؟ إنهم 
أن����اس متناقضون مثله ودليلنا على ذلك هو الكتاب الذي تناول فيه المدعو 
محمد ناصر الألبانّي كتاب )الكلم الطيّب( لابن تيمية وسمّاه )صحيح الكلم 
الطيّب( وه����و موجود في مكتبة المعارف بالري����اض، ففي الصحيفة الرابعة 
والتسعين حيث توقعّنا من الألبانّي أن يورد حديث الدابّة التي تنفلت ذَكَرَ ما 
قبله وما بعده دون أن يذكره أو يلمّح إليه، خدمةً لمآربه وعقيدته الفاس����دة، 
معتبًرا أنه حديث ضعيف أو موضوع – أي مكذوب -، وطاعنًا بشيخه ابن 
تيمية الحرّانّي الذي استحسنه بدليل أنه سمّى كتابه )الكلم الطيّب( أي الآثار 

الحسنة، وأنه أورده كما أورد سائر الروايات دون أن يعقب عليه أو يعلّق.
وفيما يلي نطرح هذا السؤال: لماذا لم يذكر الألبانّي هذا الحديث الذي أورده 
ش���يخه في )الكلم الطيّب(؟ الجواب عن ذلك كما يلي: الهدف من ذلك خدمة 
عقيدته الفاس���دة التي تقوم على القول بأن مجرد نداء أي مخلوق شرك مخرج من 

)3( الكلم الطيب، ابن تيمية، ص 146.
)4( مسند أبي يعلى، أبو يعلى، مسند عبد الله بن مسعود، 123/5، رقم 5269.
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الإسا�ل�م، فيكون بذلك قد كفّر ش���يخه وهو لا يدري – أو يدري – وإن كان 
ادّعى زورًا وبهتانًا أنه حديث ضعيف أو موضوع أو غير ذلك من الكذب.

وعودة إلى كتاب )الكل���م الطيّب( لابن تيمية، وبالتحديد إلى الصحيفة 
الثامن���ة والعشرين منه، نراه تحت عنوان »فصل فيما يقوله من يفزع ويقلق 
 في منام���ه« يق���ول ما نصه: »وعن عمرو بن ش���عيب عن أبي���ه عن جدّه أن

رسول الله | كان يعلّمهم من الفزع كلمات: »أعوذُ بكلماتِ الِله التاماتِ 
م��ن غضبِهِ وعقابِهِ ومن شّرِ عبادِهِ، ومن همزاتِ الش��ياطينِ وأنْ يحضرونَ« 
قال: وكان ابن عمرو يعلّمه���نّ مَنْ عَقَلَ مِن بنيه، ومَن لم يعقل كتبه وعلّقه 

عليه. خرجّه أحمد)1( والترمذيّ)2( وقال: »حديث حسن« اهـ.  
وأما الألبانّي في كتابه المس���مى )صحيح الكلم الطيب()3( يورد الحديث 
على النحو التالي: »كان رس���ول الله | يعلّمهم م���ن الفزع كلمات: »أعوذُ 
بكل�امتِ الِله التام��اتِ م��ن غضبِهِ وعقابِ��هِ ومن شّرِ عب��ادِهِ، ومن همزاتِ 
الش��ياطينِ وأنْ يحضرونَ«، أي بدون أن يذكر أن ابن عمرو علّمها مَن عقل 

من بنيه، وأنه كان يعلّقها على صدور مَن لا يعقل منهم.
وفي بيان ح���ال الألبانّي يقول محدّث الديار المغربية الش���يخ عبد الله بن 
الصدّيق الغماريّ رحمه الله في )الرس���ائل الغماري���ة()4( ما نصه: »هو محمد 
، اعتكف في بادئ أمره في غرفة في المكتبة الظاهرية  ناصر الدين الألبانّي أصًال

)1( مسند أحمد، أحمد بن حنبل، مسند عبد الله بن عمر، 181/2، رقم 6696. 
)2( سنن الترمذيّ، الترمذيّ، 541/5، رقم 3528.

)3( الكتاب المسمى صحيح الكلم الطيب، الألبانّي، ص 40. 
)4( الرس��ائل الغمارية )ومنها القول المقنع في الردّ ع�ىل الألبانّي المبتدع(، عبد الله بن الصديق 

الغماريّ، ص9. 
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- دمش���ق، انكبّ فيها على القراءة، وانعكف على المطالعة، فظنّ نفس���ه أنه 
أصبح من أهل هذا الش���أن، فتجرّأ على الفتوى، وعلى تضعيف وتصحيح ما 

لا يوافق هواه من الأحاديث« اهـ.  

وعلى هذا فإن إس���ناده مقط���وع ويعود إلى الكتب الي�ت� تصفحها وحده، 
وإلى الأج���زاء التي قرأها من غير تلقّ، ويدّعي أنه خليفة الش���يخ بدر الدين 
الحسيّ�ن�)1( الذي كانت السبحة لا تسقط من يده حتى في أثناء درسه ثم يبدّع 
الألبانّي مَن يستعملها، وبعد هذا كلّه يدّعي أنه بلغ درجة الحفظ والتصحيح 
ويوه���م أتباعه أنه مح���دّث الدنيا قاطب���ة، وهل مجرّد الحص���ول على إجازة 
تخوّل الش���خص التكلّم على حديث رس���ول الله |؟! ثم إنه مما يشهد عليه 
مع���اصروه من علماء دمش���ق عدم حفظه للمتون فضًال عن الأس���انيد، بل 
ج���لّ عمله أنه يعكف عى�ل� حديث معّني فينظر في رجال إس���ناده في بطون 
كت���ب الجرح والتعدي���ل؛ وبناء على ذلك يحكم عى�ل� الحديث بالتصحيح أو 
التضعيف، جاهًال أن للحديث طرقًا وش���واهد ومتابعات، غافًال أن الحافظ 

وحده هو الذي يصحّح ويضعف كما قال السيوطي في ألفيته)2(: ]الرجز[

)1( محمد بن يوس���ف بن عبد الرحمنٰ، بدر الدين الحسيّ�ن� ت 1354هـ: محدّث الشام في عصره. 
أصله من مراكش. حفظ الصحيحين غيبًا بأس���انيدهما وغيرهما من كتب الحديث ونحو 20 
أل���ف بيت من متون العلوم المختلفة، وانقطع للعب���ادة والتدريس. وكان ورعًا صوامًا بعيدًا 
عن الدنيا، ارتفعت مكانته عند الحكام وأهل الش���ام، لم نعرف له غير رس���التين مطبوعتين: 
إحداهما في س���نده لصحيح البخاريّ، والثانية في شرح قصيدة )غرامي صحيح( في مصطلح 
الحديث، ول���ه ثالثة مخطوطة س���ماها )الدرر البهي���ة في شرح المنظوم���ة البيقونية(. وتوفي 

بدمشق. الأعلام، الزركلي، 157/7، 158.
)2( ألفية السيوطيّ في الحديث، السيوطيّ، ص8.
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���صّوخُ���ذْهُ حي���ثُ حافظٌ علي���هِ نصّ َ ���فٍ بجمعِ���هِ ُخي  أو م���ن مُصنَّ
هذا مع أن علم الدين لا يؤخذ بالمطالعة للكتب فحس���ب دون التلقّي من 
أهل المعرفة والثقة، لأن���ه قد يكون في هذه الكتب دسّ وافتراء على الدّين، 
أو قد يفهم منها أش���ياء على خلاف ما هي عليه عند الس���لف والخلف كما 
تناقلوه جيًال عن جيل من الأمة فيؤدي عبادة فاس���دة، أو يقع في تشبيه الله 

بخلقه، أو غير ذلك.
وعلى كلّ فليس ذلك سبيل التعلُّم الذي نهجه السلف والخلف، قال الحافظ 
 أب���و بكر الخطيب البغ���داديّ)1(: »لا يؤخذ العلم إلا من أف���واه العلماء« اهـ.

فلا بدّ من تعلُّم أمور الدين من عارف ثقة أخذ عن ثقة وهكذا إلى الصحابة، 
ا، والذي يأخذ القرآن من  فالذي يأخذ الحديث من الكتب يُس���مّى صَحفيًّ
ا ولا يسمى قارئًا، كما ذكر ذلك الخطيب البغداديّ  المصحف يسمى مصحفيًّ

في كتابه )الفقيه والمتفقّه( عن بعض السلف)2(.
ث���م يكفينا في الحثّ على التلقّي قول النبّي |)3(: »مَ��نْ يرُدِ الُله بهِ خيًرا 
مِ،  يفقّهْ��هُ في الدي��نِ« رواه البخاريّ، وفي رواي���ة زيادة: »إنما العل��مُ بالتعلُّ
والفق��هُ بالتفقّهِ« رواه الطبرانّي في الكبير)4(. وروى مس���لم في صحيحه)5( عن 
ابن سيرين أنه قال: »إن هذا العلم دين فانظروا عمّن تأخذون دينكم« اهـ.  

)1( الفقيه والمتفقه، الخطيب البغداديّ، 97/2.

)2( الفقيه والمتفقه، الخطيب البغداديّ، 97/2.
)3( صحيح البخاريّ، البخاريّ،كتاب العلم، باب العلم قبل القول والعمل، 26/1.

)4( المعجم الكبير، الطبرانّي، 324/14، رقم 16296.
)5( صحيح مسلم، مسلم، المقدمة، باب في أن الإسناد من الدين، 11/1، رقم 26.
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وقد ذكر الشيخ حبيب الرَّحمن الأعظمي محدث الديار الهندية في مقدمة ردّه 
على الألباني تحت عنوان »مبلغ علم الألباني« ما نصّه)1(: »الشيخ محمد ناصر 
الدين الألبانّي ش���ديد الولوع بتخطئة الحذّاق من كبار علماء المسلمين، ولا 
يحابي في ذلك أحدًا كائنًا من كان، فتراه يوهّم البخاري ومسلمًا ومن دونهما« 
إلى أن قال: »ويكثر من ذلك حتى يظن الجهلة والسذّج من العلماء أن الألبانّي 
نبغ في هذا العصر نبوغًا يندر مثله. وهذا الذي ينم عنه ما يتبجّح به الألبانّي 
في كثر�ي� من المواطن، ويَلف���تُ إليه أنظار قارئيه، فت���ارة يقول: اغتنم هذا 
 التحقيق فإنك لا تجده في غير هذا الموضع - يعني عند غيره من المصنّفين -،
وتارة يدّعي أنه خصّه الله تعالى في هذا العصر بالوقوف على زيادات الحديث 
الواردة في مختلف طرقه المنتشرة في الكتب المبعثرة، وبذلك وصل إلى ما لم 
يصل إليه غيره من المحقّقين الس���ابقين ولا اللاحقين. ولكن من كان يعرف 
الألبانّي، ومن له إلمام بتاريخه، يعرف أنه لم يتلقّ العلم من أفواه العلماء، وما 
ُّ���م، وقد بلغني أن مبلغ علمه  جثا بين أيديهم للاس���تفادة، وإنما العلم بالتعل
مختر�ص� القدوريّ، وجُ���لَّ مهارته في تصليح الس���اعات، ويعترف بذلك هو 
ويتبجّح. ولازِمُ ذلك أنه والِله لا يعرف ما يعرفه آحاد الطلبة الذين يشتغلون 

بدراسة الحديث في عامة مدارسنا«. انتهى كلام الشيخ الأعظميّ.
ه���ذا مبل���غ علم الألب���انّي، فإذا نظ���رت في كتبه تجد الدلي���ل فإنه يذكر 
فيما يس���مّيها بالصحيحة ما يناقض ما يس���مّيها بالضعيفة، فتراه يغير على 
الأحاديث النبويّ���ة الشريفة بما لا يجوز عند أهل العلم بالحديث، فيضعّف 
الصحيح، ويجوّد الضعيف، وهذا ش���أن من لم يشم رائحة العلم، وسبيل من 

)1( الألبانّي أخطاؤه وشذوذه، حبيب الرحمنٰ الأعظميّ، 9/1.
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لم يُعرف له ش���يوخ الحديث، وس���ماعٌ من ألفاظه���م، ولا أراه إلا مطالعًا من 
المطالعن�ي� الذين ظنّوا أن الكتب تغني عن الش���يوخ والتلقّي، فإنا لم نجد في 
ترجمة لحافظ أو محدث أنه اقتصر على المطالعة من غير أن يدور على الشيوخ، 

ويسمع منهم كما سمعوا ممن قبلهم على عادة أهل الإسناد.

ومن معايبه تطاوله على الأئمة الكبار، ويكفيه ذمًّا أنه تطاول على البخاري 
ومسلم فأغار على صحيحيهما ولم يسلما منه، فقد ورد عن الإمام البخاريّ)1( 
 ال���ذي أوّل في صحيح قول الله تعالى:  چ ڳ ڳ  ڳ  ڳ  ڱ ڻچ)2(

فق���ال: »إلا ملك���ه« اهـ. والوهابية تق���ول: من يؤوّل ه���ذا التأويل لا يكون 
مس���لمًا كما في كتاب )فتاوى الألبانّي()3(، وذك���ر أنه ليس في البخاريّ مثل 
هذا التأوي���ل الذي هو عين التعطيل، ثم قال في نف���س الصحيفة ما نصه: 
»ننزّه الإمام البخاريّ أن يؤول هذه الآية وهو إمام في الحديث وفي الصفات 
وهو س���لفيّ العقيدة والحمد لله« اهـ. والألبانّي ضعّف تلك الأحاديث بجهل 
ووقاحة، وم���ن نظر في كتبه وكان له معرفة وفهم وبَعُدَ عن التعصّب الأعمى 

. والجهل القتَّال تبين له أن الألبانّي ضعيف في علم الحديث متنًا ورجاًال

ومعايب���ه أيضًا لمَْزُه لمن يخالفه بالابت���داع فهو ومن كان معه على زعمه 
ّ يس���تحق الجنّة، ومن خالفه فهو مبتدع يس���تحق الن���ار، وقصده بهذا  سّي�نّ�
الشهرة، ومراده أنه أوحد عصره، وأنه سبق معاصريه، وتفوّق على متقدميه.

)1( صحيح البخاريّ، البخاريّ، كتاب التفسير، باب سورة القصص، 141/6.
)2( القصص، 88.

)3( فتاوى الألبانّي، ص 523.
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وبالجملة فللألباني في فتاويه واس���تنباطاته بلايا وطامات)1(، وسقطات 
عظيمة تراه يبدّع من يذكر بالس���بحة)2(، أو يقرأ القرآن على الميت)3(، وتجد 
في كتبه ولا س���يما في شرحه الطحاوية الضلال والفساد)4(، وينطبق عليه ما 
قال في حقّه الش���يخ محمد ياسين الفادانّي المشهور)5(: »الألبانّي ضالّ مضلّ« 
اهـ. وما قال عنه الش���يخ حبيب الرَّحمن: »وإني حن�ي� أقرأ ما كتبه الألبانّي في 
ه���ذا المبحث وفي غيره أتذكّر دائمًا قول النبّي |: »إنَّ مما أدركَ الناسُ مِن 

كلامِ النبوةِ الأولى: إذا لم تستحِ فاصنعْ ما شئتَ«)6(« اهـ.

ونق���ول للذين اتّبعوه وانغرّوا بكلامه، وانخدعوا بصيته الخادع: عودوا إلى 
الجادة القويمة، واتّبعوا منهج الأبرار، وانبذوا من يخرج عن النهج المستقيم، 
واح���ذروا من الإق���دام على التكلّم في حديث رس���ول الله | بغير علم، ولا 
 تغترُّوا بكل ناعق ضالّ ولو كان له عشرات المؤلَّفات، وما أبش���ع الجرأة على 

)1( راجع: كتابنا فتاوى الألبانّي في ميزان الشريعة.
)2( الكتاب المسمى سلسلة الأحاديث الضعيفة والموضوعة، الألباني، 115/1.

)3( الكتاب المسمى أحكام الجنائز وبدعها، الألباني،  ص 33، 192، 262.
)4( العقيدة الطحاوية، شرح وتعليق الألباني، ص 25، 27، 48، 84.

، المكي ولادة  )5( محمد ياسن�ي� بن محمد عيسى الفادانّي المكيّ، ت 1410هـ الأندونيسّي أصًال
ونش���أة ووفاة، الش���افعي مذهبًا، درس على علماء كثيرين في عصره وأخذ عنهم، واجتمعت 
لديه الكثير من الأس���انيد فكان هو مس���ند مكة، وشيخ دار العلوم الدينية بها رحمه الله، ومن 
مؤلفاته  الغزيرة: )إتحاف الإخوان باختصار مطمح الوجدان في أسانيد الشيخ عمر حمدان(، 
و)إتحاف أولي الهمم العالية بالكلام على الحديث المسلسل بالأولية(، و)إتحاف البررة بأسانيد  
الكتب الحديثية العشرة(، و)أسمى الغايات في أسانيد الشيخ إبراهيم الخزامي في القراءات(. 

تتمة الأعلام، محمد خير رمضان يوسف، 155/2- 158.
)6( صحيح البخاريّ، البخاريّ، كتاب الأدب، باب إذا لم تس���تحِ فاصنع ما ش���ئت، 35/8، 

رقم 6120. 
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الخوض في حديث رس���ول الله | بغير علم! نس���أل الله السا�ل�مة والعافية، 
ق���ال الله تعالى: چ ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈئې   ئې  ئې  ئى   ئى  ئى    

ی  ی ی  یچ)1(. 
موقف ابن عبد الوهاب من الاستغاثة بغير الله:

وأما موقف محم���د بن عبد الوهّاب فهو موقف التلميذ من ش���يخه، إذ 
يقول)2(: »فمن استغاث بغيره )أي بغير الله( فقد كفر« اهـ. ويقول في موضع 
آخر من الصحيفة عينها)3(: »إذا عرفت هذا عرفت معنى لا إله إلا الله، وعرفت 
ا أو مَلَكًا، أو ندبه أو اس���تغاث به فقد خرج من  أن من نخا – أي عظّم – نبيًّ

الإسلام، وهذا هو الكفر الذي قاتلهم عليه رسول الله |« اهـ.
لق���د تجاوز ابن عبد الوهّاب ش���يخه ابن تيمي���ة في الكفر والضلال حتى 
ره، وليس هذا بمستغربٍَ على رجل متناقض أتى بما لم يأتِ به أحد قبله  كفَّ
من الفتاوى الكفرية المضلّة، وتجرّأ على الافتراء على الدين حين ادّعى أنَّ من 
ا أو مَلَكًا هو كافر مشرك. هل يكون مَنْ مَدَحَ رس���ولَ  نخا - أي عظّم – نبيًّ
ه بقوله في القرآن الكريم:  الله | أو عظّمه مشركًا كافرًا؟ والله تعالى مدح نبيَّ
روه – أي عظَّموه –  چڱ  ڱ     ڱ  ں  ں   چ)4(. وم���دح الذي���ن عزَّ

بقوله سبحانه: چگ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ   ڳ   ڱ    
ڱ  ڱڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  چ)5(. 

)1( الإسراء، 36.
)2( الكتاب المسمى مجموعة رسائل في التوحيد والإيمان، محمد بن عبد الوهاب، 366/1. 
)3( الكتاب المسمى مجموعة رسائل في التوحيد والإيمان، محمد بن عبد الوهاب، 366/1.

)4( القلم، 4.
)5( الأعراف، 157.
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التناقض بين الوهابية وابن القيم:

بعد أن علمت - أيها القارئ النبيه - فتوى الألبانّي بش����أن مس����ألة تعليق 
الح����روز التي كُتِبَ����ت عليها آيات القرآن أو ذكر الله، نع����رّج إلى فتوى ابن قيّم 
الجوزية بهذه المس����ألة لنرى بش����كل واض����ح تعارضهما تع����ارض النقيض 
للنقي����ض، فقد ذكر ابن القيّم في الجزء الأول من كتابه المس����مى )زاد المعاد 
في ه����دي خير العباد( وفي ب����اب »ذكر الأغذية والأدوية« ح����رف الكاف ما 
نص����ه)1(: »قال المروزيّ: بلغ أبا عب����د الله – أي الإمام أحمد بن حنبل – أني 
ى رقعة فيها: بسم الله الرحمنٰ الرحيم بسم الله وبالله،  مِْتُ فكتب لي من الحمَُّ ُمح

محمد رسول الله، چۇ  ۇ   ۆ   ۆ   ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ   ۋ  ۅ ۅ 
)2(، الله����م ربَّ جبرائيل وميكائيل وإسرافيل 

ۉ ۉې  چ 
اشف صاحب هذا الكتاب بحولك وقوتك وجبروتك إلهَ الحق آمين« اهـ.

وتتمة لهذه المسألة يقول ابن القيّم في الباب عينه عن الإمام أحمد قوله)3(: 
»وقد سُئِلَ – أي الإمام أحمد بن حنبل – عن التمائم )أي حروز كُتِبَ فيها 
آيات أو ذك���ر الله تعلَّق على الصدور( تعلّق بعد نزول البلاء؟ قال: أرجو ألا 

يكون به بأس« اهـ.

موقف ابن باز من تعليق الرقى:

وفي الكتاب المسمّى )فتاوى إسا�ل�مية()4( لثلاثة من الوهابية هم: عبد 

)1( الكتاب المسمى زاد المعاد في هدي خير العباد، ابن قيم الجوزية، 4/ 356.
)2( الأنبياء، 69، 70.

)3( الكتاب المسمى زاد المعاد في هدي خير العباد، ابن قيم الجوزية، 4/ 357.
)4( الكت���اب المس���مى فتاوى إس�المية، عبد العزيز ب���ن باز ومحمد بن العثيمن�ي� وعبد الله بن 

جبرين، 27/1.
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العزيز بن باز)1( ومحمد ب���ن العثيمين وعبد الله بن جبرين)2(، يجيب ابن باز 
عن س���ؤال بش���أن حكم تعليق الرقى من القرآن على ص���در المبتلى، فيقول: 
»اختل���ف العلماء في التمائم إذا كانت م���ن القرآن أو من الدعوات المباحة 
هل هي محرّمة أم لا؟ والص���واب تحريمها لوجهين أحدهما: عموم الأحاديث 
المذكورة فإنه���ا تعمّ التمائم من القرآن وغير الق���رآن« اهـ. يريد بذلك ابن 
ب���از أن يموّه على الناس ويوهمهم بأن تحريم تعلي���ق آيات القرآن في الصدور 

)1( عبد العزيز بن عبد الله آل باز )المجسم(، ولد في ذي الحجة سنة 1330هـ بمدينة الرياض، 
وكان بصرً�ي�ا، ثم أصابه م���رض في عينيه ففقد البصر عام 1355ه���ـ تتلمذ على يد رؤوس 
الوهابية المش���بهة حتى صدر الأمر بتعيينه رئيسًا لما يسمى إدارات البحوث العلمية والإفتاء 
والدعوة والإرشاد، ثم مفتيًا عامًّا للملكة ورئيسًا لما يسمى هيئة كبار العلماء وإدارة البحوث 
العلمية والإفتاء، له مؤلفات حش���اها بالتجسيم والتشبية. ترجمته مأخوذة مما يسمى المعجم 
الجام��ع في تراج��م العلماء وطلبة العلم المعاصرين، إعداد ما يس���مى ملتقى أهل الحديث، 
167/1. ق���ال ابن باز في كتابه المس���مى التحذير من البدع 1/1 م���ا نصه: »فقد تكرر 
الس���ؤال م���ن كثيرين عن حكم الاحتفال بمول���د النبي |، والقيام له في أثن���اء ذلك، وإلقاء 
السا�ل�م عليه، وغير ذلك مم���ا يفعل في الموالد. والجواب أن يق���ال: لا يجوز الاحتفال بمولد 
الرس���ول | ولا غر�ي�ه، لأن ذلك من البدع المحدثة في الدين« اه���ـ. وقال ابن باز كذلك في 
الكتاب المسمى فتاوى إسلامية 37/1 ما نصه: »ليس للمسلمين أن يقيموا احتفاًال بمولد 
النبي | في ليلة 12 ربيع الأول ولا في غيرها، كما أنه ليس لهم أن يقيموا أي احتفال بمولد 

غيره عليه الصلاة والسلام، لأن الاحتفال بالموالد من البدع المحدثة في الدين« اهـ.
)2( عبد الله بن عبد الرحمنٰ بن عبد الله جبرين )المجسّ���م(، التحق بمعهد ما يسمى إمام الدعوة 
بالرياض وتخرج منه والتحق بجامعة ابن س���عود وتخ���رج منها عام 1381هـ. وقد انتقل عام 
1402هـ إلى رئاس���ة ما يس���مى البحوث العلمية والإفتاء والدعوة والإرشاد كعضو إفتاء. ما 
يس���مى المعجم الجامع في تراجم العلماء وطلبة العلم المعاصرين، إعداد ما يس���مى ملتقى 
أه���ل الحديث، 182/1. قال ابن جبرين في كتابه المس���مى فتاوى في التوحيد 21/1 ما 
نصه: »فأما البدع الأخرى فكلها حرام، س���واء كانت في الاعتقاد: كبدعة الخوارج والمعتزلة 
والقدرية والمرجئة والرافضة ونحوه���م، أو في الأعمال والأقوال: كبدعة المولد، وإحياء ليلة 

الإسراء، وليلة النصف من شعبان، وصلاة الرغائب، ونحو ذلك« اهـ.
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قول معتبر عند العلماء وأن هذه المسألة من الأمور التي اختلفوا فيها، وهذا 
ك���ذب وافتراء على أهل العلم المعتبرين الذين لم يُنْقَلْ عن أحد منهم تحريم 
ذلك. وإن كان الأمر كما يدّعي من أن المس���ألة خلافية فلمَ لم يأخذ بكلام 

شيخه ابن القيم الذي أجاز ذلك واستحسنه؟
بع���د هذا العرض يخلص العاقل الفطن إلى أن ه���ذه الفرقة الوهابية فرقة 
ضالةّ تتبع أهواء ش���ياطينها ويكفّر بعضه���ا بعضًا أو يضلّله، وأنها متذبذبة 
في عقائده���ا ومبادئها، فلا غرابة في أن تنقس���م إلى جماعات متعدّدة بتعدّد 
نَّة والجماعة  آرائها، وأن تتخذ من الخوض في الدين س���تارًا لتحارب أهل السُّ
الذين جعلوا القرآن الكريم وسُنَّة النبّي المصطفى | منهاجًا ودربًا، والذين 
صدق فيهم قوله عليه الصلاة والسا�ل�م: »لا تزالُ طائفةٌ من أمتي ظاهرينَ 

م حتى يأتَي أمرُ الِله وهم كذلك«)1( اهـ. هم مَن خذلَه على الحقِّ لا يضرُّ

)1( صحيح مس��لم، مس���لم، كتاب الإمارة، باب قوله |: »لا تزالُ طائفةٌ من أمتي ظاهرينَ على 
هم مَن خالفهم«، 52/6، رقم 5059. وفي سنن الترمذيّ، الترمذيّ، 485/4،  الحقِّ لا يضرُّ
رقم 2192: »إذا فس��دَ أهلُ الش��امِ ف�ال خيَر فيكُم، لا ت��زالُ طائفةٌ من أمّ�يت منصورينَ لا 
هُمْ مَن خذَلهم حّىت الساعةِ« اهـ. وفي سنن ابن ماجه، ابن ماجه، 6/1، رقم 7: »لا تزالُ  ُّ يُرض

ها مَن خالفها« اهـ.  ، لا يضرُّ امةً على أمرِ الِله عزَّ وجلَّ طائفةٌ من أمّتي قوَّ
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الخلاف بين الألبانيّ وابن تيمية في العقائد  

هذه مسائل اعتقادية خالف فيها أدعياء السلفية بعضهم البعض، نبيّنها 
حتى نظهر التخبط والتناقض الذي يسيرون فيه إلى يومنا هذا، وهو في الفقه 

أكثر.
هن���اك خلاف واقع بين اب���ن تيمية والألبانّي في قضية ق���دم العالم بالنوع 
والق���ول بحوادث لا أول لها، وهي من مس���ائل أصول الاعتق���اد التي قال بها 
بعض الفلاسفة، ونقل الإمام بدر الدين الزركشّي الإجماع على تكفير القائلين 

بها في )تشنيف المسامع()1( كذلك ابن حزم في )مراتب الإجماع()2(.
فقد ذكر ابن تيمية في عدة مواضع من كتبه بأن الحوادث لا أول لها، مع 

كونها مخلوقة لله تعالى، ومن تلك المواضع الكثيرة:  
قوله في الكتاب المسمى )موافقة صحيح المنقول لصريح المعقول( على 
هامش )منهاج س���نته( ما نصه)3(: »قلت: هذا م���ن نمط الذي قبله، فإن 
الأزليَّ الا�ل�زم هو نوع الحادث لا عين الحادث« اه‍ـ. وقوله في الكتاب عينه ما 
نص���ه)4(: »وأما أكثر أهل الحديث ومن وافقهم فإنهم لا يجعلون النوع حادثًا 

بل قديماً« اهـ.

)1( تشنيف المسامع، الزركشّي، ص 342. 
)2( مراتب الإجماع، ابن حزم، 167/1.

)3( الكتاب المسمى موافقة صحيح المنقول لصريح المعقول، ابن تيمية، 245/1.
)4( الكتاب المسمى موافقة صحيح المنقول لصريح المعقول، ابن تيمية، 75/2.
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وقوله في كتابه المس���مى )شرح حدي���ث عمران بن حصين( ما نصه)1(: 
»وإن ق���در أن نوعها لم يزل معه فه���ذه المعية لم ينفها شرع ولا عقل بل هي 

من كماله« اه‍ـ. 

وقد أثب���ت العلماء ذلك أي تحقّقوا من صدور ه���ذا الكلام الكفريّ من 
اب���ن تيمية وردّوا عليه، منهم الحافظ صلاح الدي���ن العلائيّ )ذخائر القصر 
لابن طولون( والحافظ تقيّ الدين السبكيّ )الدرة المضية(، وقال الحافظ ابن 
حجر العس���قلاني)2( عند ذكره لحدي���ث »كان الُله ولا شىءَ معهُ« ما نصه)3(:  
»وهو أصرح في الردّ على من أثبت حوادث لا أول لها من رواية الباب، وهي 
من مستش���نع المسائل المنس���وبة لابن تيمية، ووقفت في كلام له على هذا 
الحديث يرجّح الرواية التي في هذا الباب على غيرها، مع أن قضية الجمع بين 
الروايتن�ي� تقتضي حمل هذه على التي في ب���دء الخلق لا العكس، والجمع يقدم 

على الترجيح بالاتفاق« اهـ.

)1( الكتاب المسمى شرح حديث عمران بن حصين، ابن تيمية، ص 193.
)2( أحم���د بن علّي بن محمد الكنانّي العس���قلانّي )ت 852 هـ(، أبو الفضل، ش���هاب الدين، ابن 
حجر: من علماء الحديث والتاريخ وغيره. أصله من عس���قلان )بفلس���طين( ومولده ووفاته 
بالقاهرة. ولع بالأدب والشعر ثم أقبل على الحديث، ورحل إلى اليمن والحجاز وغيرهما لسماع 
الش���يوخ، وعلت له ش���هرة فقصده الناس للأخذ عنه، قال الس���خاوي: »انتشرت مصنفاته 
في حيات���ه وتهادتها الملوك وكتبها الأكابر« وكان فصيح اللس���ان، راوية للش���عر، عارفًا بأيام 
المتقدمين وأخبار المتأخرين، وولي قضاء مصر مرات ثم اعتزل. أما تصانيفه فكثيرة، منها 
)الدرر الكامنة في أعيان المئة الثامنة(، )لسان الميزان( تراجم، )الإحكام لبيان ما في القرآن 
من الأحكام(، )الإصابة في تمييز أسماء  الصحابة(، )القول المسدد في الذبّ عن مسند أحمد 

بن حنبل(، )فتح الباري في شرح صحيح البخاري(. الأعلام، الزركلي، 178/1، 179.
)3( فتح الباري شرح صحيح البخاري، ابن حجر، 410/13.
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وقال في هذه المس���ألة الحافظ ابن دقيق العي���د أيضًا كما في )الفتح( ما 
نصه)1(: »وقع هنا من يدّعي الحذق في المعقولات ويميل إلى الفلس���فة فظنَّ 
أن المخالف في حدوث العالم لا يكفر لأنه من قبيل مخالفة الإجماع، وتمسّك 
بقولن���ا: إن منك���ر الإجماع لا يكفر عى�ل� الإطلاق حتى يثب���ت النقل بذلك 
ك ساقط إما عن عمًى في البصيرة  متواترًا عن صاحب الشرع، قال: وهو تمسُّ
أو تع���امٍ، لأن حدوث العالم من قبيل ما اجتمع فيه الإجماع والتواتر بالنقل« 
اه���ـ. وقد أنكر ابن تيمية في كتابه )نق���د مراتب الاجماع()2( أن يكون هناك 

إجماع على أن الله لم يزل وحده ولا شىء معه غيره. 
وقد رد الألبانّي عقيدة ابن تيمية هذه وأعلن رفضه لها: فقد قال في كتابه 
المسمّى )السلس���لة الصحيحة( عن حديث: »إنَّ أولَ شىءٍ خلقهُ الُله تعالى 
القل��مُ«)3( ما نصه)4(: »وفيه ردّ أيضًا على من يقول بحوادث لا أول لها، و أنه 
ما من مخلوق إلا ومسبوق بمخلوق قبله، وهكذا إلى ما لا بداية له، بحيث لا 
يمك���ن أن يقال: هذا أول مخلوق. فالحديث يبطل هذا القول ويعين أن القلم 
هو أول مخلوق)5(، فليس قبله قطعًا أي مخلوق. ولقد أطال ابن تيمية الكلام 
في ردّه على الفلاسفة محاوًال إثبات حوادث لا أول لها، وجاء في أثناء ذلك بما 
تح���ار فيه العقول، ولا تقبله أكثر القلوب، حتى اتهمه خصومه بأنه يقول بأن 
المخلوقات قديمة لا أول لها، مع أنه يقول ويصّرح بأن ما من مخلوق إلا وهو 

)1(  فتح الباري، ابن حجر، 202/12.
)2(  الكتاب المسمى نقد مراتب الإجماع، ابن تيمية، ص 168.

)3( سنن أبي داود، أبو داود، 362/4. سنن الترمذيّ، الترمذيّ، 457/4.
)4( الكتاب المسمى السلسلة الصحيحة، الألبانّي، 132/1.

)5( أولية القلم نسبية، وأول مخلوقات الله مطلقًا الماء الأول.
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مس���بوق بالعدم، ولكنه مع ذلك يقول بتسلسل الحوادث إلى ما لا بداية له. 
كما يقول هو وغيره بتسلسل الحوادث إلى ما لا نهاية، فذلك القول منه غير 
مقب���ول، بل ه���و مرفوض بهذا الحديث. وكم كنا ن���ودّ أن لا يلج ابن تيمية 
هذا المولج، لأن الكلام فيه ش���بيه بالفلسفة وعلم الكلام الذي تعلمنا منه 
التحذير والتنفير منه)1(، ولك���ن صدق الإمام مالك رحمه الله حين قال: »ما 

منا من أحد إلا رَدَّ ورُدَّ عليه إلا صاحب هذا القبر |« اهـ. فتأمل. 
وقال الألبانّي ما نصه)2(: »فإني أقول الآن: سواء كان الراجح هذا أم ذلك، 
فالاختا�ل�ف المذكور يدل بمفهومه على أن العلماء اتفقوا على أن هناك أول 
مخلوق، والقائل���ون بحوادث لا أول لها مخالفون لهذا الاتفاق، لأنهم يصّرحون 
ب���أن ما من مخل���وق إلا وقبله مخل���وق، وهكذا إلى م���ا لا أول له، كما صّرح 
بذلك ابن تيمية في بعض كتبه، فإن قالوا العرش أول مخلوق، كما هو ظاهر 
كلام الش���ارح، نقضوا قولهم بحوادث لا أول لها، وإن لم يقولوا بذلك خالفوا 

الاتفاق« اهـ. فتأمل هذا فإنه مهم، والله الموفق. 

)1( هذه عادة الألبانّي المجسّ���م كغيره من المش���بهة في ذمّ علم الكلام، لأنه يناقض ما هم عليه 
من ضلال وتشبيه.

)2( الشرح المختصر للعقيدة الطحاوية، الألبانّي، ص 35. 



83

 معارضة الوهابية في مسألة خلود النار
لزعيمهم الأول ابن تيمية

نظ���رًا إلى ما أحدثه أحمد بن تيمية الح���رّانّي من شرخ كبير وفجوة عظيمة 
من خلال ما بثّه بين المسلمين من مسائل وعقائد فاسدة تخالف كتاب الله 
العزيز وسُنَّة نبيّه | وما أجمع عليه مجتهدو الأمة المحمدية، كان لا بدُّ من 
الردّ عليه وكش���ف أباطيله، ومنها: قوله الفاس���د بأن النار تفنى، والذي نقله 
 عن���ه تلميذه ابن قيّم الجوزية في كتاب���ه )حادي الأرواح إلى بلاد الأفراح()1(

كم���ا ذكر ابن تيمية ذلك في كتابه المس���مى )الرد عى�ل� القائلين بفناء الجنة 
والن���ار(؛ فقد كذّب ابنُ تيمية أربعين آية في كت���اب الله تدل على بقاء النار 

وخلود الكفار فيها.
ومن الآيات الدالةّ على خلود الكفار في جهنم قول الله س���بحانه وتعالى في 

حقهم: چھ  ھ  ے    ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ      ڭ  ڭ   ۇ  ۇ  
ېچ)2(،  ې   ې   ۉ   ۉ   ۅ   ۋۅ    ۋ   ۇٴ   ۈ   ۈ   ۆ   ۆ  
وم���ن النصوص الحديثية مثل ق���ول النبّي |: »يقُالُ لأه��لِ الجنةِ: يا أهلَ 
الجن��ةِ خلودٌ لا موتَ، ولأه��لِ النارِ: يا أهلَ النارِ خلودٌ لا موتَ«)3(، وعن 
ابن عمر رضي الله عنهما أنه قال: قال رس���ول الله |: »إذا صارَ أهلُ الجنةِ 

)1( الكتاب المسمى حادي الأرواح إلى بلاد الأفراح، ابن قيم الجوزية، ص 248، 249، 275.
)2( النساء، 168، 169.

)3( سنن الترمذيّ، الترمذيّ، 690/4، رقم 2557.
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عَلَ بيَن الجنةِ والنارِ ثمَّ  إلى الجنةِ وأهلُ النارِ إلى النارِ، جيء بالموتِ حتى ُجي
يذُبَحُ، ثم ينُادي منادٍ: يا أهلَ الجنةِ لا موتَ، يا أهلَ النارِ لا موتَ، فيزدادُ 

م«)1( اهـ.  أهلُ الجنةِ فرحًا إلى فرحِهم، ويزدادُ أهلُ النارِ حزنًا إلى حزنِه
وقد نقل ابن حزم في كتابه )مراتب الإجماع( الإجماع على تكفير من زعم 
فن���اء النار فقال ما نصه: »باب من الإجماع في الاعتقادات يكفر مَن خالفها 
بإجم���اع: وأنّ النار حق، وأنها دار عذاب أبدًا، لا تفنى ولا يفنى أهلها أبدًا بلا 

نهاية، وأنها أعُِدّت لكل كافر مخالف لدين الإسلام«)2( اهـ.
وممنّ ردّ على ابن تيمية من محبيه ومناصريه المدعو محمد بن إسماعيل  	
الأمير الصنعانّي )ت 1182 هـ( المعروف بحبه الشديد لابن تيمية والدفاع 
عن���ه، ويعتبر عند أنصار ابن تيمية من أه���ل الحديث والفقه حتى قالوا عنه 
بأنه »مجتهد«، فهو ذو ش���أن عندهم، ومع ذلك فقد جاء الصنعانّي بعد أكثر 
من ثلاثمائة س���نة ليردّ عى�ل� ابن تيمية وابن القيّم في قولهم���ا بفناء النار)3(، 
والكت���اب الذي ألفّه الصنعانّي في الردّ عليهما س���مّاه )رفع الأس���تار لإبطال 
أدلة القائلين بفناء النار( وقد طبعه ما يُسمّى )المكتب الإسلاميّ( الحريص 
على طبع مؤلفات ابن تيمية وتلميذه ابن القيّم، وكانت الطبعة الأولى س���نة 
1984 بتحقي���ق الوهابّي المدعو محمد ناصر الألب���انّي الذي اعترف بصحة 
نسبة ذلك إلى ابن تيمية، ومما قاله الصنعانّي ما نصه)4(: »ليس في يديه – أي 
اب���ن تيمية – شىء لا من كتاب ولا من س���نة ولا من صح���ابّي كما قرّرناه، 

)1( صحيح البخاريّ، البخاريّ، كتاب الرقاق، باب صفة الجنة والنار، 141/8، رقم 6548.
)2( مراتب الإجماع، ابن حزم، 173/1.

. )3( سيأتي ذكره بعد قليل تفصيًال
)4( رفع الأستار لإبطال أدلة القائلين بفناء النار، الصنعانّي، ص 111.
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فلي���س في يديه إلا دعوى بغير برهان« اهـ. فلم يس���عه إلا إثبات ذلك عنه، 
فماذا يكون جواب النافي؟!

وقد ردّ على ابن تيمية أيضًا من أحبابه والمتعلّقين بأهدابه المدعو محمد 
ناصر الألبانّي المجسّ���م الوهابّي المش���هور بأنه من أش���دّ المدافعين عن ابن 
تيمية المش���بّه، وقلّما يَذكر ابن تيمية من دون أن يلقبه بشيخ الإسلام على 
زعمه، وهو الذي يسعى لنشر كتاب )رفع الأستار( للصنعانّي المذكور آنفًا، 
وقال في مقدّمته ما نصه)1(: »فترانا هنا نردّ على شيخ الإسلام ابن تيمية قولهَ 
بفناء النار، ولا نداريه، مع عظمته في نفوس���نا، وجلالته في قلوبنا« اهـ. فهل 

يتهمون الألبانّي بالكذب على ابن تيمية؟
ويقول الألبانّي كذلك في معرض ردّه على ابن تيمية في المقدمة نفسها)2(: 
»فكيف يقول ابن تيمية: »ولو قدر عذاب لا آخر له لم يكن هناك رحمة ألبتة!« 
فكأنَّ الرحمة عنده لا تتحقق إلا بش���مولها للكفار المعاندين الطاغين! أليس 
هذا من أكبر الأدلة على خطأ ابن تيمية وبعده هو ومن تبعه عن الصواب في 

هذه المسألة الخطيرة؟!« اهـ.  
ولا ب���د لنا من بيان كلام ابن القيّم الذي عّرب فيه عن رأيه ورأي ش���يخه 
ابن تيمية الذي ردّ فيه آيات القرآن الكريم وكلام الرسول | وإجماع الأمة، 

ليكون هذا النقل حجة على مَن ينكر نسبة ذلك إليهما.
ق���ال ابن القيم في كتابه المس���مى )ح���ادي الأرواح إلى بلاد الأفراح( ما 

)1( رفع الأستار لإبطال أدلة القائلين بفناء النار، تعليق الألبانّي، المقدمة، ص 28.

)2( رفع الأستار لإبطال أدلة القائلين بفناء النار، تعليق الألبانّي، المقدمة، ص 25.
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نصه)1(: »فصل: وأما أبدية النار ودوامهما فقال فيها ش���يخ الإسلام: فيها 
قولان معروفان عن الس���لف والخلف، والنزاع في ذلك معروف عن التابعين. 

قلت: ههنا أقوال سبعة«!! اهـ.
ونق���ول: ما ادّعاه ابن تيمية عن الس���لف والخلف والتابعين من الخلاف 
في هذه المس���ألة كذب محض وافتراء مكش���وف هدفه نشر عقيدته متسرً�ت�ا 

بالسلف والخلف.
ثم عدّد ابن القيّم الأقوالَ الس����بعة حتى قال في السابع)2(: »السابع من قول 
من يقول: بل يفنيها ربها وخالقها تبارك وتعالى، فإنه جعل لها أمدًا تنتهي إليه 
ثم تفنى ويزول عذابها. قال ش����يخ الإسا�ل��م – يعني ابن تيمية بزعمه -: وقد 
نقل هذا القول عن عمر وابن مسعود وأبي هريرة وأبي سعيد وغيرهم« اهـ.!! 
ونق���ول: لعن���ة الله على مَن نس���ب إلى هؤلاء الأكابر م���ن الصحابة هذه 
المسألة الفاس���دة، وحاش���ا أن يردّوا أو يكذّبوا قولَ الله سبحانه في الكفار: 

چ ہ  ہ       ہ   ہ  ھ     ھ   ھ  ھ  ے  ے  ۓ  ۓ  
ڭ   ڭڭ  ڭ   ۇ  ۇ   ۆچ)3( وقول���ه تعالى: چ ڤ  ڤ  

.)4(
ڦ  ڦچ 

ويق���ول ابن القيم)5(: »ولكن إذا انقضى أجله���ا وفنيت تفنى الدنيا لم تبُْقِ 

)1( الكتاب المسمى حادي الأرواح إلى بلاد الأفراح، ابن قيم الجوزية، ص 248.

)2( الكتاب المسمى حادي الأرواح إلى بلاد الأفراح، ابن قيم الجوزية، ص 249.
)3( فاطر، 36.

)4( الإسراء، 97.
)5( الكتاب المسمى حادي الأرواح إلى بلاد الأفراح، ابن قيم الجوزية، ص 250.
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نارًا ولم يبقَ فيها عذاب« اهـ.
وهذا الكفر موجود أيضًا في الكتاب المسمى )القول المختار لبيان فناء 
النار( لعبد الكريم صالح الحميد الوهّابّي المش���به كتبه ليردّ فيه على الألبانّي 
الذي اعترض على الحرانّي واب���ن القيم قولهما بفناء النار، إذ يقول الحميد ما 
نصه)1(: »فصل: الباعث لكلامنا في هذه المس���ألة: كنت أسمع من يقول: 
في كتب ابن القيم أش���ياء ما تصلح مث���ل )حادي الأرواح( وغيره، والبعض 
يقول: لعل ذلك قبل اتصاله بشيخه أو أنه دخل عليه من ابن عربّي ولا أدري 
م���ا الم���راد، ولكني أنفي أن يك���ون في كتب ابن القي���م شىء ما يصلح! حتى 
وصلت إلى نس���خة )رفع الأس���تار( للصنعانّي وفيها مقدمة الألبانّي وتعليقه، 
فلما ق���رأت المقدمة عرفت السّر الذي من أجله تكلّم من تكلّم بكتب ابن 
القيم، فقد رأيت تهجّمًا عنيفًا من الألبانّي على الش���يخ وتلميذه لا صبر عليه 
حيث قال: »س���قطا بما س���قط به أهل البدع والأهواء من الغلو في التأويل، 
وإن ابن القيم انتصر لش���يخه في ذلك«. وإن ابن تيمية يحتج لهذا القول بكل 
���ّمهه ويتكلّف في الردّ على الأدلة المخالفة ل���ه تكلّفًا ظاهرًا. وقال:  دليل يتو
»حتى بلغ بهما الأمر إلى تحكيم العقل فيما لا مجال له فيه كما يفعل المعتزلة 
تمامًا«. حتى زعم أن تأويل المعتزلة والأش���اعرة لآيات وأحاديث الصفات 
كاس���تواء الله على عرش���ه ونزوله إلى السماء ومجيئه يوم القيامة وغير ذلك من 
التأويل أيسر من تأويل ابن القيم النصوص من أجل القول بفناء النار. وقال: 
»فهذا )على زعمه( شيخ الإسلام ابن تيمية زلتّ به القدم فقال قوًال لم يسبق 
إلي���ه ولا قام الدليل عليه«. وغير ذلك من طعن الألبانّي وقدحه على الش���يخ 

)1( الكتاب المسمى القول المختار لبيان فناء النار، عبد الكريم صالح الحميد، ص 13، 14.
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وتلميذه في مقدمة )رفع الأس���تار(. فلذلك كتبت في المسألة دفاعًا عنهما 
وبيانًا بأن الحق معهما)1( وأن���ا على بصيرة من ذلك حيث دعوت للمباهلة 
من أول المس���ألة. ولو غلط الش���يخ وتلميذه في هذه المسألة لم يوجب ذلك 
ولا بعض ما قاله الألبانّي، كيف والحق والصواب معهما في ذلك، وقد تكلما 
فيه دفاعًا عن الإسا�ل�م كما تقدم فرضي الله عنهما وجزاهما خير الجزاء. فأنا 
أهي���ب بمن تعجل في الإنكار أن يراجع الصواب ويدع الإصرار« اهـ. انتهى 

كلام خصم الألبانّي عبد الكريم الحميد فتأملوا!! 

وهن���اك خصم آخر لعب���د الكريم صالح الحميد ي���درسّ في جامعة  	
أم القرى بمكة صنّف رس���الة س���ماها )كشف الأس���تار لإبطال ادعاء فناء 
الن���ار( حاول أن ينفي فيه���ا القول بفناء النار عن اب���ن تيمية، مع أنه ثابت 
عنه كالش���مس كما قال الألبانّي!! ومنه يتبّني أن الوهابية المشبّهة  يموجون 
في العقيدة ويضطربون كاضطراب الريح، وهم متنازعون في هذه المس���ألة 
الاعتقادية! فلماذا يختلف هؤلاء في أصول العقيدة فيما بينهم، ويمنعون على 

غيرهم الاختلاف والمباينة عنهم في أصول عقيدتهم؟! 

تنبيه مهم: ينبغي أن نعلم أن القول بفناء النار هو رأي الجهم بن صفوان 
كما تجد ذلك في )لس���ان المز�ي�ان()2( في ترجمة أبي مطيع البلخيّ، فالجهم بن 

صفوان هو سلف من يقول بفناء النار!! 

)1( أي أن المؤل���ف الحمي���د يقول بفناء النار أيضًا والعياذ بالله م���ن الكفر والضلال، فما حكم 
الألبانّي عليه؟!

)2( لسان الميزان، ابن حجر، 247/3. 
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 ابن تيمية يثبت استقرار الله على العرش
 ويجوّز استقراره على ظهر بعوضة والعياذ بالله

 والألبانيّ يخالف عقيدة الاستقرار هذه
ويعتبرها بدعة

ليعلم أن ابن تيمية يقول باستقرار الله - سبحانه وتعالى عما يقول - على 
العرش، والألبانّي يخالف ذلك فيقول بأنه لا يجوز اعتقاد الاس���تقرار، وإليكم 
ذل���ك مختصًرا: قال ابن تيمية ما نصه)1(: »ولو قد ش���اء – أي الله تعالى على 
زعمه -  لاس���تقرّ على ظهر بعوضة فاس���تقلَّت به بقدرت���ه ولطف ربوبيته! 

فكيف على عرش عظيم أكبر من السماوات والأرض؟!« اهـ. 
ولا يستطيع أيّ إنسان أن يقول إن هذا ليس كلام ابن تيمية إنما هو نقل، 
وذل���ك لأن ابن تيمية مقرّ مقرّر لهذا ال���كلام لم ينكره بل هو حاضّ عليه!! 
فق���د ذكر ابن القيم)2( ما نصه: »كتابا الدارم���يّ )النقض على بشر المريسّي 
والردّ على الجهمية( من أجلّ الكتب المصنفة في السنَّة وأنفعها، وينبغي لكل 
طالب س���نة مراده الوقوف على ما كان علي���ه الصحابة والتابعون والأئمة أن 
يقرأ كتابيه، وكان – على زعمه - ش���يخ الإسلام ابن تيمية يوصي بهما أشدّ 
ا، وفيهما من تقرير التوحيد والأس���ماء والصفات  الوصية ويعظّمهم���ا جدًّ

)1( الكتاب المسمى بيان تلبيس الجهمية، ابن تيمية، 568/1. 
)2( الكتاب المسمى اجتماع الجيوش الإسلامية، ابن قيم الجوزية، ص 88.
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بالعقل والنقل ما ليس في غيرهما« اه‍ـ. 
وكذل���ك صّرح بلفظة الاس���تقرار التي لم ت���رد في كتاب ولا في س���نة ابنُ 
العثيمين الوهابّي المجسّم المشبّه حيث قال)1(:  »وهو استواء حقيقيّ معناه 
العلوّ والاستقرار« اه‍ـ. فقد ردّ الألبانّي عقيدة الاستقرار هذه التي يقول بها ابن 
 تيمية ومقلّدوه بكل صراحة في مقدمة الكتاب المس���مى )مختصر العلو()2(

حيث قال: »ولس���ت أدري ما الذي منع المصنف من الاس���تقرار على هذا 
الق���ول، وعلى جزمه بأن هذا الأثر منكر كما تقدم عنه، فإنه يتضمن نس���بة 
القعود على العرش لله عزّ وجلّ، وهذا يس���تلزم نسبة الاستقرار عليه لله تعالى 
وهذا مم���ا لم يرد، فلا يجوز اعتقاده ونس���بته إلى الله عزّ وج���لّ« اه‍ـ. فتأملوا 

جيدًا!!

)1( الكتاب المسمى شرح لمعة الاعتقاد، ابن العثيمين، ص 41.
)2( الكتاب المسمى مختصر العلو، الألبانّي، ص 15.
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 ابن تيمية وابن القيم يقولان
 بقعود الله على العرش والعياذ بالله

والألبانيّ ينكر عقيدة القعود

ق���ال الحافظ أبو حيان في تفسر�ي�ه )النهر المادّ( م���ا نصه)1(: »وقرأت في 
كتاب لأحمد بن تيمية هذا الذي عاصرنا وهو بخطه سماه كتاب )العرش(: 
»أن الله تعالى يجلس على الكرسّي وقد أخلى منه مكانًا يُقْعِد فيه معه رسول الله 
|«، تحيّل عليه التاج محمد بن علّي بن عبد الحق البارنباريّ وكان أظهر أنه 

داعية له حتى أخذه منه وقرأنا ذلك فيه« اهـ.‍ فتأمل! 
وق���د أثبت هذه العقيدة ابن القيم في كتابه المس���مى )بدائع الفوائد()2( 
حيث قال: »فائدة: قال القاضي: صنّف المروزيّ كتابًا في فضيلة النبّي | 
وذكر فيه إقعاده على العرش!« اهـ. ثم قال ابن القيم بعده: »قلت: وهو قول 
ابن جرير الطر�ب�يّ)3( – على زعم الكاتب -  وإمام هؤلاء كلهم مجاهد إمام 

التفسير وهو قول أبي الحسن الدارقطنّي، ومن شعره فيه: ]المتقارب[
م��س��ن��دُهْح���دي���ثُ ال��ش��ف��اع��ةِ ع����نْ أحم���دٍ ال��م��ص��ط��ف��ى  أحم����دَ  إلى 

)1( النهر الماد، ابن حيان، 254/1.
)2( الكتاب المسمى بدائع الفوائد، ابن قيم الجوزية، 841/4.

)3( ليس صحيحًا أن الطبري ومجاهدًا والدارقطني على عقيدة الجلوس، بل هم أئمة تنزيه الله عن 
الشبيه.
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عىل� ال��ع��رشِ أي��ضً��ا فال� نج��ح��دُهْوج�������اء ح�����دي�����ثٌ ب����إق����ع����ادِهِ
يُ��فْ��سِ��دُهْ أم������رّوا الح���دي���ثَ عى�ل� وجْ���هِ���هِ م��ا  ف��ي��ه  ت��دخ��ل��وا   ولا 
ق���اع���دٌ أن������ه  ت�����ن�����ك�����روهُ  يُ����قْ����عِ����دُهْ« ولا  أن�����هُ  ت���ن���ك���روا   ولا 

انتهى كلام ابن القيم من كتابه المسمى )بدائع الفوائد(. 
إن��كار الألبان��ي لذلك ورده عليه: ليعلم أن الألب���اني ردّ هذه العقيدة في 
مقدمة الكتاب المسمى )مختصر العلو()1( حيث قال: »وقد عرفت أن ذلك 
لم يثبت عن مجاه���د، بل صح عنه ما يخالفه كما تقدم. وما عزاه للدارقطنّي 
لا يصحّ إس���ناده كما بيناه في )الأحاديث الضعيفة( رقم 865،  وأشرت إلى 
ذل���ك تحت ترجم���ة الدارقطنّي الآتية. وجَعْلُ ذلك ق���وًال لابن جرير فيه نظر« 
اهـ. ثم قال الألبانّي في آخر تلك الصحيفة: »وخلاصة القول: إن قول مجاهد 
ه���ذا - وإن ص���حّ عنه - لا يجوز أن يتخذ دينًا وعقي���دة، ما دام أنه ليس له 
شاهد من الكتاب والسنة، فيا ليت المصنف إذ ذكره عنه جزم بردّه وعدم 

صلاحيته للاحتجاج به، ولم يتردد فيه!«. انتهى كلام الألبانّي فتأمل!! 

)1( الكتاب المسمى مختصر العلو، الألبانّي، ص 18.
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 اختلافهم في معنى حديث:
ـن« »خلق الله آدم على صورة الرحمـٰ

ليعل����م أن ابن تيمية يأخذ بظاهر حدي����ث: »إنَّ الَله خَلَقَ آدمَ على صورةِ 
الرحمنِٰ« بهذا اللفظ في كتابه )التأسيس في الرد على أساس التقديس()1( وهذا 
الذي يتبناه أتباعه أو مقلدوه الآن، حتى ألفّ أحدهم وهو حمود التويجري كتابًا 
في إثبات ذلك سماه: )عقيدة أهل الإيمان في خلق آدم على صورة الرحمنٰ()2(، 

)1( الكتاب مش���هور بـ  »بيان تلبيس الجهمبة في تأسيس بدعهم الكلامية«، وبـ »نقض أساس 
التقديس«، وبـ »الرد على أساس التقديس«.

)2( يستحيل على الله عقًال أن يكون صورة كالإنسان، لأنّه لو كان صورة لاحتاج إلى مُصَوِّر، روى 
مسلم من حديث أبي هريرة عن النبّي صلى الله عليه وسلم: »إذا قاتلَ أحدُكم أخاهُ فلْيجتنبِ الوجهَ فإنَّ الَله 
خل��قَ آدمَ على صورتهِِ«، كتاب البر والصلة والأدب، باب النهي عن ضرب الوجه، 32/8، 
رق���م 6821، ورأى النبيُّ | ش���خصًا يلطم وجهَ عبدٍ فأنكر علي���ه وقال: »إنَّ الَله خلقَ آدمَ 
على صورتهِِ«. رواه البخاريّ في صحيحه، كتاب الاس���تئذان، باب بدء السلام، 62/8، رقم 
6227. الم���راد بهذا الحدي���ث إنْ أعُيد الضمير إلى الأخ أو وجه العبد  أن الله خلق آدم عليه 
السا�ل�م عى�ل� صورة المضروب، وقيل: إنه���ا تعود على آدم بمعى�ن� أن الله تعالى خلق آدم على 
الص���ورة الي�ت� كان عليها ولم يردّده في أطوار الخلِقة كما خُلِقن���ا من نطفة ثم من علقة ثم من 
مضغ���ة، وإن أعُيد الضمير إلى الله كان على معنى المل���ك، فتكون الإضافة للتشريف، فكأنه 
فَة عنده، وهكذا يُقال في حديث: »لا تقَُبّحّوا  َّ ق���ال: خلقه على الصورة التي هي مِلْك له مَُرش
الوجهَ فإنَّ الَله خلقَ آدمَ على صورةِ الرحمنِٰ«. رواه الطبرانّي، المعجم الكبير، 60/11، رقم 
13404، أي عى�ل� ه���ذه الصورة المكرّمة قالها عائدةً على العب���د لا على الله تعالى، وقيل إنها 
تعود على آدم عليه السلام، بمعنى أن الله تعالى خلق آدم على الصورة التي كان عليها، ولم يردده 
في أط���وار الخلِقة كما خُلِقنا من نطفة ثم من علقة ثم من مضغة. ولا يَصحّ تفسر�ي� الحديث 
بما قال بعضهم: إن المراد أنّه خلقه على صفاته من السمع والبصر والعلم فإن صفات الله لا 
 تفُارق ذاته، ولا يصحّ عقًال أن يتصف العبد بصفة من صفاته تعالى لأن الحادث لا يتصف =
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وقرّظ����ه له عب����د العزيز بن باز كما يجده مطالع الكت����اب في الصفحات الأولى 
من����ه! وعلى كل حال فالذي ينبغي علمه هنا أن حمود التويجري ردّ على الألبانّي 
تضعيف����ه لهذا اللفظ الوارد في الحديث الذي فيه »على صورةِ الرحمنِٰ«، وأثبته 
حيث قال في الكتاب الآنف الذكر)1(: »وقد ادعى الألباني في تعليقه على كتاب 
الس����نة لابن أبي عاصم أن هذا المرس����ل أصح من الموص����ول، وهذه دعوى 
لا دلي����ل عليها فلا تقبل« اه����ـ.‍ وقال التويجريّ أيضً����ا)2(: »والجواب عن هذا 
التعلي����ل من وجوه أحدها أن يقال: إن العلل الي�ت�� ذكرها ابن خزيمة والألبانّي 
ا، وقد نقل شيخ الإسلام أبو العباس ابن تيمية في كتابه الذي سماه  واهية جدًّ
)نقض أساس التقديس( ما رواه الخلال عن إسحاق بن راهويه ثم قال: فقد 

صحح إسحاق حديث ابن عمر مسندًا خلاف ما ذكره ابن خزيمة« اه‍ـ. 
ث���م قال أيضًا)3(: »فلا ينبغي أن يلتفت إلى تضعيف ابن خزيمة له فضًال 

عن تضعيف الألبانّي له تقليدًا لابن خزيمة« اهـ.‍ 
وق���د ردَّ الألب���انيُّ على ذل���ك صريًحا، فق���د أورد هذا الحدي���ث)4( وحكم 
عى�ل� الأول بأنه منك���ر، وعلى الثاني بأنه ضعيف، ث���م ختم بحثه في الحديث 
الثاني بقوله: »وه���و ضعيف من طريقيه، ومتنه منكر لمخالفته للأحاديث 

الصحيحة« اه‍ـ. فتأملوا! 

ا ولا الأزلّي حادثًا. وما يُروى على ألس���نة كثير من النّاس  = ب���الأزلّي، فلا يكون الح���ادث أزليًّ
َلَّقوا بأخلاق الله« فلا أصل له من الصحة. حديثًا: »َخت

)1( الكتاب المسمى عقيدة أهل الإيمان في خلق آدم على صورة الرحمنٰ، التويجريّ، ص 21.

)2( الكتاب المسمى عقيدة أهل الإيمان في خلق آدم على صورة الرحمنٰ، التويجريّ، ص 22.

)3( الكتاب المسمى عقيدة أهل الإيمان في خلق آدم على صورة الرحمنٰ، التويجريّ، ص 25.
)4( الكتاب المس���مى سلسلة الأحاديث الضعيفة والموضوعة وأثرها السيئ في الأمة، الألبانّي، 

.321/3
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 عرض الخلاف بينهم في معية الله تعالى
فبعضهم يقول هو مع خلقه حقيقة وبعضهم 

ينفي ذلك ويراه بدعة

أثبت ابن تيمية المجسّم ومن تبعه بأن صفة العلوّ أو الفوقية فوقية حقيقية 
وأن معي����ة الله تعالى لخلقه بالعلم، فق����ال في كتابه )بيان تلبيس الجهمية()1(: 
»والباري س����بحانه وتعالى فوق العالم فوقية حقيقية ليست فوقية الرتبة« اه‍ـ. 

وقد خالف في ذلك اثنان من أتباع ابن تيمية أو مقلديه، وإليك ذلك: 
قال ابن العثيمين في كتابه الذي س����ماه: )عقيدة أهل الس����نة والجماعة( 
 م����ا نصه)2(: »وم����ن كان هذا ش����أنه كان مع خلقه حقيق����ة وإن كان فوقهم
على عرش����ه حقيقة  چٺ  ٿٿٿ   ٿ     ٹ  ٹچ«)3( اهـ. 
وقال ابن العثيمين في فتوى له بتاريخ 6/24/ 1403هـ ما نصه: »فعقيدتنا 
أن لله تعالى معية حقيقية ذاتية تليق به وتقتضي إحاطته بكل شىء علمًا وقدرةً 
وسمعًا وبصًرا وسلطانًا وتدبيًرا« اهـ. ثم قال: »قال مقرّرًا له ومعتقدًا له منشرحًا 
 ل����ه صدره ولله الحمد: محم����د الصالح العثيمن�ي�� في 1403/6/24ه‍« اهـ.
وق����د ردّ علي����ه المدعو علّي بن عبد الله الحواس في رس����الة س����ماها: )النقول 
الصحيحة الواضحة الجلية عن السلف الصالح في معنى المعية الإلهية الحقيقية( 

)1( الكتاب المسمى بيان تلبيس الجهمية، ابن تيمية، 111/1.
)2( الكتاب المسمى عقيدة أهل السنة والجماعة، ابن العثيمين، ص 9.

)3( الشورى، 11.
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وهو مطبوع في الري����اض مطابع الخالد، وكذلك ردّ عليه عبد الله بن إبراهيم 
القرعاويّ في رس����الته التي أسماها )الأقوال السلفية النقية تردّ على من قال: إن 

معية الله ذاتية( مطبوعة في )مطابع الخالد للأوفست( الرياض. فتأملوا... 
ردّ الألباني على ذلك: قال الألبانّي ما نصه)1(: »المعطلة الذين ينفون علوه 
تع���الى على خلقه، وإنه بائن من خلقه. بل يصرح بعضهم بأنه موجود بذاته 

في كل الوجود!« اهـ. 
فتأملوا الآن... كيف يثبت بعضهم لله تعالى معية ذاتية لخلقه، وبعضهم 
ينفيها ويردّ على من يقول بها! فس���بحان الله تعالى الذي لا يوصف بصفات 

مخلوقاته.

)1( الشرح المختصر للعقيدة الطحاوية، الألباني، 45/1.
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 ابن تيمية يدّعي بأن المشبهة طائفة غير مذمومة

والألبانيّ يتظاهر بذمّ هذه الطائفة

من أش���نع أقوال ابن تيمية في كتابه )بيان تلبيس الجهمية( أو )التأسيس 
في الرد على أس���اس التقديس(، ما نصه)1(: »وإذا كان كذلك فاسم المشبهة 
لي���س له ذكر بذم في الكتاب والس���نة ولا كلام أحد من الصحابة والتابعين« 
ا)2(: »والموصوف بهذه الصفات لا يكون إلا  اه‍ـ. وقال قب���ل ذلك ناقًال مقرًّ
جس���مًا فالله تعالى جسم لا كالأجسام« اهـ. وقال في نفس الصحيفة: »وليس 
في كتاب الله ولا س���نة رسوله ولا قول أحد من سلف الأمة وأئمتها أنه ليس 
بجس���م، وأن صفاته ليست أجس���امًا وأعراضًا، فنفي المعاني الثابتة بالشرع 

بنفي ألفاظ لم ينفِ معناها شرع ولا عقل جهل وضلال«اهـ.  

خالف الألبانيُّ ابنَ تيمية في هذه العقيدة، فقال ذامًّا المشبهة والمجسمة 
ما نصه)3(: »والمش���بهة إنما زلوا لغلوهم في إثبات الصفات وتشبيه الخالق 
بالمخلوق س���بحانه وتعالى، والحق بين هؤلاء وهؤلاء إثبات بدون تش���بيه، 
وتنزيه بدون تعطيل. وما أحس���ن ما قيل: المعطل يعبد عدمًا، والمجس���م 

يعبد صنمًا«اهـ.‍ وله عبارات غير ذلك يجدها من يبحث عنها.

)1( بيان تلبيس الجهمية، ابن تيمية، 114/2.
)2( بيان تلبيس الجهمية، ابن تيمية، 49/2.

)3( الشرح المختصر للعقيدة الطحاوية، الألبانّي، ص 28.
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وفي الردّ على مقالة ابن تيمية المش���به المجسم قال الإمام ابن حمدان)1(: 
»وبعد: فإنه قد تكرّر س���ؤال بعض الأصحاب والطلاب في تلخيص العقيدة 
���نية الحنبلية، مفردة على مذهب الإمام أحمد وأصحابه ومَن وافقهم من  السَّ

نَّة والأثر، فأجبتهم إلى سؤالهم« اهـ. أهل السُّ
ثم قال في نفس الصحيفة: »الحمد لله القديم الموصوف بصفات الجلال 
والكمال، المعبود مع التنزيه عن التش��بيه والتجسيم والنقائص والإبطال« 

اهـ.
وق����ال أيضًا)2(: »فصل: وأنه تعالى ليس بجوهر ولا عرض ولا جس����م، ولا 
تحلّه الح����وادث، ولا يحلّ في حادث، ولا ينحصر فيه، بل هو بائن من خلقه، 
الله عى�ل�� العرش بلا تحدي����د)3(، وإنما التحديد للعرش وم����ا دونه، والله فوق 
ذل����ك)4(، لا مكان ولا حدّ، لأنه كان ولا مكان ث����م خلق المكان، وهو كما 
كان قبل خلق المكان. ولا يُعرف بالحواسّ، ولا يُقاس بالناس، ومَن ش����بّهه 
بخلقه كفر، نصّ عليه أحمد، وكذا مَن جسّ����م أو قال إنه جس����م لا كالأجسام، 

ذكره القاضي« اهـ.

)1( نهاية المبتدئين في أصول الدين، ابن حمدان، ص 21. أحمد بن حمدان بن شبيب بن حمدان 
النميري الحراني، أبو عبد الله: فقيه حنبلي أديب. ولد ونشأ بحران، ورحل إلى حلب ودمشق، 
وولي نياب���ة القضاء في القاهرة، فس���كنها وأس���ن وكف بصره وتوفي بها. م���ن كتبه: )الرعاية 
الكر�ب�ى( و)الرعاي���ة الصغرى( كلاهما في الفق���ه، و)صفة المفتي والمس���تفتي( و)مقدمة في 
أصول الدين(، و)جامع الفنون وسلوة المحزون( أدب. ولد 603هـ وتوفي 695هـ. الأعلام، 

الزركلي، 1/ 340.
)2( نهاية المبتدئين في أصول الدين، ابن حمدان ص 30.

)3( معناه نؤمن باستوائه على العرش من غير كيف.
)4( معناه فوقية الإحاطة والعلم، لا فوقية المكان والجهة.
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 ابن تيمية يثبت الحركة لله تعالى والعياذ بالله
والألبانيّ ينفيها مدعيًا عدم ثبوتها

قال ابن تيمية المش���بّه المجسم مفتريًا على أئمة أهل السنة المنزّهين لله 
تعالى عن صفات وسمات المخلوقين في كتابه الذي أسماه )موافقة صحيح 
المنق���ول لصريح المعقول( ما نصه)1(: »وأئمة الس���نة والحديث على إثبات 
النوعن�ي� وهو الذي ذكره عنهم من نق���ل مذهبهم كحرب الكرماني وعثمان 
ابن س���عيد الدارم���ي وغيرهما، بل صرح هؤلاء بلف���ظ الحركة، وإن ذلك هو 
مذهب أئمة الس���نة والحديث من المتقدمن�ي� والمتأخرين« اهـ. ثم قال في 
نفس الصحيفة: »وقال عثمان بن س���عيد وغر�ي�ه إن الحركة من لوازم الحياة 
ف���كل حي متحرك، وجعلوا نفي هذا من أقوال الجهمية نفاة الصفات الذين 

اتفق السلف والأئمة على تضليلهم وتبديعهم« اه‍ـ. 
وهذا كلام صريح بسبك وترتيب غريب يبرهن على أن ابن تيمية يقول 
بعقي���دة الحركة وإن ذلك مذهب أهل الس���نة وإن كل من نفاها فهو ضالّ 

مبتدع جهميّ! ويا هل ترى ما موقف الألبانّي من عقيدة الحركة هذه؟!! 
تصري��ح الألبانّي بعدم ثب��وت الحركة ورده لهذه العقي��دة: قال الألبانّي 
في مقدمة كتابه المس���مى )مختصر العل���و()2( ناقًال كلام العلامة المحدث 

)1( الكتاب المسمى موافقة صحيح المنقول لصريح المعقول، ابن تيمية، 7/2.
)2( الكتاب المسمى مختصر العلو، الألبانّي، 14/1.
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ا له ما نص���ه: »ويقولون في الله ما لا يجوّزه الشرع ولا العقل من  الكوث���ريّ مقرًّ
قْلَة )ويعني بهما الن���زول( والحدّ والجهة )يعني  إثبات الحركة ل���ه )تعالى( والنُّ
العل���وّ( والقع���ود والإقعاد« فيعني هذا الذي نحن في ص���دد بيان عدم ثبوته« 
اهـ. فتدبروا!! فهل يعتقد أحد ثبوت لفظ الحركة صفة لله تعالى إلا المشبهة 
والمجس���مة؟! والس���لف يقولون: »لا نصف الله إلا بما وصف به نفسه«؟! 

وأين لفظة )الحركة( في القرآن الكريم أو السنة المطهرة؟! 
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 الألبانيّ يصف ابن تيمية
بأنه جريء على تكذيب الحديث الصحيح

أورد ابن تيمية حديثًا في ما أس���ماه )منهاج الس���نة()1( فيه فضل سيدنا 
عى بأنه لم يصح اعتمادًا على ابن  علّي بن أبي طالب رضي الله عنه وأرضاه، فادَّ
حزم حيث قال ابن تيمية: »وأما قوله: »من كنتُ مولاهُ فعليٌّ مولاهُ« فليس 
هو في الصحاح، لكن هو مما رواه العلماء، وتنازع الناس في صحته« اهـ. ثم 
ق���ال نقًال عن ابن حزم بزعمه)2(: »قال: وأما »مَن كنتُ مولاهُ فعليٌّ مولاهُ« 
« اهـ.  وهذا الحديث متواتر نصّ الذهبّي  فلا يصح من طريق الثقات أصًال

على ذلك)3(. 

ردّ الألبانيّ على ابن تيمية في هذه المسألة: 

قال الألباني في كتابه المسمى )السلس���لة الصحيحة()4(: »فمن العجيب 
ا أن يتجرأ  ش���يخ الإسلام ابن تيمية على إنكار هذا الحديث وتكذيبه في  حقًّ
)منهاج الس���نة( 104/4،  كما فعل بالحديث المتقدم هناك« اهـ. ثم قال 
في الأخير: »فلا أدري بعد ذلك وجه تكذيبه للحديث، إلا التسرع والمبالغة 

في الرد على الشيعة« اهـ. فتأمل!! 

)1( الكتاب المسمى منهاج السنة النبوية، ابن تيمية، 227/7.

)2( الكتاب المسمى منهاج السنة النبوية، ابن تيمية، 228/7.
)3( سير أعلام النبلاء، الذهبّي، 335/8.

)4( الكتاب المسمى السلسلة الصحيحة، الألباني، 222/5، رقم 2223.
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ا: الألبانّي لا يعوّل على تصحيح ابن تيمية ولا على تضعيفه  تنبيه مهمّ جدًّ
للأحاديث، بل ينصح طلاب العلم أن لا يعوّلوا عليه أيضًا، ويؤكّد الألبانّي 
عليهم ذلك، ومن أمثلته قوله)1( في كتابه المس���مى )صحيح الكلم الطيب( 
لاب���ن تيمية ما نص���ه: »أنصح لكل من وقف على هذا الكتاب أو غيره أن لا 
يبادر إلى العمل بما فيه من الأحاديث إلا بعد التأكد من ثبوتها، وقد سهّلنا 
له الس���بيل إلى ذلك بما علقناه عليها، فم���ا كان ثابتًا منها عمل به وعضّ 
علي���ه النواجذ وإلا فاترك���ه« اهـ. فتأمل!! فالألبانّي يق���ول بصراحة: ارجعوا 
لي في الحدي���ث ولا ترجع���وا إلى ابن تيمية! فيا للعج���ب، فعلى من ينبغي أن 
يعوّل طا�ل�ب العلم الوهابيون: على تصحيح���ات وتضعيفات ابن تيمية أم 

الألبانّي؟!! 

)1( الكتاب المسمى صحيح الكلم الطيب، محمد ناصر الألباني، ص4.
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 إثبات ابن تيمية لجواز التمسح
 بمنبر النبّي |

لقد صنَّف ابن عبد الوهاب تس���عة عشر كتابً���ا، كلها تدور حول تحريم 
التوسل والتبرك بالأنبياء والصالحين، وزيارة القبور، ونحوها)1(.

نق���ول للمتنطّعين الوهابيّين: يقول زعيمكم اب���ن تيمية الحرّانّي في كتابه 
المسمى )اقتضاء الصراط المستقيم()2(: »فقد رخّص أحمد وغيره في التمسّح 
بالمنبر والرمانة التي هي موضع مقعد النبّي | ويده« اهـ. فماذا تقولون بعد 

هذا، هل توافقون زعيمكم هذا أم لا تتبعوه، فيا لها من فضيحة عليكم! 
وإذا كنتم تعتقدون أن هذا كذب فلم تسمون زعيمكم راوي الأكاذيب 
ش���يخ الإسلام؟ نقول: ونحن نتحدّاهم على أن يأتوا بنقل ثابت عن إمام من 
لَهُ أو مسَّ منبر النبّي  أئمة الس���لف أو الخلف يكفّر فيه مَنْ مسّ قبر النبّي أو قَبَّ
أو الرمان���ة، ولن يجدوا ذلك، فانظ���روا إلى زعيمهم الحرّانّي المتذبذب كيف 
نقل عن أحمد ب���ن حنبل جواز مسّ المنبر والرمانة ومع ذلك يكفّر الوهابية 

من يتبّرك بآثار النبّي عليه الصلاة والسلام.

)1( الكتاب المسمى السلفية الجهادية في السعودية، فؤاد إبراهيم، ص10.
)2( الكتاب المسمى اقتضاء الصراط المستقيم، ابن تيمية، ص367.
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 الخلاف الواقع بين هذه الطائفة في التوسل
ابن تيمية اختلف قوله فيه، والشوكاني)1( 

يجيزه، والألبانيّ يحرّمه

أما مسألة التوسل فقد اختلفت آراء المشبهة المجسمة نفاة التوسل فيه 
بش���كل ملحوظ، أما ابن تيمية فقد أنكر في كتابه المس���مى )قاعدة جليلة 
في التوس���ل والوس���يلة( التوسل - ومرادنا التوس���ل بالذوات - ثم رجع عن 
ذلك كما نقل تلميذه حبيبُ قلوب الوهابية المجسمة ابن كثير في )البداية 
والنهاية( حيث قال)2(: »قال البرزالّي: وفي شوال منها شكا الصوفية بالقاهرة 
على الش���يخ تقيّ الدين وكلّموه في ابن ع���ربّي وغيره إلى الدولة، فردّوا الأمر في 
ذلك إلى القاضي الش���افعيّ، فعقد له مجلس وادعى عليه ابن عطاء بأشياء فلم 
يثب���ت عليه منها شىء، لكنه قال: لا يس���تغاث إلا بالله، لا يس���تغاث بالنبّي 
اس���تغاثة بمعنى العبارة - ولعلها العبادة -، ولكن يتوس���ل به ويتشفع به إلى 
الله، فبعض الحاضرين قال: ليس عليه في هذا شىء، ورأى القاضي بدر الدين 

ابن جماعة أن هذا فيه قلة أدب«اهـ. فتأمل...

)1( الش���وكاني محمد بن علي بن محمد بن عبد الله. ولد بهجرة ش���وكان )من بلاد خولان، باليمن( 
ونش���أ بصنعاء. وولي قضاءها س���نة 1229هـ، وم���ات بها. له كتب منها المس���ماة: )نيل 
الأوط���ار من أسرار منتقى الأخبار(، و)البدر الطالع بمحاس���ن من بعد القرن الس���ابع(. ولد 
1173ه���ـ، وتوفي 1250هـ. الأعلام، ال���زركلي، 267/14. زيديّ وله انحرافات ومخالفات 

لأهل السنة والجماعة، وكتبه يجب التحذير منها.
)2( البداية والنهاية، ابن كثير، 45/14.
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وأما الشوكانّي الذي تحبه المجس���مة فقد أجاز التوسل في كتابه المسمى 
)تحف���ة الذاكرين( كم���ا يعلم ذلك القاصي والداني. فف���ي هذا الكتاب عقد 
بابًا سماه: »وجه التوس���ل بالأنبياء وبالصالحين« ثم قال)1(: »قوله ويتوسل 
إلى الله س���بحانه بأنبيائه والصالحين. أقول: ومن التوسل بالأنبياء ما أخرجه 
الترم���ذيّ« اه���ـ.‍ وأصرح من هذا ما ذكره الش���وكانّي في )ب���اب صلاة الضر 
والحاج���ة( حيث قال ما نصه)2(: »وفي الحديث )حديث الأعمى( دليل على 
جواز التوس���ل برس���ول الله | إلى الله عز وجل مع اعتقاد أن الفاعل هو الله 

سبحانه وتعالى« اهـ.‍ 
وأما الألبانّي فمنع ذلك واعتبره من الضلال في كتابه المس���مى )التوس���ل 
أنواعه وأحكامه(، فقال الألباني)3(: »هذه الاستغاثة هي الشرك الأكبر بعينه«، 
ومما قال���ه أيضًا)4(: »فهل يجوز أن يجمع هؤلاء كله���م ]يريد الصحابة[ على 
ترك التوسل بذاته | لو كان جائزًا، سيّما والمخالفون يزعمون أنه أفضل 
من التوسل بدعاء العباس وغيره؟! اللهم إن ذلك غير جائز ولا معقول، بل 
إن هذا الإجم���اع منهم من أكبر الأدلة على أن التوس���ل المذكور غير مشروع 

عندهم، فإنهم أسمى من أن يستبدلوا الذي هو أدنى بالذي هو خير!«.

)1( الكتاب المسمى تحفة الذاكرين، الشوكانّي، 56/1.
)2( الكتاب المسمى تحفة الذاكرين، الشوكانّي، 208/1.

)3( الكتاب المسمى التوسل أنواعه وأحكامه، الألبانّي، ص 25.

)4( الكتاب المسمى التوسل أنواعه وأحكامه، الألبانّي، ص 70.
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 ابن تيمية يمنع زيارة قبر رسول الله |
والذهبّي يخالف ذلك ويردّ عليه

ذك���ر الحافظ ابن حجر العس���قلاني في )فتح الب���اري()1( عند الكلام على 
حديث)2( »لا تشُدُّ الرحالُ إّال إلى ثلاثةِ مساجدَ: المسجدِ الحرامِ، ومسجدِ 
الرس��ولِ |، ومسجدِ الأقصى« أن ابن تيمية يقول بتحريم شد الرحل إلى 
زيارة قبر س���يدنا رسول الله |، وهاكم نص ابن حجر بحروفه من الموضع 
المش���ار إليه آنفًا: »والحاصل أنهم ألزموا ابن تيمية بتحريم ش���د الرحل إلى 
زيارة قبر س���يدنا رس���ول الله |، وأنكرنا صورة ذل���ك، وفي شرح ذلك من 
الطرفين طول، وهي من أبش���ع المسائل المنقولة عن ابن تيمية!! ومن جملة 
ما استدل به على دفع ما ادعاه غيره من الإجماع على مشروعية زيارة قبر النبّي 
| ما نقل عن مالك أنه كره أن يقول: زرت قبر النبّي |!! وقد أجاب عنه 
المحققون من أصحابه بأنه كره اللفظ أدبًا لا أصل الزيارة، فإنها من أفضل 
الأعم���ال وأجل القربات الموصلة إلى ذي الجلال وأن مشروعيتها محل إجماع 

بلا نزاع والله الهادي إلى الصواب« اهـ. 

ا على اب���ن تيمية  وق���ال الحاف���ظ الذهيّ�ب� في )سر�ي� أعا�ل�م النبا�ل�ء( رادًّ
)1( فتح الباري، ابن حجر، 66/3.

)2( صحي��ح البخاريّ، البخاريّ، كتاب فضل الصلاة فى مس���جد مك���ة والمدينة، باب فضل 
الصلاة في مسجد مكة والمدينة، 76/2، رقم 1189.
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ما نصه)1(: »فمن وقف عند الحجرة المقدسة ذليًال مسلّمًا، مصلّيًا على نبيه 
فيا طوبى له، فقد أحس���ن الزيارة وأجمل في التذليل والحب، وقد أتى بعبادة 
زائدة على من صلى عليه في أرضه أو في صلاته، إذ الزائر له أجر الزيارة وأجر 
الصلاة عليه، والمصلي عليه في س���ائر البلاد له أجر الصلاة فقط. فمن صلى 
علي���ه واحدة صى�ل� الله عليه عشًرا، ولكن من زاره صلوات الله عليه وأس���اء 
أدب الزيارة، أو س���جد للقبر أو فعل ما لا يشرع، فهذا فعل حس���نًا وس���يئًا 
فَيُعَلَّم برفق والله غفور رحيم، فوالله ما يحصل الانزعاج لمس���لم، والصياح 
وتقبي���ل الجدران، وكثرة الب���كاء، إلا وهو محب لله ولرس���وله، فحبه المعيار 
والف���ارق بين أهل الجنة وأهل النار)2(. فزيارة قبره من أفضل القرب، وش���د 
الرحال إلى قبور الأنبياء والأولياء، لئن س���لّمنا أنه غير مأذون فيه لعموم قوله 
صلوات الله عليه: »لا تش��دوا الرحالَ إلا إلى ثلاثةِ مساجدَ«، فشد الرحال 
إلى نبينا | مس���تلزم لشد الرحل إلى مسجده، وذلك مشروع بلا نزاع، إذ لا 
وصول إلى حجرته إلا بعد الدخول إلى مس���جده، فليبدأ بتحية المسجد، ثم 

بتحية صاحب المسجد، رزقنا الله وإياكم ذلك آمين« اهـ. 
قال شعيب الأرناؤوط الوهابّي معلّقًا على كلمة الذهبّي هذه في )سير أعلام 
النبلاء( ما نصه)3(: »قصد المؤلف رحمه الله بهذا الاس���تطراد الردّ على شيخه 
ابن تيمية الذي يقول بعدم جواز شد الرحل لزيارة قبر النبّي | ويرى أن على 

الحاج أن ينوي زيارة المسجد النبوي كما هو مبين في محله« اهـ. فتأملوا!

)1( سير أعلام النبلاء، الذهبّي، 484/4.
)2( معناه الفارق بين أهل الجنة وأهل النار هو أن أهل الجنة محبون للنبي | بالإيمان به وتعظيمه، 

وأهل النار منكرون له كافرون به. 
)3( سير أعلام النبلاء، الذهبّي، 485/4.
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 ابن تيمية يبيح الاحتفال بالمولد النبويّ 

والوهابية يحرّمونه

أفتى الوهابيّون المجسّ���مون المشبهون أمثال عبد العزيز بن باز ومحمد بن 
صال���ح العثيمين)1( وعبد الله بن جبري���ن وابن فوزان)2( بتحريم عمل المولد 
النب���ويّ الشريف، وقال داعيتهم أبو بكر الجزائ���ريّ: »إنّ الذبيحة التي تذُبح 
لإطع���ام الناس في المولد أحرم من الخنزير« قالها في ما أس���ماه »درسً���ا« في 

المسجد النبويّ. 

وقد رَدَّ أهل الحقّ على وقاحتهم وس���وء أدبهم وجرأتهم في الباطل أنّ عمل 
المولد بدعة حس���نة )كما أنّ اجتماع الن���اس خلف قارئ واحد في تراويح 
رمضان بدعة حس���نة استحدثها سيدنا عمر بن الخطاب رضي الله عنه وقال 

)1( قال ابن العثيمين في الكتاب المس���مى فتاوى إس�المية 98/1 ما نصه: »لا ريب أن تعظيم 
النيّ�ب� | من العبادات، فإذا شرع تعظيمه على طريق لم تَرد به الس���نة فإن هذا التعظيم على 
هذا الوج���ه يكون بدعة منكرة، فاتخاذ عيد لمولد الني�ب� |، بحيث يحتفل به ويتصدق في 

ذلك اليوم، وتصنع الولائم وما أشبه ذلك فهذا من البدع بلا ريب« اهـ.
)2( صال���ح بن عبد الرحمنٰ بن محمد بن حمد بن نصر الله بن فوزان )المجسّ���م(، ت 1372 هـ، 
درس على يد كبار الوهابية المجسمة حتى فاق أقرانه بحوطة سدير، فاتجه إلى مجال التدريس 
في الكتاتيب، أنيطت به أعمال عدة منها كتابة العقود بين الأهالي. ترجمته مأخوذة مما يسمى 
المعج��م الجام��ع في تراجم العلماء وطلب��ة العلم المعاصرين، إعداد ما يس���مى ملتقى أهل 
الحديث، 121/1. قال ابن فوزان في كتابه المس���مى التوحيد 155/1 ما نصه: »يحتفل 

جهلة المسلمين أو العلماء المضلين بمناسبة مولد الرسول« اهـ.
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عنها: »نعمت البدعة هذه« رواه الإمام مالك في الموطّأ()1( فجواز الاحتفال 
بالمولد النبويّ الشريف انعقد عليه إجماعٌ فعلّي، توارد عليه الملوك والمشايخ 
والعلماء بما فيهم من حفّاظ الحديث والفقهاء والزهّاد والعُبَّاد، فهذا العمل 
لم يك���ن في عهد النيّ�ب� | ولا فيما يلي���ه، إنّما أحدث في أوائل الس���تمائة 
ا ش���جاعًا يقال  ا س���نيًّ للهج���رة، وأول مَن أحدثه ملك إربل، وكان عالمًِا تقيًّ
ل���ه المظفّر)2(، وجمع لهذا كثيًرا من العلماء فيهم من أهل الحديث والصوفية 
الصادقن�ي�، فاستحس���ن ذلك العمل العلم���اء في مش���ارق الأرض ومغاربها 
كالإمام الحجة الحافظ الس���يوطيّ الذي عقد في كتابه )الحاوي للفتاوى( بابًا 
أس���ماه )حس���ن المقصد في عمل المولد()3(، قال في أوله: وقع الس���ؤال عن 
عمل المولد النبويّ في ش���هر ربيع الأول، ما حكمه من حيث الشرع؟ وهل 

هو محمود أم مذموم؟ وهل يثاب فاعله أم لا؟ 
والجواب عندي: أن أص���ل عمل المولد الذي هو اجتماع الناس وقراءة 
ما تيسر من الق���رآن ورواية الأخبار الواردة في بداية أمر النبّي | وما وقع في 
مولده من الآيات، ثم يمدّ لهم سماط يأكلونه، وينصرفون من غير زيادة على 
ذلك، هو من البدع الحس���نة التي يثاب عليه���ا صاحبها لما فيها من تعظيم 

)1( الموطأ، مالك بن أنس، باب ما جاء في قيام رمضان، 114/1، رقم 250. 
)2( المل���ك المعظ���م كوكبري، مظفر الدين، اب���ن الأمير زين الدين أبي الحس���ن علي بن بكتكين 
التركمانّي ت630هـ، أبو س���عيد: صاحب إربل. ولد في قلعة الموصل. وولي إربل بعد وفاة 
أبي���ه. وأقام بها مدة، وانتقل منه���ا إلى الموصل. ثم دخل الش���ام، واتصل بالملك الناصر 
صلاح الدي���ن. فأكرمه كثيًرا. وتوفي بإربل. كان له اش���تغال بالحديث: س���مع من الرصافّي 
وغيره. وحدّث. وله مواقف في قتال العدو بالساحل، وآثار حسنة في الحجاز وغيره. الأعلام، 

الزركلي، 237/5.
)3( الحاوي للفتاوى، السيوطيّ، ص 189.
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قدر النبّي صلى الله عليه وآله وسلم وإظهار الفرح بمولده الشريف« اهـ.
ومنهم الحافظ ابن حجر العس���قلانّي، ففي المرجع السابق نفسه ما نصه: 
»وقد سئل شيخ الإسلام حافظ العصر أبو الفضل ابن حجر عن عمل المولد 
فأجاب بما نصه: »أصل عمل المولد بدعة لم تنقل عن السلف الصالح من 
القرون الثلاثة، ولكنها مع ذلك اش���تملـت على محاسن وضدّها، فمن تحرى 
في عملها المحاسن وتجنب ضدّها كانت بدعة حسنة، وقد ظهر لي تخريجها 
عى�ل� أصل ثابت، وهو ما ثبت في الصحيحين من أن النبّي | قدم المدينة 
فوجد اليهود يصومون يوم عاش���وراء فس���ألهم، فقالوا: هو يوم أغرق الله فيه 
فرعون، ونجى موسى، فنحن نصومه ش���كرًا لله، فيس���تفاد منه فعل الشكر لله 
على ما منّ به في يوم معين من إس���داء نعم���ة، أو دفع نقمة« ... إلى أن قال: 
»وأي نعمة أعظم من نعمة بروز هذا النبّي | نبّي الرحمة في ذلك اليوم، فهذا 
م���ا يتعلق بأصل عمل���ه، وأما ما يعمل فيه: فينبغ���ي أن يقتصر فيه على ما 
يفهم الشكر لله تعالى من نحو ما تقدم من التلاوة والإطعام والصدقة وإنشاد 
شىء من المدائح النبوية والزهدية المحركة للقلوب، إلى فعل الخير والعمل 

للآخرة«. انتهى كلامه رحمه الله.
ومنهم الش���يخ محمد بن أبي بكر عبد الله القيسّي الدمش���قيّ: حيث ألف 
كتبً���ا في المول���د الشريف وأس���ماها: )جامع الآثار في مولد النيّ�ب� المختار( 
و)اللف���ظ الرائق في مولد خر�ي� الخلائق(، وكذلك )م���ورد الصادي في مولد 

الهادي( صلوات الله وسلامه عليه. 
والإمام الحافظ العراقي: وقد سمى كتابه في المولد النبويّ )المورد الهنّي في 
المولد الس���نـيّ(. والش���يخ ملا علي القاري الذي ألفّ كتابًا في المولد النبويّ 

العطر أسماه: )المورد الروي في المولد النبويّ(.
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والإمام العالم ابن دحية: وسمى كتابه )التنوير في مولد البشير النذير( |. 
والإمام الحافظ شمس الدين بن الجزريّ: إمام القراء، وصاحب التصانيف 
التي منها )النشر في القراءات العشر( وس���مى كتابه: )عَرفْ التعريف بالمولد 

الشريف(.
ومنهم الإمام أبو ش����امة شيخ الحافظ النوويّ: قال في كتابه )الباعث على 
إنكار البدع والحوادث()1( ما نصه: »ومن أحسن ما ابتدع في زماننا ما يفعل 
كل عام في اليوم الموافق لمولده | من الصدقات والمعروف وإظهار الزينة 
والسرور، فإن ذلك مش����عر بمحبته | وتعظيمه في قلب فاعل ذلك، وشكرًا 

لله تعالى على ما منّ به من إيجاد رس����وله الذي أرس����له رحمة للعالمين« اهـ.
وذكر العلامة شهاب الدين أحمدُ المقريّ)2( في كتابه )نفح الطيب()3( أن 
السلطان أبا حمو موسى صاحب تلمسان في القرن الثامن الهجريّ كان يحتفلُ 
ليلة مولد رس���ول الِله | غايةَ الاحتفال كما كان ملوك المغرب والأندلس 
في ذل���ك العصر وما قبله، وذكر الحافظ أبو عبد الله التّنَّسّي أنه كان يقيم ليلة 

المولدِ النبوي اجتماعًا يجتمع إليه الناس خاصّة وعامة.

)1( الباعث على إنكار البدع والحوادث، أبو شامة، ص 23.
)2( أحمد بن محمد بن أحمد بن يحيى، أبو العباس المقري التلمسانّي ت 1041 هـ. المؤرخ الأديب 
الحافظ، صاحب )نفح الطيب في غصن الأندلس الرطيب(، ولد ونش���أ في تلمس���ان بالجزائر 
وانتق���ل إلى فاس، فكان خطيبها والق���اضي بها. ومنها إلى القاهرة وتنق���ل في الديار المصرية 
والش���امية والحجازية، وتوفي بمر�ص� ودفن في مقبرة المجاورين. له ع���دا )نفح الطيب( كتب 
جليلة منه���ا: )أزهار الرياض في أخبار القاضي عياض(، و)روضة الأنس العاطرة الأنفاس في 
ذكر من لقيته من علماء مراكش وفاس(، وأرجوزة سماها )إضاءة الدجنة في عقائد أهل السنة( 

أولها: يقول أحمد الفقير المقري المغربّي المالكيّ الأشعري. الأعلام، الزركلي، 237/1.
)3( نفح الطيب، أحمد المقري التلمسانّي، 513/6.
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وكذل���ك ممن ألفّ وتكلم في المولد: الإمام الحافظ الس���خاويّ)1( والإمام 
الحافظ وجيه الدين بن علي بن الديبع الش���يبانّي الزبيديّ)2(، وغيرهم الكثير 

ممن لا يتسع المجال لاستقصائهم.
نَهُ الرسول |  فإن قال المعارض: لو كان الاحتفال بالمولد من الدين لبََيَّ
للأم���ة أو فعله في حياته أو فعل���ه أصحابه رضي الله عنهم، ولا يقول قائل إن 
الرسول | لم يفعله تواضعًا منه فإن هذا طعن فيه عليه الصلاة والسلام!!

فالجواب: أنّ عمل المولد بدعة حس���نة لي���س بدعة ضلالة لأنّ البدعة 
الضلالة هي الي�ت� أحُدِثت على خلاف شريعة النبّي صلى الله عليه وسلم، وأما ما أحدث على 
ّزيُمي البدعةَ الحس���نةَ من البدعةِ السيئةِ أهلُ العلمِ فما  . و وفاقه فليس ضلاًال
استحس���نه الشرع فهو حسن عند الله، وما استقبحه فهو قبيح عند الله. روى 
مسلم في الصحيح عن جرير بن عبد الله عن النبّي | أنه قال: »مَنْ سنَّ في 
الإسلامِ سُنَّةً حسنةً فله أجرُها وأجرُ مَنْ عَمِلَ بها بعدَه من غيِر أن ينقصَ 
من أجورِهم شىءٌ، ومَنْ س��نَّ في الإسلامِ سُنَّةً سيئةً كان عليه وزرُها ووزرُ 
مَ��ن عملَ بها من بعدِه من غيِر أن ينق��صَ مِن أوزارِهم شىءٌ«)3(، وفيه دليل 
على الترغيب في إح���داث كل ما له أصل من الشرع وإن لم يفعله المصطفى 

| وصحابته رضوان الله عليهم.
قال الش���افعيّ رضي الله عنه)4(: »كل ما له مستند من الشرع فليس ببدعة 

)1( له كتاب في المولد اسمه الفخر العلويّ في المولد النبويّ.
)2( له كتاب في المولد اسمه أحاديث المولد الشريف.

)3( صحيح مس��لم، مس���لم، كتاب الزكاة، باب الحث على الصدقة ولو بشقّ تمرة أو كلمة طيبة  
وأنها حجاب من النار، 86/3، رقم 2398.
)4( مناقب الإمام الشافعي، البيهقي، 469/1.
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ول���و لم يعم���ل به الس���لف، لأن تركهم للعمل به قد يك���ون لعذر قام لهم في 
الوقت، أو لما هو أفضل منه، أو لعله لم يبلغ جميعهم علم به« اهـ. 

فم���ن زعم تحريم شىء بدعوى أن النيّ�ب� | لم يفعله فقد ادعى ما ليس 
له دليل، وكان���ت دعواه مردودة. فإن ادّعى المعارض أن أكثر من يحيي هذه 

الموالد من الفسقة والفجار.
فالجواب: إن هذا كلام س���اقط إن دلّ فإنما يدلّ على معدن قائله، وهو 

غيض من فيض، وجوابن���ا عليه قول الله عز وجل: چ ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  
ٿ    ٿچ )1(. وهل كل م���ن ذكرناهم من الأئمة الأعلام في نظر 

المعارض من الفس���قة والفجار؟! لا نس���تبعد أن يقول بذلك!! چ ۈ  
ۈ  ۇٴ  ۋ چ)2(. ونقول كما قال القائل)3(: ]الكامل[

ف��ض��ي��ل��ةٍ  نرَ�ش��  الُله  أراد  حسودِوإذا  لسانَ  لها  أت��اح  طُ��وي��ت.. 
فإن قال المعارض: إنه يحصل في المولد اختلاط الرجال بالنس���اء واستعمال 

الأغاني والمعازف وشرب المسكرات!!!
فالج���واب: كذب والِله، حضرنا الكثير من الموالد فلم نر اختلاطًا محرَّمًا 

ولم نسمع معازف. أما شرب المسكرات فهذا بهتان أعظم والعياذ بالله.
فإن قال المعارض: إن ي���وم ولادته | هو نفس يوم وفاته، فالفرح فيه 
ليس بأولى من الحزن، ولو كان الدين بالرأي لكان اتخاذ هذا اليوم مأتماً ويوم 

)1( النمل، 64.
)2( النور، 16.

)3( هذا البيت للشاعر أبي تمام: حبيب بن أوس بن الحارث الطائيّ.
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حزن أولى.
فالجواب: قال الحافظ السيوطيّ ما نصه)1(: »إن ولادته | أعظم النعم، 
ووفاته أعظم المصائب لنا، والشريعة حثت على إظهار ش���كر النعم، والصبر 
والس���كون عند المصائب، وقد أمر الشرع بالعقيقة عند الولادة، وهي إظهار 
شكر وفرح بالمولود، ولم يأمر عند الموت بذبح عقيقة، بل نهى عن النياحة 
وإظهار الجزع ، فدلت قواعد الشريعة على أنه يحس���ن في هذا الش���هر إظهار 

الفرح بولادته | دون إظهار الحزن فيه بوفاته« اهـ.
ومن العجيب أن الوهابية يحرّمون على المسلمين الاحتفال بمولد النبّي | 
في حين أنهم يقيمون الاحتفالات والندوات لتدارس سيرة زعيمهم محمد بن 
عب���د الوهاب في ذكرى مولده!! ففي جري���دة »عكاظ« الصادرة يوم الجمعة 
1432/1/25 هــ - 2011/9/23 م، العدد 3750 أورد المحرر الخبر 
: »حذّر مفتي عام المملكة ورئيس هيئة كبار العلماء الشيخ عبد العزيز  قائًال
آل الش���يخ من التصرفات المش���ينة والخاطئة التي تحدث في احتفالات اليوم 
الوطني. وق���ال في حديثه لـ »عكـاظ«: »لا ينبغي أن يتحول اليوم الوطني ليوم 
أفعال خاطئة وتصرفات خاطئة لا تليق بش���باب با�ل�د الحرمين«. وأضاف 
المفي�ت� »الواجب أن يتح���ول هذا اليوم إلى يوم ش���كر لله وتفكر بنعمه وأن 
يحرصوا على ش���كر الله على نعمة الأمن والأمان«. واس���تدل الش���يخ بحديث 
خادم الحرمين الشريفين في اجتماع مجل���س الوزراء بضرورة أن تكون مظاهر 
الاحتفاء به���ذا اليوم تعبيًرا عما يتصف به أبن���اء المملكة من قيم وأخلاق 
فاضل���ة وعما وصلت إليه المملكة من تقدم في مختلف المجالات التنموية 

)1( الحاوي للفتاوى، السيوطيّ، ص 206.
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وما وصل إليه أبناؤها من مستوى حضاري وفكري مميزين، مطالبًا بالتدليل 
على حب الوطن من خلال السمع والطاعة لولاة الأمر. وقدم المفتي نصيحة 
للش���باب بأن يلتزموا بالآداب والأخلاق الإسلامية، ويكثروا من شكر الله 
في ه���ذا اليوم، ويمتنعوا عن الترهات والأمور التي لا تليق بهم، مؤكدًا على أن 

حب الوطن لا يكون بالأقوال بل لا بد أن تصحبه الأفعال« اهـ.
وه���م بتحريمهم لعمل المول���د اعترضوا على زعيمه���م الأول ابن تيمية 
وضلّلوه، وهم بعد ذلك يس���مونه زورًا شيخ الإسلام، إذ يقول ابن تيمية)1(: 
»وكذل���ك ما يحدثه بعض الن���اس، إما مضاهاة للنص���ارى في ميلاد عيسى 
عليه السلام، وإما محبة للنبّي | وتعظيمًا. والله قد يثيبهم على هذه المحبة 

والاجتهاد، لا على البدع« اهـ.
ث���م يقول أيضً���ا بعد صحيفتين م���ن كلام���ه الأول)2(: »فتعظيم المولد 
واتخاذه موس���مًا، ق���د يفعله بعض الناس، ويكون له فيه أجر عظيم لحس���ن 

قصده وتعظيمه لرسول الله صلى الله عليه وسلم« اهـ.
وقال ابن كثير وهو حبيب قلوب الوهابية وتلميذ ابن تيمية ما نصه)3(: 
»المل���ك المظفر أبو س���عيد كوكبري ب���ن زين الدين علّي ب���ن بكتكين أحد 
الأجواد والس���ادات الكبراء والملوك الأمجاد، له آثار حس���نة وقد عمّر الجامع 
المظفّريّ بسفح قاسيون، وكان قد هَمّ بسياقة الماء إليه من ماء بذيرة فمنعه 
المعظم من ذلك، واعتلّ بأنه قد يمرّ على مقابر المس���لمين بالسفوح، وكان 

)1( الكتاب المسمى اقتضاء الصراط المستقيم لمخالفة أصحاب الجحيم، ابن تيمية 123/2. 
)2( الكتاب المسمى اقتضاء الصراط المستقيم لمخالفة أصحاب الجحيم، ابن تيمية 126/2.

)3( البداية والنهاية، ابن كثير، 13/ 159، 160.
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، وكان مع  يعم���ل المولد الشريف في ربي���ع الأول ويحتفل به احتف���اًال هائًال
ذلك ش���همًا ش���جاعًا فاتكًا بطًال عاقًال عالمًِا عادًال رحم���ه الله وأكرم مثواه. 
وقد صنّف الش���يخ أبو الخطاب ابن دحية له مجلدًا في المولد النبويّ س���مّاه: 
)التنوير في مولد البشر�ي� النذير(، فأجازه على ذلك بألف دينار، وقد طالت 
مدت���ه في الملك في زمان الدول���ة الصلاحية، وقد كان محاصر عكا وإلى هذه 
الس���نة محمود السيرة والسريرة، قال الس���بط: حكى بعض من حضر سماط 
المظفر في بعض الموالد كان يمدّ في ذلك السماط خمسة آلاف رأس مشويّ، 
وعر�ش�ة آلاف دجاجة، ومائة ألف زبدية، وثلاثين ألف صحن حلوى، قال: 
وكان يحر�ض� عنده في المولد أعيان العلم���اء والصوفية فيخلع عليهم ويطلق 
لهم ويعمل للصوفية س���ماعًا م���ن الظهر إلى الفجر، ويرقص بنفس���ه معهم 
[، وكانت ل���ه دار ضيافة للوافدين  ]الرق���ص الجائز من غير تث���نٍّ ولا تكسُّر
من أيّ جهة على أيّ صف���ة، وكانت صدقاته في جميع القرب والطاعات على 
الحرمين وغيرهما، ويس���تفكّ من الفرنج في كل سنة خلقًا من الأسارى – أي 
ه من أيديهم ستون ألف  الأسرى المس���لمين -، حتى قيل إن جملة من استفكَّ
أسير، قالت زوجته ربيعة خاتون بنت أيوب)1(- وكان قد زوجّه إياها أخوها 

)1( وفيات الأعيان، قال ابن خلكان 4/ 120: توفيت بدمشق في شعبان سنة 643 هـ، وغالب 
ظني أنها جاوزت ثمانين س���نة، ودفنت في مدرس���تها الموقوفة على الحنابلة بسفح قاسيون. 
بغية الطلب في تاريخ حلب، ابن العديم، 298/1. ذكرها المؤلف في أثناء ترجمة أحمد بن 
عبد الله بن علوان أبي العباس الأس���دي الحلبي، فقال: »وآخر حجة حجّها - أي المترجم له 
ه الملك الظاهر غازي بن يوسف بن أيوب ليلحق عمته ربيعة  - في سنة ثمان وستمائة، سّري
خاتون بنت أيوب، وكانت حجت في هذه السنة، ليعلمها مناسك الحج، وكانت حجت من 

إربل، وعادت على الشام، فقدم معها« اهـ.
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الس���لطان صلاح الدين)1(، لما كان معه على عكا - قالت: كان قميصه لا 
يساوي خمسة دراهم فعاتبته بذلك فقال: لبسي ثوبًا بخمسة وأتصدق بالباقي 
خير من أن ألبس ثوبًا مثمنًا وأدع الفقير المسكين، وكان يصرف على المولد 
في كل س���نة ثلاثمائة ألف دينار، وعلى دار الضيافة في كل س���نة مائة ألف 
دينار، وعلى الحرمين والمياه بدرب الحجاز ثلاثين ألف دينار سوى صدقات 
السر، رحمه الله تعالى، وكانت وفاته بقلعة إربل، وأوصى أن يحمل إلى مكة فلم 
يتفق فدفن بمشهد علّي )في الكوفة(« انتهى كلام ابن كثير الذي ألفّ مولدًا 

طبع بتحقيق صلاح الدين المنجد.
فانظـر أخـي القـارئ العزيز كيف أن الوهابية قد خالفوا زعيمهم الأول  	
ابن تيمية وتلميذه ابن كثير، فم���اذا يقـول الوهـابيـة عن هذا التنـاقض؟!! 

الأول يحلّل والآخـر يحرّم!!
ويقول الذهبّي تلميذ ابن تيمية كذلك في كتابه )تاريخ الإسلام( في ترجمة 
الملك المظفر ما نصه)2(: »وقد جمع له أبو الخطّاب ابن دحية أخبار المولد، 
�ًال إلى أهل السّنّة  فأعطاه ألف دينار. وكان كريم الأخلاق، كثير التّواضع، مائ
والجماعة، لا ينفق عنده س���وى الفقهاء والمحدّثين، وكان قليل الإقبال على 

)1( يوس���ف بن أيوب بن ش���اذي، أب���و المظفر، صلاح الدين الأي���وبّي )ت 589 هـ(، الملقب 
بالملك الناصر: من أشهر ملوك الإسلام. كان أبوه وأهله من قرية دوين )في شرقّي أذربيجان( 
وه���م بطن من الأكراد. نزلوا بتكريت، وولد بها صلاح الدين. تفقه وتأدّب وروى الحديث 
بدمش���ق ومصر والإس���كندرية والقدس. دانت لصلاح الدين البا�ل�د من آخر حدود النوبة 
، وبلاد الجزيرة والموصل شرقًا. وكان أعظم انتصار  جنوبًا وبرقة غربًا إلى بلاد الأرمن شماًال
له على الفرنج في فلس���طين والس���احل الش���اميّ »يوم حطين« الذي تلاه استرداد طبرية وعكا 

ويافا إلى ما بعد بيروت، ثم افتتاح القدس سنة 583هـ. الأعلام، الزركلي، 220/8.
)2( تاريخ الإسلام، الذهبّي، 404/45، 405.
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الشّعر وأهله. ولم ينقل أنهّ انكسر في مصافّ. ثمّ قال: وقد طوّلت ترجمته لما 
له علينا من الحقوق التي لا نقدر على القيام بش���كره، ولم أذكر عنه ش���يئًا على 

سبيل المبالغة، بل كلّ ذلك مشاهدة وعيان« اهـ. 
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ابن تيمية يكفّر المشبهة والمجسمة

ه)1(: موع الفَتاوى( ما نَصُّ يقول ابن تيمية في )َجم
»لا يختل���ف أهل الس���نة أن الله تعالى ليس كمثل���ه شىء، لا في ذاته ولا في 
صفات���ه ولا في أفعاله، بل أكثر أهل الس���نة من أصحابن���ا وغيرهم يكفرون 

المشبهة والمجسمة« اهـ.
ثم يَقَعُ ابن تيمية في التش���بيه والتجس���يم فيقول في )مجموع الفتاوى( ما 

نصّه)2(:
ث العلماء المرضيّون وأولياؤه المقبولون أنّ محمّدًا رس���ول الله  »فقد حدَّ

ْلِسُه ربُّه على العرش معه« اهـ. ُجي
ه)3(: ى »الرسالة الأكملية« ما نَصُّ ويقول أيضًا في كتابه المسمَّ

»والله سبحانه منزه عن الأكل، بخلاف اللمس فإنه بمنزلة الرؤية، وأكثر 
أهل الحديث يصفونه باللمس، وكذلك كثير من أصحاب مالك والشافعي 

وأحمد وغيرهم« اهـ.
وكلامُه ه���ذا كَذِبٌ وافتراءٌ على أهل الحديث وأهل المذهب الش���افعي 
ا عن عالمٍ مِن العُلماء  والمالكي والحنبلي وغيرهم، وه���و كعادته لا يَنقل نصًّ
المعتَمَدِين بعَِيْنِه بل يُلَبِّس ويُوهِم بقَولهِ »قال أهل الحديث« مثًال أو »كثير 

)1( مجموع الفتاوى، ابن تيمية، 213/6، 214.
)2( مجموع الفتاوى، ابن تيمية، 229/4.

)3( الكتاب المسمى الرسالة الأكملية، ابن تيمية، ص68، 69.
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من أصحاب مالك والش���افعي وأحمد وغيرهم« إشْعارًا بأنّ هذا الكلامَ شىءٌ 
معروفٌ عند علماء المسلِمِين.

أ على تكفير جمهور أهل الحديث والس���نّة! ويَزعُ���م أنَّ وَصْفَ الِله  فيتجرَّ
، س���بحانه وتعالى عمّا يَقُول  باللَّم���سِ مِن صِفات الكَمال والعياذُ بالِله تَعاَىل

ا كَبِيًرا. الظالمون عُلُوًّ
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تناقض ما كان عليه أتباع ابن تيمية الأوائل 
والوهابية  بنص ابن كثير في موضوع التبرك 

والصالحين بالأنبياء 

لقد جعلَ الوهابيةُ أكانوا قدماء أو معاصرين من شعاراتهم محاربة التبرك 
بآث���ار الأنبياء والصالحن�ي� وليس لهم ذلك، فكل الش���واهد تدلّ على عكس 
م���ا يقولون، وانظ���روا كيف يتبّرك أتباع ابن تيمية ب���ه وبثيابه وبالماء الذي 
غُسِ���ل به بعد موته على زعمهم كما يروي ذل���ك ابن كثير، فماذا يقولون يا 
ترى؟ وهل يكفرونهم أم يلتمس���ون لهم الأعذار بأنه���م كانوا فاقدي الوعي 

والصواب؟ 
يقول ابن كثير ما نصه مع حذف كلمة شيخ الإسلام التي سمّى الوهابية 
وأمثاله���م بها ابن تيمية لأن���ه ليس كذلك)1(: » وجل���س جماعة عنده – أي 
اب���ن تيمية بعد وفاته في القلعة - قبل الغس���ل وق���رأوا القرآن وتبركوا برؤيته 
وتقبيله، ثم انصرفوا، ثم حضر جماعة من النساء ففعلن مثل ذلك ثم انصرفن 

واقتصروا على من يغسله«.
إلى أن قال: »وخرج النعش به من باب البريد واش���تد الزحام وعلت  	 
الأصوات بالبكاء والنحي���ب والترحم عليه والثناء والدعاء له، وألقى الناس 

على نعشه مناديلهم وعمائمهم وثيابهم«.

)1( البداية والنهاية، ابن كثير، 156/14، 157.
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ثم قال: »وأما الرجال فَحُزِروا)1( – أي قدُّرَ عددهم - بس���تين ألفًا إلى مائة 
اع الم���اء الذي فضل من  أل���ف إلى أكث���ر من ذلك إلى مائتي أل���ف، وشرب ِمج
غسله، واقتسم جماعة بقية السدر الذي غسل به، ودفع في الخيط الذي كان فيه 
الزئبق الذي كان في عنقه بس���بب القمل مائة وخمسون درهماً، وقيل إن الطاقية 
التي كانت على رأس���ه دفع فيها خمس���مائة درهم. وحص���ل في الجنازة ضجيج 

وبكاء كثير، وتضرع وختمت له ختمات كثيرة بالصالحية وبالبلد« اهـ.
هذا شىء من تذبذب الوهابية ومخالفتهم لما كان عليه أوائلهم، فما هو 

جوابهم، هذا إن وجدوا جوابًا عند شياطينهم!

زِرُ« اهـ.  ْ زُرُ وَحي ْ )1( القام��وس المحيط، الفيروزابادي، مادة ح ز ر: »الحزَْرُ: التقديرُ كالمحزَرة َحي
.479/1
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الذهبّي يجيز التبرك بآثار النبّي | خلافًا للوهابية

م����ن ضا�ل��لات الوهابية أنها اعتر�ب��ت أن »التبرك بالقبور ح����رام ونوع من 
الشرك«)1(.

وبالمقابل قال الذهبي )ت 748هـ( تلميذ ابن تيمية في كتابه )سَِري أعلام 
النبلاء( ما نصه)2(: »قال عبدُ الله بنُ أحمد: رأيتُ أبي يأخذُ شَعرةً من شَعر النّبّي 
| فيضعها على فيه يقبّلها. وأحسِبُ أّين رأيته يضعُها على عينه، ويغمسُها في 
الماء ويشربهُ يَستشفي به. ورأيته أخذ قَصْعةَ النبّي | فغسلها في جُبّ الماء، ثمّ 

شِرب فيها، ورأيته يشربُ من ماء زمزمَ يَستشفي به، ويمسح به يدَيْهِ ووجهَه.
قل����تُ )أي الذهبي يقول(: أي����ن المتنطّعُ المنكرُ على أحم����د؟ وقد ثبت أنّ

سَُّ الحجُرةَ النّبويّةَ، فقال:   عبد الله سأل أباه عمّن يلمَسُ رُمّانةَ مِنبِر النّبّي | وَمي
لا أرى بذلك بأسًا أعاذنا اللهُ وإياكم من رأي الخوارج ومن البدع« اهـ.

والوهّابية تدافع عن الذهبّي كما تدافع عن ابن تيمية، بل لو قيل لهم: »إن 
م يتسابقون لإبراز حُبّ الذهبّي لابن  الذهبّي انتقد ابنَ تيمية في مسائل« لوجدَهت
تيمية، ومن ذلك ترويجهم لرس����الةٍ للذهبي تسُمّى »زَغَل أهل العلم« مدح فيها 

اه شيخ الإسلام. ابن تيمية في نحو ثمانية مواضع وسَمَّ
فيا معشر الوهّابية، نفاة التوسّل والتبّرك، قد كفانا الذهبيُّ شيخُكم وتلميذُ 

شيخِكم ابنِ تيميةَ مُؤنةَ الجواب.

)1( الكتاب المسمى فتاوى وأذكار لإتحاف الأخيار، ابن باز وابن العثيمين، ص9.
)2( سير أعلام النبلاء، الذهبي، ص212.
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 الوهابية يتخبّطون فيكفّرون شيخهم 

ابن قيّم الجوزية

إنَّ ما س���نذكره في هذا الب���اب من مخالفات الوهابي���ة لابن قيم الجوزية 
في رس���الته الي�ت� ألفّها تحت عنوان »مشروعية زيارة القب���ور« ليس دفاعًا عنه 
وانتصارًا له، إذ اش���تهر عنه بعض المس���ائل الكفرية التي أخذها عن شيخه 
الض���الّ أحمد بن تيمية، وإنما كان اله���دف من كلّ ذلك بيان حال الوهابية 
الذين كثر تخبّطهم وجهلهم وافتراؤهم على الدين حتى خالفوا مشايخهم وهم 

يدّعون اتّباعهم، فعجبًا لهم من أدعياء ومريدين مفترين!
ينكر الوهابية أن يكون الأموات يسمعون سلام الأحياء عليهم، مستدليّن 
على زعمه���م بقول الله تع���الى: چ ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦچ)1(، فيقول 
 عبد الرحمنٰ بن حماد آل عمر في كتابه الذي سمّاه )الذكرى، نصائح عامة( )2(
ما نصه: »وسماع الميت الوارد إذا صحّ خاصّ بالسلام عليه، فمن زاد على 
السا�ل�م على المي���ت والدعاء له فقد تجاوز الحدَّ وابت���دع وخالف كتاب الله 
وسُنَّة نبيه« اهـ. في حين أن شيخه ابن قيّم الجوزية في رسالته )مشروعية زيارة 

)1( فاط���ر، 22. الر�ش�ح الصحيح للآي���ة الكريمة، كما قال أهل التفسر�ي�: »أي هؤلاء، من عدم 
إصغائهم إلى س���مع الحق، بمنزلة من هم قد ماتوا فأقاموا في قبورهم. فكما أن من مات لا 
يمك���ن أن يقبل منك قول الحق، فكذلك هؤلاء، لأنهم أموات القلوب« اهـ. البحر المحيط، 

أبو حيان الأندلسي، 7/ 295.
)2( الكتاب المسمى الذكرى، نصائح عامة، عبد الرحمنٰ بن حماد آل عمر، ص 8. 
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القب���ور()1( يخالفه في ذلك فيذكر أن ابن عبد البّر روى عن النبّي | قوله)2(: 
مُ عليهِ إلا ردَّ الُله  »ما من مس��لمٍ يمرُّ على أخيهِ كان يعرفُهُ في الدنيا فيُس��لِّ
عليه روحَهُ حّىت يردَّ عليهِ الس�المَ«، ويعلّق على الحديث بقوله: »فهذا نصّ 

في أنه يعرفه بعينه ويردّ عليه السلام« اهـ.
وفي الرس���الة عينها يذكر اب���ن القيّم)3( أن النيّ�ب� | وقف على قتلى بدر 
من المشركين فناداهم بأس���مائهم: »يا فلانُ ب��نَ فلانٍ، ويا فلانُ بنَ فلانٍ، 
��ا؟« فقال له عمر: ما تخاطب من أقوام  ه��ل وجدتمُ ما وعدَكم ربُّكم حقًّ
ا أقولُ منهم،  ، ما أنتم بأس��معَ ِمل قد جيفوا؟ فق���ال: »والذي بعثني بالحقِّ

ولكنهم لا يستطيعونَ جوابًا«)4( اهـ.  
وفي الصحيف���ة العاشرة يق���ول ابن القيّم: »وقد شرع النيّ�ب� | لأمته إذا 
سلّموا على أهل القبور أن يسلّموا عليهم سلام من يخاطبونه فيقول: »السلامُ 
عليكُم دارَ قومٍ مؤمنيَن«، وهذا خطاب لمن يسمع ويعقل، ولولا ذلك لكان 
هذا الخطاب بمنـزلة خطاب المعدوم والجماد، والسلف مجمعون على هذا، 

وقد تواترت الآثار عنهم بأنّ الميت يعرف زيارة الحيّ ويستبشر به« اهـ.
ويقول في الصحيفة عينها ما نصه: »عن عائشة رضي الله عنها قالت: قال 
رس���ول الله |: »ما من رجلٍ يزورُ قبَر أخيهِ ويجلسُ عندَه إّال استأنسَ به 

وردَّ عليهِ حتى يقومَ« اهـ.

)1( رسالة مشروعية زيارة القبور، ابن قيم الجوزية، ص 9.
)2( الاستذكار، ابن عبد البر، 185/1.

)3( رسالة مشروعية زيارة القبور، ابن قيم الجوزية، ص 9.
)4( انظر: الكتاب المس���مى زاد المعاد في هدي خير العباد، ابن قيم الجوزية، 160/3. الروح، 

ابن قيم الجوزية، 5/1.
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وفي الكتاب المس���مّى )الموت عظاته وأحكامه( للمؤلف الوهابّي حسن 
علّي عبد الحميد وهو من تلاميذ الوهابّي الآخر المدعو محمد ناصر الألبانّي، 
يتن���اول الموت وأحكام���ه كما ترى الوهابية لا كما ج���اء في دين الله تعالى، 
عي أن تلقين الميت المس���لم عند دفنه لا يصح  يخال���ف الشرع الحنيف فيدَّ
في الس���نة)1(، وقد روى الحافظ اللغويّ مرتضى الزبيديّ في )شرح إحياء علوم 
الدين()2( والطبرانّي في )المعجم الكبير()3( وفي )الدعاء()4( والحافظ ابن حجر 
العس���قلانّي في )التلخيص الحبير()5( أن رس���ول الله | قال: »إذا ماتَ أحدٌ 
يتُم الترابَ على ق�رِبهِ، فليقمْ أحدُكم ع�ىل رأسِ قبِرهِ  م��ن إخوانكِم فس��وَّ
يبُ، ث��م يقولُ: يا فلانُ  ث��م ليقلْ: يا فلانُ ابنَ فلانةَ، فإنه يس��معُهُ ولا ُجي
ابنَ فلانةَ، فإنه يسَ��توي قاعدًا، ثم يقولُ: ي��ا فلانُ ابنَ فلانةَ، فإنهُ يقولُ: 
أرش��دْنا يرحمكَْ الُله، ولكن لا تش��عرونَ، فليقلْ: اذك��رْ ما خرجتَ عليهِ 
منَ الدنيا ش��هادةَ أنْ لا إلهَ إلا الُله وأنَّ محمدًا عبدُهُ ورسولُهُ، وأنكَ رضيتَ 
ا وبالقرآنِ إمامًا، فإنَّ منكرًا ونكيًرا  بالِله ربًّا وبالإس�المِ دينًا وبمحمدٍ نبيًّ
يأخذُ كلُّ واحدٍ منهما بيدِ صاحبِهِ ويقولُ: انطلقْ بنا، ما يقُعدُنا عندَ مَن 
لُقّ��نَ حُجّتَهُ؟« اهـ. فنقول له���ذا المؤلف: إن كنت أيها المؤلف تجلّ هؤلاء 
العلماء والمحدّثين ولا تتهمهم في دينهم وعلمهم الذي أخذوه بالإسناد إلى 
النيّ�ب� |، فليس لك إلا أن تتراجع عن ضلال���ك وتعود إلى جادة الصواب 

)1( الكتاب المسمى الموت عظاته وأحكامه، حسن علّي عبد الحميد، ص 36.
)2( إتحاف السادة المتقين بشرح إحياء علوم الدين، مرتضى الزبيديّ، 368/10.

)3( المعجم الكبير، الطبرانّي، 287/7، رقم 7907.
)4( الدعاء، الطبرانّي، باب ما يقال عند قبر الميت بعدما يدفن، 365/1، رقم 1214.

)5( التلخيص الحبير في تخريج أحاديث الرافعيّ الكبير، ابن حجر، 135/2.
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والحق. وإلا فأنت تطعن بهم وبأقوالهم منطلقًا من قناعتك بأن المس���لمين 
كان���وا على ضلال وشرك حتى ظهور رئيس���ك محمد بن عبد الوهاب والحركة 
الوهابية كما يلهج أعضاء هذه الحركة المبتدعة، وأن ابن قيّم الجوزية الذي 
تعدّه ش���يخًا للإسلام قد خالفك في فتواك الش���اذة هذه في كتابه )مشروعية 
زيارة القبور( فيقول في الصحيفة الحادية والعشرين ما نصه: »ويدلّ على هذا 
أيضً���ا ما جرى عليه عمل الن���اس قديماً وإلى الآن من تلقين الميت في قبره. 
ولولا أنه يس���مع ذلك وينتفع به لم يكن فيه فائدة وكان عبثًا، وقد سُئِل عنه 

الإمام أحمد رحمه الله فاستحسنه واحتجّ عليه بالعمل« اهـ.
وفيما يلي ه���ذا في الصحيفة عينها يروي ابن القيّ���م ما رواه الطبرانّي من 
حدي���ث أبي أمُامة من حديث تلقين الميت وعقّ���ب عليه بعد ذلك بقوله: 
»فاتصل العمل به )أي بتلقين الميت( في سائر الأمصار والأعصار من غير 

إنكارٍ كافٍ في العمل به« اهـ. 
وهذا شىء قليل من ذاك الباب الكبير الذي أثبت فيه ابن القيّم س���ماع 
الميت لمن يزوره من الأحياء وعلمه بذلك، خلافًا لمِا يدّعيه الوهابية حين 
أنكروا ذلك فخالفوا ش���يخهم واتبعوا ش���ياطينهم، ذلك هو تاريخهم حيث 
دأب���وا على تحريف الدين بوضع الآيات والأحادي���ث في غير موضعها تمويًها 
وتدجيًال حتى وقعوا في تناقضاتهم المهل���كات، وصاروا فرقًا متعدّدة تخبط 

خبط عشواء في ليال ظلماء.

ابن القيّم وقراءة القرآن على الميت:

وأم���ا قراءة القرآن عى�ل� الميت وانتفاعه بذلك فهاك���م محمد بن صالح 



128

العثيمين في كتابه الذي سمّاه )فتاوى مهمة لعموم الأمة()1( يقول: »القراءة 
على القبور غير مشروعة وهي بدعة – أي ضلالة –« اهـ. 

أما ابن القيّم فيقرّ بذلك في مواضع عديدة من رسالته فيقول ما نصه)2(: 
»وق���د ذكر عن جماعة من الس���لف أنهم أوصوا بأن يق���رأ عند قبورهم وقت 
الدف���ن« اهـ. فهل يكفّر الوهابية ش���يخهم ابن القيّم عى�ل� ذلك أم يعترفون 
بجهلهم وضلالهم؟ وماذا يقولون فيما ذكره ابن القيّم)3( »أن عبد الله بن عمر 

أمر أن يُقْرَأَ عند قبره سورة البقرة« اهـ؟

أقوال العلماء في جواز قراءة القرآن على الميت:

وإذا أردن���ا ذكر ما قاله العلماء في ذل���ك لأطلنا، ولكننا نكتفي ببعض ما 
قال���وه، فقد جاء ما نصّه)4(: »قال الس���يوطيّ في )شرح الصدور(: وأما قراءة 
القرآن على القبر فجزم بمشروعيتها أصحابنا وغيرهم، قال الزعفرانّي: سألت 

الشافعيّ عن القراءة عند القبر فقال: لا بأس بذلك« اهـ.
وفي هذه المسألة يقول القرطبّي رحمه الله ما نصه: »واستدلّ بعض علمائنا 
على قراءة القرآن على القبر بحديث العسيب الرطب الذي شقّه النبّي | اثنين 
فّفُ عنهُما ما لم ييَْبَسَا«  ثم غرس على قبر نصفًا وعلى قبر نصفًا وقال: »لعلَّه ُخي
رواه الشيخان)5(، ويستفاد من هذا غرس الأشجار وقراءة القرآن على القبور، 

)1( الكتاب المسمى فتاوى مهمة لعموم الأمة، ابن العثيمين، ص 74.
)2( رسالة مشروعية زيارة القبور، ابن قيم الجوزية، ص 17.

)3( الكتاب المس���مى ال��روح في الكلام ع�ىل أرواح الأموات والأحياء بالدلائ��ل من الكتاب 
والسنة، ابن قيم الجوزية، 10/1.

)4( إتحاف السادة المتقين بشرح إحياء علوم الدين، محمد مرتضى الزبيديّ، 369/10.  
 )5( صحيح البخاريّ، البخاريّ،كتاب الوضوء، باب ما جاء في غسل البول، 65/1، رقم 218.  =
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وإذا خُفّف عنهم بالأشجار فكيف بقراءة الرجل المؤمن القرآن« اهـ.
هذا بعض ما جاء عن الس���لف الصالح رضوان الله عليهم، فمن أراد أن 
يس���مّي نفسه بالسلفيّ فلا بدّ أن يتبع الس���لف الصالح في ما جاءوا به، وإلا 
فالعبرة ليس���ت بالانتساب يا أدعياء السلفية )الوهابية( بل باتباعهم على ما 
، ومَن  تعلموه من رس���ول الله | وصحابته الكرام، الحق بّن�يّ� والباطل بّني

ضلَّ فكلّ نفس بما كسبت رهينة.
وبالعودة إلى ما قاله ابن القيّم فإنه في الصحيفة الثامنة عشرة يقول: »وقال 
الحس����ن بن الصباح الزعفرانّي: سألتُ الش����افعيَّ عن القراءة عند القبر فقال: 
لا بأس«، ويذكر أيضًا عن الش����عبّي أنه قال)1(: »كانت الأنصار إذا مات لهم 
الميت اختلفوا إلى قبره يقرؤون القرآن« اهـ. وقال الشعبّي كذلك)2(: »وأخبرني 
أبو يحيى الناقد قال: سمعت الحسن بن الجرويّ يقول: مررت على قبر أخت لي 
فق����رأت عندها »تبارك« لمِا يُذكر فيها، فجاءني رجل فقال: إني رأيت أختك 

في المنام تقول: جزى الله أبا علّي خيًرا فقد انتفعت بما قرأ« اهـ. 
فهل تكفّرون الشافعيَّ والش���عبيَّ والصحابة أيها الوهابية؟ يكفيكم خزيًا 
أنكم تخالفون قول الرسول |: »اقرأوا يس على موتاكُم«)3(، وأنّ ابن القيم 
الذي احتميتم به تبّرأ منكم فذكر هذا الحديث ناقًال إياه عن النّس���ائيّ عن 

= صحيح مسلم، مس���لم، كتاب الطهارة، باب الدليل على نجاسة البول ووجوب الاستبراء 
منه، 166/1، رقم 703.

)1( القراءة عند القبور، أبو بكر بن الخلال، 8/1، رقم 7.

)2( القراءة عند القبور، أبو بكر بن الخلال، 8/1، رقم 9.
)3( س��نن أبي داود، أبو داود، كت���اب الجنائز، باب القراءة عند الميت، 160/3، رقم 3123. 

مسند أحمد، أحمد، مسند معقل بن يسار، 26/5، رقم 20316. وغيرهما.



130

معقل بن يس���ار رضي الله عنه، ويقول – أي ابن القيم - في هذه الرسالة)1(: 
»كان رج���ل يجيء إلى قبر أمه يومَ الجمعة فيقرأ س���ورة يس ثم قال: اللهمّ إن 
كنتَ قس���متَ لهذه الس���ورة ثوابًا فاجعله في أهل هذه المقابر. فلمّا كان في 
الجمع���ة التي تليها ج���اءت امرأة فقالت: أنت فلان ب���ن فلان؟ فقال: نعم، 
قالت: إن بنتًا لي ماتت فرأيتها في النوم جالس���ة على شفير قبرها فقلت: ما 
أجلسكِ ها هنا؟ فقالت: إن فلان ابن فلانة جاء إلى قبر أمُّه فقرأ سورة يس 

وجعل ثوابها لأهل القبور فَغُفِرَ لنا« اهـ.
وإن لم يكن إلا حديث النبّي |: »إذا ماتَ الإنسانُ انقطعَ عملُهُ إّال من 
ث�الثٍ: صدقةٍ جاريةٍ أو علمٍ ينُْتَفَعُ بهِ أو ول��دٍ صالحٍ يدعُو لهُ«)2( لكفانا 
المؤن���ة في إثبات انتفاع الميت بدعاء الأحياء وقراءتهم للقرآن، وإلا فكيف 
ينتفع الميت في قبره بولده الصالح؟ إنه الثواب الذي يصله وهو في قبره وقد 
يكون سببًا في رفع العذاب عنه في القبر حين انقطاع عمله التكليفيّ في الدنيا 

من صلاة وصيام وغيره.
وم���ا يزعمه الوهابية من أن الإم���ام أحمد بن حنبل رضي الله عنه قال: إن 
القراءة عند القبر بدعة. فقد ردّ عليهم ش���يخهم ابن القيّم، الذي روى)3( في 
الصحيفة الس���ابعة عشرة من الرس���الة عن الخلال عن الحسن بن أحمد الوراق 
عن علّي بن موسى الحداد أنه قال: »كنت مع أحمد بن حنبل ومحمد بن قدامة 
الجوه���ريّ في جنازة، فلمّ���ا دُفِنَ الميت جلس رجل ضري���ر يقرأ عند القبر، 

)1( رسالة مشروعية زيارة القبور، ابن قيم الجوزية، ص 18.
)2( س��نن الترمذيّ، الترمذيّ، 660/3، رقم 1376. س��نن النسائّي، النسائيّ، 251/6، رقم 

.3651
)3( رسالة مشروعية زيارة القبور، ابن قيم الجوزية، ص 17.
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فقال له أحمد: يا هذا إن القرآن عند القبر بدعة. فلمّا خرجنا من المقابر قال 
محمد بن قدامة لأحمد بن حنبل: يا أبا عبد الله ما تقول في مبّرش الحلبّي؟ قال: 
 ثقة، قال: كتبت عنه ش���يئًا؟ قال: نعم، قال: فأخبرني مبشر عن عبد الرحمنٰ
اب���ن العلاء بن اللجلاج عن أبيه أنه أوصى إذا دُفِنَ أن يقرأ عند رأس���ه بفاتحة 
البقرة وخاتمتها، وقال: س���معت ابن عمر ي���وصي بذلك، فقال أحمد: فارجع 

وقل للرجل يقرأ« اهـ.
َ يتناقض الوهابية فيما  وإذا تب���ادر إلى ذهن أحد الناس هذا الس���ؤال: ِمل
بينهم؟ فليعلم أن الجواب واضح لا يعتريه أثر من الشك: لأنهم لا يستندون 

إلى الحقّ بل إلى الأهواء. 
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 الوهابية يتخبّطون فيكفّرون شيخهم 

محمد بن عبد الوهاب

لن نكون مبالغين إن قلنا إن الوهابيين الذين اس���تقوا آراءهم الفاسدة من 
زعيمه���م وإمامهم محمد بن عبد الوهاب هم بعي���دون كلّ البعد عن الحق 

ومنهج السلف الصالح، على الرغم من ادعائهم الكاذب أنهم »سلفيون«.
وه���م أيضًا يخالف���ون دون أن يدروا بعضًا من مب���ادئ زعيمهم، هذا ما 
ستكتش���فه أيها القارئ من خلال استعراضنا لبعض ما جاء في كتاب محمد 
اب���ن عبد الوهاب )أحكام تمني الموت( وسيكتش���فه أتباعه المهووس���ون به 
والهائمون بحبه، ولكن هل تراهم سيصغون إلى الحق، أم يراوغون كعادتهم؟!
ي���روي محمد بن عب���د الوهاب في هذا الكتاب)1(، ال���ذي كُتِبَ عليه أنه 
من تصحيح عبد الرحمنٰ السدحان وعبد الله بن عبد الرحمنٰ جبرين، حديث 
مس���لم)2( عن أنس عن النبّي | أنه وقف عى�ل� قتلى بدر فقال: »يا فلانُ بنَ 
ا؟ فإني قد  فلانٍ، ويا فلانُ بنَ فلانٍ، هل وجدتمُ ما وعدكُمُ الُله ورسولُهُ حقًّ
ا«. قال عمر: يا رسول الله، كيف تكلم أجسادًا لا  وجدتُ ما وعدني الُله حقًّ
ا أقولُ منهم غيَر أنهم لا يستطيعونَ أن  أرواح فيها؟ قال: »ما أنتم بأسمعَ ِمل

)1( الكتاب المسمى أحكام تمني الموت، محمد بن عبد الوهاب، ص15.
)2( صحيح مس��لم، مس���لم، كتاب الجنة وصفة نعيمها، باب عرض مقعد الميت من الجنة أو 

النار عليه وإثبات عذاب القبر والتعوذ منه، 163/8، رقم 7402.
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وا عليَّ شيئًا« اهـ. فهذا تصريح من زعيم الوهابية بمخالفتهم لأحاديث  يردُّ
النبّي | في إنكارهم ردَّ روح الميت إلى جسده في قبره.

إنه لعجب عجاب أن تنتس���ب هذه الفرقة إلى ابن عبد الوهاب وتخالف 
ما ذكره في هذا الكتاب، فها هو يذكر أيضًا في الصحيفة التاس���عة عشرة ما 
نصه: »أخ���رج الطبرانّي)1( عن أبي أمامة عن رس���ول الله | قال: »إذا ماتَ 
يتُم الترابَ على قبِرهِ، فليقمْ أحدُكم على رأسِ قبِرهِ  أحدٌ من إخوانكِم فسوَّ
يبُ، ث��م يقولُ: يا فلانُ  ث��م ليقلْ: يا فلانُ ابنَ فلانةَ، فإنه يس��معُهُ ولا ُجي
ابنَ فلانةَ، فإنه يسَ��توي قاعدًا، ثم يقولُ: ي��ا فلانُ ابنَ فلانةَ، فإنهُ يقولُ: 

أرشدْنا يرحمكَْ الُله، ولكن لا تشعرونَ« الحديث. اهـ.
وانظر أيها المنصف إلى محمد بن عبد الوهاب كيف يذكر من الأدلة ما 
يثبت التناقض بينه وبين أتباعه، فهاكه يقول ما نصه)2(: »أخرج مسلم عن 
أنس أن النبّي | ليلةَ أسُريَ به مرَّ بموسى | وهو قائم يصّيل في قبره« اهـ.
 وانظر إليه يروي عن أبي نعيم عن جبير أنه قال: »أنا، والِله الذي لا إله إلا هو،

أدخل���تُ ثابتًا البُنانّي في لحده، ومعي حميد الطويل، فلمّا س���وّينا عليه اللَّبِن 
سقطت لبَِنة، فإذا أنا به يصّيل في قبره« اهـ. 

ول���ولا أن يضي���ق المقام عن ذكر ما احتجّ به محم���د بن عبد الوهاب في 
بيان أن الروح ترَُدّ إلى جسد الميت في قبره لفعلتُ، ولكني أكتفي بذلك لعلّ 
مري���د الحقّ يكتفي ويزداد يقينًا بدَِجَل ه���ؤلاء الذين يكذّبون ما ثبت عن 
خير الأنام عليه أفضل الصلاة والسا�ل�م، فقد روى البيهقيّ في سننه في جزء 

)1( المعجم الكبير، الطبرانّي، 287،286/7، رقم 7905.
)2( الكتاب المسمى أحكام تمّين الموت، محمد بن عبد الوهاب، ص 40.
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»حياة الأنبياء«)1( والحافظ ابن حجر العس���قلانّي في فتح الباري)2(، عن أنس 
رضي الله عنه عن الرس���ول الأعظم | أنه قال: »الأنبي��اءُ أحياءٌ في قبورِهم 

يصُلّونَ«)3(. 
محمد بن عبد الوهاب وخروج الموتى: 

إن ه����ؤلاء الوهابية ينكرون خروج بعض الموتى م����ن أنبياء وغيرهم من 
قبوره����م! وقد أثبت زعيمه����م ابن عبد الوهاب في كتابه ه����ذا، إذ نقل عن 
 َ اب����ن سر�ي��ين، وعن الترم����ذيّ)4( وابن ماج����ه)5( أن النبّي | ق����ال: »إذا وَِيل
أحدُك��م أخاهُ فلْيُحس��نْ كفنَهُ، فإنهم ي�زتاورونَ في قبورِه��م«. وذكر ابن

عبد الوهاب)6( أيضًا في هذا الكتاب عن أبي الشيخ عن قيس بن قبيصة مرفوعًا  
أنه | سُئِل: يا رسول الله، وهل يتكلّم الموتى؟ قال: »نعم ويتزاورونَ« اهـ.
فم���اذا تقولون أيها الوهابية في ش���يخكم الذي خالفك���م في هذا الكتاب 
في الكثير من اعتقاداتكم الس���خيفة؟ وقولوا لنا كيف يتزاور أهل القبور من 
المسلمين؟ ألا يخرجون من قبورهم؟ وكيف التقى النبّي محمد | ليلةَ الإسراء 
والمع���راج بالأنبياء وصّىل بهم إمامًا؟ وكيف التقى ببعضهم في الس���ماوات 

)1( حياة الأنبياء بعد وفاتهم، البيهقيّ، ص 27، 28.
)2( فتح الباري، ابن حجر، 487/6.

)3( مسند البزار، البزار، 299/13. مسند أبي يعلى، أبو يعلى، 147/6. 
)4( س��نن الترمذيّ، الترمذيّ، 320/3، رقم 995. ب���دون لفظ »فإنهم يتزاورونَ في قبورِهم« 
الذي هو موجود في ش��عب الإيم��ان، البيهقيّ، باب في الصلاة على من مات من أهل القبلة، 
458/11، رق���م 8830. مصنف عب��د الرزاق، عبد الرزاق الصنع���اني، باب ذكر الكفن 

والفساطيط، 431/3، رقم 6208. 
)5( سنن ابن ماجه، ابن ماجه، 454/2، رقم 1474.

)6( الكتاب المسمى أحكام تمّين الموت، محمد بن عبد الوهاب، ص 66.
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الس���بع، ومنهم سيدنا موسى عليه الصلاة والسلام الذي طلب منه أن يدعوَ 
الَله أن يخفّف عن أمته عدد الصلوات حتى صارت خمسً���ا ثوابها بخمسن�ي�؟ 

ٌ ومن أعرض فكل نفس بما كسبت رهينة. الحق بّني

محمد بن عبد الوهاب وقراءة القرآن على الميت:

يحرم الوهابيون قراءة القرآن عند قبور أموات المسلمين وقراءة سورة يس 
بعد دفن الميت المس���لم، ومن أش���نع كتبهم كتاب أسموه )الموت عظاته 
وأحكام���ه(، وفيه يقولون)1(: »ولا يشرع ق���راءة الفاتحة في المقابر أو غيرها« 

اهـ.
علام تنسبون أنفس���كم أيها الوهابية إلى ابن عبد الوهاب وقد أنكرتم أن 
ينفع الأموات غيرهم؟ وزعيمكم النجديّ ذكر في هذا الكتاب في الصحيفة 
الخامسة والخمسين خلاف ما تدّعون، فقد أثبت نفع بعض الأموات لبعض 
الأحياء، وفي الصحيفة الخامسة والسبعين من الكتاب ما نصه: »أخرج سعد 
الزنج���انّي)2( عن أبي هريرة مرفوعً���ا )أي إلى النبّي(: »من دخل المقابرَ ثم قرأ 
فاتح��ةَ الكت��ابِ وچٱ  ٻ  ٻٻچ)3( و چژ  ڑچ  )4( ثم 
ق��ال: إني جعلتُ ثوابَ ما قرأتُ لأهلِ المقاب��رِ من المؤمنيَن والمؤمناتِ، 

)1( الكتاب المسمى الموت عظاته وأحكامه، علي حسن علي عبد الحميد، ص40.
)2( سعد بن علّي بن محمد بن علّي بن الحسين الزنجانّي، الصوفّي، أبو القاسم ت 471 هـ. قال أبو 
سعد: كان سعد حافظًا متقنًا، ثقة، ورعًا، كثير العبادة، صاحب كرامات وآيات، وإذا خرج 
إلى الحرم يخلو المطاف، ويقبّلون يده أكثر مما يقبّلون الحجر الأس���ود. توفي وله تس���عون عامًا. 

سير أعلام النبلاء، الذهبّي، 388/18.
)3( الإخلاص، 1.

)4( التكاثر، 1.
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كانوا شفعاءَ لهُ إلى الِله تعالى« اهـ.
تأم���ل يا طالب الحق كيف أقرّ ابن عب���د الوهاب بجواز قراءة القرآن على 
الميت في حين أنك تجد أتباعه يتجرّأون على إنكار ذلك، دليًال على تش���تتهم 
وتشرذمه���م، وأنهم أوزاع متفرقون يقيس���ون بعقولهم ويدل���ون بآرائهم، ولا 

يحتكمون إلى الشرع.
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ابن عبد الوهاب يجوّز التوسل والاستغاثة 
بالصالحين والوهابية يحرمونه

جاء في الصحيفة الس���تين من كتاب )أح���كام تمني الموت( عن محمد بن 
عبد الوهاب ما يثبت أنه يجيز التوس���ل والاس���تغاثة بالصالحين، خلاف ما 
م، فقد  يدّعيه المنتس���بون إليه من أن ذلك كفر وشرك والعياذ بالله كما تقدَّ
ج���اء في الكتاب ما نصه: »ولابن أبي الدنيا عن زيد بن أس���لم قال: كان في 
بي�ن� إسرائيل رجل قد اعتزل الن���اس في كهف جبل، وكان أه���ل زمانه إذا 
قحطوا اس���تغاثوا به، فدعا الله فس���قاهم...« فلينظر المنصف وليقارن بين 
ق���ول الوهابية وق���ول زعيمهم، في حين أنه لا مناص له���م من الاعتراف بما 
قاله في هذا الكتاب، فهو موجود في المكتبة السعودية بالرياض تحت الرقم 
86/771 وت���ولى مقابلته على هذه النس���خة كلّ من عب���د الرحمنٰ بن محمد 

السدحان وعبد الله بن عبد الرحمنٰ جبرين.
وإذا أردت الح���قّ يا طال���ب الحقّ فانظر في الكتاب ال���ذي ألفه أحمد بن 
تيمية الحرّانّي تحت اس���م )قاعدة جليلة في التوسل والوسيلة(، فهاكه في هذا 
الكتاب يقول ما نصه)1(: »يروى عن ابن أبي الدنيا في كتاب )مجابو الدعوة( 
قوله: »جاء رجل إلى عبد الملك بن سعيد بن أبجر)2( فجسّ بطنه فقال: بك 

)1( الكتاب المسمى قاعدة جليلة في التوسل والوسيلة، ابن تيمية، ص 109.
)2( عبد الملك بن س���عيد بن حيان بن أبجر الهم���دانّي، ويقال: الكنانّي، الكوفّي، والد عبد الرحمنٰ 
 ابن عبد الملك بن أبجر. روى عن: عامر بن شراحيل الشعبّي، وأبي الطفيل عامر بن واثلة =
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داء لا يبرأ! قال: ما هو؟ قال: الدبيلة. قال: فتحوّل الرجل فقال: الله الله ربي 
لا أشرك به شيئًا، اللهم إني أتوجّه إليك بنبيّك محمد نبّي الرحمة، | تسليمًا، 
اّ بي، قال: فجسَّ بطنه فقال:  ي���ا محمد إني أتوجّه بك إلى ربّ���ك وربي يرحمني ِمم

قد برئتَ ما بك علة« اهـ. كما تقدّم.

وفي الصحيف���ة عينها يعلّق ابن تيمية على هذه الرواية بقوله: »قلتُ فهذا 
الدعاء ونحوه قد رُويَِ أنه دعا به السلف ونقُِل عن أحمد بن حنبل في منسك 
المروذيّ التوس���لّ بالنبّي | في الدعاء« اهـ. فهل يكفيكم هذا أيها الوهابية 

لبيان بأنّ مَنْ تسمّونه »شيخ الإسلام« قد كفّرتموه دون أن تدروا.

هذا مع الإش���ارة إلى أن ابن تيمية نفسه هو أول من ابتدع تحريم التوسل 
إلا بالحيّ الحاضر، وذلك في بعض مؤلفاته، والحقّ هو جواز التوسّل بالأنبياء 

والصالحين كما قامت على ذلك الأدلةّ الشرعية.

ابن عبد الوهاب يجيز التوسل بالأنبياء والصالحين عند القبور:

ومما يقطع الشكّ باليقين ما جاء في الجزء الثاني من كتاب )تاريخ نجد(  	
لمؤلفّه حسن�ي� بن غنام، حيث تضمن هذا الجزء رس���ائل لمحمد بن عبد 
الوهاب، ذكر تجويزه أن يتوسّ���ل الداعي عند القبر بالأنبياء أو المرس���لين أو 
الصالحين فيقول ما نصه)1(: »يقول في دعائه: أسألك بنبيّك أو بالمرسلين أو 

= الليثّي، وعكرمة مولى ابن عباس. وقال عبد الله بن أحمد بن حنبل: سألت أبي عن ابن أبجر، 
فقال: بخٍ ثقة. وقال سفيان: حدثنا من لم تر عيناك مثله: ابن أبجر. روى له مسلم، وأبو داود، 

والترمذيّ، والنسائيّ. تهذيب الكمال، المزّيّ، 313/18، رقم 3529.
)1( تاريخ نجد، حسين بن غنام، ص 322.
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بعبادك الصالحين« اهـ. فهّال ارعويتم)1( يا نفاة التوسّل عن تكفير المسلمين 
ك بهم،  الذين يقصدون قب���ور الصالحين بقصد الدعاء إلى الله عندهم والتبرُّ
م، في  لق���د تجرّأتم وتخطيتم ش���يخكم النجديّ في تكفير المس���لمين كما تقدَّ
حين أن ابن عبد الوهّاب تطرّق)2( إلى الكلام على الصلاة عند القبر أو قصده 
لأجل الدعاء، معلّقًا على ذلك بقوله: »فكذاك لا أعلمه يصل إلى ذلك« اهـ. 

أي لا يعلمه يصل إلى الشرك.

البدعة:

أفى�ت� المفتي العام للوهابي���ة المدعو عبد العزيز بن عبد الله آل الش���يخ، 
وهو من أكبر الدعاة للوهابية، بفتوًى ما أنزل الله بها من س���لطان في تحريمه 
الاحتف���ال بالمولد النب���وي الشريف، فقال: »إن الاحتف���ال بالمولد النبوي 

بدعة لا أصل لها«)3(.
وموضوع البدعة هذا تناوله ابن عبد الوهاب في كتابه المس���مى )أحكام 
تمّين الموت(، وليعل���م المنصف أن الوهابية الذين يذمّون بالإطلاق كلّ ما 
أحُْدِث بعد النبّي | قد افر�ت�وا على الدين، وخالفوا زعيمهم حيث جاء في 
الكت���اب)4( في ما رواه صاحبه عن مس���لم)5( عن جرير حديث: »مَنْ سَ��نَّ 

)1( القام��وس المحيط، الفيروزابادي، م���ادة ر ع و: »الارعِْواءُ والرُّعْيا بالضم: النُّزوعُ عن الجهَْلِ 
وحُسْنُ الرُّجوع عنه وقَد ارعَْوَى« اهـ. 1663/1.

)2( تاريخ نجد، حسين بن غنام، ص 323.
)3( صحيفة المدينة السعودية، تاريخ الفتوى: 1431/3/12هـ.

)4( الكتاب المسمى أحكام تمّين الموت، محمد بن عبد الوهاب، ص73.
)5( صحيح مس��لم، مس���لم، كتاب العلم، باب من سن سنة حسنة أو سيئة ومن دعا إلى هدى 

أو ضلالة، 61/8، رقم 6975.
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َا  َا بَعْدَهُ كُتِبَ لَهُ مِثْلُ أجَْ��رِ مَنْ عَمِلَ ِهب ةً حَسَ��نَةً فَعُمِلَ ِهب فِى الِإسْ�المِ سُ��نَّ
َا  ئَةً فَعُمِلَ ِهب ةً سَيِّ ءٌ، وَمَنْ سَ��نَّ فِى الِإسْ�المِ سُ��نَّ ْ وَلا ينَْقُصُ مِنْ أجُُورِهِمْ َىش
ءٌ«  ْ َا، وَلا ينَْقُصُ مِ��نْ أوَْزَارِهِمْ َىش بَعْ��دَهُ كُتِ��بَ عَلَيْهِ مِثْلُ وِزْرِ مَ��نْ عَمِلَ ِهب
اه���ـ. ويقول ابن عبد الوهاب)1(: »وللدارميّ في مس���نده)2( عن ابن مس���عود 
ق���ال: »أربعٌ يعُطاها الرج��لُ بعدَ موتهِِ: ثلثُ مالِ��هِ إذا كان فيه قبلَ ذلك 
ها  لله مطيعًا، والولدُ الصالحُ يدعو له من بعدِ موتهِِ، والس��نةُ الحس��نةُ يسنُّ

الرجلُ فيُعمَلُ بها بعدَ موتهِِ، والمائةُ إذا شفعُوا للرجلِ شفعوا فيهِ« اهـ.
فما عسى المعاند أن يقول في هذا إلا أن يس���لم، وقد ورد عن أبي داود في 
سننه)3( في كتاب الصلاة عن عبد الله بن عمر رضي الله عنهما أنه كان يزيد 

في التشهّد »وحده لا شريك له« ويقول: »أنا زدتها« اهـ.
وروى البيهقيّ في )مناقب الإمام الش���افعيّ()4( بإسناده إلى الشافعيّ رضي 
الله عنه أنه قال: »المحدثات من الأمور ضربان...« إلى أن قال: »والثانية ما 
أحُدِث من الخر�ي� لا خلاف فيه لواحد من هذا، وهذه محدثة غير مذمومة« 
وروى ذلك الس���يوطيّ أيضًا في كتابه )الحاوي للفتاوى()5( فحسبنا من الحقّ 

بيانه، وأما مَن ضلَّ فلا يلومنَّ إلا نفسه وكلّ نفس بما كسبت رهينة.
كيف س���وّلت لكم أنفس���كم يا أتب���اع ابن عبد الوه���اب أن تنكروا على 
مَن وقف عند قبر المس���لم ليقرأ س���ورة يس، عامًال بقول الرس���ول الكريم 

)1( الكتاب المسمى أحكام تمّين الموت، محمد بن عبد الوهاب، ص75.
)2( مسند الدارميّ، الدارميّ، 142/1، رقم 517.

)3( سنن أبي داود، أبو داود، 367/1.
)4( مناقب الإمام الشافعيّ، البيهقيّ، 469/1.

)5( الحاوي للفتاوى، السيوطيّ، 185/1.
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عليه أفضل الصلاة وأتمّ التس���ليم: »اقرأوا ي��س على موتاكُم«)1(. إن كنتم 
تظن���ون أنكم على حقّ في ذلك فَبِمَ تحكمون على زعيمكم النجديّ حين قال 
في كتابه المس���مى )أحكام تمّي�نّ� الموت( ما نصه)2(: »وأخ���رج عبد العزيز 
صاحب الخلال بس���نده عن أنس مرفوعًا)3(: »مَن دخل المقابرَ فقرأَ س��ورةَ 
ي��س، خفّف الُله عنهم وكان له بعددِ مَن فيها حس��ناتٌ«« اهـ. إنكم أيها 
الوهابي���ون أمام أمرين لا ثال���ث لهما: إما أن تحكموا على أنفس���كم بالجهل 
والضلال ومخالفة القرآن والس���نة والأمة، وإما أن تحكموا بذلك على شيخكم 
ال���ذي يروي في الكتاب عينه مستحس���نًا له)4( ع���ن أبي هريرة رضي الله عنه 

ع���ن النبّي | قول���ه)5(: »مَن دخلَ المقاب��رَ ثم قرأَ فاتح��ةَ الكتابِ وچ ٱ  
ٻ  ٻ ٻچ)6( چژ  ڑچ)7(«. ثم قال: »إني جعلتُ ثوابَ 
ما ق��رأتُ لأهلِ المقابرِ منَ المؤمنيَن والمؤمناتِ، كانوا ش��فعاءَ لهُ إلى الِله 

تعالى«« اهـ.  

)1( معرفة السنن والآثار، البيهقيّ، كتاب الجنائز، باب إغماض الميت، 120/3، رقم 2056.
)2( الكتاب المسمى أحكام تمّين الموت، محمد بن عبد الوهاب، ص75.

)3( تفسير القرطبّي، القرطبّي، تفسير سورة يس، 3/15.
)4( الكتاب المسمى أحكام تمّين الموت، محمد بن عبد الوهاب، ص75.
)5( مرقاة المفاتيح شرح مشكاة المصابيح، مُّال علي القاري، 464/17.

)6( الإخلاص، 1.
)7( التكاثر، 1.
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 السادة الأشاعرة: الوهابية تبغضهم
وابن تيمية يمدحهم

من المعروف ش����دة بغض الوهابية لمشايخ الأشاعرة وتلاميذهم وكل من 
ينتسب لهم، وقد وصل بهم كرههم الأعمى للأشاعرة مع أنهم أسُود أهل السنة 

إلى شتمهم ولعنهم علنًا، والعياذ بالله تعالى.
الوهابية تكفر مليارًا ونصف مليارٍ من المس����لمين الأشاعرة والماتريدية 
كما يقول محمد بن صالح الفوزان)1(: »الأشاعرة والماتريدية تلاميذ الجهمية 

والمعتزلة وأفراخ المعطلة« اهـ.
ا في مدارس����هم وصفوا  وفي كتابه����م المس����مى )التوحيد( )2( المقرر رس����ميًّ
الأشاعرة والماتريدية بالشرك، وقالوا عن المشركين الأوائل: »فهؤلاء المشركون 

هم سلف الجهمية والمعتزلة والأشاعرة« اهـ.
وقد قال أحد مشايخ الوهابية وهو جاسر الحجازيّ في شريط مسجل بصوته 
على موقعهم في الإنترنت: »صلاح الدين الأيوبّي كان أش����عريًّا في الاعتقاد وهو 
ض����الّ!« اهـ. وقال: »إن السا�ل��طين العثمانيين كانوا يحث����ون الناس على عبادة 
القب����ور!« اه����ـ. ولقد كان تكفيره لهم لأنه����م ماتريدية وه����ذا ينعطف تكفيًرا 

)1( الكتاب المس���مى التوحيد وإثبات صفات الرب عزّ وجلّ، محمد بن إس���حاق بن خزيمة، 
صالح بن فوزان، المقدمة.

)2( الكتاب المس���مى التوحيد، صالح بن فوزان، المرحلة الثانوية، الصف الأول، وزارة التربية 
والتعليم، المملكة العربية السعودية، 1424هـ، ص66 ، 67.
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للس����لطان محمد الفاتح الماتريديّ وبهذا يكونون معارضين للرسول | الذي 
ورد عنه أنه قال: »لَتُفتحَنَّ القس��طنطينيةُ، فلنِعمَ الأميُر أميُرها ولَنعمَ الجيشُ 
ذل��كَ الجيشُ« أخرج����ه الإمام أحمد في مس����نده)1(، والحاكم في المس����تدرك)2( 
وصحّحه ووافقه الذهبّي على تصحيحه، والذي فتحها هو السلطان محمد الفاتح 

الماتريديّ رضي الله عنه.
وفي الكتاب المس����مى )فتاوى في العقيدة()3( يقول ابن باز عن المستغيثين 
والمتوسلين بالأنبياء والأولياء: »مشركون كفرة لا تجوز مناكحتهم ولا دخولهم 
المسجد الحرام ولا معاملتهم معاملة المسلمين ولو ادعوا الجهل ولا يلتفت إلى 

، بل يجب أن يعاملوا معاملة الكفار« اهـ. كونهم جهاًال
وقد جهل هؤلاء المتخبطون - أو تجاهلوا والله أعلم بالصواب - أن شيخهم 

ابن تيمية الحرّانّي مدح الأشاعرة ويجلّهم بل ونعتهم بأنهم أئمة أصول الدين.
ففي كتابه المسمى )مجموع الفتاوى( )4( يقول ابن تيمية: »وأما لعن العلماء 
لأئمة الأش����عرية فمن لعنهم عُزر - أي سجن وضرب وأهين -  وعادت اللعنة 
�ًال للعنة، وقعت اللعنة عليه، والعلماء أنصار فروع  عليه، فمن لعن من ليس أه

الدين، والأشعرية أنصار أصول الدين« اهـ.
فأي����ش هذا الجهل الواضح والتناقض الفاض����ح؟! فماذا عسى الوهابية أن 
يفعلوا بأنفس����هم؟ يعزّرون أنفسهم ومفاتيهم؟ أم يكفّرون شيخهم؟ والتكفير 

أهون عليهم من شرب الماء... أم يمكثون على عنادهم وتعنتهم؟

)1( مسند أحمد، أحمد بن حنبل، حديث بشر بن سحيم رضي الله عنه، 335/4، رقم 18977.
)2( المستدرك، الحاكم، كتاب الفتن والملاحم، 468/4، رقم 8300.

)3( فتاوى في العقيدة، ابن باز، ما يسمى رسائل إرشادية لرئاسة الحرس الوطنّي، ص13.
)4( مجموع الفتاوى، ابن تيمية، 15/4.
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 تخبط الوهابية في ما بينهم 
في نسبة المكان إلى الله والعياذ بالله تعالى

هل تعلم أن الوهابّي المجس���م ابن باز)1( يعتقد بأن الله جس���م وأنه فوق 
العرش فوقية ذات والعياذ بالله من التشبيه والتجسيم والكفر. 

وهل تعلم أنه من تخبط الوهابية المجسمة فإنهم لما اعتقدوا أن الله جسم 
صاروا يبحثون له عن مكان فانقس���موا إلى عدة فرق، فقال بعض الوهابية: 
هو في الس���ماء تمسكًا بظاهر رواية من روايات حديث الجارية، وقال بعض 
الوهابي���ة: بل يجلس عى�ل� العرش كما في كتاب ابن تيمي���ة  الحراني )مجموع 
الفت���اوى(، والوهابية تطبعه وتنشره راضية بما في���ه، وقال بعض الوهابية: 
اس���تقر على العرش. كما في الكتاب المس���مى )نظ���رات وتعقيبات(، وقال 
بعضه���م: لا، بل هو فوق العرش ليس على العرش. وهذا قول للألبانّي، فقد 
قال: هو فوق العرش بلا مكان. وكلام الألبانّي مسجل وموجود عندنا، وقال 
بعض الوهابي���ة: هو على الكرسّي كما ذكر حفيد قرن الش���يطان في الكتاب 
المس���مى )فتح المجيد(، وقال بعض الوهابية: إن الله يسكن الجنة. كما في 
الكتاب المس���مى )معارج القبول( لحافظ حكم���ي)2(، هذه نبذة عن تخبط 
المجس���مة التائهين. وأما المس���لمون فقد أجمعوا عى�ل� أن الله تعالى لا يحويه 

)1( المسماة مجلة الحج، ابن باز، السنة 49، 1451هـ.
)2( الكت���اب المس���مى معارج القبول بشرح س��لّم الأصول إلى علم الأص��ول، حافظ حكميّ، 

.297/1
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م���كان ولا يجري عليه زمان. كم���ا ذكر الإمام أبو منصور البغداديّ ش���يخ 
الحاف���ظ البيهقيّ في كتاب���ه )الفَرْق بين الفِرَق()1( وكم���ا ذكر تلميذه الحافظ 
البيهقيّ في كتابه )الأس���ماء والصفات()2( وكما ذكر تلميذ الحافظ البيهقيّ 

إمام الحرمين الجوينّي في كتابه )الإرشاد()3(.
ولا يخف���ى أن عقيدة أهل الس���نَّة والجماعة ه���ي أن الله تعالى موجود بلا 
مكان، فقبل خلق الم���كان كان الله موجودًا بلا مكان، وبعد أن خلقه، الله 
تع���الى لا يتغَّري عما كان فهو موجود قب���ل خلق المكان بلا مكان، وبعد أن 

خلقه موجود بلا مكان.
أما الوهابية المجس���مة المشبهة فإنهم يتخبطون، فمنهم من يقول: قبل 
خلق المكان كان الله موجودًا بلا مكان، ومنهم من يقول: قبل خلق المكان 
كان الله في س���حاب وهذا كفر وضلال، ومنهم من يتخبط لا يدري جوابًا! 

فهل تؤخذ العقيدة ممن يتخبّطون؟
: »هناك سائل قال: ورد  أما ابن باز المشبّه المجسّم فيسأله المذيع قائًال
في كتاب )العقيدة الواسطية( ص 88: سأل سائل رسولَ الله |: أين كان 
ربّنا قبل أن يخلق الس���ماوات والأرض؟ فأجاب: »بأن���ه كان في عَمَاء...« 

الحديث)4(. ما معنى هذا الحديث؟

)1( الفرق بين الفرق، أبو منصور البغداديّ، ص 333.
)2( الأسماء والصفات، البيهقيّ، ص 506.

)3( الإرشاد إلى قواطع الأدلة، الجوينّي، ص 53.
)4( مس��ند أحمد، أحمد، 11/4، رقم 16233. س��نن ابن ماجه، ابن ماجه، 125/1، رقم 182. 
صحيح ابن حبان، ابن حبان، 9/14، رقم 6140. »عن وكيع بن حُدُسٍ، عن عمّه أبي رَزِين، 
 قال: قلت: يا رسول الله، أين كان ربّنا قبل أن يخلق خلقه؟ قال: »كان في عماءٍ، ما تحتَهُ هواءٌ، =



146

فأجاب ابن باز المجسّ���م: »هذا الحديث معناه أنه – أي الله على زعمه 
– كان في سحاب، قال العلماء: العَمَاء السحاب، قال بعضهم: غليظ، وقال 
بعضه���م: رقيق، والله جلّ وعلا له صفات الكم���ال من كلّ الوجوه، ومنـزه 

عن صفات النقص والعيب... هذا معناه إن صحّ« اهـ.
وأما المش���بّه عبد الرحمنٰ دمشقية فيقول سائًال نفسه: »أين كان الله قبل 
خل���ق الخلق؟ إذا أنا قلت لك: ما بعرف! بتجاوبني؟ .. بتعطيني علم وّال ما 
عندك علم؟ هل بتس���أل الس���ؤال على علم عندك بالجواب وَال لأ؟ بتسمح 
تجاوبني على الس���ؤال هيدا؟ وَال مش بتس���مح بدّي إستفصل؟ الجواب على 
هذا السؤال يحتاج إلى تفصيل، هل عندك علم تفيدنا به؟ إذا قلت لك: ما 
عن���دي علم، وَال ما عندك علم إنتَ كمان؟ ف���إذا ما كان عندك علم ليش 
تسألني عن شي ما عندك علم فيه!؟ هاه. يعني هل تسأل سؤال مَن يريد أن 
يتعلّم وّال .. ما حَيْجاوبني، نحنا .. ربنا أخبرنا أنه اس���توى وأنه في الس���ماء! 
لكنه ما أخبرنا وين كان قبل ذلك! هاه، أيوة، أنا أعتقد أن الله ما أخبرنا، إذا 

عندك دليل أن الله أخبرنا ممنون عينك ممنون عينك!« اهـ.    

= وم��ا فوقَ��هُ هواءٌ، وما ثَمَّ خَلْقٌ، عرشُ��هُ على الماءِ« اهـ. قال ابن الأثر�ي� في )النهاية في غريب 
الأث��ر(: »)عم���ا( في حديث أبي رَزِين قال: يا رس���ول الله، أين كان ربُّنا ع���زّ وجلّ قبل أن يخلق 
���حاب. قال أبو  خلق���ه؟ فق���ال: »كان في عَماءٍ تحتَهُ هواءٌ وفوقَهُ هواءٌ«. العَمَاء بالفتح والمدّ: السَّ
عبيد: لا يُدْرَى كيف كان ذلك العَمَاء. وفي رواية: »كان في عَمًى« بالقصر ومعناه ليس معه شىء. 
وقي���ل: هو كل أمر لا تدركه عقول بني آدم ولا يبلغ���ه الوصف والفطن. ولا بدّ في قوله: أين كان 
ربُّن���ا؟ من مُضاف محذوف كما حُذف في قوله تعالى: چئە  ئە  ئو     ئو  ئۇ  ئۇ یچ 

)البق���رة( ونح���وه فيكون التقدير: أي���ن كان عرش ربّنا؟ ويدلّ علي���ه قوله تعالى: چڤ  
ڤ   ڦ  ڦ  ڌ چ )هود(« اهـ. 576/3. وهذه شُبَه من أهل التجسيم والتشبيه في أخذ 
بعض الأحاديث المتشابهة على الظاهر، ومعروف في لغة العرب أمر الحذف والتقدير، فالصحابة 

ومن بعدهم كانوا على تنزيه الله عن المكان والجهة والشبيه لله بأيّ صفة من الصفات.
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ابن العثيمين الوهّابيّ يكفّر القرضاويّ

 

المجسّم المنحرف

ق����ال القرضاويّ في حديث متلفز ومحفوظ لدينا )وموجود على الإنترنت( 
وكلام����ه مردود علي����ه وهو ضلال وكفر واس����تهزاء بالله والعي����اذ بالله: »أيها 
الإخ����وة، قبل أن أدََعَ مقامي هذا، أحبّ أن أقول كلمة عن نتائج الانتخابات 
الإسرائيلية، العرب كانوا معلّقين آمالهم على نجاح »بيريز«، وقد سقط »بيريز«، 
وه����ذا مما نحمده في إسرائي����ل، نتمّىن أن تكون بلادنا مثل ه����ذه البلاد! التي 
من أجل مجموعة قليلة يس����قط واحد، والشعب هو الذي يحكم، ليس هناك 
التس����عات الأربع أو التس����عات الخمس التي نعرفها في بلادنا! تس����عة وتسعين 
وتس����عين من مية، ما هذا؟ لو أن الله عرض نفس��ه على الناس ما أخذ هذه 

النسبة؟ ولكنه الكذب والغش والخداع، نحّيي إسرائيل على ما فعلت!« اهـ.
: »يقول رجل كان يتكلّم عن الانتخابات في  فردّ عليه ابن العثيمين قائًال
إحدى الدول، وذكر أن رجًال حصل على نس���بة تسعة وتسعين في المائة، ثم 
قال: لو أن الله عرض نفسه على الناس لما أخذ هذه النسبة. أعوذ بالله، هذا 
يج���ب عليه أن يتوب من هذا، وإلا فإنه يُقْتَل، لأنه جعل المخلوق أعلى من 
الخالق، فعليه أن يتوب إلى الله، فإن تاب فإن الله يقبل التوبة عن عباده، وإلا 

وجب على ولاة الأمور أن يضربوا عنقه والعياذ بالله« اهـ.
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 ابن العثيمين يكفّر الإمام أحمد بن حنبل 

باعتراف الألبانيّ

كما هو معلوم ومقرّر في دين الله تعالى أن التوسل هو طلب جلب منفعة 
ل به، مع اعتقاد  أو اندفاع مضّرة من الله بذكر اسم نبّي أو ولّي إكرامًا للمتوسَّ

أن الله هو الضارّ والنافع على الحقيقة.
وهذا مأخوذ من حديث الأعمى)1( الذي علّمه الرسول | أن يتوسّل به 
إلى الله، فهذا هو الحقّ الذي عليه المسلمون من السلف والخلف، ولم يخالف 

في ذلك إلا شرذمة تكفيرية أتباع محمد بن عبد الوهاب. 
ومن الوهابية ابن العثيمين المجس���م ال���ذي يكفّر الإمام أحمد بن حنبل 
رضي الله عن���ه، وذلك أن الإمام أحمد روى عنه أكبُر تلاميذه قدرًا أبو بكرِ بن 
ل الداعي أي عند الاستسقاء أي عند طلب المطر من  المروزيّ قال: »يَتَوَسَّ

الله تعالى بالنبّي |«)2( اهـ.
يقول ابن العثيمين الوهّابّي المجسّم في تسجيل صوتي: »وعلى هذا فيحرم 
على الإنس���ان أن يقول: اللهمّ إني أس���ألك بجاه النبّي | أو بجاه فلان أو فلان 
ا، وإذا كان  ا ولا س���ببًا واقعيًّ ممن يزعمونه أولياء، لأن ذلك ليس س���ببًا شرعيًّ
غيرَ س���بب شرعيّ أو واقعيّ فإن إثبات كونه سببًا نوع من الإشراك بالله عزّ 

)1( المعجم الكبير، الطبرانّي، 411/7، 412. وقال الطبراني: »الحديث صحيح« اهـ.
)2( الإنصاف في معرفة الراجح من الخلاف، المرداوي الحنبلي، 456/2.
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« اهـ. وجلَّ
ويقول: »كذلك إذا توسّ���لت إلى الله تبارك وتعالى بما لم يكن س���ببًا فإنه 
كالاستهزاء به وبآياته تبارك وتعالى، ومن هذا النوع التوسل بما ذكره السائل 

من جاه النبّي | وحرمته وما أشبه« اهـ.
وهذا فيه اتهام بالكفر للإمام أحمد، لأن الإمام أحمد اس���تحبّ التوس���ل 
برس���ول الله عليه الصلاة والسا�ل�م، فبذلك يكون اب���ن العثيمين كفّر الإمام 
أحمد، واتهمه أيضًا بأنه أجاز الاس���تهزاء بالله والعياذ بالله تعالى من شّر وقبح 
الوهابي���ة، وهذا الألبانّي المدلسّ المتناقض يعترف بلس���انه أن الإمام أحمد 
أجاز التوسّ���ل بالنبّي | بجاهه وذاته، أي أن يقول الرجل: اللهم إني أسألك 

بذات النبّي أو بجاه النبّي |.
ويقول الألبانّي في تسجيل صوتي: »لكن هنا يظهر – والحكي بيناتنا – ما 
دام الإمام أحمد قال بجواز التوسّ���ل بالذات عف���وًا بالجاه، والإمام أحمد إمام 

« اهـ. ّ سّين
ويك���ون أيضًا ابن العثيمين قد كفّر الألب���انيَّ الذي يدافع عن الإمام أحمد 

بقوله بجوازه التوسل بالنبّي | بجاهه وبذاته.
وأجاز الألبانّي أيضًا في تس���جيل صوتي أن يقول الإنس���ان: اللهم انصرنا 
إكرامً���ا للنبّي |، فحُكْمُ الألب���انّي أيضًا عند ابن العثيمين أنه كافر يدعو إلى 

الشرك والعياذ بالله تعالى.
ويس���أل س���ائلٌ الألبانيَّ قائًال )في تس���جيل صوتي(: »يعني لو قال واحد: 
: »لا  الله���م انصر هذه الأمة إكرامًا لمحم���د لا ننكر عليه؟« فأجاب الألبانيُّ



150

ننكر عليه، كما لو قلنا بمحبتك لرسول الله |« اهـ.
فبعد هذا يتبّني لكم كم يحقد ابنُ العثيمين والوهابية على رسول الله |، 

وكم أن ألسنتهم سليطة في تكفير المسلمين من السلف والخلف.
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الألبانيّ المجسّم يكفّر ابن العثيمين المجسّم 

ق���ال اب���ن العثيمين في تس���جيل صوتي له موج���ود لدينا )ومنش���ور عبر 
الإنترنت(: »وهو يس���أل: الإنسان على ظهر دابة جالس أو واقف؟ الجواب: 
جالس، فقال: لكن هل يصحّ أن نعدّيَهُ إلى الاس���تواء على العرش؟ هذا محلّ 
نظ���ر، لا أن نقول الكيف، يعني كيفية الاس���تواء مجهول، ومن جملة الجهل أن 
لا ن���دري: هو جالس أو غير جالس« اهـ. ويقول: »فاس���تواء الله على العرش 

ا واستقرارًا« اهـ. معناه علوّه واستقراره عليه علوًّ

ويقول الألبانّي المجسم في تسجيل صوتي: »الله ليس جالسًا، ليس قاعدًا 
عى�ل� العرش، ه���و الغنّي عن العالمن�ي�، وهنا تأتي تهمة جدي���دة من الخلف 
للس���لف: يس���تلزمون لإثبات العل���وّ لله عزَّ وجلَّ على الع���رش أنه قاعد على 

العرش، حاشا لله، هذا لا يقوله مسلم« اهـ.

ويقول: »أو تسمع واحدًا ينتمي إلى التتلمذ علّي تسمع منو إيش؟ عقيدة 
باطل���ة، وهو أن الله اس���توى على العرش يعني اس���تقرّ، وربما تس���مع جلس 

وقعد...« اهـ.

وأيضًا يكون الألبانّي قد كفّر ابن تيمية الحرّانّي وابن قيّم الجوزية والهرّاس 
وعائ���ض الق���رنّي وكلَّ مَن صّرح بالجل���وس في حقّ الله تعالى م���ن الوهابية، 

فالألبانّي المجسّم المتناقض شيخُ الوهابية يكفّر الوهابية!
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ـن دمشقية للطرق الصوفية  ذمّ الشاذّ عبد الرحمـٰ
 

وابن تيمية يمدح الجنيد البغداديّ رئيس الطائفة 
الصوفية

ألفّ رجل شاذّ وهابّي يدعى عبد الرحمنٰ دمشقية )عُرفَِ بأعماله الشائنة 
وعلاقته المشبوهة( كتابًا يوهم عنوانه ما ليس في داخله، وأسماه: )الرفاعية( 
وملأه بالافتراءات والأباطيل على الإمام الكبير والقطب الجليل أحمد الرفاعيّ 
ق���دّس الله سّره العزيز، وعلى مريديه وطلابه ممن أخذوا عنه العلم والطريقة 
الرفاعي���ة العلية، وألصق به���م هذا المدّعي الكثير م���ن القصص المكذوبة 

والخرافات التي ملأ بها كتابه، حتى احتوى مائتين وأربعين صحيفة.
وما يثير الاش���مئزاز من ه���ذا الكتاب أن مؤلفه تن���اول التصوّف فذمّه 
عيًا بأنه من البدع السيئة التي استحدثها أصحابها، وغفل عن قول شيخه  مدَّ
ابن تيمية الذي مدح الجنيد زعيم الصوفية في عصره فقال فيه: »الجنيد سيد 
 الصوفية إمام هدًى« اهـ. وذلك في كتابه المسمى )شرح حديث النـزول()1(،
وهذا بي���ان قاطع ودليل س���اطع على مخالفة مؤلف الكتاب لش���يخه، وعلى 
أن���ه جاهل بمعنى الصوفية والتص���وف، فالصوفّي عند أهل العلم هو العامل 
ُّ���نَّة، الم���ؤدي للواجبات المجتنب للمحرم���ات، الذي ترك  بالكتاب والس
التنعّ���م في الم���أكل والملبس ونحو ذل���ك، وهذه الصفة ه���ي صفة الخلفاء 

)1( الكتاب المسمى شرح حديث النـزول، ابن تيمية، 124/1.
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الأربع���ة، فلذلك صنّف الحافظ ابن نعَُيْم في كتاب���ه )حلية الأولياء()1( وأراد 
بذلك التمييز بين الصوفية الصادقن�ي� المتحقّقين وبين غيرهم حين كثر في 
زمانه الطعن في بع���ض الناس من الصوفية، ودعوى التصوف من أناس هم 
خا�ل�ف الصوفية في المعنى، فبدأ بذكر الخلفاء الأربعة، فكان ذلك حجة على 
الوهابية وأحد أذنابهم مؤلف هذا الكتاب – أي الكتاب المسمى الرفاعية-.  
وكذلك ابن قيم الجوزية)2( أحد مش���ايخ دمشقية يمدح الجنيد البغدادي 

بذكر كرامة فراسته حين أسلم على يديه شاب.

)1( حلية الأولياء، أبو نعيم، 4/1.
)2( الكتاب المس���مى مدارج السالكين بين منازل إياك نعبد وإياك نستعين، ابن قيم الجوزية، 

.133/2
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 دمشقية يكفّر 

ابنَ تيمية وابنَ القيّم

يقول عبد الرحمنٰ دمشقية مخاطبًا تلامذة الشيخ عبد الله الهرريّ رحمه الله 
تعالى في تس���جيل صوتي: »ثم عندي الش���يخ الألبانّي أصدق منكم« اهـ. أي 

يعتبر دمشقيةُ الألبانيَّ صادقًا عنده.
وقال دمش���قية كذلك: »إن قال ابنُ تيمي���ة إن النار تفنى فهو كافر، يلا، 
ه���ذه خاص���ة بابن تيمية، تكفير خ���اص بابن تيمية، إن ثب���ت ذلك عنه، 
أعجبك هذا انبس���طت الآن؟« اهـ. والألبانّي قال: »القول بفناء النار زلةّ من 

م. ت ابن تيمية« اهـ. كما تقدَّ زّال
فإذن يا دمش���قية تكون ق���د كفّرت ابنَ تيمية، والأم���ر الآخر هل أيضًا 
ابن العثيمين صادق عندك؟ وش���يخ ابن العثيمين عبد الرحمنٰ السعديّ أيضًا 
صادق عندك؟ فابن العثيمين قال في تس���جيل صوتي: »ما كنّا نظنّ أن أحدًا 
م���ن الناس يق���ول بأنها – أي الن���ار – تفنى من أهل الس���نة والجماعة، وقد 
استغرب شيخنا عبد الرحمنٰ الس���عديّ كون ابن القيّم حاول أن يرجّح القول 
بفنائها في كتابه )ش���فاء العليل( وقال ش���يخنا: إن هذه تعتبر كبوة من هذا 

الجواد، وغلط عظيم« اهـ.
فهل أيضًا تكفّر يا دمشقيةُ ابنَ قيم الجوزية؟ فأنت كفّرتهم حُكْمًا لأنك 

قلت: إذا كان ابن تيمية قال بفناء النار فأنت تكفّره. 
وأنت تقول: إن الألبانيَّ صادق عندك!!!!  
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دمشقية يجيز قول: »يا محمد« للتداوي

عمل دمشقية المتذبذب على الطعن في رواية )الأدب المفرد( أي رواية 
أثر ابن عمر رضي الله عنهما »لمَّا خدرت رجله فقال: يا محمد، فكأنما نشط 
من عقال« أغار عليها بالتضعيف، وهو يعرف أنه ليس أهًال للتضعيف ولا 
للتصحيح، وهو )في تسجيل صوتي( اعترف بذلك فقال إنه يأخذ العلم من 

»الكومبيوتر«!
لكن هذا الشخص المتذبذب المتناقض يسأل نفسه: مَنْ معه بواسير أو 

سرطان في الدم هل يقول: يا محمد فيُشْفى؟ أعطوني.
ثم ردّ على نفسه فقال في موضع آخر: »وعلى فَرَض أن فعلَ ذلك مشروع، 
مل على ذكر الحبيب عند خدر الرجِْل، أي أن النبّي | علّم ابن عمر  فإنه ُحي
وسيلةً للتداوي في حال خدر الرجِْل، فيكون المشروع حينئذٍ التداوي بذكر 

الحبيب« اهـ.
فبهذا يكون دمش���قية قد هدم عقيدته وعقيدة الوهابية المجس���مة نفاة 
التوس���ل والتبرك، ف���إن هذا الكلام الصادر من دمش���قية معناه إذا إنس���ان 
أصُيب بصداع في رأس���ه فليقل: يا محمد للتداوي، أو يا حسيناه للتداوي، 

لأن دمشقية يقول إن هذا عند ذكر اسم المحبوب وهو جائز عنده.
فيا أيها الناس، دمش���قية يقول لكم: مَنْ أصُيب بوجع في قلبه أو في بطنه 
أو في رأس���ه أو في رجِْل���ه، أو أصُيب بشىء من الأمراض فليتداوَ بذكر اس���م 
المحب���وب، فليقل: يا محمد، يا حسن�ي�، يا أبا بكر الصدّيق للتداوي بذكر 

اسم المحبوب، فلماذا تنكر يا دمشقية؟
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دمشقية يضلّل شيخه ابن العثيمين

قال ابن العثيمين: »عورة الذكر من س���بع إلى عشر س���نين السوأتان فقط 
برُ فقط، فلو لبس »السليب« كفى« اهـ.  يعني القبل والدُّ

ويقول دمش���قية )في تسجيل صوتي( وكأنه يخاطب طلاب ابن العثيمين 
مع أنه هو بعينه واحد منهم: »يظهر شيخكم كان يحب يتطلّع على الحلوين، 
على الش���باب الصغار، نعم، اللي بيكشفوا وبيصلوا مع تغطية السوأتين فقط« 

اهـ.
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 عبيد الجابري الوهابيّ يطعن 
في محمد العريفي الوهابيّ وغيره

س���ؤال قال ش���خص فيه )في تس���جيل صوتي(: هنال���ك قصّاصون على 
الس���احة الدعوية مِنْ أمثال سعيد بن مس���فر والعريفيّ والجبيلان وغيرهم، 
كيف يُتَعامل مع أشرطتهم التي هي مجرّد قصص وتش���ويق وفكاهات، هل 

يُنْصح بسماعها؟
بع���د المقدمة يقول الجابريّ: »وهناك قس���م من الوع���اظ مَن لا يعتنون 
بتقري���ر قواعد الدين وأصوله، ولا يهتمون بتوحيد ولا شرك، وديدنهم كلّهم 
أو جلّهم هو مثل ما ذكرت في س���ؤالك: قصص وفكاهات ومجرد تش���ويق 
أو ترهيب خالٍ أو ترغي���ب خالٍ، فهؤلاء قصاصون، وفي أشرطتهم مضيعة 

للوقت، ومشغلة عن طلب العلم الشرعيّ« اهـ.
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طعن الجابريّ الوهابيّ في صالح المغامسيّ الوهابيّ 
المتلوّن والقرضاويّ 

سُئِل عبيد بن عبد الله الجابريّ )في تسجيل صوتي( عما هو حال صالح 
ابن عواد المغامسّي، إمام مسجد قباء وله دروس في التفسير؟

فأج���اب: »ه���ذا الرجل جاه���ل، لا أنصح بأخذ العلم عن���ه، لأنه ليس 
من المتخصصين في الشرع حس���بما بلغي�ن�.. هذا أوًال ..، ثانيًا الرجل داعية 
تصوف، ويدل لذلك قصة المقبورة، وقد رددتها في كتاب بعنوان »التقريرات 
المس���طورة« فهذه القصة من حيث الإس���ناد هالكة، وهو اقتبسها من أحد 

علماء التصوف الغلاة، وفيها نكارات، فليراجعها من شاء.
وبلغني عنه أنه يقول: يجوز التنازل عن ترك الشرك أو كذا، أو يجوز التنازل 
من أجل جمع الكلمة.. يعني التنازل عن التوحيد أو التنازل عن إنكار الشرك 
من أجل جمع الكلمة، وهذه س���بقه إليها القرضاوي، والقرضاوي إمام بعيد 
الغور في الضلال، وليس في الهدى، وعنده كفريات ولو قلت قول القرضاوي 
هذا لكفرت. فيجب الحذر من المغامسّي، صالح بن عواد إمام مسجد قباء، 

كما يجب الحذر من القرضاوي والتحذير من الرجل« اهـ. 
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كلمة أخيرة

إنَّ كل ما س����قناه من عيّنات عن تناقض����ات الوهابية قديماً وحديثًا، من 
اختلاف وتناقضات بين كتب الشخص الواحد، أو في الكتاب نفسه، أو بين 
منظّري مذهب الوهابية، كتابةً وصوتًا، ما هو إلا قلّ من كل، ولو أردنا بسط 
كل ما لدينا لكانت مجلدات، إلا أن هذا نتركه لقابل الأيام بإذن الله تعالى. 
وكل ه���ذه التناقض���ات التي لا تخف���ى على ذي عينين... م���ردّه إلى هوى 
النف���س الذي يعمي ويص���م، وتغيير العقيدة بين فينة وأخرى، بس���بب أنها 
عقيدة مخالفة لما جاء به رس���ول الله محمد |، فالحق أبلج، والباطل لجلج، 

لمن تأمَّل...
وأدى الأم���ر بتحكم آراء الوهابية من خلال الدعوى بلا  دليل، وتفسر�ي� 
النص���وص عى�ل� غير ما أن���زل الله، تبعًا لنظ���ر قاصر، إلى ظه���ور وهابيات 
متعددة، يكفر بعضها بعضًا، من حيث يش���عرون، أو لا يش���عرون... وكأن 
عقيدة رس���ول الله | مش���اع لكل ذي لسان ليقول فيها برأيه، من غير علم 
ولا فه���م، منحرفًا عن محكم الآيات، ومكذبًا لما صح من الحديث، وخارقًا 

لإجماع الأمة، ومناقضًا للعقل السليم.
أما أهل السنة والجماعة فهم على عقيدة واحدة، سلفهم وخلفهم، شيبهم 
وش���بابهم، رجالهم ونسائهم، علماؤهم وعوامّهم؛ وهم وإن اختلفت بعض 
مصطلح���ات علمائه���م في ما بينهم، إلا أن الأصل واح���د، بحمد الله الذي 
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لم يضيّع أمة الحبيب الثابتة على عقيدة رس���ول الله |، إلى قيام الس���اعة، لا 
. تبدّل ولا تغّري

هَبْ أنك ذهبت إلى بلاد المغرب العربي س���تجد أن أهل الس���نة يقولون 
كإخوانهم في أندونيسيا وماليزيا، وكازخستان وباكستان، والبوسنة والهرسك، 
وبلاد الشام، والعراق والحجاز، وبلاد الانتشار في بلاد الله الواسعة... بَيْدَ أن 
س���قوط الخلافة العثمانية، وحكم الإنكليز، وظهور النفط، عوامل ساعدت 
على بروز دع���وة الوهابية وانتش���ارها، بالترهيب والترغي���ب، بالمؤامرات 
وإغداق)1( الأموال، لكن حس���بنا أن في هذه الأمة من قيَّضه الله للدفاع عن 
الإسلام، من أعدائه من مدعيه الخبيثين الذين يضعون السم في الدسم، ومن 

أعدائه من المجاهرين الذين يكيدون له ليل نهار.
نس���أل الله أن يغف���ر لكل من له س���هم في إخراج ه���ذا الكتاب في حلته 
ونر�ش�ه، وأن ينفع به، وأن يكتب له البروز والش���هرة في الخافقين، وأن يكون 
عونًا للمسترش���د، ودليًال للمهتدي، وسا�ل�حًا للمدافع عن عقيدة الأنبياء 
والمرس���لين، والملائكة والصالحين، وكل المؤمنين؛ فلا تترك هذا الكتاب 
يق���ف عندك، ب���ل ادفعه إلى غيرك، رغبةً بنشر علم رس���ول الله |؛ والله لا 

، وهو الموفق، والحمد له أولاً وآخرًا.  يضيع أجر من أحسن عمًال

)1( القام��وس المحيط، الفيروزابادي، مادة غ د ق: »أغْ���دَقَ المـَطَرُ واغْدَوْدَقَ: كَثُرَ قَطْرُهُ« اهـ. 
.1180/1



161

للمراجعة والتواصل:

sh_tarek_laham@hotmail.com

tarek.m.laham@gmail.com

Watsapp 009613222051 بيروت ـ لبنان
ص. ب: 6234ـ14

Facebook.com/DrTarikLahham

Youtube.com/DrTarikLahham

Instagram: DrTarikLahham

Twitter: DrTarikLahham



162

فهرس المصادر والمراجع

-	 القرآن الكريم.

-	 إتح��اف الس��ادة المتقين بشرح إحي��اء علوم الدي��ن، محمد بن محمد 
اب���ن محمد بن عبد الرزاق الحس���ينّي الزبيديّ، أب���و الفيض، الملقب 
بمرتضى، دار الفكر، بيروت، د.ط، د.ت. ونس���خة أخرى: مؤسس���ة 

التاريخ العربي، بيروت، د.ط، 1414هـ - 1994م.
-	 الكت���اب المس���مى اجتماع الجي��وش الإس�المية على غ��زو المعطلة 

والجهمي��ة، محم���د بن أبي بكر أي���وب الزرعيّ، أبو عب���د الله، ابن قيم 
الجوزية، دار الكتب العلمية، بيروت، ط 1، 1984.

-	 الإحس��ان بترتيب صحيح ابن حبان، محم���د بن حبان بن أحمد بن 
معاذ بن معبد البستّي، ويقال له ابن حبان، لعلّي بن بلبان بن عبد الله، 
عا�ل�ء الدين الفارسّي، المنعوت بالأمير، دار الكتب العلمية، بيروت، 

د.ط، د.ت.
-	 الكتاب المسمى أحكام الجنائز وبدعها، محمد ناصر الألباني، طبعة 

زهير الشاويش )المجسم(، بيروت، د.ط، د.ت.
-	 أح��كام تمني الموت، محمد بن عبد الوهاب، تعليق عبد الرحمنٰ محمد 

الس���دحان وعبد الرحمنٰ جبرين، المكتبة الإمدادي���ة، مكة المكرمة، 
د.ط، د.ت.   



163

-	 الأدب المفرد، محمد بن إسماعيل البخاريّ، أبو عبد الله، دار البشائر 
الإسلامية، بيروت، ط 3، 1989. 

-	 الأذكار النووي��ة، يحيى بن شرف الن���وويّ، المكتبة الأموية، بيروت، 
د.ط، د.ت.  

-	  الإرشاد إلى قواطع الأدلة في أصول الاعتقاد، عبد الملك بن عبد الله
ابن يوس���ف بن محمد الجوينّي الش���افعيّ، أبو المعالي، الملقب بإمام 

الحرمين، د ط، د.ت.
-	 الأس�امء والصفات، أحمد بن الحسن�ي� بن علّي البيهق���يّ، أبو بكر، دار 

إحياء التراث العربّي، بيروت. د.ط، د.ت.
-	 الاس��تذكار، يوس���ف بن عبد الله بن عبد البر النمريّ، أبو عمر، دار 

الكتب العلمية، بيروت، ط 1، 2000.
-	 اعتق��اد الإمام المبجّل أبي عبد الله أحمد ب��ن حنبل، عبد الواحد بن 

عب���د العزيز بن الحارث التميميّ، أب���و الفضل، دار المعرفة، بيروت، 
د.ط، د.ت.

-	 الإعلان بالتوبيخ لمن ذمّ التاريخ، محمد بن عبد الرحمنٰ الس���خاويّ، 
تعليق المس���تشرق فرانز روزنثال، ترجمة التعلي���ق صالح أحمد العلّي، 

مؤسسة الرسالة، بيروت، ط 1، 1986.
-	 الأع�الم، خر�ي� الدين بن محمود بن محمد بن عيّ�ل� بن فارس، الزركلي 

الدمشقيّ، بيروت، دار العلم للملايين، ط 15، 2002.
-	 أعم��دة الاس��تعمار البريطانّي في الوطن الع��ربّي: عبد الله فيلي، خيري 
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حماد، الدار القومية للطباعة والنشر، القاهرة، د.ط، د.ت.
-	 الكتاب المس���مى اقتض��اء الصراط المس��تقيم لمخالف��ة أصحاب 

الجحي��م، أحمد بن عب���د الحليم بن تيمية الح���رانّي، تعليق ناصر عبد 
الكريم العقل، مكتبة الرشد، الرياض، د.ط، د.ت. 

-	  الكتاب المسمى الأقوال السلفية النقية تردّ على من قال: إن معية الله
ذاتي��ة، عبد الله بن إبراهيم القرعاويّ، مطابع الخالد، الرياض، د.ط، 

د.ت.
-	 ألفية الس��يوطيّ في علم الحديث، عبد الرحمنٰ بن أبي بكر الس���يوطيّ، 

د.ن، د.ط، د.ب، د.ت.
-	 الإنص��اف في معرفة الراجح من الخلاف، علاء الدين، أبو الحس���ن، 

علي بن س���ليمان المرداوي الحنبلي، دار إحياء التراث العربي، بيروت، 
د.ط، د.ت.

-	 البداية والنهاية، إس���ماعيل بن عمر بن كثير الدمش���قيّ، دار إحياء 
التراث العربّي، ط 1، 1988.

-	 بي��ان تلبيس الجهمية في تأس��يس بدعهم الكلامي��ة، أحمد بن عبد 
الحليم بن تيمية الحرانّي، مؤسسة قرطبة، د.ط، د.ت.

-	 بيان زغل العل��م والطلب، محمد بن أحمد بن عثمان الذهبّي، مكتبة 
الصحوة الإسلامية،  د.ط، د.ت.

-	 تاريخ الإسلام ووفيات المشاهير والأعلام، محمد بن أحمد بن عثمان 
الذهبّي، دار الكتاب العربّي، بيروت، ط 1، 1987. 
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-	 تاريخ نجد المس���مّى »روض��ة الأفكار والأفهام لمرت��اد حال الإمام 
وتعداد غزوات ذوي الإسلام«، الحسين بن غنام، دار الشروق، ط 4، 

 .1994
-	 تاريخ ابن الورديّ، زين الدين عمر بن مظفر الش���هير بابن الورديّ، 

دار الكتب العلمية، بيروت، د.ط، 1996. 
-	  ت��اج العروس م��ن جواهر القاموس، محمد ب���ن محمد بن محمد بن

عبد الرزاق الحسينّي الزبيديّ، أبو الفيض، الملقب بمرتضى، بيروت، 
دار الفكر، د.ط، 1994. ونسخة أخرى: بيروت، دار الكتب العلمية، 

ط1، 2007.
-	 تاري��خ بغداد، أحمد بن علّي بن ثاب���ت البغداديّ، أبو بكر، المعروف 

بالخطيب، دار الكتب العلمية، بيروت، د.ط، د.ت.
-	 الكتاب المسمى التحذير من البدع، عبد العزيز بن عبد الله بن باز، 

الناشر: ما يس���مى الرئاس���ة العامة لإدارات البحوث العلمية والإفتاء 
والدعوة والإرشاد، ط 1، 1991.  

-	 الكتاب المسمى تحفة الذاكرين بعدة الحصن الحصين، محمد بن علي 
ابن محمد الشوكانّي، دار القلم، بيروت، ط 1، 1984.

-	 تشنيف المس��امع بشرح جمع الجوامع )جمع الجوامع لعبد الوهاب بن 
علّي بن عبد الكافي، تاج الدين الس���بكيّ(، محمد بن بهادر بن عبد الله 

الزركشّي، أبو عبد الله، بدر الدين، د.ن، د.ط، د.ب، د.ت.
-	 الكتاب المسمى تطهير الاعتقاد عن أدران الإلحاد، محمد بن إسماعيل 

الصنعانّي، د.ن، د.ب، د.ط، د.ت.
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-	 التلخي��ص الحبير في تخريج أحاديث الرافع��يّ الكبير، أحمد بن علّي 
ابن محم���د بن أحمد بن حجر العس���قلانّي، دار الكتب العلمية، ط 1، 

 .1989
-	 البح��ر المحيط، أب���و حيان الأندلسي محمد بن يوس���ف، دار الكتب 

العلمية، بيروت، ط1، 1422هـ - 2001م.
-	 الكتاب المس���مى تنبيهات في الردّ على من تأول الصفات، ابن باز، 

د.ن، د.ط، د.ب، د.ت.
-	 الكتاب المسمى التوحيد وإثبات صفات الرب عزّ وجلّ، محمد بن 

إسحاق بن خزيمة، أبو بكر، والمقدمة لصالح بن فوزان )المجسّم(، 
مكتبة الرشيد، الرياض، ط 5، 1994. 

-	 الكتاب المس���مى التوحيد، صالح بن فوزان )المجسّم(، الناشر: ما 
يس���مى وزارة الشؤون الإسلامية والدعوة والإرشاد – المملكة العربية 

السعودية، ط 4، 2002.
-	 تهذي��ب الكمال، يوس���ف بن الزكي عبد الرحمنٰ أب���و الحجاج المزيّ، 

مؤسسة الرسالة، بيروت، ط 1، 1980.
-	 جامع البيان في تفس�ري القرآن )تفسير الطبريّ(، محمد بن جرير بن 

يزيد الطبريّ، أبو جعفر، دار الفكر، بيروت، د.ط، د.ت.
-	 الجام��ع الصحيح )صحي��ح البخ��اريّ(، محمد بن إس���ـماعيل بن 

إبراهيم بن المغيرة البخاريّ، دار إحياء التراث العربّي، د.ط، د.ت.
-	 الجامع الصحيح )صحيح مس��لم(، مس���لم بن الحجاج بن مس���لم 
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القشيريّ النيسابوريّ، دار الكتب العربية، بيروت، د.ط، د.ت.
-	 الكتاب المس���مى حادي الأرواح إلى بلاد الأفراح، محمد بن أبي بكر 

أي���وب الزرعيّ، أبو عب���د الله، ابن قيم الجوزي���ة، دار الكتب العلمية، 
بيروت، د.ط، د.ت.

-	 حاش��ية إعانة الطالبين، أبو بكر )المشهور بالبكريّ( بن محمد شطا 
الدمياطيّ، هو حاش���ية على حل ألفاظ فت���ح المعين لشرح قرة العين 
 بمهم���ات الدي���ن لزين الدين بن عب���د العزيز المعر�ب�يّ المليباريّ،

د.ن، د.ط، د.ب، د.ت.
-	 حاش��ية رد المحت��ار ع�ىل الدر المخت��ار شرح تنوير الأبص��ار، ابن 

عابدين محمد علاء الدين الحنفيّ، دار الفكر للطباعة والنشر، بيروت، 
د.ط، 2000. 

-	 الحاوي للفتاوى في الفقه وعلوم التفسير والحديث والأصول والنحو 
والإعراب وسائر الفنون، عبد الرحمنٰ بن أبي بكر بن محمد الخضيريّ 

السيوطيّ الشافعيّ، دار الكتب العلمية، بيروت، ط 1، 2000.
-	 الحصن الحصين من كلام س��يد المرس��لين، ابن الج���زريّ، محمد بن 

محمد بن علّي، مخطوط، المكتبة الأزهرية.
-	 حلي��ة الأولياء وطبقات الأصفياء، أحم���د بن عبد الله الأصبهانّي، أبو 

نعُيم، دار الكتاب العربّي، بيروت، ط4، 1984. ونسخة أخرى: دار 
الكتب العلمية، بيروت، د.ط، د.ت.

-	 حواشي شرح ابن حجر على متن بافضل، محمد بن سليمان الكرديّ، 
)متن مش���هور في المذهب الش���افعيّ لعبد الله بن عبد الرحمنٰ بَافَضْل 



168

الحضرم���يّ، واس���م شرح اب���ن حجر هو المنه��ج القويم في مس��ائل 
التعليم(، د.ن، د.ب، د.ط، د.ت.

-	 حي��اة الأنبياء صل��وات الله عليه��م بعد وفاتهم، أحمد بن الحسن�ي� 
البيهقيّ، مكتبة العلوم والحكم، المدينة المنورة، ط 1، 1993.

-	 ال��درر الكامنة في أعيان المائة الثامنة، أحمد بن علّي بن محمد الكنانّي 
العسقلانّي، دار الجيل، بيروت، د.ط، د.ت.

-	  الدرة المضية في الردّ على ابن تيمية، تقي الدين السبكيّ علي بن عبد الكافي،
د.ن، د.ب، د.ط، د.ت.

-	 دلائل النبوة، أحمد بن الحسن�ي� بن علّي البيهقيّ، أبو بكر، دار الكتب 
العلمية ودار الريان للتراث، ط 1، 1988.

-	 ذخائ��ر الق�رص في تراجم نب�الء العصر، محمد بن عيّ�ل� بن طولون، 
مخطوط، مكتبة برلين.  

-	 الذك��رى، نصائح عامة، عبد الرحم���ن بن حماد آل عمر، ط 1، د.ن، 
د.ب، د.ت.

-	 الرسائل العملية التسع، محمد بن عبد الوهاب، د.ط، 1987.  
-	 الرس��ائل الغمارية ج��زء فيه الرد على الألبانّي، عب���د الله بن الصدّيق 

الغماريّ، دار المشاريع، بيروت، ط1، 1417هـ - 1996م.
-	 الرس��الة الأكملية،أحم���د بن عب���د الحليم بن تيمية الح���رانّي، مطبعة 

المدني، القاهرة، د.ط، د.ت. 
-	 الكتاب المسمى رسالة في شرح حديث عمران بن حصين، أحمد بن 
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عبد الحليم بن تيمية الحرانّي، د.ن، د.ب، د.ط، د.ت.
-	 الرسالة القش�ريية في علم التصوف، عبد الكريم بن هوازن بن عبد 

الملك بن طلحة النيس���ابوريّ القشيريّ، دار الكتاب العربّي، بيروت، 
د.ط، د.ت. 

-	 الكتاب المسمى الرفاعية، عبد الرحمنٰ دمشقية المجسم، د.ن، د.ب، 
د.ط، د.ت.

-	 رفع الأس��تار لإبط��ال أدلة القائلين بفناء النار، محمد بن إس���ماعيل 
الصنعانّي، تعليق الوهابّي محمد ناصر الألبانّي، طبعة ما يُسمّى المكتب 

الإسلاميّ، ط 1، 1984. 
-	 الرواة الثقات المتكلم فيهم بما لا يوجب ردهم، محمد بن أحمد بن 

عثمان الذهبّي، أبو عبد الله، دار البش���ائر الإسا�ل�مية، بيروت، د.ط، 
.1992

-	 الكتاب المس���مى ال��روح في الكلام ع�ىل أرواح الأم��وات والأحياء 
بالدلائل من الكتاب والس��نة، محمد ب���ن أبي بكر أيوب الزرعيّ، أبو 

عبد الله، ابن قيم الجوزية، دار الكتب العلمية، بيروت، 1975.
-	 الكتاب المس���مى زاد المعاد في هدي خير العب��اد، محمد بن أبي بكر 

أيوب الزرعيّ، أبو عبد الله، ابن قيم الجوزية، مؤسسة الرسالة، بيروت، 
ومكتبة المنار الإسلامية، الكويت، ط 27، 1994.

-	 الكتاب المس���مى سلس��لة الأحاديث الضعيفة والموضوعة، محمد 
ن���اصر الألباني، طبعة زهير الش���اويش )المجس���م(، بر�ي�وت، د.ط، 

د.ت. مكتبة المعارف، الرياض، د.ط، د.ت.
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-	 الكتاب المس���مى السلس��لة الصحيحة )9 مجل���دات(، محمد ناصر 
الألبانّي، د.ن، د.ب، د.ط، د.ت.

-	 الكتاب المس���مى السلفية الجهادية في الس��عودية، فؤاد إبراهيم، دار 
الساقي، بيروت، ط1، 2009.

-	 س��نن أبي داود، س���ليمان بن الأشعث بن إس���حاق بن بشير الأزديّ 
السجستانّي، دار إحياء التراث العربّي، د.ط، د.ت.

-	 لَمِيّ الترمذيّ،  سنن الترمذيّ، محمد بن عيسى بن سورة بن موسى السُّ
مكتبة ومطبعة مصطفى البابي الحلبّي، مصر، ط 2، 1975.    

-	 الس��نن الكبرى، أحمد بن علّي بن ش���عيب النَّسائيّ، مؤسسة الرسالة، 
د.ط، د.ت.

-	 سير أعلام النبلاء، محمّد بن أحمد بن عثمان بن قايماز الذهبّي، شمس 
الدين، بيروت، دار الكتب العلمية، ط1، 2004.

-	 الس��يف الصقيل في الرد على ابن زفيل، تقي الدين السبكي، علي بن 
عبد الكافي، مطبعة السعادة، القاهرة، د.ط، د.ت.

-	 الكتاب المس���مى شرح حدي��ث النـزول، أحمد بن عب���د الحليم بن 
تيمية الحرانّي، دار العاصمة، د.ب، ط 1، د.ت.

-	 شرح الزرق��اني على موطإ الإمام مالك، محمد بن عبد الباقي الزرقاني، 
دار الحديث، القاهرة، ط2، 1427هـ - 2006م.

-	 شرح الص��دور بشرح حال الموتى والقبور، جلال الدين عبد الرحمنٰ 
السيوطيّ، دار المعرفة، بيروت، د.ط، 1991.
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-	 الشرح المختصر للعقيدة الطحاوية، محمد ناصر الألبانّي )المجسّم(، 
طبع ما يسمى بالمكتب الإسلاميّ، ط 1، 1978.

-	 الكتاب المسمى شرح لمعة الاعتقاد الهادي إلى سبيل الرشاد، محمد 
ابن صالح العثيمين الوهابّي المجسّم، د.ن، د.ب، د.ط، د.ت.

-	 شفاء العليل في مسائل القضاء والقدر والحكمة والتعليل، محمد بن 
أبي بكر أيوب الزرعيّ، أبو عبد الله، ابن قيم الجوزية، علّق عليه ش���يخ 

الألبانّي المجسّم عبد الرحمنٰ السعديّ، د.ن، د.ب، د.ط، د.ت.
-	 صحيح ابن خزيمة، محمد بن إسحاق بن خزيمة السلميّ النيسابوريّ، 

أبو بكر، طبعه ما يسمى المكتب الإسلاميّ، بيروت، د.ط، 1970.
-	 الكتاب المس���مى صحيح الكلم الطيب، محمد ناصر الألباني، د.ن، 

د.ب، د.ط، د.ت.
-	 الصواع��ق الإلهي��ة في الردّ على الوهابية، س���ليمان بن عبد الوهاب، 

د.ن، د.ب، د.ط، 1885.
-	 طبقات الش��افعية الك�ربى، تاج الدين السبكيّ عبد الوهاب بن علّي 

ابن عبد الكافي، دار هجر للطباعة والنشر والتوزيع، ط 2، 1992.
-	 الكتاب المسمى عقيدة أهل السنة والجماعة، محمد بن صالح العثيمين 

الوهابّي المجسّم، مكتبة المعارف، الرياض، د.ط، د.ت. 
-	 العقي��دة الطحاوي��ة، شرح وتعليق محمد ن���اصر الألباني، طبعة زهير 

الشاويش )المجسم(، بيروت، د.ط، د.ت.
-	 العل��ل المتناهية، عبد الرحمن بن الج���وزي أبو الفرج، الطبعة الهندية، 
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د.ب، د.ط، د.ت.
-	 عمل اليوم والليلة، أحمد بن محمد بن إس���حاق الدّيْنَوَريّ، المعروف 

، د.ن، د.ب، د.ط، د.ت. ّ ّينُّ بـابن الس
-	 عيون التواريخ، محمد بن شاكر بن أحمد الكتبّي، دار الثقافة، بيروت، 

.1996
-	 الكتاب المس���مى فتاوى وأذكار لإتحاف الأخيار، عبد العزيز بن باز 

مد بن العثيمين )المجسمين(، د.ن، د.ب، د.ط، د.ت. وُحم
-	  الكتاب المسمّى فتاوى إسلامية، )لثلاثة من الوهابية هم:( عبد العزيز

اب���ن باز ومحمد بن صالح العثيمين وعبد الله بن جبرين، تعليق محمد 
ابن عبد العزيز المسند، طُبِع في دار القلم، بيروت، د.ط، د.ت.

-	 فت��اوى الألباني في م�زيان الشريعة، ط���ارق اللحام، دار المش���اريع، 
بيروت، ط4، 1444هـ - 2022م.

-	 فتاوى الألباني، محمد ناصر الألباني )المجسّ���م(، دار الكتب العلمية، 
بيروت، د.ط، د.ت.

-	 الفت��اوى الحديثية، أحم���د بن حجر الهيتميّ المكيّ، ش���هاب الدين، 
طبعة دار المعرفة مصورة عن طبعة مصطفى الحلبّي الثانية، د.ت.

-	 الكتاب المسمى فتاوى في التوحيد، عبد الله بن جبرين )المجسم(، 
د.ن، د.ب، د.ط، د.ت. 

-	 الكتاب المسمى فتاوى مهمة لعموم الأمة، عبد العزيز بن باز ومحمد 
ابن صالح العثيمين، دار العاصمة، الرياض، ط 1، 1992.  
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-	 الكتاب المس���مى فتاوى في العقيدة، عبد العزيز بن باز )المجسم(، 
ما يس���مى برسائل إرشادية لرئاسة الحرس الوطنّي، د.ن، د.ب، د.ط، 

د.ت. 
-	 فتح الباري شرح صحي��ح البخاري، أحمد بن علّي بن محمد الكنانّي 

العسقلانّي، ابن حجر، دار المعرفة، بيروت، د.ط، د.ت.
-	 الكتاب المس����مى فتح المجيد، عبد الرحمنٰ بن حس����ن بن محمد بن 

عبد الوهاب، مكتبة دار السلام، الرياض، د.ط، د.ت.
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