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बृहदारण्यकोपनिषद्‌ 
( सानुवाद शाङ्करभाष्यसहित ) 

प्रकाशक- , . , .. न 

गीताप्रेस, गोरखपुर ' 



प्रकाशक 

मोतीलाल जालान न 

| गीताप्रेस, गोरखपु 

Tod 

{० १६९९ से २०१४ तक ११,२५० 
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गीहरि: 

प्रथम संस्करणकी प्रस्तावना 

यस्य बोधोदये तावतः स्वप्नवद्‌ भवति श्रमः । 

तस्मे सुखैकरूपाय नमः शान्ताय तेजसे ॥ 
( अष्टावक्रगीता ) 

आज प्रायः इक्कीस वर्ष होते हैं जब मेंने पहले-पहले बृहदा रण्पक उप- 

निषद्का एक वाक्य सुना था । .वह क्षण इस जीवनमें कभी भूल सकूगा 

ऐसी आशा नहीं हे। उस समय में आगरा कालेजका विद्यार्थी था। 

एक दिन स्थानीय डी० ए० वी० हाईस्कुलमें कोई उत्सव था । एक 

श्रोताके रूपमें मैं भी वहाँ बेठा था । मेरे श्रद्धेय बन्धु श्रीध्मन्द्रनाथजी 

शास्त्री, तकेशिरोमणिका भाषण हो रहा था । उन्होंने याज्ञवल्क्य मेत्रेपी- 

के प्रसङ्गकी चर्चा करते हुए मेत्रेयीके ये शब्द कहे 

'येनाहं नामृता स्यां किमहं तेन कुर्याम्‌ ! (२।४।३) 

उस समयसे यह वाक्य मेरा पथप्रदीप बन गया। वे राग्यकी जागुतिके 

लिये इसकी जोड़का कोई दूसरा वाक्य मैंने सम्भवतः अपने जीवनमें 

नहीं सुना । इससे अधिक मर्मस्पर्शी कोई दूसरी बात कही जा सकती 

है--ऐसी मेरी कल्पना भी नहीं हे। 

अस्त, आज करुणामय प्रभुने उसी उज्ज्वल रत्नको खाति इस 

महाग्रन्थको जनताके सामने रखनेका मुझे सोभाग्य दिया हे ।- इसको 

महिमाका वर्णन करना सूर्यको दीपक दिखाना हे । वस्तुतः उपनिषद्‌ 

ही तत्वज्ञानके आदि स्रोत हें । उनसे निकलकर ही विविध वाङ्मयके 

` रूपें विकसित हुई ज्ञान-गङ्ञा जीवोंके संसार-तापको शमत करती हे 

बृहदारण्यक उपनिषद्‌ यजुर्वदकी काण्वी शाखाके वाजसतेयब्राह्मणके 

अन्तर्गत हे । कलेवरकी दृष्टिसे यह समस्त उपनिषदोंकी अपेक्षा बृहत्‌ हे 

_ तथा अरण्य ( वन ) में अध्ययन की जानेके कारण इसे 'आरण्यक' कहते. 
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हें। इस प्रकार 'बृहत्‌' और 'आरण्यक' होनेके कारण. इसका नाम 
'बृहृदारण्पक' हुआ हे । यह बात भगवान्‌ भाष्यकारने ग्रन्यके आरम्भमें 
ही कही है। किन्तु उन्होंने केवल इसकी आकारनिष्ठ बृहत्ताका हो उल्लेख 

किया हे; वात्तिककार श्रीसुरेश्वराचायं तो अथंतः भी इसकी बृहत्ता 

स्वीकार करते हें-- 

'बृहुस्वादग्रन्यतोःर्थाच्च बृहदारण्यकं मतम्‌ ।' (सं० वा० ६ ) 
उनकी यह उक्ति अक्षरश: सत्य हे। भाष्यकारने भी जसा विशद 

और विवेचनापूर्ण भाष्य बृहदारण्यकपर लिखा हे वेसा किसी दूसरे 
उपनिषद्पर नहीं लिखा । उपनिषद्भाष्योंमें इसे हम उनकी सर्वोत्कृष्ट 
कुति कह सकते हें । 

इस प्रकार सामान्य दृष्टिसे विचार करके अब हम संक्षेपमें इसके 

कुछ प्रधान प्रसङ्गोंका दिग्दशंन करानेका प्रयत्न करते हें। ग्रन्थके 
आरम्भमें अश्वमेघ ब्राह्मण हे। इसमें यज्ञीय अश्वके अवयवोंमें विराटके 

अवयवोंकी दृष्टिका विधान किया गया हे । इसके कुछ आगे प्रजापतिके 
पुत्र देव ओर असुरोंके विग्रहका वर्णन हे । इन्द्रियोंकी देवी और आसुरी 
वृत्तियाँ देव और असुररूपसे भी मानी जा सकती हें । इन्द्रियां स्वभावतः 

बहिमु ख ही हैं-- | 
'पराश्चि खानि व्यतृणत्‌ स्वयम्भूः ।' ( क० उ० २।१।१ ) 

अतः सामान्यतः वेषयिक या आसुरी वृत्तियोंकी ही प्रधानता रहती 
हे। इसीसे अतुरोंको ज्येष्ठ और देवोंको कनिष्ठ कहा गया हे। पुष्य 
ओर पापसंस्का रोके कारण इन दोनों प्रकारकी वृत्तियोंका उत्कर्षं और 
अपकषं होता रहता. हे। शास्त्रविहित कर्म और उपासनासे देवी 
वृत्तियोंका उत्कर्ष होता हे ओर उन्हें छोड़कर स्वेच्छाचार करनेसे 
आशुरी वृत्तियोंका बल बढ़ जाता है। एक बार देवताओंने . उद्गीथके 
द्वारा असुरोंका पराभव करनेका निश्चय किया ।' उद्गीय एक यज्ञकमं- ` 
का अङ्ग हे, उसके द्वारा उन्होंने आसुरी वृत्तियोंको दबानेका विचार 
किया । उन्होंने वाक्‌, घाण, चक्षु, श्रोत्र और त्वकके अभिमानी 
दवताओसे अपन लिये उदृगान करनेको कहा । उन देवताओंमेंसे 
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्त्येकन अपने-अपने कमंद्वारा देवी वृत्तियोंकी प्रबलताके लिये उद्गान किया; किन्तु उस कर्मका कल्याणमय फल स्वयं ही भोगना चाहा । पह उनका स्वार्थ था । ऋत्विक्‌का घमं हे कि वह जो कुछ क्रिया करे 
उसका फल यजमानके लिये ही चाहे। यह स्वार्थ स्वयं ही आसुरी 
बृत्ति हे, इसलिये उनका वह कर्म व्यर्थं हो गया । अन्तमें मुख्यप्राणसे 
इस कर्मके लिये. प्रार्थना की गयी । प्राण परम उदार और सवेथा 
अनासक्त हे । वह किसी भी विषयको स्वयं नहीं भोगता तथा उसकी 
कृपासे सारी इन्द्रियाँ अपने विषयोंको भोगती हें । अन्य सब इन्द्रियाँ 
सोती भी हें और जागती भी, किन्तु प्राण सवेदा सजग रहता हे । अतः 
उसके उदुगान करनेपर असुरोंका दाँव बिलकुल खाली गया और. 
देवताओंकी विजय हुई । इस आख्यायिकासे श्रुति यही बताती हे कि 
पापवृत्तियोंका सूल वस्तुतः स्वार्थ ही हे; जबतक हृदयमें स्वार्थका 
कुछ भौ अंश हे तबतक जीव भोगासक्तिप पापमय बन्धनसे सुक्त नहीं 
हो सकता और जिसने स्वार्थका सर्वथा त्याग कर दिया हे उसपर 
संसारके किसी भी प्रलोभनका कोई प्रभाव नहीं पड़ सकता । 

: इसके बाद द्वितीय अध्यायके आरम्भमें हृप्तबालाकि गार्ग्यं और 
अजातशनुका संवाद हे । काशिराज अजातशत्र तत्त्वज्ञ था और गाग्यं 
डप्त--ज्ञानाभिमानी था। उसने जब अजातशत्रुसे कहा कि में तुम्हें 
भह्मका उपदेश करता हूँ तो राजाने उसे उसी क्षण एक सहस्र सुवर्ण 
मुद्रा भेंट किये। इससे श्रुति यह सूचित करती हे कि जो सच्चे 
महानुभाव होते हैं वे दूसरेके दोषकी ओर न देखकर उसका आदर ही 
करते हें । साथ ही इससे ब्रह्मविद्याकी महत्ता भी सूचित की हे, 
जिसकी केवल प्रतिज्ञा करनेपर ही गुणग्राही विद्वानुने वक्ताके प्रति 
अपनो अनुपम उदारता व्यक्त कर दी । इसके पश्चात्‌ गाग्यंने जिन- 
जिन आदित्यादिके अभिमानी पुरुषोंमें ब्रह्मत्वका आरोप किया, राजा 
अजातशत्रुने उन्हें परिच्छिल्त दवमात्र बताकर उनकी उपासनाका भी 
विशिष्ट फल बताते हुए उन सबका निषेध कर दिया। इस प्रकार 
अपनी बुद्धिकी गति कुण्ठित हो जानेसे गाग्येका अभिमान गलित हो 
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गया और उसने ब्रह्मज्ञानके लिये राजाकी ही शरण ली । राजा उसका 

हाथ पकड़कर महलके भीतर ले गया और वहां सोये हुए एक पुरुषके 

पास जाकर प्राणके अभिमानी चन्द्रमाके 'बुहत्‌, पाण्डरवास, सोम, 

राजन! इत्यादि नाम लेकर पुकारा । किन्तु इन नामोंसे पुकारनेपर 

वह पुरुष नहीं उठा । तब राजाने उसे हाथसे दबाया और वह तुरंत 

उठकर खड़ा हो गया । इस प्रसज्ञद्वारा श्रुति यह बताती है कि जितने 

भी नाम-रूपामिमानी देव हैं वे वस्तुतः विज्ञानमय आत्मा नहीं हैं; 

विज्ञानात्मा नाम-रूपसे परे है। सामान्यतया सवेत्र व्याप्त होनेपर भी 

हृदयदेशमें उसकी विशेष अभिव्यक्ति होती हे । वस्तुतः वही सबका 

प्रेरक और सच्चा भोक्ता है, अन्य इन्द्रियाभिमानी देव भी उसीको 

चिभूतियाँ हे, उसकी सत्ताके बिना उनको स्वतन्त्र शक्ति कुछ भी नहीं 

है। इन्द्रियोंको प्रेरित करनेके कारण ये प्राण हैं किन्तु प्राणोंका भी 

प्रेरक होनेसे वह प्राणोंका प्राण है । 

इसी अध्यायके चोथे ब्राह्मणमें याज्ञवल्क्य और मेत्रेयीका संवाद 

हे । याज्ञवल्क्यकी दो स्त्रियां थीं -मेत्रेयी ओर कात्यायनी । उनमें 

 मेत्रेयी ब्रह्मवादिनी थी और कात्यायनी ख्ियांके समान बुद्धिवाली । 

सम्प्रदायभेदसे इसी उपनिषद्में यह प्रसङ्ग चतुर्थं अध्यायके पञ्चम 

ब्राह्मणमें फिर आया हे । वहाँ इन दोनोंके विषयमें यह बात स्पष्ट कही 

हे । जब याज्ञवल्क्यकी इच्छा संन्यास लेनेकी हुई और उन्होंने दोनों 

खियोंको अपनी सम्पत्ति बाँटनेका प्रस्ताव किया तो कात्यायनीके 

मुखसे तो कुछ निकला नहीं, क्योंकि वह प्रेयःकामिनी थी, उस धनमें 

हो उसका सारा सुख निहित था; किन्तु मेत्रेयी थी श्रेयः- 

कामिनी । उसने कहा, 'यदि धनसे भरी हुई यह सारी पृथिवी मेरी हो 

जाय तो क्या में अमर हो जाउँगी ?! 'याज्ञवल्वय बोले, 'घनसे अमरता- 

की आशा तो नहीं को जा -सकती; हाँ, सम्पन्न पृरुषोंका जेसा 

भोगमय जीवन होता हे वेसा ही तुम्हारा हो सकता हे ?” बस, अब 

मेत्रेयीको सच्ची कुंजी हाथ आ गयी और उसने कहा, “जिससे में 
अमर नहीं हो सकती उसे लेकर में क्या करूंगी ? मुझे तो वही बात 

es 
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बताइये जिससे में अमर हो सके ।' वस्तुतः यही विवेक और वेराग्य- 
का सच्चा स्वरूप हे, जिसके हृदयमें यह वृत्ति जाग्रत्‌ नहीं हुई वह 
किसी भी प्रकार परमार्थ-तत्त्वको ग्रहण नहीं कर सकता । मेत्रेयीकी 
उत्कट जिज्ञासा देखकर भगवान्‌ याज्ञवल्क्यने उसे ब्रह्मज्ञानका उपदेश 
किया । उन्होंने ब्रह्म और आत्माका अभेद प्रतिपादन करते हुए आत्मा- 
के लिये ही सबकी प्रियता, आत्मज्ञानसे ही सबका ज्ञान, आत्मासे 
भिन्न किसी भी वस्तुको देखनेमें पराभव, आत्मासे ही सम्पूर्ण भरतोंके 
उत्पत्ति और प्रलय तथा अज्ञानमें ही अनात्मवस्तुओंकी सत्ता बताकर 
अन्तमें यह उपदेश किया कि जिसकी दृष्टिमें सब कुछ आत्मा ही हो 

जाता हे उसके लिये कर्ता, क्रिया और करणका सर्वथा अभाव हो जाता 

हें। वहाँ सूँघना, सुनना, मनन करना और जानना आदि कोई क्रिया 

नहीं रहती तथा वह आत्मतत्त्व किसीका ज्ञेय भी नहीं हे, क्योंकि 
सबका ज्ञाता तो वह स्वयं ही हे । 

इसके आगे मधुब्राह्मण हे । मधु अनेकों प्रकारके ' पुष्पोका सार 
या कार्य होता हे तथा पुष्प उसके कारण होते हें । मधु उपकाये _ 
हे ओर पुष्प उपकारक हें। यह उपकायं उपकारकभाव ही इस ब्राह्मण- 

में 'मधु” नामसे कहा गया हे। अतः यहाँ यह दिखाया हे कि पृथ्वी, 

जल, अग्नि, वायु, आकाश, सूर्यं, चन्द्रमा, विद्युत्‌ और दिशा आदि 

सभी पदार्थ चारों भूतोंके कार्य हें तथा भूत उनके कारण हें । इस 

प्रकार उनका परस्पर उपकाये-उपकारक- सम्बन्ध हे और इस नातेसे 

वे एक दूसरेके मधु हें । यह तो हुई व्यावहारिक दृष्टि, किन्तु परमार्थतः 

उनका अधिष्ठान वह ज्योतिमंय अमृतमय पुरुष ही हे। वही उनका 

अध्यात्म--सूलभूत अर्थात्‌ वास्तविक स्वरूप हे। इसीका चाम आत्मा 

` हे और यह आत्मा ही अमृत ब्रह्म और स्वरूप हे। इस प्रकार इस 

ब्राह्मणमें अधिष्ठान-दृष्टिसे सम्पूर्ण प्रपञ्चकी ब्रह्मरूपताका प्रतिपादन 
किया गया हे और “इन्द्रो मायाभिः पुरुरूप ईयते' ( २। ५। १९ ) इस 

श्रतिसे स्पष्ट कह दिया हे कि वह आत्मतत्त्व ही अपनी मायाशक्तिमे 

अनेकों आकार धारण करके क्रीडा कर रहा हे । 
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यहाँ मघुकाण्ड समाप्त होता हे । इसके भागे दो अध्याय याज्ञवल्कीय 

काण्डके हैं। इसके आरम्भमें ही राजा जनकके बहुत दक्षिणावाले 

यज्ञका प्रसङ्ग हे । उनके यहाँ पाञ्चालदेशके सभी विद्वान्‌ ब्राह्मण एकत्रित 

हुए थे। उन्होंने यह घोषणा कर दी कि जो उनमें सबसे बड़ा ब्रह्मज्ञानी 

हो वह मेरी गौशालामें बंधी हुई दस सहन गोएँ जिनके सींगोंमें दस- 

दस सुवर्णमुद्रा बँधे हुए हैं, ले जाय। एकत्रित ब्राह्मणोंमेंसे किसीका 

ऐसा साहस न हुआ जो ब्रह्मज्ञानी जनकके सामने अपनेको सर्वश्रेष्ठ, 

तत्त्ववेत्ता घोषित कर सके। उस समय याज्ञवल्क्यने उठकर अपने 

ब्रह्मतारीको आज्ञा दी कि इन गोओंको खोलकर ले जाओ। इससे 

ब्राह्मणोंमें बड़ा क्षोभ हुआ और उनमेंसे एकने पूछा कि क्या तुम ही हम 

सबमें विशेष ब्रह्मज्ञानी हो ? इसपर याज्ञवल्क्यने जो उत्तर दिया वह एक 

सच्चे महानुभावके अनुरूप हो था । वे बोले 'ब्रह्मिष्ठको तो हम नमस्कार 

करते हैं, हम तो गोओंकी इच्छावाले हैं ।! इसके पश्चात्‌ एक-एक करके 

उनमेंसे कई ब्राह्मणोंने याज्ञवल्क्यसे प्रश्न किये और उन्होंने उन्हे 

समाधानकारक उत्तर देकर शान्त कर दिया । अन्तमें गार्गी खड़ी हुई । 
ब्रह्मवादिनी गार्गीने इस लोकसे आरम्भ करके उत्तरोत्तर प्रत्येक कारणका 

कारण पुछा । अन्तमें जब ब्रह्मलोकका भी कारण पुछा तो याज्ञवल्वयने 

उसे रोक दिया, क्योंकि यह अति प्रश्‍न था। जहाँ किसी विषयका 
निर्णय करनेके लिये प्रश्नोत्तर होता हे वहाँ निःसन्दिग्ध वस्तुके विषयमें 
भी सन्देह करना एक अपराध माना जाता हे। इसी प्रकारके नियमको 
मङ्ग करनेसे शाकल्यका सिर कट गया था, जिसका आगे नवें ब्राह्मणमें 
उल्लेख है। इसके पश्चात्‌ याज्ञवल्क्यने प्रश्‍न किये, किन्तु उपस्थित 
्राह्मणोमेसे कोई भी उनका उत्तर देनेका साहस नहीं कर सका । इस 
प्रकार तृतीय अध्याय समाप्त होता हे । 

` चतुर्थे अध्यायके प्रथम ब्राह्मणमें जनक और याज्ञवल्क्यका संवाद 
हे । जनकने भिन्न-भिन्न आचायॉसे वाक्‌, प्राण, चक्षु आदिको ही ब्ह्म- 
रूपसे सुना था। याजञवल्क्यने उनमेंसे प्रत्येकके आयतन ( गोलक ) 
और प्रतिष्ठा ( अधिष्ठान ) पूछे। किन्तु जनकने उन आचार्योसे उनके 
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विषयमें कुछ सुना नहीं था। तब याज्ञवल्क्यजीने उनके. आयतन और 
प्रतिष्ठा बताकर उनकी भिन्न-भिन्न प्रकारसे उपासना करनेका विधान 
किया और उनमेंसे प्रत्येककी उपासनासे देवलोककी प्राप्ति बतलायी । 
जनकने प्रत्येक उपासनाका फल सुननेपर उसीको परम पुरुषाथं 
मानकर याज्ञवत्त्र्यको एक हजार गौ देना चाहा । किन्तु याज्ञवत्त्रथने 
कहा कि शिष्यको कृतार्थं किये बिना धन लेना मेरे पिताके सिद्धान्तके 
विरुद्ध हे, इसलिये में यह दक्षिणा स्वीकार नहीं कर सकता । द्वितीय 
त्राह्मणमें जनकको अधिकारी समझकर याज्ञवल्क्यजीने विराटका वर्णन 
करते हुए उस सर्वात्माका प्रत्यगात्मामें उपसंहार करके परब्रह्मका 
उपदेश किया हे । इससे जनक कृतकृत्यताका अनुभव करके अपना सारा 
राज्य गुरुदेवके चरणोंमें समपंण कर देते हें। इस प्रकार इस प्रकरणका 
उपसंहार होता हे । 

इस अध्यायके तीसरे और चोथे ब्राह्मणोंमें भी जनक और 

याज्ञवल्क्रयका ही संवाद हे। इस प्रकार यद्यपि याज्ञवल्क्य इस संकल्पसे 

गये थे कि में स्वयं जनकसे कुछ नहीं कहूँगा । परन्तु पहले वे उन्हे 

इच्छानुसार प्रश्‍न करनेका वर दे चुके थे। इसलिये उन्होंने स्वयं ही 

प्रश्‍न कर दिया कि “यह पुरुष किस ज्योतिवाला हे ?” बस, यहींसे 

प्र्तोत्तरके क्रमसे इन दोनों ब्राह्मणोंमें आत्मतत्त्वका बड़े विस्तापूर्वेक 

विवेचन हुआ हे । यहाँ विविध प्रकारसें यही निर्णय हुआ हे कि आत्मा 
ही चरम ज्योति हे) वह स्वयंप्रकाश हे। स्वप्तावस्थामें वही सम्पूर्ण 

दृश्यको खड़ा कर लेता हे। सम्पूणं विषयोंका भोक्ता होनेपर भी वह 

सवंथा असंग हे । सुषुप्तावस्थामें वह सारे प्रपञ्चका उपसंहार करके 

अपने आनन्दमय स्वरूपमें स्थित रहता हे । वही द्रष्टाकी दृष्टि, घाताकी 

घ्राति, रसयिताकी रसनाशक्ति, वक्ताको उक्ति, श्रोताकी श्रुति, मन्ताकी 

मति और विज्ञाताकी विज्ञाति हे। इस प्रकार सबका स्वरूप होनेसे 

उसका कभी अभाव नहीं होता, क्योंकि जब जो कुछ रहता हे उसका 
वास्तविक स्वरूप स्वयं आत्मा ही हे। इस प्रकार जब वही सबका 

स्वरूप हे तो उक्त इष्टि आदिके विषय भी उससे भिन्न नहीं हें । अतः 
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एक अलुप्तशक्तिस्वरूप दरष्टा ही सर्वमय है, वही निरतिशय आनन्दस्वरूप 

हे और उसीके लेशमात्र आनन्दसे अन्य सब विषय आनन्दरूप जान पड़ते 

हें । वह आत्मा स्वरूप हे । जिसे ऐसा बोध हो गया हे वह निष्काम, 

आप्रकाम और आत्मकाम होता हे। उसके प्राणोंका उत्क्रमण नहीं होता । 

वह ब्रह्मरूप ही है और ब्रह्मरूपसे ही स्थित हो जाता हे ॥ इसके आगे 

चतुर्थ अध्यायके अन्ततक याजवल्क्यजीने बडी ओजपुणं भाषामें इसी 

तस्वका वर्णन किया हे। फिर पञ्चम ब्राह्मणमें याज्ञवल्कीय काण्डको 

पद्ध तिसे पूर्वोक्त याज्ञवल्वय-मेत्रेयि-संवादका ही वर्णन हे ओर छठे ब्राह्मण- 

में आचार्यपरम्पराके उल्नेखपूर्वेक मधुक्राण्ड समाप्त होता है । 

इससे आगे पञ्चम अध्यायसे खिलकाण्ड आरम्भ होता है। इसमें 

कई प्रकारको उपासनाओंका वर्णन है। आरम्भमें ही एक बड़ा रोचक 

आख्यान है। प्रजापतिके पुत्र देव, असुर और मनुष्य अपने पिताके यहाँ 

रहकर ब्रह्मचयंका सेवन करते हैं और प्रजापतिसे उपदेश करनेको प्रार्थना 

करते हैं। प्रजापति बारी-बारीसे उन तोनोंको एक ही अक्षर 'द' का 

उपदेश करते हैं ओर इस एंक ही अक्षरसे उन्हें अपने-अपने लिये उपयुक्त. 

उपदेश मिल जाता हे । भोगअधान देवता समभते हें, 'पिताने हमें दमन 

( इन्द्रियसंयम) करनेका उपदेश किया हे,' क्र रप्रकृति असुर समभते ` 
हें, प्रजापतिने हमें दया करनेका आदेश क्रिया हे” और अथलोलुप मनुष्य 

मानते हें, 'पिताने हमें दान करनेको आज्ञा दी हे ।” इस प्रकार अपनी- 

अपनी प्रकृतिके अनुसार उपयुक्त उपदेश पाकर वे कृतकृत्य हो जाते हैं । 

इसके सिवा इस अध्यायमें ओर भी कई प्रकारको उपासनाएँ हें । 
फिर छठे अध्यायके प्रथम ब्राह्मणमें इन्द्रियोंके विवादद्वारा प्राणकी 
उत्कृष्टता दिखायी गयी हे तथा द्वितीय ब्राह्मणमें इवेतकेतु और प्रवाहण- 
का प्रसङ्ग हे। उवेतकेतु केवल शाख्नाध्ययन करके ही अपनेको विद्वान्‌ 
मानने लगा था । वह राजसभामें अपनी विद्याकी धाक जमानेके उद्देश्य- 
से पाञ्चालनरेश प्रवाहणकी सभामें आया । राजाने उसे अभिमानी 
समझकर पांच प्रश्‍न किये। उन प्रश्‍नोंका सम्बन्ध था जीवन-मरणकी 

| समस्यासे । इवेतकेतुसे उनका कुछ भी उत्तर न बना । तब वह उदास 
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होकर अपने पिता और गुरु आरुणिके पास आया । उसने भी उन 
प्रशनोंके विषयमें अपनी अनभिज्ञता प्रकट की । तब वे पिता-पत्र दोनों 
प्रवाहणके पास गये ओर उससे उन प्रश्‍नोंका उत्तर पूछा । प्रवाहणने 

उन्हें पञ्चाग्निविद्याका उपदेश किया । इस प्रसङ्गका निरूपण 

छान्दोग्योपनिषदुमें भी हे । शाखाभेदसे एक हो विद्याका अनेक स्थानोंपर 
उल्लेख हो जाता हे । 

इसके पश्चात्‌ तीसरे और चौथे ब्राह्मणोंपें क्रमश: श्रीमन्य ओर 

पुत्रमन्थ कर्मोंका वर्णन है। ये दोनों कमं परस्परसम्बद्ध हे । इनका 

प्रधान प्रयोजन सत्सन्ततिकी प्राप्ति हे। पाँचवें ब्राह्मणमें खिलकाण्डको 

आचार्य-परम्परा है। इस प्रकार यह उपनिषद्‌ समाप्त होती हे । 

यहाँतक संक्षेपमें इस महाग्रन्थके प्रधान-प्रधान प्रसज्ञोंपर दृष्टिपात 

किया गया है। इस उपनिषद्की प्रतिपादन-शेली बहुत ही सुव्यवस्थित 

और युक्तियुक्त हे । उपर्युक्त विवेचनके अनुसार इसमें दो-दो अध्यायोंके 

मधु, याज्ञवल्कीय और खिलसंज्ञक तीन काण्ड हें। इनमेंसे मधु ओर 

खिल काण्डोंमें प्रधानतया उपासनाका तथा याज्ञवल्कीय काण्डमें 

ज्ञानका विवेचन हुआ हे। भाष्यकारने इसकी व्याख्या करते हुए 

अपता हृदय खोलकर रख दिया हे। इसके भाषान्तरको समाप्तिके 

साथ इन पक्तियोंके लेखकके जीवनको भी एक साध पूरी हो जाती 

हे । आजसे प्रायः नौ वषं पूर्वं इसके चित्तमें भगवानु शङ्कराचार्यके 

उपनिषद्भाष्यका अनुवाद करनेका संकल्प हुआ था। वस्तुतः 

वह सर्वान्तर्यामी श्रीहरिकी ही प्रेरणा थो । उनको लीलाका ममं कुछ 

जाना नहीं जाता वे न जाने किससे क्या काम कराना चाहते हें ओर 

फिर उसे किस प्रकार पूरा करा लेते हैं--यह एक गम्भीर रहस्य ही 

हे । अपनी विद्या-बुद्धिको देखते हुए ऐसा संकल्प करता मेरा दुःसाहस' 

ही था । कोई विधिवत्‌ अध्ययनका भी तो बल नहीं था । किन्तु भगव- 

त्रेरणाके आगे सभीको झुकना पड़ता है; वे ऐसो परिस्थितियाँ उपस्थित 

कर देते हैं कि जिनके कारण शक्ति न देखते हुए भी मनुष्य साहस 

कर बेठता हे । ऐसी किसी परिस्थितिने ही इसे भी इस 
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महत्कार्यमै नियुक्त कर दिया ओर कई प्रकारकी अड़चनोंक पश्चात्‌ 
आजसे प्रायः साढ़े चार वर्ष पूवं इसकी पूर्णाहुति हो गयी । इस 

महान्‌ कर्मका मेरे लिये तो वस्तुतः इतना ही लाभ हे कि इसी 

बहाने शाख्रचिन्तनमें समय बीत जाता है । अस्तु, जो कुछ हो, प्रक 

विधानमें किसीका दखल भी तो नहीं चलता । 

इन उपनिष:््भाष्योंके अनुवादमें मुझे जिन ग्रत्थोंसे सहायता मिली 

हे उनके लेखकोंका में सवंदा ऋणी ही रहूंगा । हादिक धन्यवादके 

सिवा मेरे पास उस ऋणके परिशोधका कोई और साधन नहीं हे। 

जिनके कृपामय सहयोगसे सुरे वे ग्रन्थ प्राप्त हो सके थे उन महानु- 

भावोंका भी में अत्यन्त कृतज्ञ हुँ। भाई साहब श्रीशंकरलालजी गर्गे 

पे० पीताम्बरजीका हिन्दी अनुवाद किया था । पूज्य पं० श्रीकुष्णजी 

पन्तको कृपासे मुझे प० दुर्गाचरण माजूमदारविरचित बंगला-अतुवाद 

मिला था तथा बन्धुवर कूबर विजयेन्द्राहजीने ५० गंगानाथ का और 
श्रीसीताराम शाख्नीक अंग्रेजी अनुवाद दिये थे । छपाईके समय सम्मान्य 
सुहृद्वर पं० श्रीरामनारायणजी शास्नीने इन सभी ग्रन्थोंका संशोधन 
ओर प्रुफ शोधन किया हे। उनके अथक अध्यवसायके : बिना इनका 

इतन शुद्धर्पमें प्रकाशित होना प्रायः असम्भव ही था । अतः उनका 
भी में सवंदा ऋणी ही रहूंगा । 

अन्तमें, जिनको असीम अनुकम्पा और बाह्य एवं आन्तर प्रेरणा- 

से यह दुष्कर कार्यं सुकरकी भाँति सम्पन्न हुआ हे उन अपने हृदय- 
सवस्व पुज्यपाद श्रीगुरुदेवक पावन करकमलोंमें यह तच्छ भेंट समर्पण. 
करता हूं । इसक द्वारा में किसी प्रकार उनके परम पवित्र पादपद्मोंका 
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तत्सद्ब्रह्मणं नमः 

ब्ृहदारणयकोपनिषद्‌ 
मन्त्रार्थे, शाङ्करभाष्य और भाष्याथंसहित 

Nd
 

शुङ्रः शङ्कराचायंः सद्गुरुः शवंसन्निमः । 

स्वेषां शङ्कराः सन्तु सचिदानन्दरूपिणः ।। 

शाच्तिपाठ 

ॐ पूर्णमदः पूर्णमिदं प्रणात्पू्णसुदच्यते । 

पूणस्य पूर्णमादाय पूर्णमेवावशिष्यते ॥ 

[ ॐ शान्ति! ! शान्तिः !! शान्तिः !!! 

3% वह ( परन्रह्म ) पूणं हे और यह ( कार्यत्रह्म ) भी पुणं हे; 

क्योंकि पूर्णसे पुणंकी ही उत्पत्ति होती हे। तथा | प्रलयकालमें | पूणं | 

( कायंब्रह्म ) का पूर्णत्व लेकर ( अपनेमें लीन करके ) पूर्ण ( परब्रह्म ) 

ही बच रहता हे । त्रिविध तापकी शान्ति हो । 



प्रथम अध्याय 
ae 

प्रथम्‌ ब्राह्मण 

सम्बच्ध=भाष्य 

ॐ नमो ब्रह्मादिभ्यो ब्रह्म- 

विद्यासम्प्रदायकतभ्यो 
ऋषिम्यों नमो गुरुभ्यः । 

(उषा वा अश्वस्य’ इत्येव- 

माद्या वाजसनेयि- 
-नामनिरुक्ति। 

त्राह्मणोपनिषत्‌ । 

तस्या इयमल्पग्रन्था बृत्तिरा- 

रभ्यते संसारव्याविबृत्सुभ्यः 

संसारहेतुनिवृत्तिसाधनन्नह्मत्मे- 

कत्वविद्याप्रतिपत्तये । सेयं ब्रह्म- 

विद्या उपनिषच्छब्दवाच्या 

तत्पराणां सहेतोः संसारस्यात्य- 

न्तावसादनात्‌ । उपनिपूर्वस्य 

सदेस्तदथत्वात्‌ । तादर्थ्याद्‌ 
अ्न्थोऽप्युपनिषढ्‌ उच्यते । 

वश- 

१. इस उपनिषद्के द्वितीय, चतुर्थ और षष्ठ अ 
“वंशब्राह्मण' कहलाते हैं; क्योंकि उनमें इस ग्र 
आचार्यपरम्पराका उल्लेख किया गया है । 

३४ ब्रह्मविद्या-सम्प्रदायके प्रवर्तक 
[ 'वंश-ब्राह्मणोक्त ] गुरुपरस्परागत 

ब्रह्मादि वंश-ऋषियोंको तथा गुरु- 

देवको नमस्कार हे । 
'उषा वा अश्वस्य' इत्यादि मन्त्र- 

से आरम्भ होनेवाली वाजसनेयि- 

ब्राह्मणोपनिषद्‌ हे । संसार-बन्धन- 
को दुर करनेकी इच्छावाले विरक्त 
पुरुषोके लिये संसारके कारण 
(अज्ञान) की निवृत्तिके साधन 

ब्रह्मात्मेक्यबोधकी प्राप्तिके लिये 
उसकी यह अल्प ग्रन्थवाली (संक्षिप्त) 
व्याख्या आरम्भ की जाती है। यह 
ब्रह्मविद्या अपनेमें लगे हुए पुरुषोंके 
संसारका कारणसहित अत्यन्त 
अवसादन ( उच्छेद ) करती है, 

इसलिये उपनिषद्‌ शब्दसे कही 
जाती हे; क्योंकि 'उप' और “नि” 
उपसगंपूर्वंक सद्धातुका यही 
(अवसादन ही ) अर्थं हे । उस 
ब्रह्मविद्याकी प्राप्तिरूप प्रयोजन- 
वाला होनेके कारण यह ग्रन्थ भी 
उपनिषद कहा जाता हे । 

ध्यायोंके अन्तिम ब्राह्मण 
ष्यद्वारा प्रतिपादित विद्याओंकी 
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सेयं षडध्यायी अरण्येडनूच्य- | यह छः अध्यायवाली उपनि षद्‌ 
| | अरण्य ( वन) में कही जानेके 

मानस्वादारण्यकस्‌, बृहसात्प- 

रिमाणतो बृहदारण्यक्‌ । तस्या- 

स्य कर्मकाण्डेन सम्बन्धोऽमि- 

चीयते । सर्वो5प्ययं वेद! प्रत्य- 

क्ञानुमानाभ्यामनवगतेशनिषश्प्रा- 

सिपरिददारोपायग्रकाश्चनपरः सव- 

पुरुषाणां निसर्गत एव तस्म्रासि- 

यरिहारयो रिष्टत्वात्‌ । दष्टविषये 

चेष्टानिष्टग्रापिपरिहारोपायज्ञानस्य 

_ अत्यच्ञालुमानाभ्यामेतर सिद्धत्वा- 

ज्ञागमान्वेषणा । 

न चासति जन्सान्तरसस्ब- 

आत्मतस्वनिरूपणे र 

शास्रस्यार्थ वत्त्वम्‌ ज्ञाने जन्मान्त- 

ेष्टानिष्टप्राप्तिपरिहारेच्छा स्यात्‌ 

स्वभाववादिदशेनात्‌ । तस्मा- 

कारण आरण्यक हे और [ अन्य 
उपनिषदोंकी अपेक्षा | परिमाणमें 

बृहद्‌ ( बडो ) होनेके कारण बृहदा- 
रण्यक कही जाती हे। अब इसका 
कर्मकाण्डके साथ सम्बन्ध बतलाया 
जाता हे । यह सारा ही वेद, 
जिनका प्रत्यक्ष ओर अनुमान आदि 
अन्य प्रमाणोंसे ज्ञान नहीं होता, 
उन इष्टकी प्राप्ति ओर अनिष्टकी 
तिवृत्तिके उपायोंको प्रकाशित 
करनेवाला हे, क्योंकि सभो पुरुषों- 
को स्वभावसे ही इष्टकी प्राप्ति ओर 
अनिष्टको निवृत्ति इष्ट हे। जो 
विषय प्रत्यक्ष हें उनमें इष्टप्राप्ति 
और अचिष्टनिवृत्तिके उपायोंका 
ज्ञान तो प्रत्यक्ष ओर अनुमान 

प्रमाणोसे ही सिद्ध हे, इसलिये वहाँ 

आगमभ्रमाण ठु ढतेको आवश्यकता 
नहीं होती । 

कितु जन्मान्तरसे सम्बन्ध 
रखनेवाले आत्माके अस्तित्वका 
ज्ञान न होनेपर जन्मान्तर- 

सम्बन्धिनी इष्टप्राप्ति ओर अनिष्ट- 
निवृत्तिकी इच्छा भी नहीं हो 
सकती, जेसा कि स्वभाववादियों 
( चार्वाकादिकों ) में देखा 
जाता हे । अतः शास्त्र 

१, अर्थात्‌ आत्माके अस्तित्वको न जाननेवाले लोकायतिक और बाद्धोंकी 

जन्मान्तरमें इष्ट-प्राप्ति और अनिष्ट-परिहारके उद्देश्यसे वेदिक क्रियाओंमें प्रवृत्ति 

नहीं होती-यह बात देखी गयी है । 
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ज्जन्मान्तरसम्बन्ध्यात्मास्तित्वे | जन्मान्तर--सस्बन्धो आत्माके 

जन्मान्तरेशनिश्प्राप्तिपरिहारो- | अस्तित्व और जन्मान्तरको इश्य़ापति 
पायविशेष च शाखं भव एवं अनिष्टनिवृत्तिके उपायविशषका 

7 निरूपण करनेमें प्रवृत्त होता हे। 

येयं प्रेते विचिकित्सा मजुष्ये- जैसा कि [ श्रुतिमें | “मृत मनुष्य- 

ऽस्तीत्येके नायमस्तीति चैके”? | के विषयमें जो ऐसी शङ्का होती हे 

( क० उ० १।१। २० )- कि कोई तो कहते हँ | शरीरादिसे 

त्युपक्रम्य “अस्तीत्येवोपलब्ध | अतिरिक्त देहान्तरसम्बन्धी ] आत्मा 

व्य!!! ( क० उ०२। २। १३ ) क 4100 
र नहीं रहता” इस प्रकार उपक्रम 

स्येबमादिनिणेयदशंनात्‌ । “यथा | करके “आत्मा हे-ऐसा ही जानना 

च मरण प्राप्य? ( क० उ० २। | चाहिये” इत्यादि निर्णय देखा जाता 

२ । ६) इत्युपक्रम्य योनिमन्ये हे तथा “[ब्रह्मको न जाननेसे | 

. पयते वाय देहिनः || गरणको मात होनेपर आत्मा जैसा 

« | हो जाता है” इस प्रकार आरम्भ | 
स्थाणुमन्येऽहुसंयन्ति यथाकम | करके “जिसने जैसा कमे किया हे 

यथाश्रुतम्‌’ ( क० उ० २ । २। | तथा जिसने जैसा शास्त्रज्ञान प्राप्त 

७ ) इति च | “स्वयञ्ज्योतिः? | किया हे उसके अनुसार कोई तो 

(बू० उ० । ३ । & ) इत्यु- | देह धारण करनेके लिये किसी 

पक्रम्य “तं विद्याकर्मणी सम- योनिको प्राप्त हो जाते हें ओर कोई 

न्वारमेवे? (४।४ । २) | सावर ही जाते हैं” इस प्रकार 
५ ˆ | कहा हे। एवं “स्वयंप्रकाश हे” 

पुण्यो चै पुण्येन कमणा र प्रकार आरम्भ कर “ज्ञान 

भवति पापः पापेन’ र कमं उसके जन्मान्तरके आर- 
( रे । सभक होते हें” तथा “वह पुण्यकर्म॑- 

२ । १३ ) इति च। “'ज्ञपयि- | से पुण्यवान्‌ और पापकर्मोसे 
ष्यामि” ( बृ० उ० २ | १ | | पापमय होता हे” इत्यादि कहा 

गया हे । इसी प्रकार ''बतलाऊंगा” 
६६ ११? ऐ | १५) इत्युपक्रम्य विज्ञानमयः’? | ऐसा उपक्रम कर “आत्मा विज्ञान- 
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(२ | १। १६ ) इति च|| मय है” इस प्रकार देहसे भिन्न आत्मा- 
वयति रिक्तात्मास्तित्वम्‌ | का अस्तित्व बतलाया गया हे । 

तरप्रत्यक्षविषयमेवेति चेन्न, यदि कहो कि आत्माका अस्तित्व 

प्रतयक्षानुमानाम्यां चादिचिप्रतिपतत्ति- द es दी bar 
र र सा कहना ठीक नहीं; क्योंकि 

दशनात्‌ । न [हृ | इसके सम्बन्धमें विभिन्न वादियोंका 

सिद्धि: देहान्तरसम्बन्धिन मतभेद देखा जाता है। यदि देहान्तर- 

आत्मनः प्रत्यक्षेणास्तित्वविज्ञाने 
सम्बन्धी आत्माके अस्तित्वका ज्ञान 

लोकायतिका बोद्धाश्व नः प्रति- 

प्रत्यक्ष होता तो लोकायतिक और 

बोद्ध 'आत्मा नहीं हे! ऐसा कहते हुए 

2 हमारे प्रतिकूल न होते । घटादि जां 

कूलाः स्युनास्त्यात्मेति वदन्तः । 

न हि घटादो प्रत्यक्षविषये कश्चि- 

द्विप्रतिपद्यते नास्ति घट इति । 

प्र्यक्षप्रमाणके विषय हैं, उनमें “घट 

नहीं है' ऐसा संदेह किसीको नहीं _ 

होता । यदि कहो कि स्थाणु (टॅठ) 

आदिमें पुरुषादिका भ्रम देखा जानेके . 

कारण प्रत्यक्ष वस्तुमें संशयका 

अभाव नहीं बताया जा सकता तो 

यह कथन ठीक नहीं, क्योंकि अच्छी 

तरह देख लेनेपर उस संशयका 

अभाव हो जाता हे । स्थाणु आदिः 

का प्रत्यक्ष निरूपण हो जानेपर 

उसमें किसीको संदेह नहीं रहता। _ 

किंतु वैनाशिक तो “अहम्‌ ऐसी 

वृत्तिके उदय होनेपर भी देहान्तरसें 

भिन्न आत्माके न होनेका ही निश्चय 

करते हैं। अतः प्रत्यक्ष प्रमाणके 

विषयसे विलक्षण होनेके कारण 

प्रत्यक्षसे आत्माके अस्तित्वकी'सिद्धि 

नहीं हो सकती । 

चेन्न, निरूपितेऽभावात्‌ । न हि 

प्रत्यक्षेण निरूपिते स्थाण्वादौ 
~~ 

विग्नतिपत्तिभबति । वैनाशिका- 

स्त्वहमितिप्रत्यये जायमानेऽपि 

देहान्तरव्यतिरिक्तस्य नास्तित्वमेव 

प्रतिजानते । तस्माञ्तत्यत्तविषय- 

वेलच्तण्यात्‌ प्रत्यत्षान्नात्मा- 

र्तित्वसि द्धिः । 

बृ० उ० २७०७ 
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तथानुमानादपि । श्रुत्या | 

आत्मास्तित्वे लिङ्गस्य दशित- 

त्वाल्लिड्रस्य च प्रत्यक्षविषयत्वा- 

नेति चेन्न, जन्मान्तरसम्बन्ध- 

स्याग्रहणात्‌। आगमेन त्वात्मा- 

स्तित्वेञवगते वेदप्रदरशितलोकिक- 

लि्गविशेषेथ तदनुसारिणो मी- 

मांसंकार्ताकिकाश्च अइम्म्रत्यय- 

लिङ्गानि च वेदिकान्येव स्वमति- 

प्रभवाणीति कल्पयन्तो चद्‌न्ति 

प्रत्यक्षश्वानुमेयश्वात्मेति । 

इसी प्रकार अनुमानसे भी 

[ आत्माका अस्तित्व सिद्ध नहीं हो 
सकता |। यदि कहो कि श्रृतिने 

आत्माके अस्तित्वमें लिङ्ग (बीज ) 
दिखलाया हे और सिङ्ग प्रत्यक्ष 

प्रमाणका विषय होता हे, इसलिये 
आत्मा [प्रत्यक्ष या अनुमान प्रमाणका 
भी विषय हैं | केवल आगमका ही 

विषय नहीं हे-तो ऐसा कहना ठीक 

नहीं; क्योंकि जन्मान्तरके सम्बन्ध- 
का किसी अन्य प्रमाणसे ग्रहण नहीं 

होता। आगमप्रमाणसे तथा वेदोक्त 

लौकिक लिङ्गविशेषोंके द्वारा आत्मा- 
का अस्तित्व जान लेनेपर ही उसीका 
अनुसरण करनेवाले मीमांसक ओर 
नेयायिक वेदिक अहंप्रतीति और 

वैदिक लिज्ञोंको ही थे हमारी बुद्धिसे 
निकसे हुए तक हें” ऐसी कल्पना 
करते हुए कहते हें कि आत्मा प्रत्यक्ष: 

ओर अनुमानका भी विषय हे? 1 | 
सवथाप्यस्त्यात्मा देहान्तर- | सब प्रकार देहान्तरसे सम्बन्ध 

क्रम ज्ञानकाण्डयो: सम्बन्धीत्येवं प्रति- 

प्रयोजनम्‌ 

१. अनुमानका स्वरूप यों 

रखनेवाला आत्मा हे-ऐसा जानने- 
पत्तदहान्तरगतेष्टा- | वाले तथा देहान्तरगत इष्टप्रापि और 

हे--इच्छा आदि किसीके आश्रित होते हैं; 
क्योंकि वे गुण हैं, जैसे रूप आदि। इस प्रकारके अनुमानद्वारा इच्छादिके 

| य भी आत्माका अस्तित्व सिद्ध नहीं हो सकता: क्योंकि इच्छादिका अधिष्ठान मन ही प्रसिद्ध है, मनसे अतिरिक्त इच्छादिकी उपलब्धि नहीं होती । २. 'यः प्राणेन प्राणिति' 
आत्माके अस्तत्वमे लिङ्ग है । 

इत्यादि श्रृतिके अनुसार प्राणनादि व्यापार ही 
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निष्टप्राप्तिपरिहारोपा यविशेषाथि न- 

स्तद्विशेषज्ञापनाय कर्मकाण्डमार- 
ब्धम्‌ । न स्वात्मन इष्टानिष्टप्रापति- 

परिहारेच्छाकारणमात्मविषय- 

मज्ञानं कतृभोक्तस्तरूपाभिमान- 

लक्षणं तद्विपरीतत्रह्मात्मस्वरूप- 

विज्ञानेनापनीतम्‌। याव द्वि तन्ना- 

पनीयते तावदयं कमफल- 

रागद्वेषादिस्ताभाविकदोषप्रयुक्तः 
शा्रविहितप्रति षिद्धातिक्रमेणापि 

वतमानो मनोवाककायेदष्टादष्टानिष्ट- 

साधनानि अधमंसंज्ञकानि कर्मा- 

ण्युपचिनोति बाहुल्येन, स्वाभा- 

विकदोषबलीयस्त्वात्‌ । ततः 
स्थावरान्ताधोगतिः । कदाचि- ` 

. च्छास्रकृतसंस्कारबली यस्त्वम्‌ , 

. ततो मनआदिमिरिष्ट्साधनं बाइु- 

ल्येनोपचिनोति धर्माख्यम्‌ । 
~ ८७ ७७ 

तदूद्विविधम्‌-ज्ञानपूवकं केवलच्च | 

तत्र केवलं पितृल्लोकादिप्रापि- 

mn, 

SY FRY 

अनिष्टनिवृत्तिके. उपायविशेषको 
जाननेकी इच्छावाले पुरुषोंको उस 
विशेष उपायका ज्ञान करानेके लिये 
कर्मकाण्ड आरम्भ किया गया हे। 
उसमें आत्माकी इष्टप्राप्ति एवं अनिष्ट- 

निवृत्तिकी इच्छाके कारण कतृ त्व- 

भोक्तृत्वाभिमानरूप आत्मविषयक 
अज्ञानको उससे विपरीत ब्रह्मात्म- 

स्वरूप ज्ञानके द्वारा दूर नहीं किया 

गया । जबतक उस (अज्ञान) की 

निवृत्ति नहीं होती, तबतक यह जीव 
कर्मफलके राग-द्व घादिरूप स्वाभा- 
विक दोषोंसे प्रेरित होनेके कारण 
शाखकथित विधि और निषेधका 
उल्लङ्कन करके भी बतंता हुआ मन, 
वाणी और शरीरसे दृष्ट और अदृष्ट 
अनिष्टके ' साधनभूत अधमंसंज्ञक 

कर्माको अधिकतासे करता रहता 
है, क्योंकि स्वभावजनित दोष बहुत 

प्रबल होता हे । इससे उसे स्थावर- 
पर्यन्त अधोगतिः प्राप्त होती हे। कभी 

शास्त्रोक्त संस्कारोंकी प्रबलता होती 
हे, उस समय यह मन आदिसे 
अधिकतर धमसंज्ञक. इष्टसाधनोंका 
सम्पादन करता है। वे ज्ञान 

(उपासना) पूर्वेक और केवल भेदसे 
दो प्रकारके हैं। उनमें केवल धर्म 

` पिदुलोकादिकी प्राप्तिएप फलवाले 

फलम्‌ । ज्ञान पूर्वक देव॑लोंकादि- | हैं और ज्ञानपुर्वेक धर्म देवलोकसे 
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त्रहमलोकान्तग्राप्तिफलम्‌ । तथा | लेकर ब्रह्मलोकतककी प्राप्तिूप 
च शाख्रम्‌-“आत्मयाजी श्रेया- | 

न्देवयाजिनः'? ( शत० ब्राह्म ) 

फलवाले हें। ऐसा ही शाख भी 
कहता हे--“देवोपासककी अपेक्षा 
आत्मोपासक श्रेष्ठ हे।”' तथा 

ल्<« NE २० ९ ts © Ss) त्ति 

इत्यादि] स्मृतिश्च “द्विविधं कम । विदिक कमं दो प्रकारका हे(भवृत्ति- 

वेदिकम्‌'' (मचु०१२।८८) इत्या- 

द्या । साम्ये च धर्माधमंयोः मनुष्य- 

त्वप्राप्िः। एवं ब्रह्माद्या स्थावरान्ता 

स्वाभाविकाविद्यादिदोषवती धर्मा- 

घमंसाधनङृता संसारगतिर्नाम- 

रूपकर्माश्रया । तदेवेद व्याकृतं 

साध्यसाधनरूपं जगत्प्राशुत्पत्ते- 

रव्याकृतमासीत । स एष 

बीजाङुरादिवदविद्याकृतः संसार 
आत्मनि क्रियाकारकफलाध्या- 

रोपलच्तणोऽनादिरनन्तोऽन्थः, 

इत्येतस्माद्विरिक्तस्याविद्यानिवृत्तये 
त द्विपरीतन्रहमविंद्याप्रतिपच्यर्थाप- 

निषदारभ्यते । 
अस्य त्वश्चमेधकमंसम्बन्धिनो 

अश्वमेधब्राह्मण- विज्ञानस्य प्रयोजनं 

प्रधान और निवृत्तिप्रधान ) ऐसी 
स्मृति भी हे। धर्म और अधमंकी 
समान मात्रा होनेपर मनुष्यत्वकी 

प्राप्ति होती हे। इस प्रकार ध्म एवं 
अधमंरूप साधनसे होनेवाली ब्रह्मासे 

लेकर स्थावरपर्यन्त नाम, रूप एवं 

कमके आश्रित स्वाभाविक अवि- 
द्यादि दोषवाली सांसारिक गति है। 
वह यह साध्यसाधनरूप व्याकृत 

जगत्‌ उत्पत्तिसे पूर्वे ग्रव्याकृत था ॥ 
आत्मामें क्रिया, कारक एवं फलका 
आरोपरूप यह अविद्याकुत संसार 
बींजाङकुरादिके समान [प्रवाहरूप- 
से | अनादि ओर अनन्त अनर्थरूप 
हे; अतः इससे विरक्त हुए पुरुषकी 
अविद्याकी निवृत्तिके लिये इससे 

विपरीत ब्रह्मविद्याकी प्राप्तिरूप 

प्रयोजनवाली यह उपनिषद्‌ आरम्भ 
की जाती हे । 

| इस उपनिषद्के आरम्भमें कहे 

हुए | इस अश्वमेधकमंसम्बन्धी 
अरयोजनम येषामश्वमेधे न | विज्ञानका तो यही प्रयोजन हे कि 

१. सवत्र परमात्मबुद्धि रखकर नित्य कर्मोका अनुष्ठान करनेवाला पुरुष 
आत्मयाजी (आत्मोपासक) है और कामनापूर्वंक देवताओंकी उपासना करनेवाला 
देवयाजी ( देवोपासक ) है । 
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अधिकार स्तेषामस्मादेव विज्ञानात्‌| जिनका | असामर्थ्यंवश | अश्वमेध 
यज्ञमें अधिकार नहीं हे उन्हें इस 

फलप्राप्तिः । 'विद्यया वा कमणा | विज्ञानसे ही उसके फलकी प्राप्त 
हो जाय; जेसा कि“ज्ञान (उपासना) 

से अथवा कमंसे [ उसके फलको 

उ० १।३।२८) इत्येवमादि भ्रा होती हे |” “बह यह 
( प्राणदर्शन ) लोक-प्राप्तिका साधन 

श्रांतस्यः । है” इत्यादि श्रुतियोंसे सिद्ध होता हे। 

कम विष यत्वमेव विज्ञानस्येति | यदि कहो कि अश्वमेधविज्ञान 
| अश्वमेधकर्मसे ही सम्बन्ध रखता हे 

चेन्न, “योड्श्रमेघेन यजते य उ | तो यह ठीक नहीं हैं; क्योंकि “जो 

जप नेद” इति `| अश्वमेवसे यजन करता हे अथवा जो 

नमेव॑ वेद!” इति विकटपश्रुतेः । | इसे इस प्रकार जानता हे [ वह 
सब पापोंको पार कर जाता हे |” 

'विद्याप्रकरणे चाम्नानात्‌ इस प्रकार कमंके ज्ञान और अनुः 

| छानका विकल्प बतलानेवाली श्रत 

हे। इसके सिवा इसका उल्लेख 

उपासनाप्रकरणमें होनेसे तथा 

अश्वमेधसे भिन्न [ चित्याग्ति ] कमेमें 

इसका सम्पादन देखा जानेसे भी 

यह ज्ञात होता हे कि अश्वमध- 

चिज्ञानसे भी अश्वमेधका ही फल 

मिलता हे ।. समष्टि और व्यष्टि 

समश्व्यश्प्राप्तिफललात्‌ । तस्य| | रप्यगर्भकी प्राप्ति फलवाला 

, | होनेसे समस्त कमॉमें अश्वमेध कम. 

' चेह ब्रह्मविद्याप्रारम्भ आम्नान | उत्कट हे। यहाँ ब्रह्मविद्याके आरम्भ- 

सबेकर्मणां संसारविषयत्वप्रदश- | में उसका उल्लेख समस्त कर्मोंका 
हि जनक कक कक nanan PES FPR

 SP SSS 
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१ 'अयं वै लोकोऽर्निः' ( वृ० उ० ६। २। ११ ) इत्यादि वाक्यद्वारा । 

वा! “तद्धेतछोकजिदेव (बू० 

चच सम्पादनदशनादू विज्ञानात्‌ 

तत्फलप्रापिरस्तीत्यवगम्यते । 

सर्देषां च कमणां परं कर्माश्चमेधः 
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नाथम्‌ । तथा च दशयिष्यति संसारसम्बन्धित्व प्रदर्शित करनेके 

s 

फलमशनायामृत्युभावम्‌ । 
` न नित्यानां संसारविषयफल- 

त्वमिति चेन्न, सवकमफलोप- 

संहारश्रुते!। सवं हि पर्नी सम्बद्धं 
कसं । “जाया मे स्यात” 
एतावान्वे काम;?! (बु०उ० १। 
४ । १७) इति निसगंत एच 
सवकमणां काम्यत्वं द्‌शयित्वा, 

पुत्रकर्मापरविद्यानां च “'मनुष्य- 
लोकः पितृलोको देवलोकः? 

(ब्०उ० १ | ५। १६) इति 
फलं दशयित्वा, शयन्नात्मकतां 
चान्ते उपसंहरिष्यति “त्रयं बा 
इद्‌ नाम रूप कम” ( चृ० उ० 
१।६।१) इति। सवकमणां 
फलं व्याकृतं संसार एवेति । 

इदमेव त्रयं प्रागुत्पत्तेस्तह्व- 
व्याङृतमासीत्‌ | तदेव पुन; सव- 

प्राणिकमवशाद्वयाक्रियते बीजा- 
दिव बृ्तः। सोऽयं व्याकृता- 

लिये किया गया हे। इसी प्रकार 
श्रुति हिरण्यग्भेको क्षुधारूप मृत्यू- 
भावकी प्राप्ति दिखलावेगी । 

यदि कहो कि नित्यकमं संसारः 
विषयक फलवाले नहीं हैं तो यह 
ठीक नहीं, क्योंकि समस्त कर्मफलों. 
का [ सांसारिक विषयोंमें ही] 
उपसंहार किया जाता हे--ऐसी 
श्रुति हे। सारे ही कर्मोका सम्बन्ध 
स्नोसे हे। “मुझे खी प्राप्त हो" 
इतनी हो कामना हे” इस प्रकार 
स्वभावसे ही समस्तकर्मोको सकामतः 
दिखलाकर फिर पुत्र, कर्म और अपरा 
विद्याके “मनुष्यलोक, पितूलोक और 
देवलोक” इस प्रकार विभिन्न फल 
दिखाते हुए श्रुति ' 'यह जगत्‌ 
नाम,रूप और कर्म--इन तीन 
अवयवोंसे युक्त हे” ऐसा कहकर 
अन्तमें इसकी तीन अन्तरूपताका 
उपसंहार करेगी। तात्पय यह है 
कि समस्त कर्मोका फल व्याकुत 
संसार ही हे। 

यही त्रय उत्पत्तिसे पूर्वं तो 
अव्याकृत ही था। वही बीजसे . 
वुक्षके समान समस्त प्राणियोंके 
कमवश व्याकुत हो जाता हे। वह 
यहु व्यक्ताव्यक्तरूप संसार अविद्या का 
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व्याकुतरूपः संसारोऽविद्याविषथः;| विषय हे। अविद्यासे ही मूत्त, अमत्त 
क्रियाकारकफलात्मकतया आत्म- 

रूपत्वेनाध्यारोपितः अविद्ये 

ूर्तासूततद्वासनार्मकः । अतो 
विलक्तणोऽनामरूपकर्ात्मकोऽद्वयो 

नित्यशुद्धबुद्धयुक्तस्यभावो5पि क्रि- 

याकारकफ ज्ञभेदादिविपय येणाव- 

भासते। अतो$स्मात्क्रियाकारक- 

फलभेद्स्वरूपादू एतावदिदिमिति 

साध्यसाधनरुपाद्विरक्तस्य कामा- 
लर ९ 65 हा च 

दिदोषकमबी जभूताविद्यानिवृत्तये 

रज्ज्यामिव सपविज्ञानापनयाय 
ब्रह्म विद्या आरभ्यते । 

तत्र तावदश्वमेधविज्ञानाय 

'उषा वा अश्वस्य' इत्यादि । 

तत्रादवविषयमेव दशनमुच्यते 

ग्राधान्यादश्वस्य | प्राधान्यं च 

तन्नामाङ्कित्वात्क्रतोःप्राजापत्य- 

त्वाञ्च । 

ओर उनकी वासनारूप यह संसार 
क्रिया, कारक और फलरूप होनेसे 
आत्मभावसे आरोपित होता हे। 

इससे भिन्न आत्मा नाम, रूप ओर 

कमसे रहित, अद्वितीय तथा नित्य- 
शुद्ध-बुद्ध-मुक्तस्वरूप होतेपर भी. 

क्रिया, कारक और फल-मेदादि 

विपरीत भावसे प्रतीत होता हे । 
अतः इस साध्य-साधनरूप एवं क्रिया, 

कारक और फल-भेदरूप संसारसे 

'यह इतना ही हे! इस प्रकार विरक्त 

हुए पुरुषकी कामादि दोषमय कर्मो- 

की बीजभूता अविद्याकी, रज्जुमें 

सपंज्ञानके बाधके समान, निवृत्ति 

करनेके लिये ब्रह्मविद्याका आरम्भ 
किया जाता हे। 

उसमें अश्वमेधविद्याका वर्णन 
करनेके लिये 'उषा वा अर्वस्य' 
इत्यादि मन्त्र कहा जाता है । 

अश्वमेध यज्ञमें अश्वकी प्रधानता 

होनेके कारण यहाँ अश्वविषयक दृष्टि 

ही कही गयी हे। यह यज्ञ अश्व 

नामसे अङ्कित है और इसका देवता 

प्रजापति हे, इसीलिये इसमें अश्वको . 

प्रधानता माती गयी हे । 

्रश्चके अवयवोमें कालादि-दृष्टि 

ॐ उषा वा अश्वस्य मेध्यस्य रिरः । सूयंश्चक्षु- 
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वीतः प्राणो व्यात्तमग्निवेश्वानरः संवत्सर आत्माश्चस्य 
मेध्यस्य । व्योः एऽमन्तरिक्षसु दरं एथिवी पाजस्यं दिशः 
पाइवें अवान्तरदिशः पशव ऋतवोऽङ्गानि मासाश्चार्षसा- 
साश्च पर्वाणयहोरात्राणि प्रतिष्ठा नक्षत्राएयस्थीनि नभो 

. सांसानि। उचध्यं सिकताः सिन्धवो गुदा यक्कञ्च क्ठोसा- 
नश्च पर्वता ओषधयश्च वनस्पतयश्च लोमान्युद्यन्पूर्वाधों 
निम्छोचञ्जघनाधों यद्विजुम्भते तद्विद्योतते यद्विधूनुते 
तत्स्तनयति यन्मेहति तद्गषेति वागेवास्य वाक्‌॥। १ ॥ 

३ उषा ( ब्राह्ममुहुत्तं ) यज्ञसम्बन्धी अश्वका शिर हे, सूर्यं तेत्र है, - 
वायु प्राण हे, वश्वानर अग्नि खुला हुआ मुख हे और संवत्सर यज्ञीय 
अश्वका आत्मा है । द्य लोक उसका पीठ हे, अन्तरिक्ष उदर हे, पृथिवी पैर 
रखनेका स्थान है, दिशाएँ पाश्‍वंभाग हैं, अवान्तर दिशाएँ पसलियाँ हैं, 
ऋतुएं अङ्ग हें, मास ओर अद्धंमास पर्व ( सन्धिस्थान ) हैं, दिन और 
रात्रि प्रतिष्ठा ( पाद ) हैं, नक्षत्र अस्थियाँ हैं, आकाश ( आकाशस्थित 
मेघ ) मांस हें, बालू उवध्य ( उदरस्थित अर्धपकव अन्त ) हे, नदियाँ 
नाडी हैं, पर्वत यकृत्‌ (जिगर) ओर हृदयगत मांसखण्ड हें, ओषधि और 
वनस्पतियाँ लोम हैं, ऊपरकी ओर जाता हुआ सूर्य नाभिसे ऊपरका भाग 
और नीचेकी ओर जाता हुआ सूये कटिसे नीचेका भाग है। उसका 
जमुहाई लेना बिजलीका चमकना है और शरीर हिलाना मेघका गर्जन 
| है। वह जो मुत्र त्याग करता है वही वर्षा हे और वाणी ही उसकी 
वाणी हे ॥ १॥ ; 

` उषा इति, ब्राह्मो मुद्ृत उषाः | | 'उषा वा! इत्यादि । ब्राह्वामुहतेका 
र नाम उषा हे। 'वे? शब्द स्मरण 

वेशब्दः स्मरणाथः प्रसिद्ध कालं | करानेके लिये हे । यह प्रसिद्ध काल- 
का स्मरण कराता है। वह प्रसिद्ध 

स्मारयति । शिरः प्राधान्यात्‌ । | उषाकाल प्रधान होनेके कारण 
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शिरश्च प्रधानं शरीरावयवानाम्‌ । 

अश्वस्य मेध्यस्य मेघाहस्य यज्ञि- 

यस्योषाः शिर इति सम्बन्धः । 

कर्माङ्गस्य पशोः संस्कतव्यत्वात्‌ 

कालादिरष्टयः शिर आदिषु चि- 

च्यन्ते । प्राजापत्यत्वं च प्र जा- 

यतिदृष्ट्यऽ्यारोपणात्‌ । काल- 

स्तोकदेत्रतात्वाध्यारोपणं च प्रजा- 

यतित्वकरणं पशोः । एवंरूपो 

हि प्रजापतिः, विष्णुत्वादिकरण- 

'मिव प्रतिमादो । 

_ स्रूयश्रक्षु: शिरसोऽनन्तरत्वात्‌ 

सर्याधिदैवतत्वाच्च | वातः प्राणो 

चायुस्वाभाव्यात्‌ । व्यात्तं विदृतं 

मुखमग्निवेश्वानरः । वेश्वानर 

इस्यग्नेविशेषणम्‌ ।. वेश्वानरो 

नामाग्निविंव्ृतं मुखमित्यर्थो 

सुखस्यारिनदेंबतत्वात्‌ । संवत्सर 

आत्मा, संवत्सरो द्वादशमासख- 

शिर हे। शिर भी शरीरके अवयवों- 
में प्रधान हे। अतः मेध्य--मेधाहें 

(यज्ञाहँ) यानी यज्ञसम्बन्धी अश्वका 
उषा शिर हे-ऐसा इसका अन्वय हे । 

कर्मके अङ्गभूत पझुका संस्कार किया 

जाना चाहिये, इसलिये उसके शिर 

आदिमें कालादिदृष्टिया की जाती 

हें । उसमें प्रजापति-दृष्टिका अध्या- 

रोप किया जाता हे, इसीसे यह 

प्राजापत्य (प्रजापतिदेवतासम्बन्धी) 

हे। काल, लोक और देवत्वका 

आरोप करना ही पझुका प्रजापतित्व 

सम्पादन करना हे। जिस प्रकार 

प्रतिमादिमें विष्णुत्वादिको प्रतिष्ठा 

की जाती हे उसी प्रकार यह उक्त 

रूपसे प्रजापति हे । 

[जिस प्रकार उषाके अनन्तर 

सूर्य दिखायी देता हे उसी प्रकार] 

शिरके अनन्तर नेत्र हैं और सूर्य ही 

नेत्रोंका अभिमानी देव हे, इसलिये 

सूर्य उसका नेत्र हे । वायु प्राण है, 

क्योंकि वह वायुके-से स्वभाववाला 

हे। वैश्वानर अग्नि व्याप्त यानी खुला 

हुआ मुख हे । वेश्वानर यह अग्नि- 

का विशेषण हे । अर्थात्‌ वेश्वानर 

अग्नि उसका खुला हुआ मुख हे; 

क्योंकि मुखका अधिष्ठाठ्देव अग्ति 

ही है । संवत्सर आत्मा हे; संवत्सर 

बारह या तेरह महीनेका होता हे, 
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योद्शमासो वा, आत्मा शरीरम्‌ । | वह उसका आत्मा यानी शरीर हे। 

कालावयवानां च संवत्सरः 

शरीरम्‌, शरीरं चात्मा“मध्यं होषा- 

मङ्गानामात्मा” इति श्रतेः । 
e ७ 

अश्वस्य सेध्यस्येति सवत्रानु- 

षङ्गाथं पुनवचनम्‌ । 

य; पृष्ठमृधवंत्वसामान्यात्‌ । 

अन्तरिक्षशुद्रं सुषिरत्वसामान्यात्‌। 

पृथिवी पाजस्यं पादस्यं पाजस्य- 

मिति बणव्यत्ययेन, पादासन- 

स्थानमित्यर्थः । दिशश्चतस्रोऽपि 

पाश्वे पार्थेन दिशां सम्बन्धात्‌ । 

पाश्चयो्दिशां च सङ्ख्यावैपम्या- 

दयुक्तमिति चेन्न, सवमुखत्वोप- 

पत्तरशवसय पार्थाभ्यामेव सर्वदिशा 

सम्बन्धाददोप; । अधान्तरदिश 
| कारण इसमें कोई दोप नहीं है।_ 

कालके अवयवोंका संवत्सर हो 
शरीर हे, और “इन सब अङ्गोंका 

मध्यभाग आत्मा हे” इस श्रतिके 
अनुसार शरीर ही आत्मा है। 

अश्वस्य मेध्यस्य' इसको पुनरुक्ति 
इसका सबके साथ सम्बन्ध प्रदर्शित 
करनेके लिये हे । 

ऊध्वेत्वमे समानता होनेके कारण 

द्ुलोक उसका पृष्ठभाग है, अवकाश 

या छिद्ररूपतामें समानता होनेके 
कारण अन्तरिक्ष उदर हे, पृथिवी 

पाजस्य-पादस्य यानी पेर रखनेका 
स्थान हे । 'पादस्य' के वर्ण (द) का 
[व्यत्ययो बहुलम्‌? (पा०सू० ३।१। 
८५) इस सूत्रके अनुसार जकारके 
रूपमें] व्यत्यय होनेसे 'पाजस्य' हुआ 
हे। चारों दिशाएं पाइ्वंभाग हैं, 
क्योंकि पाइवंसे दिशाओंका सम्बन्ध 

हे। [ यदि कहो कि ] पाइवं और 
दिशाओंकी *संख्यामे समानता न 
होनेके कारण. ऐसा कहना उचित 

हीं हे तो यह ठीक नहीं, क्योंकि 
अश्वका मुख सभी दिशाओंकी ओर 
हो सकता है, अत: उसके पार्श्चोका 
भी दिशाओंसे सम्बन्ध होनेके 

इसमें कोई दोष नहीं है। 
१. क्योंकि दिशाए' चार हैँ और पाश्व केवल दो होते हैं । 
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आग्नेय्याद्याः पशवः पार्श्वास्थीनि || आग्नेयी आदि अवान्तर दिशाएँ 
कह पसलियाँ अर्थात्‌ पाश्वभागकी 

ऋतवोऽङ्गानि संवत्सरावयवत्वाद-| अस्थियाँ हैं । ऋतुएँ अङ्ग हैं, क्योंकि 
संवत्सरके अवयव होनेके कारणः छ ६ 

सा पथ्य। व्रि 
भं त्‌ । मासाश्वाथमासाश्र | से उनकी समानता हे । मास 

पर्वाणि सन्धय; सन्धिसामान्यात्‌ | और अधंमास पर्व-सन्धियाँ हें; 

क्योंकि सन्धिसे उनकी समानता है। 

अहोरात्राणि प्रतिष्ठाः ।बहुवचनात्‌| दिन और रात्रि प्रतिष्ठा है । अहो- 

कन द्‌ रात्राणि’ इस पदमें बहुवचन होनेकेः 

ग्राजापत्यद्वापड्यसानुष्षाण, अ- | कारण प्रजापति, देवता, पिठ्गण: 

। और मनुष्य सभीके दिन-रात? 

| प्रतिष्ठा अर्थात्‌ पाद हँ, क्योंकि इनसे 

ग्रहोरात्रेहि कालात्मा प्रतितिष्ठ- | वह प्रतिष्ठित होता हे। कालात्मा 

ड दिनरात्रिके द्वारा प्रतिष्ठित होता है 

SR और अश्व परोंके द्वारा । 

तिष्ठाः पादाः प्रति तिष्ठत्येते रिति । 

नक्तत्राण्यस्थीनि शुक्लत्वसामा- शुक्लत्वमें समानता होनेके 
कारण नक्षत्र अस्थियाँ हें । आकाश 

न्यात्‌। नभो नमःस्था मेघा अन्त- अर्थात्‌ आकाशस्थित मेघ, क्योंकि 

| अन्तरिक्ष ( आकाश ) की उदर- 

रिक्षस्योदरत्वोक्त १, मांसान्युद्क- | रूपता कही जा चुकी हे, मांस हें, | 

क्योंकि जलरूप रुधिर बरसानेमें 

रुधिरसेचनसामान्यात्‌ । उत्रध्यं | उनकी मांससे समानता है। अव- 

६ कट यवोंके बिलग-बिलग रहनेमें समा- 

उद्रस्थमधजीणमशनं सिकता । नता होनेके कारण बालू ऊवध्य- 

a NEBR SPSS 

१. प्रजापतिका एक अहोरात्र दो सहख युगका होता है, देवताओंका अहो- 

रात्र उत्तरायण और दक्षिणायनरूप है, पितृगणका अहोरात्र शुक्लपक्ष और 

कृष्ण पक्ष है तथा मनुष्यका अहोरात्र एक दिन और एक रात्रि है । 
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बिडिलिष्टावयवत्वसामान्यात्‌ । 

सिन्धवः स्यन्दनसामान्याच्नद्यो 

गुदा नाड्यो बहुवचनाच्च । यकृच 

कसोमानश्च हृदयस्याधस्ताददत्ति- 

णोत्तरो मांसखण्डो । क्लोमान 

इति नित्यं बहुवचनमेकस्मिलव | 

पचता; काठिन्यादुच्छितत्वाञ्च । 
ओषधयश्च क्षुद्राः स्थावरा वनस्प- 

तयो महान्तो लोमानि केशाश्च 

यथासम्भवम्‌ । 

उद्यन्नदगच्छन्मवाते सविता 

आमध्याह्वादश्चस्य पूर्वार्धो नामे- 

रूध्वे मित्यर्थः । निम्लोचन्नस्तं 

` यन्नामध्याह्वाञ्जघनाधोऽपराघः पू- 

चांपरत्वसाधर्म्यात्‌ । यद्विजम्मते 

गात्राणि विनामयति विक्षिपति 

तहिद्योतते विद्योतनं मुखधन- 

बदारणसामान्यात्‌। य विधूनुते गा। और मुख पन्ना र 

उदरस्थित अधजीण अन्न हे । सिन्धु 
अर्थात्‌ स्यन्दन (बहने) में समानता 

होनेकें कारण नदियाँ गुदा-नाडियाँ 
हें, क्योंकि यहाँ “सिन्धवः? और 

'गुदाः' दोनों ही पद बहुवचनान्त 

हुँ^। कठिन और ऊंचे उठे हुए 
होनेके कारण पर्वत यकृत्‌ और 

क्लोमा हें। यकृत” और 'क्लोमा'- 

हृदयके अधोभागमें सीधे और बाथें 
दो मांसखण्ड हें । 'क्लोमानः' यह 
एकके ही अर्थमें नित्य बहुवचनान्त 
होता हे। ओषधि- शुद्र स्थावर 

और वनस्पति-महान्‌ स्थावर ये 
यथासम्भव लोम और केश हैं । 

सूर्य जो मध्याह्वकालपर्यन्त उदित 
होता-ऊपरकी ओर जाता हे वह 
अइ्वका पूर्वाधे यानी नाभिसे ऊपर- 
का भाग हे और निम्लोचन्‌ अर्थात्‌ 
मध्याह्नकालसे अस्तकी ओर 
जाता हुआ वह सूये जघनाधं- 

अपराध ( नीचेका भाग) है 
क्योंकि पूर्वत्व और अपरत्वमें 
उन ( उदित और अस्त होते हुए 
सूर्यं ) की समानता हे। तथा वह 
जो जमुहाई लेता अर्थात्‌ अङ्गोंको 
फलाता यानी उन्हें विशेषरूपसे 
झाइता हे । वह बिजलीका | 
चमकना हे, क्योंक्रि विद्योतत | 

एवं भेधके विदारणमें 

१. अतएव यहाँ गुदा” शब्द लोकप्रसिद्ध नितम्ब-अर्थका बोधक नहीं हो सकता । 
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गात्राणि कम्पयति तत्स्तनयति | समानता हे। तथा वह जो हिलाता 
| अर्थात्‌ शरीरको कम्पित करता हे 

गजनशब्दसामान्यात्‌ । यन्मेहति | वह मेघका गर्जन है; क्योंकि इन 
; मात मिमी दोनोंहीमें गर्जन-शब्द॒ रहनेमें 

सूत्र करोत्यश्रश्तद्वपेति वषण तत्‌ | समानता हे। और वह अश्व जो 

मृत्रत्याग करता हे वही वर्षा होना 

सेचनसामान्यात्‌ । वागेव शब्द | हे, क्योंकि भिगोनेमें इन दोनोंकी 

+ समानता हे। वाक्‌ अर्थात्‌ शब्द 

एवास्याश्वस्य बागात, नात्र | ही इस अश्वकी वाणी हे; तात्पर्यं 

उ यह है कि यहाँ कोई कल्पना 

कब्पनत्यथः ॥ १ ॥। नहीं हे ॥ १॥ 

=A 

ग्रश्वमेधसम्बन्धी महिमासंज्ञक ग्रहादिमें अहरादिहष्टि 
oS गे ९ अर व ~ 

अहर्वा इति । सौवणराजतो | अहर्वा’ इत्यादि । अश्वके आगे 

महिमार्यो ग्रहावश्वस्याग्रतः और पीछे महिमा नामके सोने और 
पेते तद्विषयमिदं चाँदीके दो ग्रह (यज्ञीय पात्रविशेष). 

पृषतश्च स्थाप्येते तद्विषयमिदं | (ब्ले जाते हैं; उन्होंसे सम्बन्ध 

दशनम्‌ | ' रखनेवाली यह दृष्टि हे 

अहर्वा अश्व' पुरस्तान्महिमान्वजायत तस्य पूर्व 

समुद्रे योनी . रात्रिरेनं पश्चान्महिमान्वजायत तस्यापरे ` 

समुद्रे योनिरेतो वा अश्वं महिमानावभितः सम्बभूवलुः। 

हयो भूत्वा देवानवहद्वाजी गन्थर्वानर्वासुरानश्वो मनु- 

ध्यान समुद्र एवास्य बन्धुः समुद्रो योनिः २ ॥ 

अश्वके सामने महिंमारूपसे दिन प्रकट हुआ; उसकी पूर्वे समुद्र 

योनि है । रात्रि इसके पीछे महिमाख्पसे प्रकट हुई; उसकी अपर ( पश्चिम ) 
समुद्र योनि है । ये ही दोनों इस अइवके आगे-पीछेके महिमासंज्ञक ग्रह 
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हुए । इसने हय होकर देवताओंको, वाजी होकर गन्धर्वोको, अर्वा होकर 

असुरोंको और अश्व होकर मनुष्योंको वहन किया हे । समुद्र ही इसका 

बन्धु हे और समुद्र ही उद्गमस्थान हे ॥ २॥ 

आहः सोवर्णो ग्रहो दीपि- 

सामान्याद्द । अहरश्वं पुरस्तान्मा हि 

मान्वजायतेति कथम्‌ ? अश्वस्य 

अजापतिलात । प्रजापतिह्यादि- 

त्यादिलक्षणो5ह्दा लक्ष्यते | अश्वं 

लक्षयित्वाजायत सोवणो महिमा 

अहो वृक्षमनु विद्योतते विद्युदिति 

य्त्‌ । तस्य ग्रहस्य पूर्वे पूव 

समुद्र समुद्रो योनिविमक्तिव्यत्य- 

येन। यो निरिस्पासादनस्थानम्‌ | 

तथा रात्री राजतो ग्रहो वण- 

सामान्याञ्जघन्यत्वसामान्याद्ा | 

शनमश्चं पश्मात्पृष्ठती महिमान्व- 

जायत, तस्यापरे समुद्र योनिः । 
महिमा महत्तात्‌ । अश्वस्य हि 

दीप्तिमें समानता होनेके कारण 

दिन ही सुवर्णमय ग्रह है। दिन ही 

इस अइवके सामने महिमारूपसे प्रकट 

हुआ, सो किस प्रकार? क्योंकि यह 

अरव प्रजापतिरूप हे; आदित्यादि- 

रूप प्रजापति ही दिनसे लक्षित 

होता हे। जिस प्रकार वृक्षको लक्ष्य 

बनाकर बिजली चमकती हे उसी 

प्रकार इस अश्वको लक्षित कराकर 

दिनरूप सुवर्णमय महिमा संज्ञक ग्रह 
प्रकट हुआ हे । उस ग्रहका 'पूव 
समुद्र' अर्थात्‌ पूर्व॑समुद्र योनि है । 

योनि अर्थात्‌ प्राप्तिस्थान हे । यहाँ 

[ वैदिक प्रक्रियाके अनुसार ] प्रथमा 
विभक्तिका सप्तमीके रूपमें व्यत्यय 

हुआ है, अतः 'पूर्व समुद्रे' का "पूवं: 
समुद्र: अर्थं किया गया हे। ` 

इसी प्रकार वर्णमें और निकृष्टतामें 

संमानता होनेके कारण रात्रि-- 
'राजत ( चाँदीका ) ग्रह हे। यह 
इस अदवके पीछेको ओर यानी 
पृष्ठभागमें महिमारूपसे प्रकट हुई । 
उसका पश्चिमसमुद्र उद्गमस्थान हे। 
महत्ताके कारण ये 'महिमा' कहलाते 
हें। यह अइवकी विभूति ही है कि 
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ग्रहावुभयतः स्थाप्येते । तावेतौ वे 

महिमानो महिमाख्यौ ग्रहावश्व- 

समित; सम्बभूवतुरुक्तलच्तणावेव 

सम्भूतो । इत्थमसावश्चो महत्व 
युक्त इति पुनवचनं स्तुत्यर्थम्‌ । 

तथा च हयो भूत्वेत्यादि 

स्तुत्यथमेव । हयो हिनोतेगति- 

कृमणों विशिष्टगतिरित्यथः | 

देवत्वमगमयत्प्रजापतित्वात्‌ । 

देवानां वा वोढाभवत्‌ । 

नलु निन्देव वाहनत्वम्‌ । 

 नेपदोषः,वाहनत्वं स्वाभाविक- 

` मञ्चस्य | स्वामाविकत्वादुच्छाय- 

ग्रासिरदेवादिसम्बन्थो5वस्ये ति 

स्तुतिरेवैषा | तथा वाज्यादयो 

जातिविशेषाः । वाजी भूत्वा 

इसके आगे-पीछे सुवर्ण और चाँदोके 
ग्रह (पात्रविशेष) रखे जाते हे । वे 
ये महिमा अर्थात्‌ ऊपर बतलाये 
हुए लक्षणोंवाले महिमासंज्ञक ग्रह 
ही अशवकै आगे-पीछे प्रकट हुए हे । 
इस प्रकार यह अश्व महत्त्वयुक्त 
है--यह पुनरुक्ति अश्वकी स्तुतिके 
लिये हे । 

तथा हयो भृत्वा' इत्यादि वाक्य 
भी अर्वकी स्तुतिके ही लिये हे । 
गतिकमंक “हि? धातुका रूप 'हय' 
हे, अतः 'हय” का अर्थे विशिष्ट 

| गतिमान्‌ हे । अथवा 'हय” अश्वको 

जातिविशेषो वा । देवानवहद्‌. जातिविशेष हे । हय होकर उसने 
देवताओंको वहन किया अर्थात्‌ 

प्रजापति होनेके कारण उन्हें 

देवत्वको प्राप्त कराया; अथवा वह 
देवताओंका वाहन हुआ । 

शक्का--कितु वाहन होना तो 
निन्दा ही हे | स्तुतिके लिये केसे 
कहा ? | । 

: समाधान-यह कोई दोषको बात 
नहीं हे, अशवका वाहन होना तो 

स्वाभाविक ही हे। स्वा भाविक होनेके 

कारण देवादिसे सम्बन्ध होना तो 
उच्च पदकी प्राप्ति ही हे, अतः यह 
उसकी स्तुति ही हे । इसी प्रकार 

वाजी आदि भी जाति विशेष हें । 
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पा दित्यनुषङ्कः । तथा- अतः इसका सम्बन्ध इस प्रकार हे- 
घर्वानबहदित्यचु वाजी होकर उसने गन्धर्वोका वहन 

वा भूत्वासुरान्‌ । अश्वो भूत्वा | किया तथा अर्वा होकर असुरोंका- | 
क और अश्व होकर मनुष्योंका वहन . 

सनुष्यान्‌। समुद्र एवेति परमात्मा | किया । समुद्र अर्थात्‌ परमात्मा ही 

इसका बन्धु-बन्धन हे, क्योंकि इसी- 

में यह बाँधा जाता हे तथा समुद्र. 

समुद्रो योनिः कारणसुत्पत्ति प्रति। | ही योनि यानी इसकी उत्पत्तिमें 

पौ शुद्धयोनिः शुद्धि ति_ | कारण हे। इस प्रकार यह शुद्ध 

एवमी शुढधयोनिः ह योनि ओर शुद्ध स्थितिवाला हे- 

रिति स्तूयते । “ अप्सु योनिर्वा ऐसा कहकर इसकी स्तुति को जाती 

29 यक एव हे। अथवा “अरव जलमें योनिवाला 

अर ३३ युत; जापेड-प हे” इस श्रुतिके अनुसार प्रसिद्ध 

चा सगुद्रो योनिः ॥ २ ॥ समुद्र ही इसकी योनि-है ॥ २॥ 

इति बृहदारण्यकोपनिषद्धाष्ये प्रथमाध्याये 

प्रथममरवमेधब्राह्मणाम्‌ ॥ १ ॥ 

बन्धुनन्धनं बध्यतेऽस्मिन्निति । 

द्वितीय बाह्मण 
2... . 

ग्रदवमेधसम्बन्धी अग्निकी उत्पत्ति | 

अथाग्नेरश्चमेधोपयोगिकस्यो- अब आगे अइवमेधमें उपयोगी | 

अग्निकी उत्पत्तिका वर्णन किया | 

त्पत्तिरुच्यते । तद्विषयदशन- | जाता हे । तद्विषयक दृष्टि कहनेकी _ 

_ | इच्छासे ही जो उसकी उत्पत्ति कही. 
विवक्षयेंवोत्पत्तिः स्तुत्यथा । | जाती हे वह स्तुतिके लियिहे। | 

. नेवेह किञ्चनाग्र आसीन्सृत्युनेवेदसाबृतमासीत्‌ |. 
अशनाययाशनाया हि सृत्युस्तन्मनोऽङुरुतात्मन्वी स्या- | 
सिति । सोऽचंन्नचरत्तस्यार्चत आपोऽजायन्तार्चते वे मे 



ब्राह्मण २] शाङ्करमाष्याथ ४९ 
/&:४८९३४-७८८६०८७२०८७५८६४८७०८७०८७०८६७२०८७०८७०८७०८७०८६७७-<० 

कमभूदिति तदेवाकस्याकत्वं क॑ ह वा अस्मे भवति 
य एवर्सतद्क्स्याकत्व वद्‌ ॥ १ ॥ 

पहले यहाँ कुछ भी नहीं था। यह सब मृत्युसे ही आवृत था | 
यह अशनाया ( क्षुधा ) से आवृत था । अशनाया ही मृत्यु हे। उसने 
में आत्मा ( मन) से युक्त होऊ' ऐसा मन किया। उसने अर्चन 
( पूजन ) करते हुए आचरण किया । उसके अर्चन करनेसे आप हुआ | 
अचेन करते हुए मेरे लिये क ( जल ) प्राप्त हुआ हे, अतः यही अर्कका" 
अकेत्व हे । जो इस प्रकार अकॅके इस अकत्वको जानता हे उसे निश्चय 
क (सुख ) होता हे ॥ १॥ 

नेवेह किञ्चनाग्र आसीत्‌ । | पहले यहाँ कुछ भी नहीं था। 
इह संसारमण्डले किञ्चन किश्वि- | अर्थात्‌ मन आदिकी उत्पत्तिसे पूव 
दपि नामरुपप्रविभक्तविशेषं यहाँ-इस संसारमण्डलमें किचनमा त्र 

नैचासीद्‌ न बभूव अग्न प्रागुरप- | 3७ भी-नाम-ख्पमे विभक्त हुआ 
तेमनआदे; । कोई भी पदार्थनिशेष नहीं था । 

किं शून्यमेव स्यात्‌ “नेवेह शूत्यवादी-_तो क्या उस समय 
शून्य हो थो, क्योंकि “यहाँ कुछ 

भी नहीं था” ऐसी श्रुति हे । अतः 

सांनम्‌ ने कायं कारणं | कार्य या कारण कुछ भी नहीं था। 

वासीत्‌ । उत्पत्तेश्च, उत्पद्यते हि इसके सिवा उत्पत्ति होनेसे भी यही 
न सिद्ध होता हे। घट उत्पन्न होता 

घटः, अतः ` गराशुत्पत्तेषटस्य | हे, इसलिये उत्त्तिसे पूर्व घटकी 

नास्तित्वम्‌ । . सत्ता नहीं होती। | 

ननु कारणस्य न नास्तत्व सिद्धान्ती--कितु कारणका ता 

अभाव नहीं होता, क्योंकि [ घटो 

मृत्पिण्डादिदशनात्‌ । यन्नोप- | लत्तिसे पूवं भी ] मृत्पिण्डादि देखे 

(अर्चते कम्‌ अर्कम्‌’ अर्थात्‌ जिसके अर्चन करनेवालेको क (जल या सुख) 

हो उसका नाम अर्क है । इस व्युत्पत्तिसे अक अग्निको कहते हैं । 

सत्कारणवाद- किञ्चन’ इति श्रृते; । 

वृ० उ० ४— 
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लभ्यते तस्यव नास्तिता | अस्तु | 

कार्यस्य न तु कारणास्य,उ पलभ्य- 

मानत्वात्‌ । 

न; प्राशुत्पत्तः सवाचुपल- 

स्भात्‌ । अनुपलब्धिश्चेदभावहेतुः 

सकेस्य जगतः प्रागुत्पत्तेन कारणां 
° ९ 

काय बोफ्लभ्यते । तस्मात्सव- 

स्येवाभावोऽस्तु । 
न; “मृत्युनेवेदमावृतमासीत्‌?' 

इति शृतः । यदि हि किखचिदपि 
नासीद्‌ येनात्रियते यच्चा त्रियते 

तदा नावश्ष्यत्‌ मृत्युनेवेदमादृतम्‌! 

इति । न हि भवति गगनङुसु- 

मच्छन्नों वन्ध्यापुत्र इति । ब्रत्रीति 

चमृत्युनेवेदमाइतमासीत्‌ इति, 

तसमाद्येनाइृतं कारणेन, यच्चाबत॑ 

कायः ् रागुपत्सतदुभयमासीत्‌, 

श्तेः प्रामाण्यादनुमेय त्वाच्च । 

बृहदारण्यकोपनिषद्‌ 
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जाते हे । जो वस्तु उपलब्ध नहीं : 

होती उसीका अभाव होता ह । अत: 

कार्यका अभाव भले ही रहे कारण- 

का तो अभावं नहीं होता, वंयोंकि 

वह तो उपलब्ध होता ही हे। 

शुन्यवादी-नहीं, क्योंकि उत्पत्ति- 

से पूर्व तो सभीकी उपलब्धि नहीं 

होती । यदि अनुपलब्धि ही अभाव- 

का कारण हे तो उत्पत्तिसे पूर्व तो 

सारे जगतका कारण या कार्य 

उपलब्ध नहीं होता । अतः सभीका 

अभाव होना चाहिये । 
लिद्धान्ती- ऐसो बात नहीं हे, 

क्योंकि यहाँ “यह मृत्युसे ही आवृत 

था” ऐसी श्रुति हे। यदि उस 

समय कुछ भी न होता तो जिससे 

आवृत होता हे ओर जा आवृत 

होता हे उसके विषयमें श्रुति यह 

न कहती कि “यह मृत्युसे ही आवृत 

था।' वच्ध्यापुत्र आकाश-कुसुमसे 

आच्छादित होता हो--ऐसा कभी 

नहीं होता । कितु श्रुति ऐसा कह 
रही ह कि 'यह मृत्युसे ही आवृत 

था', अतः जिस कारणसे आवृत 
था ओर जो कार्य आवृत थां 
उत्पत्तिसे पूर्वी वे दोनों ही 

क्योंकि इसमें श्रति प्रमाण हे और 
ऐसा अनुमान भी किया जा 
सकता हे । 
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अनुमीयते च प्रागुत्पत्तेः | उतप्तिसे पूवं कार्यं और कारण- ` 
९ नर स्तत फो 

` कार्यकारणयोरस्तिखम्‌; कार्यस्य | अस्तित्वका अनुमान भी किया 
क | जा सकता है; क्योंकि उत्पन्न होने- 

हि सतो जाय मानस्य कारण सत्यु- वाले सत्य कार्यकी ही सत्य कारण- 

स्पत्तिदशनात्‌,असति चादशंनात्‌। | † उत्पत्ति देखी जाती है; असमे 
नजर प्रागरिपल ` | नहीं देखी जाती । घटादिके कारण- 

जराताडाप आगुत्पत्तः कारण | की सत्ताके समान उत्पत्तिसे पूर्व 
स्तिखमबुमीयते घटादिकारणा- | जगतके कारणकी सत्ताका भी 

स्तित्ववत्‌ । | अनुमान किया जा सकता हे ।' 

घटादिकारणस्याप्यसत्त्वमेव, | शून्यवादी-कितु घटादिके 
कारणकी भी तो सत्ता नहीं हे, 

अनुपमृद्य मृत्पिण्डादिक घटाद्य- क्योंकि सृत्पिण्डादिको नष्ट किये 

नित बिना घटादिकी उत्पत्ति ही नहीं 
नुत्पत्तरिति चेत्‌ १ होती-यदि ऐसा कहें तो ?२ 

न; मदादेः कारणत्त्ात्‌। | सिडास्ती--ऐसी बात नहीं है 
3 कट | गं 2 

र. | क्योंकि कारण तो मृत्तिकादि हें।' 

मृत्सुवर्णादि हि तत्र कारणं | घट और रुचक ( कण्ठभूषण ) 

| र आदिके कारण तो मृत्तिका और 

सुवर्णादि हैं, उनका ,.पिण्डाकार- 

' विशेषः, तदभावे भावात्‌ । अस-| विशेष कारण नही है क्योकि उसका 
हे | अभाव होनेपर भी उन (मृत्तिकादि) 

स्याप पिण्डाकारविशेषे सृत्सु- की सत्ता तो रहती ही हे । पिण्डाकार- 

. 3. : . ° | विशेषके न.:रहनेपर भी मृत्तिका 

चणा दिकारणद्रव्यमात्रादेव घट- | ओर सुवर्णादि कारण-द्रव्यमात्रसे हो 

१. इससे कारणकी सत्ताका अनुमान किया १ झे बारणकी सत्ताका अनुमान किया जाता है। अनुमानका प्रयोग 

इस प्रकार. समझता चाहिये--'विंमतं सत्पुव॑ कार्यत्वाद्‌ घटवत्‌’ विवादका विपय- 

भूत जगत्‌ सत्‌ ( कारण ) पूर्वक है, क्योंकि वह कार्ये है, जैसे घट । 

२. अतः यह ( घटरूप र पाला पति पसी हितमान 

आमाणिक “नही हैं! ° ANA SIMHASANJNANAMANDS 

सटरुचकादेः, न ` पिण्डाकार- 

Iananm Had Math, rs 
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तस्मान्न पिण्डाकारविशेषो घट- | 

रुचकादिकार्योत्पत्तिच्श्यते 

रुचकादिकारणम्‌ | असति तु 

मृत्सुवर्णा दिद्र॒व्ये घटरुचकादिन 

जायत इति मृत्सुवर्णादिद्रव्यमेव 
कारणम्‌, न तु पिण्डाकारविशेषः। 

सर्व हि कारणं कायंमुत्पाद- 
यत्पूरवोत्पन्नस्यात्मकायस्य तिरो- 
धानं कुवत्कार्यान्तरमुत्पादयाति, 
एकस्मिन्कारणे युगपदनेककाय- 
विरोधात्‌ । न च पूबकार्योपमर्दे 
कारणस्य स्त्रात्मोपमदों भ्रति । 
तस्मार्पिण्डाद्युपमदे कार्योत्पत्ति- 
दर्शनमहेतुः प्रागत्पत्तेः कारणा- 

सच ® 
_ पिण्डादिव्यतिरेकेण मृदादे- 

रसस्तादयुक्तामिति चेत्‌-पिण्डा- 

दिपूवक्रायोपमदे सृदादिकारण 

` नोपमृद्यते, घटा दिकार्यान्तरेऽप्य- 

नुवतते ̀ इत्येतदुक्तम्‌} पिण्डः 

घट और रुचकादि कार्यकी उत्पत्ति 

होती देखी जाती हे। अतः घट 

और रुचकादिका कारण पिण्डाकारः- 

विशेष नहीं हे। मृत्तिका और 

सुवर्णादि द्रव्यके अभावमें घट और 

रुचकादिकी उत्पत्ति नहीं होती। 
अतः मृत्तिका और सुवर्णादि द्रव्य 

ही उनका कारण हे, उनका 

पिण्डाकारबिशेष कारण नहीं हे ।' 

सारे ही कारण कार्यको उत्पत्ति 

करते समय अपने पूर्वोत्पन्न कार्यका 

लय करके ही दूसरे कार्यको 
उत्पन्न करते हैं, क्योंकि एक कारण- 

में एक साथ अनेक कार्योकी उत्पत्ति 

होना विरुद्ध हे। किंतु उस पूर्व 
कार्यका लय: होनेसे ही कारणके 

स्वरूपका लय नहीं होता । अतः 

पिण्डादिका लय होनेपर कार्यको 

उत्पत्ति दिखायी देना उत्पत्तिसे पूर्व . 
कारणकी असत्ताका हेतु नहीं है। 

_ शून्यवादी --कितु पिण्डादिसे 

भिन्न मृत्तिकादिकी कोई सत्ता नहीं 
| हे, इसलिये ऐसा कहना अनुचित 
है। पिण्डादि पूर्वं कार्यका लय 
होनेपर मृदादि कारणका लय नहीं 
होता, वह घटादि कार्यान्तरमें भी 
अनुवृत्त रहता हे--ऐसा कहना 

` १ इसलिये ऊपर दिये हुए दृष्टान्तमें साध्यवंकल्य दोष नहीं माना जा सकता । 
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घटादिव्यतिरेकेण मृदादिकार- | उचित नहीं है, क्योंकि पिण्ड और 

घटा दिसे पृथक्‌ मृत्तिकादि कारणकी णस्यानुपलम्भादिति चेत्‌ ? उपलब्धि नहीं होती । 

न, सृदादिकारणानां घटा- | िद्धान्ती-ऐसी बात नहीं हे, 
क्योंकि घटादिकी उत्पत्ति होनेपर 
पिण्डादिकी निवृत्ति हो जानेपर भी 
मृत्तिकादि कारणद्रव्योंकी अनुवृत्ति 
देखी जाती है। यदि कहो कि 
समानताके कारण उनमें मृत्तिकाका 
अन्वय देखा जाता हे, कारणकी 
अनुवृत्ति होनेसे नहीं-तो यह ठीक 
नहीं हे, क्योंकि पिण्डादिगत मृत्ति- 
कादि अवयवोंको ही घटादिमें 
प्रत्यक्ष देखा जाता हे, इसलिये 
केवल अनुमानाभाससे सादृद्यादिकी 
कल्पना करना उचित नहीं है। 

इसके सिवा प्रत्यक्ष ओर अनुमान 
प्रमाणोंको अव्यभिचारिता (समञ्ज- 
सता ) में विरोध भी नहीं होता, 

क्योंकि अनुमान प्रत्यक्षपुवंक होता 

है, इसलिये [उनमें विरोध होनेपर] 
सभी जगह अविश्वासका प्रसंग हो 
जायगा । यदि 'तदेवेदस्‌’ ( यह 

वही है ) इस प्रकार ज्ञात होनेवाला 
Er FF - | सब कुछ क्षणिक हेतो उस क्षणिक- 

तदेवेदमिति गम्यमानं तदूबुद्धूर- त्वबुद्धिको प्रमाणित करनेके लिये 
| | भी तद्विषयक अन्य बुद्धिको अपेक्षा 

प्यन्यतद्बुद्वचपेक्तत्वे तस्या | होगी और उसके लिये द्सरी 

द्ुतपत्तो पिण्डादिनिवत्ता- 

वलुबृत्तिदशनात्‌ । साइश्या- 

दन्वयद्शनं न कारणानुवृत्ते- 

रिति चेन्न, पिण्डादिगतानां 

के सृदाद्यवयवानासेव घटादा प्रत्य- 

चषत्वे 5नुमानामासात्साइश्यादि-. 

कल्पनानुपपत्तः । . 

नच प्रत्यत्तानुमानयो वि रुद्धा- 

| न्र्‌ 0 

व्यामिचारिता, प्रत्यक्षपूवकत्वा- 

ति = = . ह “TDPRI 3५.७५ पेन हिज ममग्नि,द बल वकील नकल शीकककल कक 

दनुमानस्य सर्त्रवानाश्वासग्रस- 

ज्ञात । यदि च क्षणिक सव 
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अप्यन्यतदबुद्धयपेक्षत्वमित्यनव- तट्ट द्विकी; इस प्रकार अनवस्था प्राप्त 

| होनेपर [ क्षणिकत्वबुद्धिको स्वतः 

| प्रमाण मानना होगा । ऐसी दशामे] 

'यह - उसके समान है” यह बुद्धि 

भी [ 'तदिदस्‌' बुद्धिके ही अन्तर्गत 
आप बुद्भसषात्वात्सवत्रानाा होनेसे | मिथ्या होनेके कारण. 

सर्वत्र अविश्वास ही रहेगा !: तथा 

सतेव । तदिदस्बुद्धयोरपि कत्र- | 'तदिदम्‌' 'यह' और 'वही'--इन 

| बुद्धियोंका भी, कोई कर्ता न होनेके 

भाचे सम्बन्थानुपपात्तः | कारण परस्पर सम्बन्ध होना सम्भव 
| नहीं होगा ।' 

साइश्यात्तत्सम्बन्ध इति चेन्न | यदि कहो कि सद्दशताके कारण 

| इनका सम्बन्ध हो सकता हे--तो 

यह भी ठीक नहीं, वयोंकि “तत्‌ 

'इदस्‌”- इन बुद्धियोंका इतरेतर-विष- 

यत्व (भिन्न-भिन्न विषयोको ग्रहण 

' "तत्‌? ( वह ) और 'इदम्‌? (यह) शब्दसे होतेवाले यावन्मात्र वस्तुज्ञानको 

प्रत्यभिज्ञा कहते हैं, कोई भी बुद्धि अपने विषयमे स्वत:प्रमाण नहीं होती, उसकी 
प्रमाणताके लिये अन्य बुद्धिकी अपेक्षा होती है--ऐसा बौद्ध मानते हैं । बौद्धोके 

मतमें प्रत्यभिज्ञामात्र क्षणिक है। अतः उनकी मान्यताके अनुसार क्षणिकत्व 

बुद्धिको भी प्रमाणित करनेके लिये बुद्धयन्तरकी अपेक्षा होगी और फिर उस 

बुद्धिके लिये दूसरी वुद्धिको, इस प्रकार अनवस्था दोष होगा; अतः उन्हें क्षणिक- 

त्वादि बुद्धिको स्वतःप्रमाण मानना पड़ेगा । ऐसी दशामें साहश्य बुद्धि भी प्रत्य 

मिज्ञा होनेसे क्षणिक ही हुई, इस प्रकार कहीं भी विश्‍वास न होगा । 

२. तत्‌” और 'इदम्‌? ये दोनों बुद्धियाँ दो क्षणोंमें होती हैं, एक बुद्धि 
दूसरे क्षणमें रह नहीं सकती, अतः उसके स्त्रखूपका तिरोधान न हो जाय इसके 

लिये उन दोनोंका एक कर्ता ( द्रष्टा ) में सामानाधिकरण्येन सम्बन्ध मानता 

चाहिये । परंतु क्षणिक विज्ञानवादीके मतमें दो क्षणोंमें रहनेवाला कोई एक द्र 

दे नहीं; अत: उन बुद्धियोंका सम्बन्ध अप्म्भव ही है । 

स्थायां तत्सदृशमिदमित्यस्या 

तदिदम्बुद्धयोरितरेतरविषयत्वा- 
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यत्वे साइश्यग्रहणानुपपत्तिः । 

असत्येच सादव्ये तद्बुद्विरिति 

चेन्न, तदिद्म्बुद्धयोरपि साहश्य- 

बु द्विवदस द्विषयत्वप्रसङ्गात्‌ । अ- 

सद्विषयत्वमेव सवंबुद्धीनाम स्त्विति 

चेन्न, बुद्विबुद्धेरप्यस द्विषयत्व- 

प्रसङ्गात्‌ । तदप्यस्त्विति चेन्न, 

सवबुद्धीनां सृषात्वेऽसत्यबुद्धय- 

नुपपत्तः। तस्मादस देतत्साृश्या- 

त्तदूबुद्धिरिति । अत; सिद्ध; 

ग्राककारयोत्पत्तः कारणसङ्ावः । 

कायस्य चाभिव्यक्तिलिङ्ग- झी, 
कार्यसद्भाव-स्वात्‌ । कायस्य च 

साधनम सद्भावः प्रागुत्पत्तेः 

SSNS A 

इन बुद्धियोंके विषय भिन्न-भिन्न न 
हों तबतक इनकी सहृशताका भी 
ग्रहण नहीं हो सकता । यदि ऐसा 
मानें. कि विषयकी सदृ्दाता न 
होनेपर भी “यह वहो हे? ऐसी बुद्धि 

होती हे तो यह भी ठीक नहीं हे, 
क्योंकि ऐसी. अवस्थामै साहद्य- 
बुद्धिके समान तद्‌ ओर इद-बुद्धियाँ 
भी असद्विषयक [| अर्थात्‌ क्षणिक 

या श्रान्त | सिद्ध होंगी। यदि 

कहो कि सभी: बुद्धियोंकी असंद्वि- 

षयता ( मिथ्यात्व ) ही होने दो, 

तो यह भी ठीक नहीं; क्योंकि तब 

तो बुद्धि-बुद्धिके भी मिथ्या होतेका 

प्रसंग उपस्थित होगा । यदि कहो, 

अच्छा ऐसा ही हो, तो यह भी 
उचित नहीं; क्योंकि इस प्रकार 

जब सभी बुद्धियाँ मिथ्या होंगी तो 

असत्यबुद्धिका होना सम्भव नहीं 

होगा । अतः सादृश्यसे 'यह वही 
हे' ऐसी प्रत्यभिज्ञा होती है-यह 

कहना ठीक नहीं हे। इसलिये 

कार्यकी उत्पत्तिसे पूर्व कारणकी 

सत्तासिद्धहीहे। 

कार्यकी भी सत्ता है, क्योंकि 

वह अभिव्यक्तिरूप लिङ्गवाला हे । 

उत्पत्तिसे पूवं कार्यकी भी सत्ता 

१, क्योंकि यह सब असत्‌ यानी शुन्यरूप है--ऐसा ज्ञान तो सत्य बुद्धिसे 

ही हो सकता है। सत्ताशुन्य बुद्धि असत॒का भी ग्रहण कैसे करेगी ? 
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सिद्धः । कथममिव्यक्तिलिङ्ग- सिद्ध होती हे । किस प्रकार ?-._ 
र ळू अभिव्यक्तिरूप लिज्ञवाला होनेसे, 

स्वादभिव्यक्तिलिज्ञमस्येति । अ- क्योंकि अभिव्यक्ति ही कार्यका लिङ्ग 
मिव्यक्तिः साक्ादिज्ञानालम्बन- है । साक्षात्‌ विज्ञानालम्बनत्वको 

त्वप्राप्तिः । यद्धि लोके प्राइत 

तम आदिना घटादिवस्तु तदा- 

लोकादिना प्रावरणतिरस्कारेण 

विज्ञानविषयत्वं प्राप्युवत्प्राक्स- 

दवाव न व्यभिचरति । तथेदमपि 

जगत््ागृत्पत्तरित्यवगच्छामः । 

न ह्यविद्यमानो घट उदितेऽप्या- 

दित्ये उपलभ्यते । ` 

न, तेऽविद्यमानत्वाभावादुप- 

लभ्येतेवेति चेत्‌ । न हि तब 

घटादिकाय ` कदाचिदप्यविद्य- 

मानमित्युदिते आदित्ये उपलम्ये- 

तेव मृस्पिण्डेऽसन्निहिते तमआ- 

यावरण चासति विद्यमानत्वा- 

दिति चेत्‌ ! 

| प्राप्त होनेका नाम 'अभिव्यक्ति' 

हे। लोकमें जो घट आदि पदाथं 

अन्धकारादिसे आच्छादित होता हे 

वही उस आवरणका प्रकाशादिसे 

तिरस्कार होनेपर विज्ञानकी विष- 

यताको प्राप्त होकर अपनी पूर्वे- 

कालिक सत्ताका त्याग नहीं करता। 

इससे हमें मालूम होता हे कि इसी 

प्रकार उत्पत्तिसे पूर्वं यह जगत्‌ भी 

था; क्योंकि जो घट विद्यमान नहीं 

होता, उसकी उपलब्धि सूर्यक 

। उदित होनेपर भी.नहीं होती । 

पूर्व०--ऐसी बात नहीं है। 
यदि तुम्हारे मतमें कार्यं अविद्यमान 

नहीं हे तो उसकी उपलब्धि होनी 

ही चाहिये। तुम्हारे मतानुसार 
घटादि कार्यं कभी अविद्यमान तो 

हे नहीं, इसलिये जब मृत्पिण्डकी 
सन्निधि न हो, और अन्धकारादि- 
का आवरण भी न हो, उस समथ 
सूर्योदय होनेपर उसकी उपलब्धि 

होनी ही चाहिये, क्योंकि वह 
विद्यमान ही है। 

रि 
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न, द्विविध्वादावरणस्य | 

घटादिकार्यस्य द्विविधं ह्यावरणं 

सृदादेरमिव्यक्तस्य तम!कुड्यादि 

ग्राइमदोऽभिव्यक्तेमृदाद्यवयवानां 

पिण्डादिकायान्तररूपेण संस्था- 

नम्‌ । तस्मात्माशुत्पत्तरविद्यमान- 

स्ये घटादिकार्यस्य आवृतत्वाद- 

बुपलब्धिः । नष्टोरपन्नभावाभाव- 

शब्दप्रत्ययभंदस्तु असिव्यक्ति- 

तिरोभावयोद्िविधत्वापेक्त) । 

पिण्डकपालादेरावरणवेलक्त- 

ण्यादयुक्तमिति चेत? तम; छुड्यादि 

हि घटाद्यावरणं घटादिसिन्न- 

देशं इष्टं न तथा घटादिभिन्न- 

देशे इष्टे पिण्डकपाले । तस्मात्‌ 

पिण्डकपालसस्थानयोत्रिद्यमान- 

सिद्धान्ती--ऐसी बात नहीं है, 
क्योंकि आवरण दो प्रकारका हे । 
मृत्तिकादिसे अभिव्यक्त होनेवाले 
घटादि कार्यका आवरण दो प्रकार- 
का हे-( १ ) अन्धकार ओर भित्ति 
आदि तथा (२ ) मृत्तिकासे घटकी 
अभिव्यक्ति होनेसे पूर्वं उस मृत्ति- 
कादिके अवथवोंका पिण्डादि कार्या- 
न्तरके रूपमें स्थित रहना । अतः 
उत्पत्तिसे पूर्वं घटादि विद्यमान 
कार्यंकी ही, आवृत होनेके कारण, 
उपलब्धि नहीं होती । नष्ट होना, 
उत्पन्न होना, रहना, न रहना 

इत्यादि शब्द और प्रत्ययोंका भेद 
तो अभिव्यक्ति और तिरोभाव 

इनको द्विविधताकी अपेक्षासे हे । 
पू्चे०--कितु पिण्ड और कपा- 

लादि तो आवरणसे भिन्न प्रकारके 
होते हैं, इसलिये उन्हें आवरण 
कहना उचित नहीं हे। अन्धकार 
ओर भित्ति आदि जो घटादिके 

आवरण हैं, वे तो घटादिसे भिन्न 
देशमें. देखे जाते हैं, कितु इस प्रकार 
पिण्ड और कपाल घटादिसे भिन्न 

देशमें नहों देखे जाते। अतः 
यह कहना ठीक नहीं हे कि पिण्ड 

और कपालके संस्थान (स्वरूप) में 
स्येव घटस्याबृतत्वाद्‌ अनुपलब्धि] विद्यमान ही घटादिकी आवृत 
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रित्ययुक्तम्‌ आवरणधमबलक्षण्या- होनेके कारण उपलब्धि नहीं होती 

[दात चेत्‌ ९ 
क्योंकि आवरणके धर्मोसे उनमें 

विलक्षणता हे-यदि ऐसा कहें तो ? 

सिद्धान्ती-ऐसी वात नहीं है 

योंकि दूधमें मिल हुए. जलादिको 
अपने आवरण दृग्धादिके साथ एक- 

देशता देखी जाती हे । यदि कहो 

“कि चटादि कार्यमें उसके कपाल 

एवं चूर्णादि अवयवोंका अन्तर्भाव 

हो जाता है, इसलिये उनका आव- 

रण है ही नहीं तो यह ठीक नहीं, 

क्तानां कार्यान्तरत्वादावरणत्वो- | क्योकि विभक्त होनेपर कायान्तर 

तुक एसै होनेके कारण उन्हें आवरण मानना 

पपत्त | | ठीक ही है। 

न, चीरोदकादेः क्ीराद्यावरणे- 

नैकदेशत्वद्शनात्‌ । घटादिकार्य 

कपालचूर्णाद्यवयवानामन्तर्भावा- | 

दनावरणत्वमिति चेन्न, विभ- 

आवरणाभाव एवं यत्न; | एवं*तब तो आवरणको निवृत्ति 

करनेका ही प्रयत्न करना चाहिये । 

कतव्य दात चेत्‌ १ पिण्डकपा- | यदि तुम्हारे कथनानुसार पिण्ड 

लावस्थयोविद्यमानमेव घटादि- | और कपालकी अवस्थाओंमें वर्तमान 

कार्यमावतत्वान्नोपलम्पत इति घटादि कार्य ही आवृत होनेके 

र. कारण उपलब्ध नहीं होता तब तो 

चेद्‌ घटादिकायोथिना तदावर- | जिसे घटादि कार्यकी आवश्यकता हो 

णविनाश एव यत्न; कर्तव्यो न उसे उसके आवरणका नाश करनेका 

| ही यत्त करना चाहिये, घटादिकी 

घटायुत्पत्तो; न चैतदस्ति, | उत्पत्तिका नहीं; कितु ऐसा किया 

| | नहीं जाता, इसलिये यह कहना! 

तस्माद्युक्तं विद्यमानस्यैवाब्र- | उचित नहीं हे कि आवृत होनेके 
| कारण विद्यमान घटादिकी ही 

तत्वादनुपलब्धिरित | ब्धि नहीं बे रिति चेत्‌ ! | उपलब्धि नहीं होती-ऐसा कहें तो? 
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न, अनियमात्‌। न हि विनाश- | सिद्धान्ती-ऐसा कहना ठीक 
नहीं, क्योंकि यह नियम नहीं हे। 

मात्रम्रयत्नादेच घटाद्यभिव्यक्ति- | आवरणके विनाशमात्रका प्रयत्न 
| करनेसे ही घटादिकी उत्पत्ति हो 

नियता । तमझाद्यावृते घटादो | जायगी--ऐसा कोई नियम नहीं 
है; क्योंकि अन्धकारादिसे आवृतः 

्रदीपा्युत्पत्तो प्रयत्नद्‌शंनात्‌ | | घटादिक प्रकाशके लिये प्रदीप आदि-- 

| की उत्पत्तिमें प्रयत्न देखा जाता है । 

सोऽपि तमोनाशायेवेति चेत्‌ ? | ऽइ्न॑--कितु वह प्रयत्न भी तो 
अन्धका रनाशके लिये. ही होता हे । 

Re त दीपकादिकी . उत्पत्तिके लिये जो 

जप तमारतरस्करणाय तास्म- | प्रयत्त किया जाता हे, वह भो 

नष्टे घटः स्वयमेवोपलभ्यते | | अन्धकारको निवृत्तिके ही लिग 

| होता हे; उसकी निवृत्ति होनेपर 

न हि घटे किश्चिदाधीयते इति | घट स्वयं ही दिखायी देने लगता 

चेत्‌ ! हे । इससे घटमें कोई बात बढ़ायी 
नहीं जाती-ऐसा मान तो ? 

दीपाद्यत्पत्तावपि यः प्रयत्नः सो- 

न, प्रकाशवतो घटस्योपलभ्य- __. सिद्धान्ती--ऐसी बात. नहीं है, 

| - | क्योंकि प्रकाशयुक्त घटकी ही 

मानत्वात्‌ । यथा प्रकाशविशिष्टो | उपलब्धि होती हे। जिस प्रकार 

_ | दीपक तैयार करनेपर प्रकाशयुक्तः 

घट उपलभ्यते प्रदीपकरणे न तथा | घटको उपलब्धि होती है, उस 

ग प्रकार दीपक. तैयार होनेसे पूर्व 
प्राक्प्रदीपकरणात्‌ । तस्मान्न| सकी उपलब्धि नहीं होती । अतः 

अन्धकारकी निवृत्तिके लिये ही 

दीपक नहीं जलाया जाता, तो ओर 

किसलिये जलाया जाता है? प्रकाशके 

लिये, क्योंकि प्रकाशयुक्त होनेपर ही 

वस्वेनेंबोपलभ्यमानत्वात । क्चि-| वस्तुकी उपलब्धि होती है। कहीं- 

तमस्तिरस्कारायेव प्रदीपकरणं 

कि तहि ? प्रकाशव खाय | प्रकाश- 
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दावरणविनाशे5पि यत्नः स्यात्‌, 

यथा कुड्यादिवि नाशे। तस्मान्न 

-नियमोऽस्त्यभिव्यक्त्यथिनावरण- 

विनाश एव यत्नः कायं इति । 

नियमाथवस्वाच । कारणे 

चतेमानं काय कार्यान्तराणामाव- 

रणमित्यवोचाम। तत्र यदि पूर्वा- 

-भिच्यक्तस्य कायस्य पिण्डस्य 

हितस्य चा कपालस्य विनाश एव 

यत्नः क्रियेत, तदा विदलचूर्णा- 

द्यपि काय जायेत । तेनाप्याबृतो 

घरो नोपलभ्यत इति पुनः प्रय- 

्नान्तरापेन्षेव । तस्माद्‌ घटाद्य- 

भिव्यक्त्यर्थिनो नियत एव 

कारकव्यापारो ऽर्थवान्‌ । तस्मा- 

स्प्रागुत्पत्तेरपि सदेव कायम । 

अतीतानागतप्रत्यय मेदाच । 

अतीतो घटोऽनागतो घट इत्येत- | 

कहीं आवरणका नाश करनेके लिये 
भी यत्न किया जाता हे; जैसे भीत 
आदिका नाश करनेके लिये । अतः 

पदार्थंकी अभिव्यक्तिके इच्छुकको 

आवरणके नाशका ही प्रयत्न करना 
चाहिये--ऐसा कोई नियम नहीं हे । 

इसके सिवा नियत व्यापारकी 

सफलताके लिये भी प्रयत्न करना 

आवश्यक हे । पहले बता चुके हैं 
कि कारणमें विद्यमान कायं ग्रन्थ 

कार्यका आवरण होता हे। ऐसी 

अवस्थामें यदि पहले अभिव्यक्त हुए 

कार्य पिण्डके अथवा व्यवधानयुक्त 

कपालके नाशका ही प्रयत्न किया 

जायगा तो उनसे कपालिका(ठीकरी) 

या चूर्णादि कार्यकी ही उत्पत्ति 

होगी । उससे आवृत होनेपर भी 

घटकी उपलब्धि नहीं होगी, इसलिये 

पुन: प्रयत्तान्तरकी अपेक्षा रहेगी 

ही। अतः घटाँदिकी अभिव्यक्तिकें 
इच्छुकका नियतकारकव्यापार 

( कर्ता-कारण इत्यादि रूपसे किया 

हुआ प्रयत्न ) ही सफल होता है 

इसलिये उत्पत्तिसे पूर्वं भी कार्य 

विद्यमान ही हे । 

भूत ओर भविष्यत्‌ प्रतीतियोंके 
भेदसे भी कार्यकी सत्ता सिद्ध होती 
हे। भूत घट, भविष्यद घट इन 



योश्च प्रत्ययोचतमानघरप्रस्य य- 

वन्न निर्विषयत्वं युक्तम्‌; अनाग- 
ताथिप्रवृत्तेश्च । न ह्यसत्यर्थितया 

्रवृत्तिलों के इष्टा । योगिनां चाती- 

तानागतज्ञानस्य सत्यत्वात्‌ । 
असंश्रेद्ध विष्यद्धर ऐश्वरस्मविष्य- 

डटविषयं प्रत्यक्षज्ञानं मिथ्या 

स्यात्‌ न च प्रत्यक्षमुपचर्यते । 
घटसद्भावे द्यनुमानमवोचाम | 

विप्रतिषेधाच्च । यदि घटो भवि- 
ष्यतीति कुलालादिषु व्याप्रिय- 
साणेषु घटार्थं प्रमाणेन निश्चितं 
येन च कालेन घटस्य सम्बन्धो 
भविष्यतीत्युच्यते,त स्मिन्नेत्र काले 
घटोऽसन्निति विग्रतिषिद्धमभि- 
धीयते । भविष्यन्घटोऽसन्निति, 
न भविष्यतीत्यर्थः । अयं घटो न 
बतत इति यद्वत्‌ । | 

अथ प्रागुत्पत्तघटो5सनित्यु- 

च्येत, घटाथ प्रवृत्तेषु कुलालादिषु 

शाङ्करभाष्यार्थ 
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भ्रत्ययाका भी वतमान घटप्रत्ययके समान विषयशुन्य होना उचित नहीं 
हे, क्योंकि भविष्यद्‌ घटकी इच्छा- 
वाले पुरुषको प्रवृत्ति देखी जाती 
हे । असत्पदार्थकी इच्छासे लोकमें 
किसीकी प्रवृत्ति नहीं देखी जाती | 
इसके सिवा योगियोंका भूत और 
मविष्यत्सम्बन्धी ज्ञान तो सत्य ही 
होता है। यदि भावी घट असत्‌ 
माना जाय तो ईश्वरका भावी घट-- 
सम्बन्धी प्रत्यक्ष ज्ञान भी मिथ्या 
होगा; कितु प्रत्यक्ष ज्ञान मिथ्या नहीं 
हो सकता । 

इसके सिवा घटकी सत्तामें हमने 
अनुमानप्रमाण भी दिया हे। तथाः 
उसको सत्ता न माननेसे विरोध 
भी आता हे। यदि घटके लिये प्रवृत्त 
हुए कुम्हार आदिको प्रमाणसे यह 
निश्चय हो गया हे कि घट होगा 
तो जिस कालसे “घटका सम्बन्ध 

होगा” ऐसा कहा जाता है उसी 
'कालमें 'घट नहीं हे? ऐसा कथन 

तो विपरीत ही हे। 'भविष्यदु 
चट असत्‌ हे” इसका अर्थ तो यही 
है कि “घट उत्पन्न नहीं . होगा” 
जैसे कहा जाय कि “ह घट विद्य- 
मान नहीं हे।' 

और यदि यह कहा जाय कि 
उत्पत्तिसे पूवे घट असत्‌ हे, और 
इस 'असत्‌' शब्दका यह अथे हो 
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तत्र यथा व्यापाररूपेण वतमाना कि कुम्हार आदिके घटके लिये प्रवृत 
होनेपर जिस प्रकार उस अवस्थाभे 

स्तावस्कुलालादयः, तथा घटो न | व्यापाररूपसे कुम्हार आदि विद्य 

चतत इत्यसच्छब्दस्याथश्‍चेन मान हैं उस प्रकार घट नहीं है--तो 

क्
‍ 

में कोई विरोध नहीं आ 
'विरुध्यते । क स्वेन हि | ̀_ हक क्यो प 
विरुध्यते । कस्मात्‌ ' ८ _ | क्यों नहीं आता : क्योंकि अपने 

अविष्यद्रपेण घरों वतते | न हि | भावीरूपसे तो घट विद्यमान हे ही। 

पिण्डस्य वतमानता कपालस्य वा | पिण्ड या 13 
वतेमानता घट- 

0: ९०. | की नहीं हो सकती और घटकी 
च तयोभवि- 

हस. भविष्यत्ता उन (पिण्ड और कपाल) 

'च्यत्ता घटस्य । तस्मात्कुताला 

दिव्यापारवतेमानतायां प्रागुत्पत्त- 

की नहीं हो सकती । अतः कुम्हार 

आदिके व्यापारकी वतंमानतामें 

पत्तिसे पूर्वं चट असत्‌ हे' ऐसा 

कहना भी विरुद्ध नहीं हे। किलु | 

घटका जो भविष्यत्ता कार्यरूप | 

स्वरूप हैं उसका यदि प्रतिषेध | 

किया जाय तो उसके निषेध करते 

पर ही विरोध होगा । सो उसका | 

तो आप निषेध करते नहीं हैं। तरथा 

सम्पूर्ण क्रियावान्‌ कारकोंकी एक ` 

ही वर्तमानता या भविष्यत्ता. होती . 

हो--ऐसी बात हे नहीं । 

__घटोञ्सन्तिति न विरुध्यते । यादि 

“घटस्य यत्स्वं भविष्यत्ताकायरूपं 

तत्प्रतिपिध्येत,तत्त तिषेघे विरोधः 

स्यात्‌। नतु तङ्कवान्प्रतिषेधति । 

न च सवेषां क्रियावतां कारकाणा- 

मेकैव चतमानता भबिष्य वा । 

अपि च चतुर्विधानामभावानां 

घटस्येतरेतरामावो : घटादन्यो 

इष्टो यथा घटाभावः पटादिरेव 

न घटस्वरूपमेव । न च घटाभावः 

इसके. सिवा चार प्रकारके 

अभावोंमें घटका जो अन्योन्याभाव 

हे वह घटसे भिन्न ही देखा जाता ही. 

जैसे घटाभाव पटादि ही है घटका 

| स्वरूप नहीं हे ॥ तथा घटा तथा घटाभा ' 

१. भविष्यमें प्रकट होनेका भाव ही भविष्यत्ता है । F | | 

_ २. प्रागभाव, प्रध्वंसाभाव, अन्योन्याभाव और अत्यन्ताभाव - ये अभावके चार 
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सन्पटोऽभावात्मकः ) किं तहि? | होनेसे ही पट अभावरूप नहीं हो 
त जाता; तो फिर क्या होता है? वर मावरूप; एव: |: 7 एनव-यटस्य |... काय ला ह भावरूप हा रहता हे । इसी प्रकार 

घटके प्रागभाव, प्रध्वंसाभाव ओर 

घटादन्यत्वं स्यात्‌ । घटेन व्यपदि-| भाव भी घटसे भिन्न हो हैं, | क्योंकि घटके अन्योन्याभावके समान 
घटके. द्वारा इनका उल्लेख किया 
जाता है। और उस [घटके अन्यो- 
च्याभाव पदको भावरूपता] के ही 

नास | एवंच सति घटस्य प्राग- | समान इन अभावोंकी | भी भाव- 
प -- | रूपता हे । ऐसा होनेसे “घटका 

भाव इति न घटस्वरूपमेव प्रागु- | प्रागभाव है” इस कथनसे यह सिद्ध 
| नहीं होता कि उत्पत्तिसे पूर्वं घटका 

स्वरूप ही नहीं हे । 
अथ घटस्य प्रागमाव इति| और यदि 'घटका प्रागभावः 

र कह्‌ भे थ से रूप ३ 

घटस्य यत्स्वरूपं तदेवोच्येत | ईप शने घटका जो स्वरूप हे क ~ | वही कहा जाय तो 'घटका' यह. चटस्थोतव्यपद्शालुपपाति। अथ | न्न हो नही बन सकता यदि 
कल्पयित्वा च्यपदिइयेत शिला- | 'शिलाके पुतलेका शरीर? इस कथन- 

पुत्रकस्य शरीरमिति यद्वत्‌,तथापि | के अनुसार कल्पना करके ऐसा कहा 
| जाय तो भी 'घंटका प्रागभाव” इस 

प्राकप्रध्वं तात्यन्ताभावानामपि 

ञ्यमानत्वाद्‌ घरस्येतरेतराभाव- 

चत्‌ । तथव भावात्मकतामावा- 

त्पत्तर्ना स्ति | 

~ ! «पे व 

घटस्य प्रागभाव इति कल्पितस्ये- | कथनसे 'घट” शब्दद्वारा कल्पित 4३२० rs ree VS 0 SR 
भेद हें । उत्पत्तिसे पुर्व जो वस्तुका अभाव होता है उसे प्रागभाव कहते हैं; जसे 

घटकी उत्पत्तिसे पुर्वं उसका अभाव । वस्तुके नाशके पश्चात्‌ उसका प्रध्वंसा भाव 
होता है; जैसे घट फुट जानेपर उसका अभाव । दो वस्तुओंमेंसे प्रत्येकमे एक 
दुसरीका अभाव अन्योन्याभाव है; जैसे घटमें पटका और पटमें घटका । त्रिकाला- 

बाघित अभाव अत्यन्ताभाव है; जैसे शश्ङ्गादिका । ; 

१. क्योंकि षष्ठीविअक्तिबोध्य: सम्बन्ध भिन्न पदार्थोमें ही होता है और तुम 
्रागभावको घटका स्वरूप ही बतलाते हो।  : 
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वामावस्य घटेन व्यपदेशो न 

घटस्वरूपस्येव । अथाथोन्तरं 

घटाद्‌ घटस्यामाव इति, उक्तो- 

त्तरमेतत्‌ । . 

किश्वान्यत्म्ागत्पत्तः शशवि- 

षाणवदभावभूतस्य घटस्य स्व- 

कारणसत्तासम्बन्धानुपपत्तिः, द्वि- 

निष्ठखात्सम्ब्न्धस्य। अयुतसिद्धा- 

नामदोष इति चेन्न, मावाभात्रयो- 

रयुतसिद्वखानुपपत्त; । भावभूत- 

योहि युतसिद्धतायुतसिद्धता वा 

स्यान्न तु भावामावयोरभावयोर्वा 

घटका ही अभाव कहा जायगा 

घटके स्वरूपका नहीं। और यदि 

घटसे घटाभावको भिन्न पदाथ 

माना जाय तो इसका. उत्तर उपर 
दिया ही जा चुका है। 

एक बात और भी हे, उत्पत्तिसे 

पूवे शशश्शुङ्गके समान अभावरूप घट- 

का अपने कारणको सत्तासे सम्बन्ध 

होना भी सम्भव नहीं हे, क्योंकि . 

सम्बन्ध तो दोमें ही रहा करता हे। 
यदि कहो कि अयुतसिद्ध पदार्थोमे 

ऐसा दोष नहीं आता तो यह ठीक 

नहीं, क्योंकि भाव ओर अभावका 

अयुतसिद्ध होना सम्भव नहीं है। 

जो पदार्थं भावरूप होते हैं उन्हींको 

युतसिद्धता या अयुतसिद्धता हो 

सकती हे, भाव और अभाव अथवा 

१. अर्थात्‌ यदि कहो कि जैसे शिलाका पुतला और उसका शरीर ये एक 

हो हैं तो भी 'राहुके,;शिर' के समान उनमें. षष्ठोसम्बन्ध कहा जाता है, उसी 

प्रकार घट और प्रागभावका भी कल्पित अभेद हो सकता है--तो ऐसा कथन भी 
ठीक नहीं; क्योंकि भावपदार्थोमें तो ऐसे कल्पित सम्बन्धका व्यपदेश हो सकता ' 

कितु अभाव सापेक्ष होता है, उसे अपने प्रतियोगीक्री अपेक्षा होती है, इसलिये | 
उसका उसके साथ अभेद नहीं हो सकता । अतः घटप्रागभाव घटका स्वरूप नहीं | 
हो सकता । 

८०:00. क SEP ७००... >>. ० 

२. 'इसी प्रकार घटके प्रागभाव, प्रध्वंसाभाव और अत्यन्ताभाव भी घटे | 

भिन्न ही हैं” इस वाक्यसे इसका उत्तर दिया गया है.। $ 

३. परस्पर सम्बन्ध रखनेवाले जिन दो पदार्थोकी अलग-अलग प्रतीति होती है 

वे युतसिद्ध कहलाते हैं, जैसे घडा और रस्सी; तथा जिनकी अलग-अलग. प्रतीति 
नहीं होती अर्थात्‌ जिनमेंसे किसी भी एकको छोडकर दसरेकी प्रतीति नहीं होती बे 

अयुतसिद्ध कहलाते हैं । कार्य और कारण अयुतसिद्ध होते हैं; जैसे घट और मृत्तिका 

Dehn - ie 

4. 4० TP सळ न 
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तस्मात्सदेव काय प्रागुत्पत्तेरिति | दो अभावोंकी नहीं। अत: यह 

सिद्ध । 
किल्लक्षणेन मृत्युनावृतमित्यत 

आह-अशनायया अशितुमिच्छा 

अशनाया सेव? मृत्योलक्षणं तया 
लक्षितेन सृत्युनाशनायया। कथ- 
मशनाया मृत्यु; ? इत्युच्यते-- 

अशनाया हि मृत्यु; | हिशब्देन 

प्रसिद्ध हेतुमवद्योतयति । यो 

हशितुमिच्छति सोऽशनायान- 

न्तरमेव हन्ति जन्तून्‌, तेनासा- 

वशनायया लक्ष्यते मृत्युरित्यश- 

नाया हीत्याह । | 
बुद्धयात्मनो5शनाया धर्म इति 

स एप बुद्धयवस्थोी हिरण्यगर्भो 

मृत्युरित्युच्यते । तेन मृत्यनेदं 
कायमाबृतमासीतू | यथा पिण्डा- 
वस्थया सुदा घटादय आवताः 

स्युरिति तत्‌ । तन्मनो घकुरुत । 

चु ०. उ० te 

सिद्ध हुआ कि उत्पत्तिसे पूर्व कार्य 

सत्‌ ही हे । 
यह सब किस लक्षणवाले मृत्युसे 

आवृत था ? ऐसा प्रश्‍न होनेपर 
श्रुति कहती है--अशनायासे । 
अशन (भोजन) की इच्छाका नाम 
अशनाया' हे, वही उस मृत्युका 
लक्षण हे; उससे, लक्षित जो मृत्यु 
है उस अशनायासे [यह सब आवृत 
था|। अशनाया मृत्यु किस प्रकार 

है ? सो बतलाया जाता हे--अश- 
नाया ही मत्यु हे । यहाँ 'हि' शब्दसे 
श्रुति प्रसिद्ध हेतु प्रकट करती है, 
क्योंकि जो कोई भोजन करना 
[हता हे वह भोजनको इच्छा 

होनेके पीछे ही जीवोंको मारता है। 
अतः अशनाया” शब्दसे यह मत्यु 
लक्षित होती हे, इसीसे 'अशनाया 
हि' ऐसा कहा गया हे । 

अशनाया विज्ञानात्माका धर्म 

है, अतः बुद्धिमें स्थित हिरण्यगभ ही 
मृत्यु कहा गया है। उस मृत्युसे यह 

कायंवग आवृत था। जिस प्रकार 

पिण्डावस्थामें वर्तमान मृत्तिकासे 
घटादि आवृत रहते हैं उसी प्रकार 
[हिरण्यगर्भरूप मत्युसे यह व्याकृत 

जगत्‌ व्याप्त था| । 'तन्मनोऽक्रुरुतः 
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तदिति मनसो निर्देश । स॒ | इसमें तत्‌ यह शब्द सत्तका निर्देश 
करनेवाला है। अर्थात्‌ उस प्रकृत 

मृत्युने आगे कहे जानेवाले कायको 

सृच्षया तत्कार्यालोंचनच्तमं मनः- | रचगेकी - इच्छासे उस कार्यकी 
यु | | आलोचना करनेमें समर्थ मन:शब्दः 

वाच्य: संकल्पादि लक्षणोंवाला 
अन्तःकरण; किया । ` 

NL | 

प्रकृतो मत्युवच्यमाणकायसि- 

शब्दवाच्यं संकल्पादिलत्तणमन्तः- 

करणमकुरुत कृतवान्‌ । . 
` केनाभिप्रायेण मनोऽकरोत्‌ ! 

इत्युच्पते-आत्सन्वी आत्मवान्‌ 

स्यां - भवेयम्‌ । अहमनेनात्मना 
मनसा मनस्वी स्यामित्यमिप्रायः । 
स प्रजापतिरमिव्यक्तन मनसा 
समनस्कः सन्नचन्नचयन्पूजयन्‌ 
आत्मानमेव कृतार्थोऽस्मीत्यचर- 
चरणमकरोत्‌ । तस्य प्रजापतेर- 
चचतः पूजयत आपो रसात्मिकाः 
पूजाङ्गभूता अजायन्तोत्पन्नाः । 

अत्राकाशप्रभृतीनां त्रयाणा- 

बतलाया जाता है-में आत्मन्वी 

है कि में इस आत्मा यानी मनसे 
मंनस्वी होऊं । उस प्रजापतिने 

अभिव्यक्त हुए ' मनसे मनोुक्त हा 

अचेन-पूजन. करते हुए अपने प्रति 

ही में कृतार्थं हूँ' इस प्रकार आचरण 

किया । उस प्रजापतिके अर्चत- 

पूजन करते समय : पुजाके अज्गभूत 
रसात्मक आप (जल) उत्पन्न हुए । 

यहाँ जलकी उत्पत्ति आकाशादि 

र | (आकाश, वायु और अग्नि ) तीन 
युत्पत्यनन्तरमिति वक्तव्यम्‌, 

्त्यन्तरसामर्थ्या द्विकल्पासम्भ- 
वाञ्च सृष्टिक्रमस्य । अचते पूजां 

CQ - नप 

कुवते वे मे मह्यं कमुदकमभूदि- 

त्येवममन्यत यस्मान्मृत्युः, तदेव 

तस्मादेव हेतोरकस्य अग्नेरश्च- 

ऐसा माना था कि अर्चत यांनी 

हुआ हे, इसीसे अर्थात्‌ इसी 

अर्थात्‌ आत्मवान्‌ होऊ । तात्पर्यं यह्‌ 

पूजा करते हुए मेरे लिये क-जर्ण | 

किस अभिप्रायसे मन किया | ? 

PC के ळक कक 3... पा a dn 

अुतोंकी :उत्पत्तिके पीछे हुई: ऐसा | 
कहना चाहिये था, क्योंकि अत्य | 

श्रुतिके सामथ्यंसे यही सिद्ध होता | 
है और सृष्टिक्रमका विकल्प होता | 
भी सम्भव नहीं हैं; क्योंकि मृत्युने | 

| 
| 

। 

| 
। 
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MOS २८०6७, मेघक्ररवीपयो गिकस्याकस्वम्‌ | कारणसे अर्क. यानी अश्वमेधयज्ञमें 
6045 उपयोगी अग्निका अकेत्व है, अर्थात्‌ 

अकत्वे हेतुरित्यथः । अस्नेरक- | यही उसके, अकव हेतु है। यह 
| अग्निके अकं नामकी व्युत्पत्ति हे । 

तात्पय॑ यह हे कि अचेनसे यानी 
सुखकी ̀  हेतुसुताः पुजा करनेसे तथा 
जलका : सम्बन्ध: ` होनेसे अग्निका 

अरनेरेतद्गौणं नामाक इति । | (र) यह, गोण. (गइत पिप नाम हे। | 

य एवं यथोक्तमक्स्याकतवं- | जो कोई इस प्रकार उपर्युक्त 
अकंका अकंत्व जानता हे उसे क-- 

वेद जानाति । कपुदक सुखं वा | जल या सुख होता है, कंयोंकि “क यह 
| जल ओर सुखका समान नाम हे । ह? 

नामसामान्यात्‌ ।. ह वा इत्येव- | और “वे” ये निश्चयाथंक निपात हे । 
न ... -.. - अर्थातु उसके लिये जल या सुख होता 

धारणाथों । भवत्येवेति । अस्मै | ही है। इसे-इस प्रकार जाननेवालेको 
कत तक « | अर्थात्‌ इस प्रकार जाननेवालेके लिये 

एवंविदे एवंविदथं भवति ॥ १॥ | [जल या सुख] होता हे ॥ १॥ 

~ रि SF नामनिवंचनमेतत्‌ । अचंनात्सु- 

खहेतुपूजाकरणाद्‌ अप्सम्बन्धाञ्च 

जलसे विराटरूप अग्निकी उत्पत्ति 

कः पुनरसावकः १ इत्युच्यते- | यह अकं कौन हे ? सो बतलाया 
` | जाता हे-< 

आपो वा अकस्तद्यदपाट शर आंसीत्तत्स 
महन्यत। सा प्थिव्यभवत्तस्यासश्राम्यत्तस्य श्रान्तस्य 
तस्तस्य तेजोरसो' निरवर्तताग्निः ॥ २॥ ` 

` आप ( जलः) ही: अक हें। उस जलका जो शर ( स्थुलभाग ) था 
वह एकत्रित हो गया ।. वह पृथिवी होः गयी । उसके उत्पन्न होनेपर वह 
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[ मृत्यु | थक गया । उस थके और तपे हुए प्रजापतिके शरीरसे उसका 

सारभूत तेज अग्नि प्रकट हुआ ॥ २॥ 

आपो वै या अचनाङ्गभूतास्ता र है 
याव्या अङ्गभ्रुत हे वही अक हे, क्योंकि वह 

एवाको$ग्नेरकस्य लात । | अर्कसँज्चक अग्निका हेतु है। कारण 

अप्सु चाग्न प्रतिष्ठित इति । | जलमें ही अग्नि प्रतिष्ठित हे । कितु 

न पुनः साकतादेवाकस्ताः, तासा- | वह साक्षात्‌ अक नहीं हे, क्योंकि 

यहाँ उसका प्रकरण . नहीं हे 
णम्‌ । 

मप्रकर पात) यो न नि यह तो अग्निका ही प्रकरण हे। 

वष्ष्याति च अयमाऽनरके | बह अग्नि अकं है' ऐसा श्रुति 
(बृह०उ० १। २। ७ ) शांत | 

तत्तत्र यदपां शर इव शरो 

निश्चय ही जल जो अचेनका 

कहेगी भी । 

वहाँ उस जलका जो शरके 

समान शर अर्थात्‌ दहीके मण्ड 

दध्न इव मण्डभूतमासीत्तत्समह- | (घृतपिण्ड) के समान स्थूल भाग था 
वह संहत हो गया । अथात्‌ बाहर 

न्यत सङ्घातमापद्यत तेजसा | और भीतरसे तेजके द्वारा परिपक्क 
होता हुआ वहं इकट्ठा हो गया। 

बाह्यान्तःपच्यमाचम्‌ । |लङ्गेव्यत्य अथवा 'यत्‌'का लिङ्गव्यत्यय कर 

शर 
येन वा योऽपां शरः स संमहन्य- | ग वर जो जलका ` 

तेति । सा प्रथिव्यभवत्स संघातो | गया ऐसा अर्थ करना चाहिये। 
वह .पृथिवी हो गयी, अर्थात्‌ वह 

येयं एथिवी -साभवत्‌ । ताभ्यो- |. संघांत, यह जो पृथिवीं हे वही ही 

र 0. | गयी) ताइ यह हे कि उस जलस 
5ड्ुयो अण्डमभिनिवृत्तमत्यथ! यह ब्रह्माण्ड निष्पन्न हो गया । 

तस्यां पृथिव्यामुत्पादितायां | उस पृथिवीके उत्पन्न होतेपर 

स मृत्यु; प्रजापतिरश्राम्यच्छम- | वह मृत्यु यानी प्रजापति श्रान्त 

युक्तो बभूव | सर्वो हि लोकः श्रमयृक्त हो ग्रया, क्योंकि कार्य करके 

(स्थूलभाग ) था वह एकत्रित हो | 
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काय कृत्वा श्राम्पतिं । प्रजापतेश्च | सभी लोग श्रान्त हो जाते हैं और 
दम | पृथिवीकी रचना करना-यह प्रजा 

तन्महत्काय यत्पृथिवीसगः | ' पतिका बडा भारी कार्य था । 
किं तस्य श्रान्तस्य ! इत्युच्यते . उस थके हुए प्रजापतिका क्या 

हुआ ? सो बतलाया जाता हे-उस 
' श्रान्त-तपे हुए अर्थात्‌ खेदको प्राप्त 

तेजोरसस्तेज एवं रसस्तेजोरसो | हुए प्रजापतिका जो तेजोरस था, 
- ते रसः सारो निरवतंत प्रज्ञापति- गह जो रस है उसका नाम तेजो रस” हे, रस सारको क 

शरीरान्निष्क्रान्त इत्यथः । को$-; वह निर्वेतित हुआ अर्थात्‌ प्रजापति 
ऽसौ निष्क्रान्तः ? अग्निः । | के शरीरसे बाहर निकल आया | 

यह कौन निकला ? अग्नि | वह इस 
सोऽण्डस्यान्तर्विराट्‌ प्रजापतिः | अण्डके भीतर प्रथम उत्पन्न हुआ 

प्रथमजः कायकरणसंघातवान्‌ | कार्यकरणसंघातवान्‌ विराट्‌ प्रजा 
पति हुआ, क्योंकि इस विषयमें 

$ ८६ स्मृ १? ? 5 जातः । “स वै शरीरी प्रथमः” «वहा प्रथम शरीरी हे” यह स्मृति 
इति स्मरणात्‌ ॥ २ ॥ प्रमाण हे॥ २॥ | 

तस्य श्रान्तस्य तप्तस्य खिन्नस्य 

विराट्रूप अग्निके ग्रवयवोमें घ्राचीदिगादि-हष्टि 

स त्रेधात्मानं व्यकुरुतादित्यं तृतीयं वायं तृतीयं 
स एष प्राणस्त्रेधा विहितः । तस्य प्राची दिक्शिरों5- 

सो चासो चेमों । अथास्य प्रतीची दिवपुच्छमसो _ 
चासो च सक्थ्यो । दक्षिणा चोदीची च पाइवें योः 

पृष्ठमन्तरिक्षमुदरमियमुरः । स एंषोऽप्सुं प्रतिडितो 
यत्र क चेति तदेव. प्रतितिष्ठत्येवं विद्वान्‌ ॥ २ ॥ 

उसने अपनेको तीन प्रकारसे विभक्त किया । उसने आदित्यको 
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तीसरा भाग किया और वायुको तीसरा। इस प्रकार यह प्राण तीन 

भागोंमें हो गया । उसका पूर्वं दिशा शिर हे तथा इधर-उधरकी (ईशानी 

और आग्नेयी) विदिशाएँ बाहु हैं। इसी प्रकार पश्चिम दिशा इसका पुच्छ 

है तथा इधर-उधरकी ( वायव्य और नेऋत्य ) विदिशाएं जद्धाऐं हैं। 

दक्षिण और उत्तरः दिशाएँ उसके पाव हें, द्य लोक पृष्ठभाग हे, अन्तरिक्ष 

उदर है, यह ( पृथिवी ) हृदय हे । यह (अग्निरूप विराट्‌ प्रजापति) जलमै 
स्थित हे । इसे इस प्रकार जाननेवाला पुरुष जहाँ-कहीं जाता है वहीं 
प्रतिष्ठित होता है ॥ ३ ॥ 

स च जातः प्रजापतिस्नधां। उतन्न हुए उस प्रजापतिने भूत 
ओर इन्द्रियसंघातरूप अपनेको स्वयं 

ही त्रिधा-तीन प्रका रसे विकृत यानी 

विभक्त किया। किस प्रकार त्रिधा 

विभक्त किया? सो बतलाते हैँ-- 

| उसने अग्नि और वायुकी अपेक्षा 

| आदित्यको तीसरा . बनाया; अर्थात्‌ 

तीन संख्याओंका पूरक बनाया। 
इस वाक्यकी अनुवृत्ति होती है। 

इसी प्रकार अग्नि और आदित्यकी 
अपेक्षा वायुको. तृतीय बनाया तथा 

वायु और आदित्यकी अपेक्षा अग्ति- 

को तृतीय बनाया--ऐसा समझना 
' चाहिये, क्योंकि तीनकी संख्याको 

पूण करनेमें इन . तीनोंहीकी शक्ति 

त्रिप्रकारमात्मान स्वयमेव काय- | 

करणसंघातं व्यकुरुत व्यभज- 

दित्येतत्‌। कथं त्रेधा ? इत्याह- 

आदित्यं तृतीयमरिनिवाय्वपेचया 
त्रयाणां पूरणम्‌ ̀  कुरूतस्यनु- 

वतेते । तथाग्न्यादित्यापेक्षया 

वायु तृतीयम्‌ । तथा चाय्वादि- 

त्यापेक्तयाग्नि तृतीयमिति द्रष्ट- 
व्यमू | सामथ्यस्य तुल्यत्वात्त्र 

_ याणां संख्यापूरणत्वे । समान हे। 

स एष प्राण; सवभूताना- i सम्पूणं भूतोंका आत्मा | होनेपर 

मात्मापि अग्निवाय्त्ादित्यरूपेण. 
भी यह प्राण विशेषतः अपने मृत्थ 

रूपसे ही, न कि अपने विराट 
त; स्वेनेव : सृत्य्वात्मना स्वरूपका लय करके, अग्मि, वर्ड 

RS Se < ST ~ mS 
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त्रेधा विहितो विभक्तो न विराट- | ओर आदित्यरूपमें तीन प्रकारका 

स्वरूपोपमद्नेन। तस्यास्य प्रथम- 

जस्याग्नेरश्चमेघोपयो गिकस्याकऱय 

विराजश्चित्यात्मकस्य अइवस्येव 

*गुनपुच्यते । सर्वा हि पर्यो 

क्तोत्पत्तिरस्य स्तुत्य थत्यवोचाम- 

इत्यमसो शद्धजन्मेति. । 

तस्य प्राची दिक्शिरो वि शिष्ट- 

त्वसामान्यात्‌। असौ . चासौ 

चेशान्याग्नेय्यौ ईमो बाइ । ईर 

यतेगतिकमंणः । अथास्याग्ने 

प्रतींची दिकपुच्छं ` जघन्यो 

भागः, प्राङघुखस्य प्रत्य र्दिक्स- 

म्यन्धाद्‌ । असो चासो; च 

वांयव्यनेत्त्यो सक्थ्यो- 

सक्थिनी एएठकोणस्वसामा- 

न्यात्‌ । दक्षिणा चोदीची च 

हो गया; अर्थात्‌ तीन रूपोंमें विभक्त 
हो गया। उस प्रथम उत्पन्न हुए 
इस अर्निको-अश्वमेधकम में उपयोगी 

की अर्थात्‌ चितिस्वरूप विराटः 

की यह अश्वके समान दृष्टि कही 

जाती है । 'हमने: पूवंमें इसकी जो 

उत्पत्ति बतलायी है, वह सब 

स्तुतिक ही. लिये हं. यह बात 

कंह चुके हैँ। अर्थात्‌ इस प्रकार 
यह गुद्धजन्मा हे--ऐसा बंतलानेके 

लिये हे । 

: विशिंष्टतामें समान होनेके कारण 
पूर्वे दिशा उसका शिर हे । यह ओर 

यह अर्थात्‌ ईशानी; और आग्नेयी 

_विदिशाएँ ईमं-भुजाएं हें । गत्यथंक 

“ईर्‌ग्धातुसे.'ईमं' शब्द सिद्ध होता 

हे ॥ तथा इस' अग्निकी पश्चिम दिशा 

पुच्छ यानी निम्नभांग हे, क्योंकि 

पूवेकी ओर मुखवांला होनेसे पश्चिम 

दिशासे पुच्छका सम्बन्ध हे । यह 

और यह अर्थात्‌ वायव्य और नत्र त्य 

कोण सक्थियाँ (जद्धाएँ) हैं, क्योंकि 

पृष्ठभागके कोण होतेमें उनके साथ 

उनकी समानता है । “दक्षिण ओर 

उत्तर दिशाएँ उसके पार्श्वभाग हैं 

क्योंकि इन दोनों दिशाओसे सम्बन्ध 
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पाश्वे . उभयदिक्सम्बन्धसामा- 

न्यात्‌ । दौ! पृष्ठमन्तरित्तमुदर- 

मिति पूर्ववत्‌ । इयमुरः अधो- 

भागसामान्यात्‌ । 
` स एषोऽन्निः प्रजापतिरूपो 

७.०७ 
होनेमें पाश्वोंको समानता हे। तथा 
यलोक पीठ ओर अन्तरिक्ष उदर 
हे-"ऐसा पूर्ववत्‌ समभना चाहिये 

ओर अधोभागमें समानता होनेके 
कारण यह (पृथिवी) हृदय हे । 

“इस प्रकार ये लोक जलके | 

लोकाद्ात्मकोऽग्निरप्हु प्रति- भीतर हैं” इस श्रृतिके अनुसार वह 

ष्ठितत “एवमिमे लोका 

अप्स्वन्तः’? इति श्रतेः । यत्र 
क च यस्मिन्कस्मिंश्रिदेति 

गच्छति तदेव तत्रेव प्रतितिष्ठति 

स्थितिं लभते । कोऽसो ? एवं 
यथोक्तमप्सु प्रतिष्ठितत्वमग्नेवि- 
द्वान्विजानन्‌ गुणफलमेतत्‌॥२॥ 

ह लोकादि स्वरूप प्रजापतिरूण 

अग्नि जलमें स्थित हे । [इस उपाः 

0 

सनाका फल--] वह जहाँ कहीं-- 
जिस किसी देशमें जाता है तदेव-- 
वहाँ ही | अर्थात्‌ उसी स्थानपर ] 
प्रतिष्ठित होता-स्थिति प्राप्त करता 
हे। ऐसा कौन हे? इस प्रकार 
उपयुक्त रीतिसे अग्निका जलमें 
स्थित होना जाननेवाला । यह इस 
उपासनाका गौण फल है ॥ ३॥ 

संवत्सर और वाककी उत्पत्ति 
योऽसौ मत्यु; सोञ्यादिक्रमे- 

णात्मनात्मानम॒ अण्डस्यान्तः 

यह जो मत्यु था उसने स्वयं हो 
अपनेको ब्रह्माण्डके अंदर जलादिके 
क्रमसे कायंकरणसंघातवान्‌ विराट्‌ 

| 
कायकरणसपघातपन्त वराज- , उरिनिके रूपमे रचा और अपनेको 
मग्निमसृजत, त्रधा चात्मानम- | तीन भागोंमें विभक्त किया--यह 

कुरुतेत्युक्तम्‌ । स किंव्यापार 
पहले कहा जा चुका हे । उसने क्या 

व्यापार करते हुए यह रचना की ! 
सन्नसुज्नत ? इत्युच्धते-- सो बतलाया जाता है-- 
ड सोऽकामयत द्वितीयो म आत्मा जायेतेति सं 

मनसा वाचं मिथुन समभवदशनाया मृत्युस्तदयद्रत 
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आसीत्स संवत्सरो5भवत्‌ । न ह पुरा ततः संवत्सर 
he 6 आस तमतावन्तं कालमबिभः । यावान्संवत्सरस्तमेता- 

वतः कालस्य परस्ताद्स्टजत । तं जातमभिव्याददात्स 
करोत्से 

| भाणकरोत्सेव वागभवत्‌ ॥ ४ ॥ | 
उसने कामना की कि मेरा दूसरा शरीर उत्पन्न हो; अत: उस 

अशनायारूप मृत्युने मनसे वेदरूप मिथुनकी भावना की। उससे जो रेत 
( बीज ) हुआ, वह संवत्सर हुआ । इससे पूर्वे संवत्सर नहीं था। उस 

_ संवत्सरको, जितना संवत्सरका काल होता है, उतने समयतक वह 
( मृत्युरूप प्रजापति ) गर्भमें धारण किये रहा । इतने समयके पीछे उसने 
उसको उत्पन्न किया । उस उत्पन्न हुए कुमारके प्रति मुख फाडा । इससे 
उसने “भाण्‌' ऐसा शब्द किया | वही वाक हुआ ॥ ४॥ 

स मृत्युरकामयत कामितवान्‌ || उस मृत्युने कामना की । क्या 
किम्‌ ? द्वितीयो में ममात्मा | कामना की? मेरा दूसरा आत्मा 

शरीरं येनाहं शरीरी स्यां स | यानी शरीर, जिससे में शरीरधारी 

जायेतोत्पद्येत इत्येबमेतद्‌- | दोङ, उत्पन्न हो-इस प्रकार उसने 
कामयत | से एवं कामयिंस्रा | रण की । इस प्रकार कामना- 

. = | पर उसने पहले उत्पन्न हुए मनसे 
मनसा पूर्वोत्पन्नेन वाचं त्रयी- 
ह हक वेदत्रयीरूपा वाणीकी मिथुन- द्वन्द्- 

लक्षणां मिथुनं दन्द्वमावं सम- 
८ भावसे भावना की । अर्थात्‌ मनके 

2 मल नाकामा दारा वेदत्रपीकी आलोचना की । 

त्रयीमालो चितवान्‌। त्रयी वि हितं | वेदत्रयीविहित ` छषटिक्रमका मनसे 

सृष्टिक्रमं ` मनसान्वालोचयदि- | विचार किया-ऐसा इसका तासं 

त्यथः । कोऽसो ? अशनायया | है। यहकोन था? अशनाया (क्षुवा) 

लक्षितो मृत्युः । अशनाया मृत्यु- से लक्षित मृत्यु! अशनाया मृत्यु हेः 
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युक्तम्‌। तभेत्र पर।मृशत्यन्यत्र ऐसा कहा जा चुका हे। श्र 
एन्ड? स पसरु उसीका यहा परामश ( उ 

| 0३०७ ` | करती है, जिससे किसी अन्यका 
प्रसङ्गो मा भूदिति । प्रसंग. न हो जाय । 

तद्यद्रेत आसीत-तत्तत्र मिथुने | उससे जो रेत हुआ-उस मिथुन 
यद्रेत आसीत्‌,प्रथमशरीरिणःप्रजा- से जो रेत हुआ, प्रथमशरीरी प्रजा- 

पतेरुत्पत्तो कारणं रेतो बीजं ज्ञान- | पिसे उत्तत्तिमें हेतुभुत जो रेत यानी 
कमरूपम्‌,त्रययालोचनायां यद्दृष्ट बीज हुआ, अर्थात्‌ वेदकी आलोचना 
वानासीजन्मान्तरकृतम; तड्भाव- करनेपर उसने जो जन्मान्तरकृत 

भावितोऽपः सृष्टा तेन रेतसा. 
बीजेनाप्सवनुप्रत्रि्य अण्डरूपेण 
गभीभूतः स संवरसरोऽमवत्‌, संघ- 
त्सरकालनिमोता संवत्सर! प्रजा- 
पतिरभवत्‌। न ह, पुरा पूवम्‌,तत- 
स्तस्मात्संवत्सरंकालनिर्मातु | 
पतेः, संवत्सरः कालो नाप नास 
न बभूव ह। 

तं संच्रत्सरकालनिर्मातारमन्त- 

गर्भ प्रजापतिम्‌, यावानिह प्रसिद्धः 

काल एताचन्तमेतावत्संवत्सरपरि 

माणं कालमाबभः भृतवान्मृत्यु; । 
यावान्संव त्सर इह प्रसि द्ः,ततःपर- 
स्तात्कि कृतवान्‌? तमेतावतः 

कालस्य संवत्सरमात्रस्य परस्ताद 
ऊध्वंमसृजत सृष्टवान्‌ ,अण्डमभि- 
नदित्यथे; तमेवं कुमारं जातमग्नि 

भावसे भावित होकर जलकी रचना 
कर उस रेतरूप बीजके द्वारा जलमें 
प्रवेश करं अंण्डरूपसे गर्भस्थ रह 
वह्‌ संवत्सर हुआ। अर्थात्‌ वह 

संवत्सररूप कालका निर्माता संवत्सर 
प्रजापति हुआ । उस संवत्सरकान- 
निर्माता प्रजापतिसे पूर्वे संवत्सर- 
नामक काल नहीं था। . 

उस संवत्सरकालनिर्माता गर्भस्थं 
प्रजापतिको, जितना: कि यह प्रसिद्ध 

काल. हे:उतने समयतक अर्थात्‌ एक 

संवत्सरव्यापी कालतक मृत्युने धा रण 
किया; जितना इस लोकमें संवत्सर 
प्रसिद्ध हे [उतने समयतक गर्भमें 

रखा || इसके पीछे उसने क्या किया? 
इतने. यानी संवत्सरमात्र. कालके 

अर्थात्‌ उस अण्डेको फोड़ दिया । 

क्षुधायुक्त होनेके कारण मृत्युंने 

ज्ञानकमंरूप बीज देखा उस बीज- . 

। 

पश्चात्‌ उसने, उसकी. रचना कौ 
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प्रथमशरी रिणस्‌, अशनायावच्ता- | इस प्रकार उत्पन्न हुए उस प्रथम 
न्मृत्युराभव्याददान्छुखाव दार शरीरी कुमार अग्निके प्रति, उसे 

कृतवानत्तम्‌; स च कुमारो भीतः खानेके लिये, मुह फाड़ा। उस 
स्वाभाविक्याविद्यया यक्ती भाणि- | उमारने स्वाभाविकी अविद्यासे युक्त 
बन्द i व: होनेकें कारण डरकर 'भाण” ऐसा 
त्यव शब्दम रोत्‌ । . सव वाग- | शब्द किया । वही वाक हुआ, वाक्‌ 
अवत्‌, वाक-शब्दोञ्भवत्‌ ॥४॥ । यानी शब्द हुआ ॥ ४ ॥ 

ऋगादिकी उत्पत्ति और मृत्युके ग्रचत्वका उपन्यास 

स पेक्षत यदि वा इसमभिस९ स्ये कनीयोऽन्नं 
करिष्य इति स तया वाचा तेनात्स नेद ९ सवेमस्रजत 
यदिदँकि श्चचों यजू९ षि सामानि छन्दा२ सि यज्ञान्प्रजाः 

पशून । स यद्यद्वास्ट्जत तत्तदत्त्‌ सांशथयत सव वा 

अत्तीति तददितेरदितित्वम्‌ । .सवेस्येतस्यात्ता भवति 

सर्वमस्यान्नं भवति य एवमेतददितेरदितित्तरं वेद 
` उसने विचार किया, यदि में इसे मार डालूँगा तो यह थोड़ा-सा ही: 

अन्न [ भोजन ] करूँगा ।' अतः उसने उस वाणी और उन मनके द्वारा 

इन सबको रचा, जो कुछ भी ये ऋक, यजुः, साम, छन्द, यज्ञ, प्रजा और 

पशु हँ। उसने जिसःजिसंकी रचना की उसी-उसीको खानेका विचार 

किया । वह सबको खाता है, यही उस अदितिका'अदितित्व है। जो इस 

प्रकार इस 'अदितिके अदितित्वंको जानता हे वह इस सबका अत्ता 

( भोक्ता ) होता है और यह संब उसका अन्न होता हे ॥ ५ ॥ 

स ऐक्षत-स एवं भीतं कुतरवं | उसने विचार किया-इस प्रकार 
रकर शब्द करनेवाले उस कुमार- 

कुमारं दृष्टा मृत्युरेचतेक्षितवान्‌ को देखकर मृत्युने क्षुधा युक्त होनेप्र 

अशनायाचानपि--यदि ˆ कढा- | मी विचार किया-प्रदि कदाचित्‌ में 

चिद्दा इमं कुमारममिमंस्ये- | इस कुमारको मार डॉलूँगा-'अभि- 
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अभिपत्रों मन्यतिरहिंसाथः-हिंसि- 

ष्य इत्यथः; कनीयोऽन्नं कारेष्ये 

कनीयोऽल्पमन्नं करिष्य इति । 

एवमीक्तित्वा तक्जक्षणादुपरराम 

चहु ह्यन्नं कतव्यं दौषफालभक्त- 

णाय न कनीयः। तद्भक्षणे हि 
कनीयोऽन्नं स्याद्वीजभक्षण इव 

सस्याभावः । स एवम्प्रयोजन- 

मन्नबाइल्यमालोच्य तयव त्र्या 

चाचा पूर्वोक्तया तेनेव चात्मना 
सनसा मिथुनीमावमालोचनश्च- 
'पगस्योपगम्येदं सवं स्थावरं 

जङ्गमं चासूजत यदिदं किञ्च 

यत्किश्वेदम्‌ । कि तत्‌ ? ऋचो 
यज्‌ षि साबानि झन्दांसि च सप्त 
गायऽ्यादीनि स्तोत्रशख्नादिकः 

माङ्गभूतां खिविधान्‌ मन्त्रान्गाय- 
ञयादिच्छन्दोविशिष्टान्‌ यज्ञांश्च 

तत्साध्यास्प्रजास्तत्कत्रीः पशश्च 

आम्यानारणयान्कमसाधनभूतान्‌ । 

नछ त्रय्या मिथुनीभूतया- 

२७, 
पूवक मन धातुका अर्थ हिंसा होता 
है-- अतः 'अभिमंस्ये' का अर्थ 'मार ` 
डालू गा? ऐसा होगा, तो में कनोय 
अन्न करूगा; कनीय यानी बहुत ही 
थोड़ा अन्न भोजन करूंगा । 

ऐसा सोचकर वह उसे भक्षण 
करनेसे रुक गया, [ओर सोचने लगा 
कि] बहुत समयतक खानेके लिये 
मुझे बहुत-सा अन्न [संग्रह] करना 
चाहिये, थोड़ा-सा नहीं। जिस प्रकार 

बीजको खा लेनेपर अनाज नहीं 
होता उसी प्रकार इसे खानेसे तो 

मेरे लिये थोड़ा-सा ही अन्न होया । 

ऐसे उद्द शयसे भ्रन्नकी बहुलताके लिये 
विचारकर उसने उस पूर्वोक्त त्रयी 

रूपा वाणीसे तथा उसी आत्मा याची 

मनसे मिथुनीभाव अर्थात्‌ आलो 

चनाको प्राप्त हो-होकर यह जो कुछ 

हे उस इस सारे स्थावर और जङ्गम 

जगतुकी रचना की । वह कथा है? 
ऋक्‌, यजुः, साम, गायत्री आदि 

। 
| 
| 
|| 
| 

सात छन्द यानी गायत्री आदिछन्दो | 
से युक्त स्तोत्र-शस्त्रादि कर्मोके अङ्गभुत 
तीन प्रकारके मन्त्र, उनसे सम्पन्न 
होनेवाले यज्ञ, उन्हें करनेवाली प्रजा 
तथा कमंके साधनभूत ग्राम्य और 
वन्य पशु | इन सबको रचा | । 

शंका--कितु पहले तो कहा 



ब्राह्मण २ | 

सृजतेत्यृक्तम्‌, 

कथमसृजतेति ? 
नेष दोषः, मनसस्त्वव्यक्तोऽयं 

मिथुनीमावस्रय्या, बाह्यस्तु क्रगा- 

दीनां विद्यमानानामेव कमसु 

शाङ्करभाष्यार्थ ७७ 
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ऋगादीनीह | गया था कि मिथुनीभूत त्रयीरूपा 
वाणीसे उसने रचना की, फिर 
उसके द्वारा उसने ऋगादिको कसे 
रचा 

समाधान-यह कोई दोष नहीं 
हे । मनका जो त्रयीके साथ मिथुनी 
भाव हे वह तो अव्यक्त है। उन 

[ अव्यक्तरुपसे | विद्यमान ऋगा- 

विनियोगभावेन व्यक्तीमावः | दिका ही कमंमें विनियोगरूपसे जो 

बाह्य व्यक्तीभाव हे वही उनकी ग सग शत । | रचना है । 

स म्रजापातेरंवमनरवाद्धि बुद्‌- |. उस प्रजापतिने इस प्रकार अन्त- 

ध्वा यद्यदेव क्रियां क्रियासाधनं | की वृद्धि होती जानकर जिस-जिस 
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फूलं वा किश्विद्सजत तत्तद्त् | भी क्रिया या क्रियाके साधनभूत 

भक्षयितुमश्रियत धृतवान्मनः । 

सचं कृत्स्नं वे यस्मादत्तीति तत्त- 

स्माददितेरादितिनाम्नो - मृत्यार- 

दितितवं प्रसिद्धम्‌ । तथा च भन्त्रः- 

''अदितिद्योर दितिरन्त रित्तमदि- 

बिर्माता स पिता”? (यजुः० सं० 

२५ । २३ ) इत्यादिः । 

` सवस्यैतस्य जगतोऽन्नभूतस्या- 

त्ता सर्वात्मनेब भवत्यन्यथा विरो 

घात्‌। न हि कश्चित्सवस्येको5त्ता 

। फूलको रचना की उसी-उसीकोः 

भक्षण करनेके लिये मनमें विचार 
किया । इस प्रकार क्योंकि वह 
सभीको भक्षण करता हे, इसलिये 
उस अदिति अर्थात्‌ अदितिनामक 

मृत्युका अदितितवं प्रसिद्ध हे । इस 
विषयमे यह मन्त्र प्रमाण हे-'अदिति 

द्य लोक है; अदितिः अन्तरिक्ष हे, 
अदिति माता हे और वही पिता 
हे” इत्यादि। . 

इस अन्नभ्रृत-सम्पुण जगतका 
वह सर्वात्मभावसे ही अत्ता ( भक्षण 
करनेवाला ) हे, क्योंकि बिना 
सर्वात्मभावके सबका अत्ता होनेमें 

विरोध आता है। कोई भी एक 
सबका अत्ता हो, ऐसा देखा नहीं 

रस्यते तस्मात्सर्वात्मा मवतीत्यथ जाता; इसलिये तात्पर्यं यह हे किः 
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सर्वमस्यान्ने भवति; अत एव | 1 इस प्रकार उपासना करनेवाला] 
` . | वहसर्वात्मा हो जाता है। सब 

सर्वात्मनो ह्यत्तः सवमन्न | उसका अन्न हो जाता है, अतः जो 
सर्वात्मभावसे अत्ता है उसीका सब 

अवतीत्यपपद्यत । य एव मेतद्य- कुछ अन्न होना सम्भव है। यह 

ऱ्ह -, | फल उसे मिलता है जो इस प्रका 
थोक्तमदितेमर त्योः प्रजापतेः | "` ` द वी भक 

| इस उपयु क्त अंदितिसंज्ञक मृत्यू 

प्रजापतिका सबका अदन (भक्षण) 

तत्‌ फलम्‌ ॥ ५ ॥ »' | करनेसे अदितित्व जानता हे ॥ ५॥ 

प्रजापतिकी यज्ञकामना और उसके प्राण 
एवं वीर्यका निष्क्रमण 

सोऽकामयत भूयसा यज्ञेन भूयो यजेयेति। सो- 
-ऽश्रास्यत्स तपोऽतप्यत तस्य श्रान्तस्य. तत्तस्य यशो वीय- 

सुदकामत्‌। प्राणा वे यशो वीय तत्पराणेषूरक्रान्तेषु शरीर” ` 
जयिलुमध्रियत तस्य शरीर एव मन आसीत्‌॥ ६॥ 

उसने यह कामना. की कि में पुनः बड़े भारी यज्ञसे यजन करूं। : 

इससे वह श्रमित हो गया । उसने तप. किया.। उस. श्रमित .औरं: तपे | 
हुए मृत्युका यश और वीये निकल गया । प्राण ही यश और वीर्य है) | 
तब प्राणोंके निकल जानेपर शरीरने फूलना आरम्भ किया। कितु उसका ' 
अन दारीरमें ही रहा ॥ ६:॥ | 

सोष्कामयतेत्यश्राश्रमेधयोनि- |  'सोञ्कामयत? इत्यादि वायसं | 
र 15 PIPPI श्रुति अश्व और अश्वमेधका निवचत | 
चचनाथमिदमाह-भूयसा. महता | करनेके: लिये यह कहती हेग | 

यज्ञेने भूयः पुनरपि यजेयेति | | उत; महान यक्षसे यजन कर । | OS Tf क यहाँ जन्मान्तरमेंयज्ञानुष्ठान करने 
जन्मान्तरकरणापेक्षया भूयः- | अपेक्षासे “भूयसः ( महानु ) शरै | 

| 
| 

९ NN ७ प्ये: अ 

सवस्यअद्नाददितित्वं वेद्‌ तस्य - 
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। स प्रजापतिः जन्मान्त- 

रेऽश्वमेधेनायजत । स तद्भाव- 

भावित एव करपादो व्यावर्तत । 

सो उश्वमे क्रियाक्ारकफलात्म- 

त्वेन निबत्तः सन्नाम यत भूयसा 

यज्ञन भूयो यजेयेति ।. एवं 
महत्काय कामयित्वा लोकवद- 
आम्यत | 
स तपोञ्तप्यत। तस्य श्रान्तस्य 

तप्तस्येति पूववत्‌, यशो वीय- 
युदक्रामदिति। स्त्रयमेव पदाथ- 
माह--प्राणाश्रक्नुरादयो वै यशो 

यशोहेतुत्वात्‌ तेषु हि सत्सु 
ख्यातिभंवति, तथा वीय बल- 

मस्मिञ्शरीरे । न ह्यत्क्रान्तप्राणो 

यश॒स्त्री बलवान्वा भवति । | 
तस्मा्ाणा एव यशो वीय 

चास्मिज्शरीरे । तदेवं प्राण- 
लक्षणं यशो वीयमुदक्रामदुत्क्रा- 
न्तवत्‌ । 

तदेवं यशोव्रीयभूतेषु प्राणेष्‌- 

्क्रान्तेषु-शरीरान्निष्क्रान्तेषु त- 

दिया हे। उस प्रजापतिने जन्मान्तर: 
अश्वमेध यज्ञद्वारा यजनः किया 

था । इसलिये उसकी मावनासे युक्त 
हुआ ही वह -कल्पके आरम्भमें 
प्रजापति हुआ । अश्वमेधके क्रिया 
कारक ओर फ जरूपसे सम्पर्‍्न होकर 

उसने कामना की. कि में पुन: महान्‌ 
यज्ञद्वारा यजन करूं । इस प्रकार 

'महान्‌ कार्यके लिये. कामना; करके 
वह अन्य लोगोंके समान श्रमित हो 
गया । 

उसने तप किया। उस श्रान्त ओर 

तपे हुएका--ऐसा पूर्ववत्‌ समझना 

चाहिये-यश और वीये निकल गया । 
अब श्रुति स्वयं ही [यश ओर वीयं] 
पदोंका अंथ ,बतलाती हे। चक्ष 
आदि जो प्राण हैं वे ही यशके 

हेतु होनेके कारण यश हैं क्योंकि 
उनके रहनेपर ही ख्याति होती हे । 

तथाः वे-ही इस शरीरमें वीर्य यानी 

बल हैं ।. जिसके.प्राण निकल गये 

हें वह पुरुष यशस्वी या बलवान्‌ 
“नहीं होता । अतः इस शरीरम प्राण 
ही यश और वोग्रंहें। वे इस 

प्रकारके . प्रारूप यश भौर वीर्य 

निकल गयेः। 
तब इस प्रकार यश ओर वीय॑- 

भत प्राणोंके उत्क्रमण करनेपर 

अर्थात्‌ शरीरसे निकल ' जातेप्रर 
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च्छरीरं प्रजापतेः श्वयितुमुच्छुन- | प्रजापतिके उस शरीरने शवयन 
उच्छूनता ( फूलनारूप चिकार | 

भावं गन्तुमभ्रियतामेध्यं चाभवत्‌| को प्राप्त होना आरम्भ किय 

a लिक पती 

क = > य. 

तस्य प्रजापतेःशरीरान्ि्गतस्यापि | वह अध्य (अपवित्र) हो | 

तस्मिन्नेत्र शरीरे मन आसीद्यथा 
गया । कितु जिस प्रकार किसी | 
प्रिय वस्तुके दुर.हो जानेपर मी. 

कस्यचित्मिये विषये दूरं गत- | उसीमें मन रहता है वेस ही शरीरे | 
निकल जानेपर भी उस प्रजापतिका 

स्यापि मनो भवति तइत्‌ ॥६॥। | मन उस शरीरमें ही रहा॥६॥ 
हा] ट 1 

' अश्वमेधोपासना और उसका फल 

स तस्मिन्नेत्र शरीरे गतमनाः | उस शरीरमें ही जिसका मन | 
४ | | लगा हुआ हे ऐसे उस प्रजापतिने | 

सन्किमकरोत्‌ ? इत्युच्य ते-- | क्या किया? सो बतलाया जाताहै- | 

सोऽकामयत मेध्यं म इद” स्यादात्मन्व्यनेन स्याः | 
मिति। ततोऽश्वः समभवव्यद-धत्तन्मेध्यमभूदिति तदेवा" 
जधमेधस्याश््वमेधत्वम्‌। एष ह वा अश्वमेधं वेद य एन 
मेवं वेद्‌ । तमनवरुध्येवामन्यत। त संवत्सरस्य परस्ता- | 
दात्मन आलभत। पशून्देवताभ्यः प्रंत्योहत्‌। तस्मात्‌ 
सवंदेवत्य प्रोक्षितं प्राजापत्यमालभन्ते। एष ह वा अश्वः | 
मेधो य एष तपति तस्य संवत्सर आत्मायमग्निरर्कर्‌ 
लोका आत्मानस्तावेतावका-्वमेधो। सो पुनरेकैव देवता 
भवति मृत्युरेवाप पुनसर त्युं जयति नेनं मृत्युराप्नोति 

| 

| 

} 
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शृत्युरस्यात्मा भवत्येतासां देवतानामेको भवति ॥७॥ 
उसने कामना की मेरा यह शरीर मेध्य ( यज्ञिय ) हो,. में इसके द्वारा 

शरीरवान्‌ होऊ; क्योंकि वह शरीर अश्वत्‌ अर्थात्‌ फूल गया था, इसलिये 
वह अश्व हो गया और वह मेध्य हुआ। अतः यही अश्वमेधका 
अइवमेधत्व हे । जो इसे इस प्रकार जानता हे वही अश्‍्वमेधको जानता है । 
उसने उसे अवरोधरहित ( बन्धनशून्य ) ही चिन्तन किया। उसने 
संवत्सरके पश्चात्‌ उसका अपने ही लिये [ अर्थात्‌ इसका देवता प्रजापति 
हे--ऐसे भावसे | आलभन किया तथा अन्य पञुओंको भी देवताओंके 
प्रति पहुँचाया। अतः याज्ञिकलोग सन्त्रद्वारा संस्कार किये हुए सर्व- 
देवसम्बन्धी प्राजापत्य पशुका आलभन करते हैं। यह जो [ सूर्य | तपता 
हे वही अर्वमेध हे । उसका संवत्सर शरीर हे, यह अग्नि अकं हे तथा 
उसके ये लोक आत्मा हें । ये ही दोनों ( अग्नि और आदित्य ) अकं 
और अश्वमेध हें । कितु वे मृत्युरूप एक ही देवता हें । जो इस प्रकार 
जानता हे वह पुनमृत्युको जीत लेता हे, उसे मृत्यु नहीं पा सकता, 
मृत्यु उसका आत्मा हो जाता हे तथा वह इन देवताओंमेंसे ही एक हो 
जाता हे॥ ७॥ | 

सोऽकामयत, कथम्‌ ? मेध्यं | उसने कामना की। किस 

मेधाई यज्ञियं मे ममेदं श॒रीरं | प्रकार ? मेरा यह शरीर मेध्य 
म समरसा यज्ञिय हो जाय। तथा में आत्मन्वी 

to] am 
अर्थात्‌ स्यात्‌ | क ` ` | _ आत्मवान्‌ अर्थात्‌ इस शरीरसे 

श्रानेन शरीरेण शरीरवान्स्या- शरीरवान्‌ हो जाऊं । ऐसा विचार- 

मिति प्रविवेश । यस्मात्तच्छ्रीरं | कर उसने उसमें | प्रवेश किया । 

तड्ियोगादगतयशोवीय' सद्‌ याक वह गी 
यशोवीयहीन होकर अश्वत्‌-- 

मचड जत कतार; अइवयत्‌ अर्थात्‌ फूल गया था, अतः 

समभवत्‌ । ततोश्थनामा | उससे अर्व उत्पन्न हुआ । इसीसे 

प्रजापतिरेव सांक्षादिति | अश्व नामका साक्षात्‌ प्रजापति ही 

दृ० उ० ६— 
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स्तूयते । यस्माच्च पुनस्तस्प्रवेशा- 

दृगतयशोवीयत्वादमेष्यं सन्मे- 

_्यमभूत्तदेव तस्मादेवाश्वमेधस्या- 

श्रमेधनाम्नः क्रतोरश्चमेधत्वम्‌ 

अश्वमेघनामलाभ! । क्रियाकार- 

कफलात्मको हि क्रतुं ।' स च 

प्रजापतिरेवेति स्तूयते । ` 

करतुनिवतकस्याश्चस्य प्रजा- 
पतित्वमुक्तम्‌ उषा चा श्रश्वस्य 

मेध्यस्य’ इत्यादिना । तस्येवा- 

श्वस्य मेध्यस्य प्रजापतिस्वरूप- 

स्याग्ेश्च यथोक्तस्य क्रतुफलात्म- 

रूपतया .समस्योपासनं विधा- 

तव्य मित्यारसभ्यते । पर्वत क्रिया- 

पदस्य विधायकस्याश्रुतत्वात्‌ 

.क्रियापदापेत्तत्वाच्च प्रकरणस्य 

अयमथो्रगम्यते। | 

हे--इस प्रकार उसकी स्तुति की 

जाती हे। क्योंकि उसके पुन: 

प्रवेशसे वह यशोवीयहीन और 
अमेध्य होनेपर भी मेध्य हो गया 

था इसीसे अश्वमेधका यामी अदव. 
मेधनामक यज्ञका अर्वमेधत्व है. 
अर्थात्‌ उसे ‘अश्वमेध’ नाम मिला है। 
यज्ञः क्रिया, कारक और फलरूप 

होता हे, अतः वह प्रजापति ही है 
ऐसा कहकर उसकी स्तुति की 
जाती. हे । 

“उषा वा अश्वस्य मेध्यस्य शिरः 

इत्यादि वाक्यसे यज्ञनिर्वाहक अश्वका 

प्रजापतित्व कहा गया । अब उसी 

प्रजापतिरूप मेध्य अश्वकी और 

यज्ञफलरूपसे उसीके समान उपर्युक्त 

अर्निकी उपासनाका विधान करना | 

हे, इसलिये आगेका ग्रन्थ आरम्भ | 

किया जाता हे । पहले श्रुतिवाक्यमे 
विधिबोधकं क्रियापदका श्रवण नहीं 
हुआ हे और [ उपासनासम्बन्धी 

वाकयोंमें | क्रियापदकी अपेक्षा | 

होती हे; इसलिये इस प्रकरणका. 

यह अर्थ जाना जाता है ।' 

१ यद्यपि पहले 'य एवमेतददितेरदितित्वं वेद” ऐसा विधायक वाक्य आया है 
परंतु यह प्रकरण अश्वमेघोपासनाका है, इसलिये वह मुख्य वाक्य नहीं है । अतः उस अभावकी पूति करनेके लिये वहाँ श्रुति 'एष ह वा अश्वमेधं वेद य एनमे॥ 
वेद” इस प्रकार साक्षाद्रूपसे उसका विधान करती है । 
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एष ह वा अश्वसेधं क्रतुं वेद्‌ 
य॒ एनमेवं चेद, यः कश्चिदेन 
सञ्बमशिरूपसक च यथोक्त मेवं 
चकष्यमाणेन समासेन ग्रदश्य- 
मानेन विशेषणेन विशिष्ट वेद, 
स एषोऽश्वसेधं वेद नान्यः । 
तस्मादेवं वेदितव्य इत्यर्थः । 

कथस्‌ £ तत्र पशुविषयमेव 
तावद्दशंनमाह । तत्र प्रजापति- 
भूयसा यज्ञेन भूयो यजेयेति 
कामयित्वा आत्मानमेव पशुं 
मेध्यं करपयित्वा तं पशुमनवच- 

रुष्येनोत्सृष्टं पशुमवरोधमकृत्वैव 
सुक्तप्रग्रहममन्यताचिन्तयत्‌ |तं 
संवत्सरस्य पूणस्य परस्तादृध्व- 

मात्मने आत्माथमालभत-- 
ग्रजापतिदेवताकत्वनेत्येतत्‌-- 
आलभतालम्भं क्रुतवान्‌ । पशू- 

नन्यान्ग्राम्यानारण्यांश्च देवता- 

भ्यो यथादेवतं प्रत्योहस्रतिगमि- 
तवान्‌ । | 

. यस्माच्चेवं प्रजापतिरमन्यत 
तस्मादेवमन्योऽप्युक्तन विधि- 
नात्मानं पशुमइवं मेध्यं कल्पयित्वा 

जो इसे इस प्रकार जानता हे, 
निश्चय वही अश्वमेधको जानता हे । 
जो कोई भी इस.अशवको और ऊपर 
बतलाये हुए अर्निरूप अर्कको आगे 
कहे जानेवाले संक्षिप्तरूपसे प्रदर्शित 
विशेषणसे विशिष्ट जानता हे वही 
अइवमेधको जानता है, कोई दूसरा 
नहीं । ' अतः तात्पर्यं यह है कि 
इसे इसी प्रकार जानना चाहिये । _ 

_ “किस प्रकार'जानना चाहिये ? 
सो इस विषयमें पहले श्रुति पशु- 
विषयक दृष्टिका ही निरूपण करती 
है । प्रजापतिने ऐसी इच्छा करके 
कि में पुन: बड़े भारी यज्ञसे यजन 
करूँ अपनेहीको यज्ञिय पशु कल्पना 
कर उस पशुका अनवरोध कर उसे 
झूटा हुआ माना अर्थात्‌ उसकी 
रोक-टोक न करते हुए उसे बन्धन- 
हीन चिन्तन किया । फिर प्रे एक 
संवत्सरके पीछे उसे अपने ही लिये 
आलभन किया अर्थात्‌ प्रजापति 
देवता-सम्बन्धी पशुरूपसे उसका. 
आलभन किया; तथा अन्य देव- 
ताओंको भी तत्तह वसम्बन्धी 
अन्यान्य ग्राम्य एवं वन्य पशु प्राप्त 
कराये । . 
क्योंकि प्रजापतिने ऐसा माचा 

था, इसलिये दुसरे यज्ञकर्ताको भी 

उपयुक्त विधिसे ही अपनेको यज्ञिय 
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है 

JLT
 तरि निति नीलो को ... 

__सवदेवत्योऽहं प्रोक्ष्ष्माण अश्व मानकर 'में वेदमन्त्रोद्वारा 

अभिषिक्त होकर सवेदेवसम्बन्धी 

आलभ्यमानस्त्वहं मद्देवत्य एवं होता हुँ, किंतु आलभन किये 
जानेपर केवल अपने ही देवताके 

लिये होऊ; तथा दूसरे ग्राम्य और 

रण्या यथादेवतमन्यास्यो देवता- | वन्य पशु, अन्तान देवताओंके 
अनुसार मेरे ही अवयवभूत विभिन्न 

स्य आलभ्यन्ते मद्बयवभूताभ्यं | देवोके लिये आलभन किये जाते हैं- 

र न ऐसा जाने। इसीलिये आजकल 

एव- इति विद्यात्‌। अत दानी याज्ञिकलोग समस्त देवताओंके लिये 

दवत्यं प्रोज्षितं प्राजापर मन्त्रोंद्वारा | अभिषिक्त किये हुए मा- | | 
सदिव क 8005७ प्रजापतिसम्बन्धी पशुका आलभत 

स्याम्‌, अन्य इतरे पशवो ग्राम्या- 

लभन्ते याज्ञिकाः । | करते हें । है 
'एवमेष ह वा अश्वमेधों य एष | एवमेष हे वा अश्वमेधो य एष 

(३ तपति' इसकी व्याख्या की जाती 

तपति'--यस्त्वेवं पशुसाधनकः | हे--इस प्रकार यह जो पशुद्रारा 

क्रतुः स एप साच्चातफलमतो | "` "ॐ हे वही 'एष ह वा अश्वः 

निर्दिश्यत एष ह वा अश्वमेधः । | यसे बतलाया जाता है। वहे 

कोऽसौ १ य एव सविता तपति | कौन-सा हे? जो कि सूर्य तपता | 

मेधः? इस वाक्यसे साक्षात्‌ फलस्व- | 

अर्थात्‌ अपने तेजसे जगतूको प्रका" | 

क्रतुफलात्मनः संवत्सरः काल- | रूप सूर्यका संबत्सर--काल विशे 

. विशेषः, आतमा शरीरं तन्निवत्य- | आत्मा यानी शरीर हैं, क्योंकि | 
उसीके द्वारा संवत्सर निष्प 

त्वात्संवत्सरस्य । . . होता है । 

तस्येव करस्वात्मनः, अग्निः | उस यज्ञात्माका साधंनसुत ८. 
१ क्योंकि सूर्यके उदयास्तसे दिन-रातके द्वारा संवत्सर होता है । यह 

अश्वमेधकी सूर्यरूपता बतलाकर अब उसके साधनभूत अग्निका सूर्यत्व बत 
जाता है। | छ 

| 
| 
| 
| 

| 
् 
1 
] 

| 
| 
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साध्यस्वाञ्च फलस्य क्रतुत्वरूपे- | पार्थिव अग्नि अकं हे; यज्ञफल 
चरक) १० ७५ ७ € ¢ 

णेव निदेश!,अयं पार्थिवोऽरिनि- 

रकः साधनभूतः । तस्य चाकंस्य 

अग्निसाध्य हे, इसलिये उसका 

यज्ञरूपसे निर्देश किया गया हे । 

| यज्ञमें चयन किये जानेवाले उस 
क्रतो चित्यस्येमे लोकास्रयोऽप्या- | अर्कके तीनों लोक आत्मा-शरीरके 

त्मानः शरीरावयवाः। तथा च 

च्याख्यातं “तस्य प्राची दिक! 

इत्यादिना । तावग्न्यादित्यावेतो 

यथाविशेषितावर्काश्चमेधो क्रतु- | 

फले । अका यः पार्थिवोऽग्निः स 

साक्षात्करतुरूपः क्रियात्मकः | 

क्रतोराग्नसाध्यत्वात्तद्रपेणंव नि- 

दशः । क्रतुसाध्यत्वाञ्च फलस्य 

क्रतुरूपेणेव निर्देश आदिस्योऽश्व- 

मेध इति | 

तौ साध्यसाधनो क्रतुफलभूता- 
७ ९ 

चग्न्यादित्यो, सा उ पुनभूय 

एकेव देवता भवति | का सा! 

मृत्युरेव । पूर्वमप्येकेवासी त्क्रिया- 

साधनफलभेदाय विभक्ता। तथा 

चोक्तम्‌ “सत्रेधात्मानं व्यकुरुत”” 

( चरू उ० १ | २। ३ )इति। 

अवयव हैं। इसीसे “उसका पूर्वदिशा 

शिर हे इत्यादि वाक्यसे उसकी 

व्याख्या की गयी हे। वे ये अग्नि 

और आदित्य ऊपर दिये हुए 

विशेषणके अनुसार अक और अख- 

मेघ क्रमशः यज्ञ और फल हें । अक 

जो पाथिव अग्नि हे वह साक्षात्‌ 

क्रियात्मक यज्ञरूप हे । यज्ञ अग्नि- 

साध्य है, इसलिये अग्निरूपसे ही 

उसका निर्देश किया जाता है। तथा 

फल यज्ञसाध्य हे इसलिये आदित्य 

अश्वमेध हे! इस प्रकार यज्ञरूपसे 

ही उसका निर्देश किया जाता है। 
वे यज्ञ एवं फलभूत अग्नि ओर 

आदित्य साध्य और साधन हैं । वे 

भी आपसमें मिलकर पुन:-फिर भी 

एक ही. देवता हैं। यह एक देव 

कौन हे ? वह मृत्यु है। पहले भी 

वह ( मृत्युदेवता ) एक ही था, 

क्रियाके साधन और फलभेदके लिये 

उसका विभाग हो गया । ऐसा हो 

कहा भी हे--“उसने अपनेको तीन 

प्रकारसे विभक्त किया” इत्यादि । 

सा पुनरपि क्रियानि वृत्तयुत्तरकाल- | वह फिर भी अर्थात्‌ क्रियानिष्पत्तिके 



८६ 

फलरूपः । 

यः पुनरेवमेनमश्वमेधं मृत्यु- 

मेकां देवतां वेद । अहमेव सृत्यु- 

रस्म्यश्चमेध एका देवता मद्रा 

अश्वाग्निसाधनसाध्येति सोऽप- 

जयंति पुनमृत्युं पुनमरणं सकु- 

मृत्वा पुनर्मरणाय न जायत 

इत्यथः | अपजितोऽपि मृत्युरेनं 

पुनराप्नुयादित्याशङ्कचाह--नेनं 

मृत्युराप्नोति । कस्मात्‌? मृत्युर- 

स्य एवंविद्‌ आत्मा भवति । 

किञ्च मृत्युरेव फलरूपः सन्ने- 

तासां देवतानामेको भवति । 

तस्येतत्‌ फलम्‌ ॥ ७ ॥ 

बृहदारण्यकोपनिषद्‌ 
RST STANTS ANAT I 

मेकैव देवता भवति मृत्युरेच | 

[अध्याय १ 

उत्तरकालमें भी एक हो हि हा दे 
अर्थात्‌ फलस्वरूप मृत्यु ही हो 

जाता हे । 

जो इस प्रकार इस अश्वमेधको 

मृत्युरूप एक देवता . जानता है 
अर्थात्‌ म ही अश्वमेधरूप मृत्य 

हँ--अग्नि और अश्वरूप साधनसे 

सिद्ध होनेवाली एक देवता मेरा हो 
रूप हे--ऐसी जो उपासना करता 
है वह पुनमृ त्युको जीत लेता हे। 
तात्पये यह हे कि एक बार मरकर 
वह पुनः मरनेके लिये उत्पन्न 
नहीं होता । इस प्रकार परास्त हो 

जानेपर भी मृत्यु इसे पुनः प्राप्त 
कर लेगा--ऐसी आशङ्का करके 
श्रुति कहती हे--इसे मृत्यु पुन 
प्राप्त नहीं कर सकता । क्यों? 

क्योंकि इस प्रकार जाननेवालेका 

मृत्यु आत्मा हो जाता है। 
बल्कि मृत्यु ही फलरूप होकर 

` इन देवताओं मेंसे कोई एक हो जाता 
है। उस उपासकको यही फल 

प्राप्त होता हे॥ ७ ॥ 

इति बृहदारण्यकोपनिषद्धाष्ये प्रथमाध्याये 

द्वितीयमर्निब्राह्मणाम्‌ ॥ २ ॥ 
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“मृत्युम तिक्रान्तः? 

तृतीय ब्राह्मण 
रिया 

दया हेत्याद्यस्य कः सम्बन्धः ! 

कमणां. ज्ञानसहिता- 
नां परा गतिरुका 

सृत्य्वात्मभावो5श्रमेधगत्युवत्या । 

प्रकरण- 

` सम्बन्धः 

अथेदानीं सृत्य्वात्ममावसाधन- 

भूतयोः कमंज्ञानयोयंत उद्भवस्त- 

त्प्रकाशनाथंमुद्गीथब्राह्मण- 
मारभ्यते । 

नसु सृत्य्तात्मभावः पूवत्र 

ज्ञानकमं णोः फलसुक्तम । उद्ीथ- 

ज्ञानकमंणोस्तु मृत्य्यात्मभावाति- 

क्रमणं फलं वक्ष्यति अतो भिन्न- 

विषयत्वात्फलस्य न पूवकमज्ञानो 

दूभवप्रकाशनाथ मिति चेत्‌ । 

नायं दोषः; अग्न्या दित्या- 

त्मभावस्ादुद्रीथफलस्य । पूव 

त्राप्येतदेव फलञ्चक्तम्‌ “एतासां 

देवतानामेको भवति' इति । ननु 

इया ह' इत्यादि वाक्यसे 
आरम्भ. होनेवाले इस ब्राह्मणका 

पूवंत्राह्मणसे क्या सम्बन्ध हे ?-- 
यहाँतक अंश्वमेधको गति (फल) 

बतानेके द्वारा ज्ञानसहित कर्मोंकी 
मृत्यस्वरूपताकी प्राप्तिरूप परागति 

बतलायी. गयी हे। अब आगे 
मृत्यस्वरूपताके साधनभत कमं 
और ज्ञानका जिससे उदय होता हे 
उसका प्रकाशन करनेके लिये 
उद्गीथ ब्राह्मणका आरम्भ किया 
जाता हे । 

शक्का--पहले तो ज्ञान ओर 

: कर्मका फल मृत्युस्वरूपताकी प्राप्ति 
बतलाया गया हे; किंतु उद्गीथज्ञान 

और कमका फल मुत्युस्वरूपताका 

अतिक्रमण बतलाया जायगा । अत 

संके फलका विषय भिन्न होनेसे 

यह: पूर्वोक्त कमं ओर ज्ञानके उद्गम- 

स्थानको प्रकाशित. करनेके लिये 

` नहीं हो सकता । 

समाधान-यह कोई दोष नहों 

| हे, क्योंकि उद्गीथका फल अग्नि एवं 
आदित्यस्वरूपताकी प्राप्ति है । पहले 

भी 'इनमेंसे कोई एक देवता हो 

जाता हे! इस वाक्यसे यही फल 
बतलाया गया है। यदि कहो कि 
“मत्यसे अतिक्रान्त हो जाता हे 

इत्यादि | इतना 'कथन तो पहलेकी अपेक्षा 



ति. 
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रुद्म; न स्वाभाविकपाप्मा- | विरुढ हे ही-तो यह बात भी. 
पर. | नहीं है, क्योंकि इस अतिक्रमण 
सङ्गविषयत्वादतिक्रमणस्य । | विषय स्वाभाविक पापका 

होना है । 

- कोऽसौ स्वाभाविक पाप्मा- | यह स्वाभाविक पापका सङ्गह्प | 
क म गे मृत्यु क्या हे ? कहाँसे उसकी सङ्गो मृत्युः ? कुतो वा 
शी. सत | उत्पत्ति होती है? किसके हारा | 

तस्योद्भवः १ केन वा तस्याति- उसका अतिक्रमण हो सकता हे? | 

क्रमणम्‌ ? कथं वा ? इत्ये- | ओर किस प्रकार हो सकता हर? | 
इन सब बातोंको प्रकाशित करनेके | 
लिये यह आख्यायिका आरम्भकी | 

कारभ्यते | कथम्‌  ।! जाती है। सो किस प्रकार-- 
देव ओर ग्रसुरोंकी स्पर्धा, देवताश्रोंका 

उट्वीथ-सम्बन्धी विचार 

` दया ह प्राजापत्या देवाश्चासुराश्च। ततः कानी. 
यसा एव देवा ज्यायसा असुरास्त एषु लोकेष्वस्पर्धन्त | 

hn ९ ९ € | 

ते ह देवा उचुहन्तासुरान्यज्ञ उद्गीथेनात्ययामेति ॥ १॥ | 
$ प्रजापतिके दो प्रकारके पुत्र थे--देव और असुर। उनमें देव | 

$ ही थे और असुर अधिक थे । इन लोकोंमें वे परस्पर स्पर्धा ( डाह) | 
करने पोक | लगे । उनमेंसे देवताओं ने कहा, (हम यज्ञमें उद्गीथके द्वारा | 
असुरोंका अतिक्रमण करें! ॥ १॥ गक | 

` दया द्विप्रकाराः । हेति पूव- 

1 सङ्ग 

तस्याथस्य प्रकाशनायाख्यायि- 

दया:--दो प्रकारके.। है! यह | 

पुवेवृत्तान्तका द्योतक निपात है। _ 
वर्तमान प्रजापतिके पुर्वेजन्ममे जी . 
कुछ हुआ था उसे ही श्रुति हैं | 
शब्दसे द्योतित करती है। | 

वृत्तावययोतको निपातः । वतमान- | 

'प्राजापत्याः'-जिस जन्ममें पुर्ववत " 

प्रजापते! पूवजन्मनि यद्‌ वृत्त 
_ -तद्वद्योतयति हशब्देन:। प्राजा- 
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पत्याः प्रजापतेवृत्तजन्मावस्थ- 

स्यापत्यानि प्राजापत्याः । के 

ते ? देवाश्चासुराश्च । तस्ये 

प्रजापतेः प्राणा वागादयः | 

कथं पुनस्तेषां देवासुरत्वम्‌ ? 

प्राणानां उच्यते-शास्रजञनि- 

देवासुरत्व- तज्ञानकर्मभाविता 

निर्वचनम्‌ द्योतनाद्देवा भवन्ति | 

त एव स्वाभाविकप्रत्यक्षानुमान- 

जनित दष्टप्रयोजनकमज्ञानमाविता 

असुराः । स्वेष्वेवासुषु रमणात्‌ 

सुरेभ्यो वा देवेभ्योऽन्यत्वात्‌ । 

यस्माच दष्टप्रयोजनज्ञानकम- 

भाविता असुराः, ततस्तस्मात्का- 

नीयसाः, कनीयांस एव कानी- 

यसा! ,स्वार्थऽणि वृद्धि! । कनीयां- 

सोऽल्पा एव देवाः | ज्यायसा 

शाङ्करमाष्या | ८९ 
Dl AA SL NN VY RR MLSS 

घटित हुआ था उसमें होनेवाले 
प्रजापतिके पुत्र प्राजापत्य कहे गये 
हें। वे कोन थे? देवता और 
असुर; अर्थात्‌ उसी प्रजापतिके 
वागादि प्राण [ इन्द्र-विरोचनादि 
नहीं ] । | 

कितु उनका देवासुरत्व केसे 
माना जाता है ? सो बतलाया जाता 

है। शास्नजनित ज्ञान और कर्मसे 
भावित जो प्राण हैं, वे द्योततशील 
( प्रकाशमय ) होनेके कारण देव 

हैं; तथा वे ( प्राण ) ही स्वाभाविक 
प्रत्यक्ष एवं अनुमानजनित दृष्ट 

प्रयोजनवाले कर्म और ज्ञानसे 

भावित होनेपर असुर हें । अपने ही 
असुओं ( प्राणो ) में रमण करनेके 

कारण अथवा सुर यानी देवोंसे 

भिन्न होनेके कारण वे असुर 
कहंलाते हे । 

क्योंकि असुरगण दृष्ट प्रयोजन- 
वाले ज्ञान और कमंकी भावनासे 
युक्त हे, इसलिये देवगण कानीयस 

हें ॥ कनोयाच ही कानीयस हें। 
यहाँ [ कनीयस्‌ दाब्दसे | स्वार्थमें 

“अण प्रत्यय होनेपर आदि स्वरकी 

वृद्धि हुई हे, जिससे 'कानीयस' 

शब्द सिद्ध हुआ है। तात्पर्यं यह 
कि देवगण कनीयान्‌ अर्थात्‌ थोडे 
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असुरा ज्यायान्सोऽसुराः । स्वाभा-| ही हें । तथा असुरगण ज्यायस-.. 

विकी हि कमज्ञानप्रवृत्तिमहत्तरा 
° १ ९ 

प्राणानां. . शाखजनितायां! कम- 

ज्ञानभ्रवृत्तदष्टप्रयोजनत्वात. । 

अत एव कनोयस्त्वं देवानां 

शाख्रजनितप्रवृत्तरल्पत्वात्‌। अत्य- 

न्तयत्नसाध्या हि सा । 

. ते देवाश्वासुराश्र प्रज्ञापति- 

शरीरस्था एघु लोकेषु निमित्त- 
भूतेषु स्वाभाविकेतरकमज्ञानसा- 

घ्येषु अस्पधन्त स्पर्धा कृतवन्तः | 
देवानां चासुराणां च वृच्युद्धवा- 
मिमवो स्पर्धा । कदाचिच्छास्र- 
जनितकमज्ञानभावनारूपा वृत्तिः 
ग्राणानामुद्धवति | यदा चोळू वाति 
तदा दृष्टप्रयोजना प्रत्यक्षानुमान- 

“२ ९ 
जनितकमज्ञानभावनारूपा तेषामेव 

प्राणानां बृत्तिरासुयंभिभूयते । 
स देवानां जयोऽसुराणां पराजयः। 

सव. प... क र टर कदाचित्तद्विपययेण देवानां वृत्ति- 

रमिभूयत आसुर्या उद्धव: । सो- 

ज्यायान्‌ यानी अधिक हें, क्योंकि 
दृष्ट प्रयोजनवाली होनेसे प्राणोंकी 

शाख्जनित `. कमॅ-ज्ञानप्रवृत्तिको 

अपेक्षा स्वाभाविको कर्म-ज्ञानप्रवृत्ति 

ही अधिकतर होती हे। इसीसे 

शास्जजनित (प्रवृत्तिकी अल्पताके 

कारण देवताओंकी भी अल्पता हे, 

क्योंकि वह अत्यन्त यत्न करनेपर 

सिद्ध होनेवाली हे । 

प्रजापतिके शरीरमें रहनेवाले 

वे देव और असुर स्वाभाविक एवं 

अस्वाभाविक ( शाखजनित ) कमं 
और ज्ञानसे साध्य लोकोंके निमित्त 
स्पर्धा ( डाह) करने लगे। दैवी 
और आसुरी वृत्तियोंका उठना और 
दबना ही देवता और असुरोंकी 
स्पर्धा हे । कभी तो प्राणोंकी शाखः 
जनित कमंज्ञानभावनारूपा वृत्ति 
उठती हे, और जिस समय वह 

उठती है उस समय उन्हीं प्राणोंकी 
दृष्ट प्रयोजनवाली प्रत्यक्ष एवं अतुः 
मानजनित कमंज्ञान भावनारूपा 

| आसुरी वृत्ति दब जाती हे । यही 
देवताओंका जय और अधुरोंका 
पराजय हे। तथा कभी . इसके 
विपरीत देवताओंकी वृत्ति दब जाता 
हे ओर आसुरी ' वृत्तिका उत्थान 
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ऽसुराणां जयो देवानां पराजयः | होता है। वह असुरोंका विजय 

एवं देवानां जये धर्मभूयस्त्वा- 

दुत्कष आ प्रजापतित्ग्रप्तेः | 

असुरजयेऽधम भूयस्त्वादपकषं आ 

स्थावरत्तर्राप्तेः । उभयसाम्ये 

मचुष्यत्वप्राप्षिः । 

त एवं कनीयस्त्वादमिभूय- 

माना असुरेदेवा बाहुल्यादसुराणां 

कि कृतवन्तः!इत्युच्यते--ते देवा 

असुरेरभिभूयमाना ह किलोचुरु 

क्तवन्तः । कथम्‌ ? हन्तेदानीम्‌ 

अस्मिन्यज्ञे ज्योतिष्टोमे, उद्गीथेन 

उद्रीथकमपदारथ कत्‌ स्वरूपाश्रय- 

णेन अत्ययामातिगच्छामः। असु- 

| रानभिभूय स्वं देवभावं शास्रप्रका- 

शितं प्रतिपद्यामह इत्युक्तवन्तो 5- 

न्योन्यम्‌ । उट्गीथकमंपदा्थकत- 
स्वरूपाश्रयणं च ज्ञानकम भ्याम्‌ । 

ओर देवोंका पराजय हे । इस प्रकार 
देवताओंका विजय होनेपर धमकी 
अधिकता, होनेके कारण प्रजापति-. 
पदको प्राप्रिपयेन्त उत्कर्ष ( ऊर्ध्वे- 
गमन ) होता हे तथा असुरोंका 
विजय होनेपर अधर्मकी अधिकता 
होनेके कारण स्थावरत्वप्राप्तिपर्यन्त 
अधोगति होती हे और दोनोंको 
समानता होनेपर मनुष्यत्वकी प्राप्तिः 
होती हे । | 

इस प्रकार असुरोंकी अपेक्षा: 
स्वयं अल्पसंख्यक होनेसे तथा 
असुरोंकी अधिकता होनेके कारण 
उनके द्वारा दबे हुए उन देवताओंने 
क्या किया ? सो बतलाया जाता 

हे । कहते हैं, असुरोंस अभिभूत 
होते हुए उन देवताओंने कहा ।' 
क्या कहा ?--'अहो ! . अब इस 

ज्योतिष्टोम यज्ञमें उद्गीथके हारा- 
उद्गीथनामक जो कमंका अङ्गभूतः 
पदाथे हे उसे करनेवाले प्राणकेः 

स्वरूपका आश्रय करके हम असुरों- 
का अतिक्रमण करेंगे; अर्थात्‌ 

असुरोंका पराभव कर अपने शास्न-: 

प्रकाशित देवभावको प्राप्त करगे 
इस प्रकार उन्होंने आपसमें कहा ।. 

उद्गीथ कर्मरूप पदार्थके कर्ताके 
स्वरूपका आश्रय ज्ञान और कमंके: 
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कसं वर्ष्यमाणं मन्त्रजपलक्तण 

विघित्स्यमानं “तदेतानि जपेत्‌” 

इति । ज्ञानं त्विदमेव निरूप्य- 

-साणम्‌ । 
नन्विदमभ्यारोइजपविशेषो- 

ऽथृवादो न ज्ञाननिरूपणपरम्‌ । 

- न; 'य एवं वंद' हात 

. आणोपासनवाक्यस्य वचनात्‌। उद्गोथ- 

अत्यशेषत्व- प्रस्ताव पुराकरप- 

निरासः श्रवणादुद्गीथविधि- 

प्रमिति चेन्न, अप्रकरणात्‌ । 

-उद्गीथस्य चान्यत्र विहितत्वात्‌ | 

'विद्याप्रकरणत्वाञ्चास्य । अभ्या- 

-रोहजपस्य चानित्यत्वात्‌, 

वित््रयोज्यत्वात्‌$ विज्ञानस्य च 

द्वारा किया जा सकता हे । उनमें 

कर्म तो “तदेतानि जपेत्‌’ इस 
वाक्यद्ठारा जिसका विधान करना 
इष्ट हे वह आगे कहा जानेवाला 
मन्त्रजपरूप हे ओर ज्ञान तो वही है 

जिसका निरूपण किया जा रहा हे। | 
शङ्का--कितु यह तो अभ्यारोहः 

मत्त्रजपकी विधिका शेषभूत अर्थ- 

वाद है, ज्ञाननिरूपण-परक नहीं हे। 

समाधान- यह वात नहीं हे, 

क्योंकि यहाँ “जो ऐसा जानता है' 

ऐसा वचन है। यदि कहो कि 

उद्गीथके प्रकरणमें | दया ह' 

इत्यादि ] पूर्वकल्पसम्बन्धी श्रुति 

होनेसे यह उद्गीथ-विधिपरक हें- 

तो यह बात भी नहीं है, क्योंकि 

यह उद्गीथका प्रकरण ही नहीं है। 

उद्गीथका विधान तो अन्यत्र (कर्मे- 

काण्डमें ) किया गया है। यह तो 
विद्या (उपासना ) का प्रकरण है । 

इसके सिवा अभ्यारोहजप अनित्य 

होता हे, क्योंकि प्राणवेत्ताद्वारा ही | 
वह अनुष्ठान करनेयोग्य है 

प्राणविज्ञान - नित्यवत्‌ सुना गया 

१. जिसके जपसे देवभावकी सम्मुखतासे प्राप्ति हो उस मन्त्रजपका नाम 
-अभ्यारोह मन्त्रजप है । 

२. अर्थात्‌ उद्गीथविधिका शेषभूत अर्थवाद है । 

| 

३. तात्पर्य यह है कि अभ्यारोहजपका अधिकार प्राणवेत्ताको ही होनेके कारण). 

bat DH wits अय. mt क. 
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जिदेव” ( छ० उ० १।३। 

२८ ) इति च श्रतेः; प्राणस्य 

वागादीनां च शुद्धयशुद्धिवच- 

नात्‌ । न ह्यलुपास्यत्वे प्राणस्य 

शुद्धिवचनं वागादीनां च सहोप- 

्यस्तानामशुद्विवचनम्‌ । वागा- 

दिनिन्दया मुख्यग्राणस्तुतिश्रासि- 

प्रेता उपपद्यते । 'मृत्युमतिक्रान्तो 

दीप्यते’ इत्यादि फलवचनं च। 

प्रणस्वरूपापत्तहिं फलं. तद्यद्वा- 

गाह्यग्न्यादिभावः । 

भवतु नाम प्राणस्योपासनम्‌, 

न तु विशुद्धयादिशुणवत्तेति । 

शाङ्रभाष्याथ 
FV OILY ८७००७ ६०-७७, २७, ७, - 

0024 5. 
: 

लोकोंकी प्राप्ति करानेवाला ही हे” 
इस श्रूतिसे और प्राण तथा वागादि- 
को शुद्धि और अशुद्धि बतलायी 
जानेसे भी यह विज्ञानका ही प्रकरण 

सिद्ध होता हे । प्राणकी उपास्यता 
बतलाना अभीष्ट न होनेपर प्राणकी 

शुद्धिका प्रतिपादन करना और 
उसीके साथ जिनका उल्लेख किया 
गया हे उन वागादिको अशुद्ध 
कहना सम्भव नहीं है ।. 
इससे वागादिको निन्दाद्वारा मुख्य 
प्राणी स्तुति अभिमत एवं 
युक्तियुक्त जान पड़ती हे । मृत्युको 

पार करके प्रकाशित होता हे' ऐसा 

इसका फलवचन भी हे । वागादिको 
जो अग्न्यादिभावकी प्राप्ति हें वह . 
उनकी प्राणस्वरूपताकी प्राप्तिका 

ही फल है। 
शङ्का-यहाँ प्राणकी उपासना भले 

ही हो, परंतु उसका विशुद्धि आदि 

गुणोसे युक्त होना तो सम्भव नहीं है। 
यदि कहो कि श्रुतिप्रतिपादित होनेके 

कारण ऐसा हो सकता हे, तो ऐसा 

ननु स्याछुतत्वात्‌; न स्यात्‌; | होना सम्भव नहीं है, क्योंकि श्रुति चश के ते न ऽपात्‌} | हतास 0 
प्राणविज्ञानसे पुर्वं उसका अनुष्ठान नहीं हो सकता; इसलिये वह अनित्य है । कितु 

प्राणविज्ञान उसकी अपेक्षा नित्य है । क्योंकि “य एवं विद्वान्‌ पौर्णमासीं यजते' 

इस नित्य पौपमासयागके समान “य एवं वेद? ( जो इस प्रकार जानता है) इस 

प्रकार नित्यवत्‌ विज्ञान ( उपासना ) का श्रवण होता है । यहाँ प्रयाज आदि 

पौर्णमासीके प्रयोजक नहीं हैं, अपितु पौर्णमासी ही प्रयाज आदिकी प्रयोजिका है, 

उसी प्रकार प्राणवित्प्रयोज्य जप प्राणविज्ञानका प्रयोजक नहीं है, बल्कि प्राण- 

विज्ञान ही जपका प्रयोजक है । अतः वह जपसे पूर्वसिद्ध हे । 
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उपास्यत्वे स्तुत्यथत्वोपपत्त; 

न; अविपरीताथग्रतिपत्तेः 

श्रेयःप्राप्त्युपपत्तलोकवत्‌ । यो 

'हविपरीतमथ प्रतिपद्यते लोके स 

इष्ट प्राप्नोत्यनिष्टाद्वा निवतते, न 

-विपरीताथग्रतिपच्या । तथेहापि 

श्रौतशब्दजनिताथ प्रतिपत्तो श्रेय 

्राधिरुपपञ्ना न विपयये। न 

. *चोपासनाथेश्रुतशञ्दोत्थविज्ञान- 

विषयस्य अयथाथत्वे प्रमाणम रिति। 

न च तद्विज्ञानस्यापवाद; श्रयते । 

ततः श्रेय 'आतिदर्भनाययथार्थतां 

ग्तिपद्यामहे; विपयये चानर्थ- 

आप्िदशनात्‌ । यो हि विपयये- 

णाथ प्रतिपद्यते लोके, पुरुषं 

स्थाणरित्यमित्रं मित्रमिति वा, 

सोऽनथ प्राप्नुवन्द्द्यते | आत्मे- 

तो, उपास्य होनेके कारण ही 
स्तुतिके लिये भी हो सकती हे | 

समाधान-ऐसा कहना ठीक 
नहीं, क्योंकि अविरुद्ध अर्थके ज्ञानसे 
ही श्रेयःप्राप्ति होनी सम्भव हे; 

ऐसा ही लोकमें भी देखा जाता है। 
लोकमें जो पुरुष अविरुद्ध अर्थका 

ज्ञान रखता हे वही अभीष्ट प्राप्त 
करता हे और अनिष्टसे बचता हे। 
विपरीत अर्थके ज्ञानसे ऐसा नहीं 
होता । इसी प्रकार यहाँ भी श्रृतिके 
शब्दसे निकलनेवाले अर्थंके ज्ञानसे 
ही श्रेयःप्राप्ति होनी सम्भव हे, 
विपरीत अवस्थामें नहीं। इसके सिवा 

उपासचाका प्रतिपादन करनेवाली 

श्रृतिके शब्दसे होनेवाले विज्ञानके 

विषयके मिथ्या होनेमें कोई प्रमाण 
भी नहीं हे । श्रुति उस विज्ञानका 
कहीं अपवाद भी नहीं करती । 

अतः उससे श्रेयःप्रा्ति दिखायी 

देनेसे हम उसकी यथार्थता मानते ही 
हैं, क्योंकि इससे विपरीत माननेमें 
अन्थंकी प्राप्ति देखी जाती है । 
लोकमें जो पुरुष वस्तुको विपरीत 
भावसे ग्रहण करता हे, जेसे पुरुषः 
को स्थाणु अथवा दात्रुको «मित्र 

समभता हे, वह अनर्थको प्राप्त 
होता देखा जाता हे । यदि श्रुतिसे 
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श्वरदेवतादीनामपि अयथार्था- | आत्मा, ईश्वर और देवतादिका भी 
नामेव चेद्‌ ग्रहणं श्रृतितः, अनर्थ पयाथरूपसे ही ग्रहण होता तब तो 
प्राप्त्यथे शास्त्रमिति भ्रवं प्राप्लु- 
याल्लोकवदेव, न चैतदिष्टम्‌; | 
तस्माद्ययाभूतानेव आत्मेश्वर- 

देवतादीन्‌ ग्राहयत्युपासनाथ 
शाख्रम्‌ । 

नामादौ बरह्मदष्टिदशनादयुक्त- 

मिति चेत्स्फुटं नामादेरन्रह्मत्वस्‌ , 

तत्र ब्रह्मदृष्टिं स्थाण्वादाविव 

पुरुषदष्टि विपरीतां ग्राहयच्छास्त्रं 
९ 

इद्यते | तस्माद्रथाथमेव शा्रतः 

प्रतिपत्तेः श्रेयः इत्ययुक्तमिति 

चेत्‌ १ 

लोककी तरह शास्त्र भी अनथंप्राप्रिके 
ही लिये हे-ऐसी आपत्ति अवश्य 
हो सकती थी । परंतु यह इष्ट नहीं 
हे; अतः शास्त्र उपासनाके लिये 
यथार्थं आत्मा, ईश्वर और देवतादि- 

को ही ग्रहण कराता हे । 

शङ्का-नामादिमेंब्रह्मृष्टि देखी 
जानेके कारण तुम्हारा कथन ठीक 
नहीं हे। नामादिका अङ्रह्मत्व स्पष्ट 
ही हे । उनमें स्थाणु आदिमें पुरुष- 
दृष्टिके समान शास्त्र विपरीत ब्रह्म- 
दृष्टिका ग्रहण कराता देखा जाताः 
हे । अतः शाखसे यथार्थ ज्ञान 
होनेके कारण ही श्रेयकी प्राप्ति 
होती हे--ऐसा कहना.ठीक नहीं । 

न, ग्रतिमावद्केदप्रतिपत्तः। ना. समाधान--ऐसी बात नहीं है, 
| ८८३ श | व्योंकि प्रतिमाके समान उनका मादावननह्मणि न्रह्मदष्टि विपरीतां 

ग्राहयाति शास्त्रं स्थाण्वादाविव 

पुरुषदृष्टिम्‌, इति नेतत्साध्यवोचः। 
कस्मात्‌ ? भेदेन हि ब्रह्मणो ना- 
मादिवस्तुप्रतिपन्नस्य नामादौ 
विधीयते ब्रह्मदृष्टिः प्रतिमादाविव 

विष्णुदृष्टिः । , आलम्बनत्वेन हि 
1 

ब्रह्मसे भेदज्ञान रहता हे। स्थाणु 

आदिमें पुरुषदृष्टिके समान शास्र 
नामादि अन्नह्ममें विपरीत ब्रह्मदृष्टि- 

का ग्रहण करता हे-यह तुमने ठीक 

नहीं कहा । क्यों ? क्योंकि जिसे 
ब्रह्मसे नामादि वस्तुका भेदरूपसे 
ज्ञान हे उसीके लिये प्रतिमादिमें 
विष्णुदष्टिके समान चामा दियें ब्रह्म- 
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नामादिप्रतिपत्तिःप्रतिमादिदेव, | टिका विधान किया जाता हे। 
प्रतिमादिके समान नामादिका ज्ञान 

न तु नामाद्येव ब्रह्मति । यथा 

स्थाणावनिज्ञाते न स्थाणुरात 

पुरुष एवायमिति प्रतिपद्यते विप- 

रीतम्‌, न तु तथा नामादो ब्रह्म- 

दृष्टिविपरीता । | 

ब्रह्मदष्टिरेव केवला नास्ति 

ब्रह्मेति चेत्‌। एतेन प्रतिमात्राह्म- 

भी ब्रह्मके आलम्बनरूपसे ही होता 
है, नामादि ही ब्रह्म है, ऐसा ज्ञान 

नहीं होता । जिस प्रकार स्थाणुका . 

ज्ञान न होनेपर “यह स्थाणु नहीं 

हे, पुरुष ही हे” ऐसा विपरीत ज्ञानः 

होता हे, नामादिमें वेसी विपरीत 

| ब्रह्मदष्टि नहह होती । 

पूचंपष्ी--कितु इससे “केवल 
्रह्मदृष्टि ही होती हे, वस्तुतः ब्रह्म 
है नहीं! यही बात सिद्ध होती हे । 

णादिष विष्ण्वादिदेवापत्राद्‌- | प्रतिमा और ब्राह्मणादिमें विष्णु 

इष्टीनां तुर्यता । 

न; ऋगादिषु एथिव्यादि- 
दृष्टिदशनात्‌ । विद्यमानएथिव्या 

दिवस्तुदृष्टीनामेव 

न्ञामादिष ब्रह्मादिरष्टीनां विद्य- 

सानन्रह्मादिविषयत्वसिद्िः । 

एतेन प्रतिमाब्राह्मणादिषु 

आदि देव ओर पितृ आदि दृष्टियां 

भी इसीके समान हे । 

लिद्धान्ती--ऐसा कहना ठीक 

नहीं, क्योंकि ऋगादियें पृथिवी आदि 

ष्टि देखी जाती हे अर्थात्‌ ऋगादि 

जब जे विषयोंमें पृथिवी. आदि विद्यमान 

क्षेपदशनात्‌ । तस्मात्तत्सामान्या- वस्तुविषयक दृष्टियोंका ही आरोप ` 
1 गया है। अतः उनसे समानता 

होनेके कारण नामादिमें जो ब्रह्मादि- 
दृष्टि हे उनकी . विद्यमान ब्रह्मादि- 
विषयता सिद्ध होती हे। 

इससे प्रतिमा और ब्राह्मणादिमे 

विष्ण्वादिदेवपित्रादिबुद्धीन च विष्णु आदि देवदृष्टि और पित्रादि 

सत्यवस्तुविषयत्वसिद्धि! । मुख्या- 
पेक्तत्वाच गोणत्वस्य | पश्चाग्न्या 

टष्टियोंका भी सत्यवस्तुविषयक होना 

सद्ध होता हे, क्योंकि गौणता तो 
मुख्यकी अपेक्षासे होती हे । जिस 

® 

पाक «७-७ र 

os a 44" जक 

Pa कक. + 



ब्राह्मण ३ | 

दिषु चाग्निस्वादेगौणत्वाद्‌ 
मुख्या ग्न्याद्सङ्काववन्नामादिषु 
अह्मत्वस्य गोणत्वान्पुख्यत्रह्म- 

` सदूभावोपपत्तिः | 
. क्रियाथेश्राविशेषादिद्यार्थानाम्‌ 
बुद्ध्युत्पादकत्वे 
ज्ञानवाक्यानां 
क्रियार्थवाक्यँः 
सामान्यम्‌ 

यथा च दर्शपोण- 
मासादि क्रियेद्‌म्फ- 

ला विशिष्टेति- 

कतव्यताका एवंक्रमग्रयुक्ताङ्गा च 

इत्येतदलौकिकं वस्तु प्रत्यक्षाद्य- 

विषयं तथाभूतं च वेदचाक्येरेव 

ज्ञाप्यते। तथा,परमात्मेश्वरदेवता- 

दिवस्तु अस्थूला दिधर्मकमशना- 
याद्यतीतं चेत्येवमादि विशिष्टमिति 

वेदयाकयरेव ज्ञाप्यते, इत्यलोकि- 

कत्वात्तथाभूतमेव भवितुमईतीति । 

न च क्रियाथेंबाक्यज्ञानवाक्यानां 

बुद्धयत्पादकत्वे विशेषोऽस्ति । 

शाङ्करभाष्यार्थ 
Ms 2S SR 

९ RR 
प्रकार पञ्चारिनि आदिमें अग्नित्वकी 
गोणता होनेसे मुख्यारिन आदिका 
सद्भाव सिद्ध होता हे उसी प्रकार 
नामादिमें ब्रह्मत्वकी गौणता होनेसे 
मुख्य ब्रह्मकी सत्ता सिद्ध होती हे । 

इसके सिवा . ज्ञानसम्बन्धी 
वाक्योंकी कर्मपरक वाक्योंसे समा- 
नता होनेके कारण भी [ यही सिद्ध 
होता हे ]। जिस प्रकार दशापौणं- 
मासादि क्रिया इस फलवाली हे, 
| अमुक-अमुक घ्रकारसे | विशिष्ट 
इतिकतंव्यता वाली हे और इस 
प्रकारके क्रमसे उसके अङ्गोंका 
प्रयोग होना चाहिये-ये सब अलौ- 
किक बातें, जो प्रत्यक्षादि प्रमाणकी 
विषय नहीं हें कितु यथार्थं हैं, वेद- 
वाक्योंसे ही जनायी जाती हें, उसी 
प्रकार परमात्मा, ईश्वर एवं देव- 
तादि पदार्थ स्थूलत्वादि धर्मोसे 
रहित एवं क्षुधादिसे अतीत हें तथा 
इस प्रकारके गुणोंसे विशिष्ट हें-ये 
बातें वेदवाक्योंसे ही जानी जा 
सकती हैं । अतः अलौकिक होनेके 
कारण वे सत्य ही होनी चाहिये । 
इसके सिवा क्रियार्थवाक्योंसे 
ज्ञानसम्बन्धी वाक्योंका बुद्धि 
उत्पन्न करनेमें कोई भेद भी नहीं 

१. करणके सहायकरूपसे अपेक्षित कार्य “इतिकतंव्यता? कहलाते हैं, जैसे 

बृष उ० ७— 

: यर्वेयंजेत' इस यव-यागमें करणभूत “यवः का प्रोक्षण आदि कार्य “इतिकर्तव्यता? है । 
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न चानिश्चिता विप्यंस्ता वा हे । उनसे परमात्मादि वस्तुविषयक 

परमात्मादिवस्तुविषया बुद्धिरु | अनिश्चित या विपरीत बुद्धि उसन 

त्पद्यते । Re 
युक्तमिति चेत्‌ |  ख्वं०-ज्ञानपरक वाव्योंद्रारा 

इः है कोई अनुष्ठेयकर्म नहीं होता, इस- 

लिये उन्हें क्रियाथवावयोंके समान 
कहना अनुचित हे । क्रियार्थवाक्योसे 
अलौकिक होनेपर भी | फल, साधन 
तथा इतिकतंव्यतारूपसे | तीन 
अंशोंवाली भावना अनुष्ठेयरूपसे 

बतलायी जाती हे। परमात्मा एवं 
ईइवरादि-विज्ञानमें वेसा कोई 
अनुष्ठेय कमे नहीं होता। अत 

विज्ञानवाक्योंकी जो क्रियार्थेवाक्यों 

से सधर्मता बतलायी गयी हे वह 

ठीक नहीं हे । 

सिद्धान्ती -एऐसा कहना ठीक 

नहीं, क्योंकि ज्ञान यथाथं . वस्तुः 

विषयक होता हे। त्र्यंश ( तीन 

अंशवाली ) भावनासंज्ञक अनुष्ठेय 

ज्ञानवाक्यानां क्रियार्थवाक्यत्यंशा 
क्रियाथ वाक्य- र 
रसमानत्व- भावनाइुष्ठया ज्ञा 

शङ्ुनम्‌ प्यतेच्छोकिक्यप । 

न तथा परमात्मेश्वरादिविज्ञाने- 

ऽनुष्ठेयं किश्चिदरित । अतः 

क्रियायें! साधम्पमित्ययुक्तमिति 

5 हातत 
न,ज्ञानस्य तथाभताथविषयत्वात्‌ । 

तस्य परिहारः ग छु मर्यं न्यशस्य 
भावनाख्यस्यानुष्ठय- 

तवात्तथात्वम्‌, किं तहि? प्रमाण- 

| समधिगतत्वात्‌ । न च तहिष- 

त्तथाथत्वम्‌,किं तदि १ वेद्वाक्य- | हे, तो फिर किस कारणसे है 
MOSER SUSE IDS). 21 BPSD TDS ie 

१, उन तीन अंशोंका स्वरूप यह है-- (१) कया भावता क्रे ! 

( २ ) किसके द्वारा भावना करे ? ( ३ ) किस प्रकार भावना करे ?- 

कमंकी, अनुष्ठेय होनेके कारण, | 

'यथार्थता नहीं है, तो फिर किस _ 

कारणसे हे? श्रतिप्रमाणद्वारा ज्ञात. 

ट | होनेके. कारण। इसी प्रकार | 

याया जुद्ेरनुष्ठेयविंषयस्वा- | परमात्मविषयक बुद्धिकी यथार्थत 
भी अनुष्ठेयवस्तुविषयक हो नेसे नही | 

>> Sos जक “आळ SSS ~ ~ ७ 4 लल ७. आ 
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जांनतत्वादेव । वेदवाक्याधि- 

गतस्य वस्तुनस्तथात्वे सत्य- 

नुष्ठेयत्वचिशिष्ठं चेदनुतिष्ठति । 

नो चेद्नुष्ठेयत्वविशिष्ट नालु- 

तिष्ठति । 

अनलुष्ठेयत्वे वाक्यप्रमाणस्वा- 
अननुष्ठेयत्वा- नुपपत्तिरिति चेत्‌ | 
ज्ज्ञानवाक्या- ति 
नामानर्थक्या- गं ह्यनुष्ठेयेऽसति 
शङ्कुनम्‌ पदाना सहातरूप- 

पद्यते । अनुष्ठेयत्वे तु सति 
तादर्थ्यन पदानि संहन्यन्ते । 

तत्रानुष्ठेयनिष्ठं वाक्यं प्रमाणं 

मवति इद्मनेनैत्रं कतव्यमिति। 
न त्विदमनेनेवमित्येवं प्रकाराणां 
पदशतानामपि वाक्यत्वमस्ति 

कुर्या र्क्रियेत कर्तव्य भवेत्स्या- 

दिति पञ्चमम्‌’ इत्येत्रमादीना- 
मन्यतमेऽसति । अतः परमा- 

मेश्वरादीनामवाकय्रमाणात्वम्‌, 

पदाथत्वे च प्रमाणान्तरविषय- 

स्वम्‌ । अतोऽसदेतदिति चेत्‌ ! 

न, अस्ति मेरुषण चतुष्टयोपेतः?. 

CECE STLPTS, 

वंदवाक्यजनित होनेसे ही उसकी 
यथाथंता हे । वेदवाक्यद्वारा ज्ञात 
वस्तुके यथार्थं सिद्ध होनेपर यदि 
वह्‌ अनृष्ठेयत्वविशिष्ट होती है तो 
पुरुष उसका अनुष्ठान करता हे और 
यदि अनुष्ठेयत्वविशिष्ट नहीं होती 
तो उसका अनुष्ठान नहीं करता । 

पूचं-कितु अनुष्ठेयत्व न होने- 
पर तो वह वाक्यप्रमाणका विषय 

ही नहीं हो सकता । अनुष्ठेय न 
होनेपर पदोंका संहत होना ही 
सम्भव नहीं हे । अनुष्ठेयत्व होनेपर 

ही उसे प्रकाशित करनेके लिये 

पदोंका मेल होता हे । 'इसे यह इस 

प्रकार करना चाहिये' इस प्रकार 

अनुष्ठेयपरक वाक्य ही प्रमाण होता 
है । “कुर्यात्‌, क्रियेत, कतंव्यस्‌, भवत्‌, 
स्यात्‌? ये पाँच विधि-बोधक क्रियापद 
हें । ऐसे क्रियापंदोमेंसे किसीके भी न | 
होनेपर तो “इसे यहं इस प्रकार' ऐसे 

सेकड़ों पदोंके मिल़नेपर भी उनमें 
वाक्यत्व नंही आ सकता । अतः 
परमात्मा एवं ईरवरादि वाक्य- 

प्रमाणके विषय नहीं हो सकते । 
यदि वे पदार्थं हें तो किसी अन्य 
प्रमाणके विषय .होंगे । अत 
[ वे शाख्नप्रमाणजनित हें] यह 
मानना ठीक नहीं ': 

सिद्धान्ती-ऐसी वात नहीं हे, 
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इत्येवमाद्यनलुष्ठेये- | क्योंकि “मेरु चार वर्णोसे युक्त हे! 

ऽपिवाक्यदर्शनात्‌ । | इत्यादिमें अनुष्ठेय शर होनेपर भी 

न च 'मेरुवणचतुष्टयोपेतः’ वाक्य देखा जाता हे। मेरु चार 

८ व वर्णोसे युक्त है” इत्यादि वाक्य सुन- 
इत्येबमादिवाक्यश्रवणे मेवादा नेसे मेर आदिमें अनष्ठेयत्वबुद्धि भौ 
नुष्ठेयखबुद्विरुत्प्यते । तथा 

अस्तिपदसहितानां परमात्मेश्वः | परमात्मा और ईश्वरका प्रतिपादन | 

रादिप्रतिपादकवाक्षयपदानां | करनेवाले ‘असितः पदयुक्त वावयोके 
|... | पदोंकी विशेष्यविशेषणभावसे होने- 

विशेषणविशेष्यभावेन संहृतिः | वाली संहतिको भी कोन रोक 

तस्य परिहारः 

केन चायते । सकता है ? 
> मार पूबं०-किंतु मेरु आदिके ज्ञानके 

मेरवादिज्ञानवत्परमात्मज्ञाने | समान परमात्माके ज्ञानसे तो कोई 

प्रयोजन सिद्ध नहीं होता, इसलिये 
प्रयोजनाभावादयुक्तमिति सेन न मान वयर्थ है 

सिद्धान्ती-ऐसा कहना ठीक 

नहीं, क्योंकि परमात्मज्ञानका तो 

ज्ञानवाक्यानां उ० २ | १ | १) | “ब्रह्मवेत्ता परम पद प्राप्त कर लेता | 
` निष्प्रयोजनत्व- भिद्यते हृद्यग्रन्थिः?| हे” “उसकी हृदयग्रन्थि टूट जाती. 

परिहार:  (ग्रु० उ० २ । २ | | है” इत्यादि फल सुना गया हे तथां 
| उससे संसारके बीजभुत अविद्यादि 

८ ) इति फलश्रवणात्‌, संसार- | दोषकी निवृत्ति भी होती देखी गयी 
धीजाबिद्यादिदोषनिवत्तिदशना- हे । परमात्माका ज्ञान किसी अन्य 

' कर्मका शेष भी नहीं हे; इसलिये _ 
प्व। अनन्यशेषत्वाच्च तज्ज्ञान- | [ पर्णमयीत्वाधिकरणकी ] 'जुहके _ . 

१. क्योंकि जिस प्रकार 'जुह को अभ्य कर्मका शेषत्व प्राप्त करानेवाला यस्य 

पर्णमयी जुहुर्भवति न स पापं श्लोकं श्रृणोति’ इत्यादि प्रमाण मिलता है, वैसा 
प्रह्मज्ञानको 'यह किसी अनुष्ठानका अङ्ग है!--इस प्रकार अन्यशेषत्व प्राप्त कराने 

वाळा कोई प्रमाण नहीं है, अतः उपयुक्त श्रुतिको अर्थवाद नहीं कहा जा सकता । 

न, “ब्रह्मविदाप्नोति परम्‌’ (तै० 

उत्पन्न नहीं होती। इसी प्रकार. 
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स्य,जुह्वामिव विषयमें जिस प्रकार फलश्रति अर्थ- 

नुपपात्तः । 

_ प्रतिषिद्वानिष्टफलसम्बन्धश्र 

वेदादेव विज्ञायते । न चालुष्ठेयः 

सः । नच प्रतिषिद्ध विषये प्रवृत्त- 

क्रियस्य अकरणादन्यदनुष्ठेयम- 

स्ति | अकतंव्यताज्ञाननिष्ठतंव हि 

परमाथतः प्रतिषेधविधीनां स्यात 

` क्षुधातस्य प्रतिषेधज्ञानसंस्कृतस्य 

अमक्ष्येऽमोज्ये वा . प्रत्युपस्थिते 

: >  कलञ्जाभिशस्तान्नादो इदं भक्त्य- 

मदो भोउयम्‌'इति वा ज्ञानमुत्पन्नम्‌} 

तद्विषयया प्रतिषेघज्ञानस्मृत्या 

बाध्यते । सृगतृष्णिकायामिव 

पेयज्ञानं तद्विषय याथात्म्य विज्ञा- 

नेन। तस्मिन्बाधिते स्वाभाविक- 

विपरीतज्ञानेऽनथकरी तङ्कक्तण- 

भोजनग्रवृत्तिन भत्रति। विपरीत- 

१. मांस । २. ब्रह्महत्यादि पापसे दूषित पुरुषका अन्न । 

Jangamwadi Math, VARANAS, 

वाद ह्‌ उस प्रकार उसके अर्थवाद 

होनेकी भी सम्भावना नहीं हे। 

इसके सिवा प्रतिषिद्ध कर्मान्‌- 
छानसे अनिष्ट फलका सम्बन्ध होना 
भी वंदसे ही जाना जाता हे और 
वह ( प्रतिषिद्ध कमं ) अनुष्ठेय भी 
नहीं होता; तथा जो पुरुष क्रियामें 
प्रवृत्त हे उसके लिये प्रतिषिद्ध विषय - 

के न करनेसे ही दूसरे प्रकारका 

कम अनुष्ठेय नहीं हो जाता; क्योंकि 
वस्तुत: प्रतिषिद्धसम्बन्धी विधियोंका 

तात्पयं उनकी अकत्तंव्यताका ज्ञान 

करानेमें ही है । यदि प्रतिषेधज्ञानके 

संस्कारसे युक्त किसी क्षुधात्तं पुरुषके 

सामने अभक्ष्य ओर अभोज्य कलञ्ज! 

या 'अभिशस्त अन्न उपस्थित हो तो 
उसे जो “यह भक्ष्य हे, यह भोज्य 
हे ऐसा ज्ञान उत्पन्न होगा। वह 
उसको भोजनसम्बन्धिती प्रतिषेध- 
ज्ञानस्मृतिसे बाधित हो जायगा, 
जिस प्रकार कि मृगतुष्णाके स्वरूप- 
का ज्ञान होनेपर उसमें पेयबुद्धि 
नहीं रहती । उस स्वाभाविक विप- 
रीत ज्ञानके वाधित हो जानेपर 
उसके भक्षण या भोजनमें अनथं- 
कारिणी प्रवृत्ति नहीं होती, क्योंकि 
वह प्रवृत्ति तो विपरीतज्ञानजनित थी 

LIBRARY. 

IF Acc: No. .. 
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ज्ञाननिमित्तायाः प्रवृत्तनिवृत्तिरिव, | शपः उपका "१2 ही हो जाती 

अकिरा 10: | 
न पुनेयल कायस्तदभाव । तस्मात्‌ कोई यत्न नहीं करना पड़ता । अत: | 

प्रतिषेधविधीनां वस्तुयाथात्म्य- 

ज्ञाननिष्ठतैव, न पुरुषव्यापार 

निष्ठतागन्धोऽप्यस्ति । 

तथेहापि परमात्मादियाथारस्य- 

ज्ञानविधीनां ताबन्मात्रपयंवसान- 

तेव स्यात्‌ । तथा त ्विज्ञानसंस्कृत 

स्य तद्विपरीता्थंज्ञाननिमित्तानां- 

प्रवृत्तीनामनर्थाथत्वेन ज्ञायमान- 

त्वात्‌ परमात्मादियाथात्म्यज्ञान- 

ब्ृहदारण्यकोपनिषद्‌ . [ अध्याय १ 

YFP OLY, 

हे, उसके अभावके लिये उसे फिर 

प्रतिषेधविधियोंक़ा वस्तुके यथार्थ 

स्वरूपका ज्ञान करानेमें ही तात्पर्य 

हे, उनमें पुरुषकी व्यापारनिष्ठताकी 

गन्ध भी नहीं हे । 

इसी प्रकार यहाँ भी परमा- 

त्मादिके स्वरूपका ज्ञान करानेवाली 

विधियोंका तात्पर्यं केवल उतनेहीमें 

हे। तथा उसके ज्ञानके संस्कारसे 
युक्त पुरुषको उससे विपरीत पदार्थो- 

के ज्ञानकी निमित्तता प्रवृत्तियोंको 

अनर्थार्थकताका ज्ञान हो जानेसे 

परमात्मादिके स्वरूपज्ञानकी स्मृति- 
| से स्वाभाविक प्रवृत्तिविषयक ज्ञान- 

स्मृत्या स्वाभाविके तन्निमित्तः | के बाधित हो जानेसे प्रवृत्तिका 

विज्ञाने बाधितेऽभावः स्यात्‌ । 

ननु कलञ्जादिभत्तणादेरन- 

र्थाथत्ववस्तुयाथात्म्यज्ञानस्मृत्या 

स्वाभाविके तद्धक्ष्यत्वादिविषय- 
विपरीतज्ञाने निवर्तिते तद्धक्षणा- 

यनर्थप्रवृत्यभाववदपरतिपेधविष- 

यत्वाच्छाख्रविहितप्रवृत्यमावो न 

युक्त इति चेत्‌ । 

अभाव ही हो जाता हे । 

पू्व०--किंतु कलञ्जभक्षणादि 

अनर्थार्थेक वस्तुओंके स्वरूपज्ञातको 

स्मृतिसे उनके भक्ष्यत्वादिविषयर्क 

स्वभावसिद्ध विपरीत ज्ञातके निवृत्त 

हो जानेपर जेसे उनके भक्षणादिकी 

अनर्थमयी प्रवृत्तिका अभाव ही 

जाता हे वैसे ही शाख्रविहित मई. 

त्तिका अभाव होना तो उचित नहीं 

हे, क्योंकि वह प्रतिषेघका विर्य" 

नहीं हे) 

। 
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न, विपरीतज्ञाननिमित्तत्वान- 

थाथत्वास्यां तुल्यत्वात । कलञ्ज- 

भत्तणांदिपवृत्तेः मिथ्याज्ञान- 

निमित्तत्वम्‌ । अनर्थार्थत्वं च 

यथा, तथा ' शास्रविहितप्रवृत्ती- 

नामपि । तस्मात्‌ परमात्म- 

याथार्स्यविज्ञानवतः शास्र 

विहितप्रवृत्तीनामपि मिथ्याज्ञान- 

निमित्तत्वेन अनर्थाथत्वेन च 
तुस्यत्वात्‌ परमात्मज्ञानेन 

विपरीतज्ञाने निवतिंते युक्त 
एवाभावः |. | 

ननु तत्र युक्तः, नित्यानां तु 

केत्रलशास्त्र निमित्तत्वात्‌, 

अनर्थाथत्वाभावाच्चामावो न 

युक्त इति चेत्‌ ! 

न अविद्यारागद्वेषादिदोषवतो 

विहितत्वात्‌ । यथा स्गकामादि- 

दोषबतो दशंपूणेमासादीनि 

IIS 
सिद्धान्ती--ऐसा नहीं कह सकते, 

क्योंकि विपरीतज्ञानके कारण और 
अनथंके लिये होनेसे ये दोनों समान 
ही हें। जिस प्रकार कलञ्जभक्ष- 
णादिकी' प्रवृत्ति भिथ्याज्ञानके 
कारण और अनर्थको हेतु होती हे 
उसी प्रकार शास्त्रविहित प्रवृत्तियाँ 

भी हें। अतः जिसे परमात्माके 

वास्तविक स्वरूपका ज्ञान हो गया 

हे उसकी दृष्टिमें शास्त्रविहित 

प्रवृत्तियाँ भी मिथ्याज्ञानकी हेतु 
और अनर्थंकी प्राप्ति करानेवाली 
होनेमें कलञ्जभक्षणादिके समान ही 

हैं, इसलिये परमात्मज्ञानसे उनके 

विपरीत ज्ञानक्री निवृत्ति हो जाने- 

पर उनका भी अभाव हो जाना 

| उचित ही हे । 

पूर्व०- माना, वहाँ अभाव होना 

उचित हे कितु नित्य कर्मोका त्याग 

करना तो उचित नहीं है; क्योंकि वे 

केवल शास्त्रविहित हैं और किसी 

प्रकारके अनर्थकी भी प्राप्ति कराने- 

' वाले नहीं हैं । ऐसा कहें तो ? 

सिद्धान्ती -यह बात नहीं हे; 

“उनका विधान भी अविद्या और 

राग-द्वेषादि दोषयुक्त पुरुषोंके ही 

लिये हे। जिस प्रकार दशापू्णमासादि 
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काम्यानि कर्माणि विहितानि 

तथा सर्वानर्थबीजाविद्यादिदोषव- 

तस्तजनितेशनिष्प्राप्तिपरिहार- 

ha 

रागद्रषादिदोषवतश्च तस्रेरिता- 

विशेषप्रवृत्ते रिष्टानिष्टप़राशिपरिहा- 

राथिनो नित्यानि कर्माण 

बिधीयन्ते, न. केवलं - शाख्र- 

निमित्तान्येव । 

न चागिनिहोत्रदशपूण मास- 

चातुर्मास्यपशुबन्धसोमानां 

कमणां स्वतः काम्यनित्य त्व- 

विवेकोऽस्ति । कतृंगतेन हि 
स्वर्गादिकामदोषेण कामाथता । 

तथा अविद्यादिदोषवतः स्वभाव- 

राष्ट निष्टप्राप्तिपरिहाराथिनः 

तदर्थान्येव नित्यानि इति युक्तम्‌, 

तं प्रति विहितत्वात्‌ । | | 

` न परमात्मयाथात्म्यविज्ञान- 

गे “OER 
| काम्य कर्मोका विधान स्वर्गकामादि 

दोषयुक्त पुरुषोंके लिये किया गया 

हे, उसी प्रकार सब प्रकारके अनर्थ 
के बीजभुत अविद्यादि दोषवान्‌ 

अनिष्टनिवृत्तिको इच्छा एवं इष्ट- 

निवृत्ति और अनिष्टप्राप्तिके दरे षरूप 
दोषसे युक्त तथा उन रागद्टेषसे 

प्रेरित होकर समानरूपसे प्रवृत्त 
होनेवाले एवं दृष्ठ-प्राप्ति और 

अनिष्टनिवृत्तिकी इच्छावाले पुरुषोंके 

लिये नित्यकर्मोका विधान किया 

गया है, वे केवल शाख्रजनित 

ही नहीं हें । 

इसके सिवा अग्निहोत्र, दशं, 

पूर्णमास, .चातुर्मास्य, पशुबन्ध ओर 

सोमादि कर्मोका स्वतः कोई काम्यत्व 

या नित्यत्वका विवेक नहीं होता। 
कर्ताकी स्वर्गादिसम्बर्‍्धिनी कामचा- 

के दोषसे ही उनकी सकामता सिद्ध 

होती है। इसी प्रकार जो अविद्यादि 
दोषसे युक्त हे और जिसे स्वभाव- 

प्राप्त इष्टकी प्राप्ति और अनिष्टकी 

१ निवृत्तिकी इच्छा है, उसीके लिये 

नित्य-कर्म हें-ऐसा मानना उचित 

ही है, क्योंकि उसीके लिये उतका 
विधान हे । 

जिसे परमात्माके वास्तर्विक 

| तथा उनसे होनेवाली इष्टप्राप्ति और + 
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स्वरूपका ज्ञान हे उसके लिये तो 

EN शम ( शान्ति) का साधन करने- 
त्कम 1वाहतमुपलभ्यते। कम- | के सिवा ओर कोई भी कर्म 

विहित नहीं देखा जाता, क्योंकि 
आत्मज्ञान तो कमंके निमित्तभूत 
देवतादि सब प्रकारके साधनोंके ˆ 
विज्ञानकी निवृत्ति करके ही होता 
हे और जिसके क्रिया-कारकादि 
विज्ञानकी निवृत्ति हो गयी हे उसकी 
कमेमें प्रवृत्ति होनी सम्भव नहीं है; 
कारण, क्रियाकी प्रवृत्ति तो विशिष्ट 
क्रिया और साधनादिके विज्ञान पूर्वक 
ही होती हे। जिसकी देश-कालादि- 
से अनवच्छिन्न, अस्थूल ओर 
अद्वयादिस्वङ्प ब्रह्मप्रत्ययमें धारणा 
है उसे तो कर्मका कोई अवसर ही 
नहीं हे । 

पूवे०-भोजनादिकी प्रवृत्तिके 
अवसरके समान उसे कमंका भी 
अवसर हो सकता हे-ऐसा कहें तो ? 

सिद्धान्ती--नहीं, क्योंकि भोज- 

नादियें प्रवृत्त होनेकी आवश्यकता 

निमित्तदेवतादिसवसाधन विज्ञा- 

नोपमर्देन ह्यात्मश्ञानं [ 

न चोपमर्दितक्रियाकारकादिवि- 

ज्ञानस्य कम प्रवृत्तिरुपपच्चते । 

विशिष्ट क्रियासाधना दिज्ञामपूव- 

कस्वात्क्रियाप्रवृत्तः | न हि देश- 

कालानबच्जिनास्थूशद्वथादित्र- | 

ह्मप्रत्ययधारिणः कर्मावसरो5स्ति। 

भोजनादिप्रवृत्यवसरवत्स्यादि- 

ति चेत्‌ ? 

न, अतिद्यादिकेत्रलदोषनि मित्त- 

स्वाद्धोजनादिप्रबत्तरावर्यकत वानु-| केवल अविद्यादि दोषके ही कारण 
होती हो-ऐसा मानना उचित नहीं 

हे । इसके सिवा भोजनादिके समान 
नित्य कमका, कभी किया जाय ओर 

(त्क्रिपते कदाचिन्न क्रियते चेति | कभी न किया जाय--ऐसा अनियत 

होना भी सम्भव नहीं हे। भोजनादि 
कर्मे केवल क्षुधादि दोषके कारण होते 

यपत्तेः | न तु तथानियतं कदाचि- 

नित्य कर्मोपपद्यते । केत्रलदोष- 
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हे हे, इसलिये 
निमित्तखात्त भोजनादिकमणो- | ७ रा तका तो अनियत 

` | होना सम्भव हे, क्योंकि काम्य 

इनियतत्वं स्यात । दोषोद्धवाभि- | विषयोंकी कामनाके समान उन 

दोषोंकी उत्पत्ति ओर निवृत्त 

अनियत हें; कितु शास्त्रजनित 

काम्येघु। Ee कालादिकी अपेक्षावाले होनेसे नित्य 

त्वाच नित्यानामनियतत्वाहुप- | कर्माका अनियत होना नहीं बन 
सकता । जिस प्रकार काम्य अग्नि- 

पत्तः । दोषनिमित्तत्वे सत्यापि होत्रको शाख्विहित होनेके कारण 

'_ | सायंकाल, प्रातःकालादिको अपेक्षा 

हे उसी प्रकार दोषनिमित्तक होते- 

तत्वात्‌ सायंप्रातःकालाद्यपेक्ष- | पर भी नित्यकर्मोको नियमकी 

त्वमेवस्‌ । 
अपेक्षा है । 

तद्गोजनादिप्रबृत्तौ नियम- | 'ब०-वह नियम भोजनादिकी 

ह ल ड प्रवृत्ति होनेपर भिक्षाटनादिके 

चत्स्यादिति चेत्‌ ? नियमके समान हो सकता हे । ऐसा 

कहें तो ! 

भवयोरनियतर्वात्‌ कामानामिव 

यथा काम्याग्निहोत्रस्य शाख्रवि - 

न, नियमस्याक्रियात्वात्‌ क्रिया| सि्ान्ती-एेसा नहीं कहा जा | 
सकता, क्योंकि नियम क्रियारूप नहीं 

हीं होती; 
गत गायों जातस्य र किया योजक न हीत | 

। 

इसलिये यह (भिक्षाटनादिका नियम) 
ज्ञानका विरोधी नहीं है। अतः | 

पवादकरः । तस्मात्‌ परमात्मयाथा- परमात्मस्वरूपके ज्ञानसे सम्बन्ध. 
| 
| 

१ तात्पर्य यह है कि भिक्षाटनादिके विषयभे जो शास्रको विधि है २९ | 

जिज्ञासुके लिये है । ज्ञानवान्‌ शास्त्रविधिसे प्रेरित होकर उसका अनुसरण 

करता, अपि तु उसमें उसकी प्रवृत्ति स्वभावतः ही होती है । इसलिये वह 

ज्ञानकी. विरोधिनी नहीं है । कितु नित्यकर्मादिके छिये जो विधि है उसमें हेयोपा 

देयबुद्धिवाले पुरुषकी ही प्रवृत्ति हो सकती है, इसलिये बोधवानुका उसमे प्रद र 

होना स्वाभाविक हो हे । 

नहीं | 

® 

PPS GCP ER SS SE My “ळी. 
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प ५ द तादि ज्ञानकी निवृत्ति करनेवाली 
सथ्यांत्सवकस प्रतिषेधविध्यथत्वं होनेसे अपनी सामथ्यंसे हो सब 

प्रकारसे कमंका प्रतिषेध करनेवाली सम्पद्यते; प्वृत् es 
र पावरा हो जाती हे, क्योंकि उसमें कर्मकी 

तुन्यत्वादू यथा प्रतिषेधविषये | | प्रवृत्तिका अभाव वेसा हो है जेसा 
कि प्रतिषेधविषयक वाक्योंमें?। अत: 

प्रतिषेधविधिके समान ही तत्त्वमसि 
प्रतिपादनं तत्परत्वं च सिद्ध आदि राख्नका वस्तुप्रतिपादक. और. 

कर्म-निषेधपरक होना भी सिद्ध 
णासख्स्य ॥ ९ ॥ होत। हे ॥१॥ 

—— PEO — 

वाकूका उद्गान ग्रौर उसका पापविद्ध होना 

ते ह वाचमूचुस्त्वं न उद्गायेति तथेति तेभ्यो 
वाशुद्गायत्‌ । यो वाचि भोगस्तं देवेभ्य आगायद्यत्‌ 
कल्याणं वदति तदात्मने । ते विदुरनेन वे न उद्गात्रा- 
्येष्यन्तीति तमभिद्रुत्य पाप्मनाविध्यन्स यः स पाप्मा 
यदेवेदमप्रतिरूपं वदति स एव स पाप्मा ॥ २ ॥ 

उन देवताओंने वाकूसे कहा, “तुम हमारे लिये उदुगान करो।” 
वाकूने “बहुत अच्छा” ऐसा कहकर उनके लिये उद्गान किया । उसने 
जो वाणीमें भोग था उसे देवताओंके लिये गान किया ओर जो शुभ भाषण 

तस्मात्‌ प्रतिपेधविधिवञ्च वस्तु- 

करती थी उसे अपने लिये गाया । तब असुरोंते जाना कि इस उद्गाताके 

१ जैसे निषेध शास्त्रको मानकर निषिद्ध भक्षण आदिमें प्रवृत्ति नहीं होती, 
उसी प्रकार 'तत््वमसि' आदि वचनोंके सामर्थ्यसे कर्मोमे प्रवृत्तिका अभाव होता 

है। इस प्रकार दोनोंमें समानता है । 
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द्वारा देवगण हमारा अतिक्रमण करेंगे । अतः उन्होंने उसके पास जाकर 

उसे पापसे विद्ध कर दिया । यह वाक्‌ जो अननुरूप ( निषिद्ध ) भाषण 

करती है वही वह पाप हे, वही वह पाप हे॥२
॥ 

ते देवा हैवं विनिश्चित्य, | 

वाचं वागभिमानिनीं देवतामूचु- 

उन देवताओंन ऐसा निश्चय कर 
वाक--वाक्‌के अभिमानी देवतासे 
कहा, “तुम हमारे लिये उद्गान 

रुक्तवन्त। । त्वं नोऽस्मरभ्यशुत- यानी उद्गाताका कर्म करो ।? 

यौद्वात्रं कम ङुरुष्व | वाग्देवता- 

(निर्वस्यमौद्वात्रै कम दृष्टवन्तः, 

तामेव च देवतां जपमन्त्राभिधेयाम्‌ 

“असतों मा सदूमय'' (० उ० 
१। ३। २८) इति। अत्र 

चोपासनायाः कर्मणश्च कठत्वेन 

चागादय एव विवक्ष्यन्ते । 

कस्मात्‌ १ यस्मात्परमाथतस्तत्‌- 
कहकस्तदविषय एव च सों 
ज्ञानकमसंच्यवहारः । वक्ष्यति 

[हि “ध्यायतीव लेलायतीव” 
इत्यात्मकतृकत्वाभावं बिस्तरत; 
षष्ठे | | 

इहापि चाध्यायान्ते उपसंहरि- 
ख्याते अव्याकृतादिक्रियाकारक- 

'फलजातम्‌“त्रय वा इदं नाम रूपं 

कम” (१ । ६। १) इति अविद्या- 

विषयम्‌ । अव्याकृतात्त यत्पर 

उन्होंने औद्गात्रकर्मको वाग्देवतासे 
ही सम्पन्न होने योग्य देखा और 

उसी देवताको “मुझे; असतूसे सतके 

प्रति ले जा” इस जपमन्त्रका भी 

अभिधेय जाना । यहाँ भी उपासना 
और कमंके कर्तारूपसे वागादि ही 
विवक्षित हें। क्यों ? क्योंकि ज्ञान 

और कमंसम्बन्धी सारा व्यवहार 

वस्तुतः उन्हीसे हौनेवाला ओर उन्हीं 

का विषय हे । छठे अध्यायमें “मातो 

ध्यान करता है, मानो चेष्टा करता 

है” इत्यादि श्रुति विस्तारपूवेके | 
उस (व्यवहार) की आत्मकवृ कता 

( आत्माके द्वारा किये जाने) का 

अभाव बतलांवेगी । 

यहाँ भी अध्यायकी समामे | 

“त्रयं वा इदं नाम रूपं कर्म” इस 

वाक्यद्वारा अव्याकृतादि क्रिया 

कारक और फलसमूह अविद्याके हौँ 
विषय हैं--इस प्रकार श्रुति उप 

संहार करेगी । तथा अव्याकृत 

TT I RR We PR TSG SI 
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परमात्माख्यं विद्याविषयम्‌ 
अनामरूपकमात्मकम्‌ “नेति 
नेति’? (२।३।६)इति इतरप्रत्या- 

ख्यानेनोपसंहरिष्यति पृथक। यस्तु 
र 

संसायात्मा तं च वागादिसमाहारः 
पत्तपातिनमेव दशेयिष्यति 
“एतेभ्यो भूतेभ्यः समुत्थाय 

तान्येवाचुविनश्यति’'(२।४।१२) 

इति। तस्माद्युक्ता वागादीनामेव 
ज्ञानकमकतत्वफलप्रापिविवच्षा | 

तथेति तथास्त्विति देवरुक्ता 
वाक्तभ्योऽरथिम्योऽर्थाय 

दुट्रानं कृतवती । कः पुनरसौ 
देवेभ्योंऽर्थाय उद्गानकर्मणा 

वाचा नि्वर्तितः कायेविशेषः ? 
. इत्युच्यते-यो वाचि निमित्त- 

भूतायां वागादिसञ्चुदायस्य य 
उपकारो निष्पद्यते वदनादिव्या- 
पारेण, स एब । सर्वेषां 
हसो वाग्वद्नाभिनिब्ृत्तो भोगः 
फलम्‌ । 

शाङ्करभाष्यार्थ 
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१०९ 

आगे जो नाम, रूप और कमसे 
रहित परमात्मसंज्ञक विद्याका विषय 
हैं उसका “नेति नेति” इस वाक्य- 
द्वारा परमात्मेतर वस्तुका बाध 
करके अलग ही उपसंहार करेगी | 
ओर जो वागादिसंघातरूप उपाधिसे 
कल्पित संसारी आत्मा हे उसे 
“इन सूतोंसे उत्पन्न होकर वह. 
इन्हींके नाशके साथ नष्ट हो जाता 
है” इस वाक्यद्वारा वागादि संघात- 
का पक्षपाती ही प्रदर्शित करेगी । 
अतः वागादिको ही ज्ञान और 
कमंका कद त्व हे तथा उन्हें ही 
उनके फलकी प्राप्ति होती हे-- 
ऐसी विवक्षा उचित ही हे । 

देवताओंद्वारा इस प्रकार कहे 
जानेपर वाकने '“तथा'- तथास्तु, 
( ऐसा ही हो ) यह कहकर उन 
प्रार्थी देवताओंके लिये उदगान 
किया । कितु इस उद्गानकमंके 
द्वारा वाणीसे देवताओंके लिये कौन- 
सा कार्यविशेष निष्पन्न हुआ ? सो 
बतलाते हें । वाणीके निमित्तभूत 
होनेपर उसके भाषणादि व्यापार. 
द्वारा वागादि समुदायका जो उप- 
कार होता है वही उनका कार्य- 
विशेष हे। उन सबको वाणीके ' 
भाषणसे होनेवाला यह भोगरूपः 

फल ही प्राप्त होता हे । 
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तं भोगं सा त्रिषु पवमानेषु | उस भोगको तीन पवमानोंमे 
करके उसने शेष नो स्तोत्रोंमें जो 

ऋत्विकसम्बन्धी वाचनिकः फल 
था अर्थात्‌ वह जो कल्याण यानी 

सुन्दर भाषण--वर्णच्चारण करती 

थी उसे अपने लिये अर्थात्‌ यह 

मेरे लिये ही हो-इस प्रकार 
गान किया ।& वर्णोका जो ठीक- 

ठीक उच्चारण हे यही वाग्देवताका 

असाधारण कमें हे। अतः 'यत्क- 

च 
00. 

कृत्वा अवशिष्टपु नवसु स्तोत्रेषु 

चाचनिकमासिज्यं फलं यस्क 

ल्याणं शोभनं वदाति वर्णान- 

भिनिर्वतयति तद्‌ आत्मने मद्य- 

सेव। तद्ध्यसाधारणं र
 

कमं यत्सम्यः्वर्णानाशु्चारणम्‌। 

अतस्तदेव विशेष्यते यत्कश्याणं 

चदतीति । यच्त्‌ बदनकाय 
ल्याणं वदति’ इस वाक्यद्वारा 

उसीको विशेष्यरूपसे बतलाया गया 

हे। तथा समस्त संघातका उपकारक 

जो भाषणकार्य है वह यजमान- 

सम्बन्धी ही हे । | 

तब, कल्याणवदनका मेरेसे 

सम्बन्ध हे--इस प्रकारके अभिनि- 

वेशका अवसररूप वाग्देवताका छिद्र 

देखकर उन असुरोंने जाना; क्या 

जाना? इस उद्गानकर्मद्वारा ये हमे. 
अर्थात्‌ स्वाभाविक ज्ञान और. | 
कमको दबाकर उद्गातारूप शाख 

जनितकमज्ञानरूपेण ज्योतिषो द्रा जनित कर्म-ज्ञानरूप ज्योतिसे हमारा 
Messe 727८5 17151 1250050012 2052111: 27 

स्वसंघातोपकारात्मकं तद्याज- 

सानमेत्र । 

तत्र कल्याणवदनात्मसम्बन्धा- 

-सङ्गावसर देवताया रन्ध्रं प्रति- 

भ्य ते विदुरसुराः, कथम्‌ ! 

अनेनोद्वात्रा नोऽस्मान्स्वाभाविक 

ज्ञानं कमं चाभिभूयातीत्य शास्र 

१. “अथात्मनेऽञ्ञाद्यमागायेत्‌” इसके पश्चात्‌ अपने लिये भक्ष्यरूप अर्भ 
आगान करे- इस वचनद्वारा श्रत जो ऋत्विजोंका फल था । | 

$ ज्योतिष्टोममें बारह स्तोत्र है । उनमेंसे 'पवमात? नामक तीन सतोत्रे । 

यजमानके फलका सम्पादन कर शेष नौ स्तोत्रोसे उसने कल्याणवदनका सामर्थ्य 
अपने लिये गान किया | 
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त्रात्मना अत्येष्यन्त्यतिगमिष्य- | अतिगसन--उल्लद्धुन करेंगे। इस 
न्ति । इत्येवं विज्ञाय तगुद्गातार- प्रकार जानकर उस उद्गाताके 
समिद्रुत्यामिगम्य स्वेन आसङ्ग- 
लक्षणेन पाप्मनाविध्यंस्ताडित- 
वन्त; संयोजितवन्त इत्यर्थः | 

स यः स पाप्मा प्रजापतेः 

पूर्वजन्मावस्थस्य वाचि चिप्स 

शष प्रत्यक्षीक्रियते । कोऽसौ ! 

यदेवेद्मप्र तिरुपमननुरूपं शास्र- 

` श्रतिषिद्धं वदति येन प्रयुक्तो- 

5सञ्यबीमत्सानृताद्यनिच्छन्नपि 

चद्ति । अनेन कार्यणाप्रतिरूप- 
चदनेन अनुगस्यमानः ग्रजापतेः 

कायभूतासु प्रजासु वाचि वतते । 
स॒ एवाप्रतिरूपवदनेनानुमितः 

स प्रजापतेर्वाचि गतः पाप्मा, 

कारणानुविधायि हि काय- 
मिति ॥ २॥ 

पास जाकर उन्होंने अपने ग्रभिनि- 
वेशरूप पापसे उसे विद्ध--ताडित' 
अर्थात्‌ संयुक्त कर दिया । 

वह्‌ जो पाप पृवेजन्मावस्थित 
प्रजापतिकी वाणीमें डाला गया था 
वही यह प्रत्यक्ष किया जाता हे । 
वह कोन-सा हे? यह जो अप्रतिरूप 
¬ अननुरूप यानी शास्नसे प्रतिषिद्ध 
भाषण करती हे। जिससे प्रेरित 
होकर ही यह इच्छा न होनेपर 
भी असभ्यतापूर्ण, बीभत्स और 
अनृतादि भाषण करती हे। इस 
अननुरूप भाषणरूप कार्यसे अनुगत 
होता हुआ वह पाप प्रजापतिकी 
कायंभुता प्रजाओंकी .वाणीमें विद्य 
मान हे । प्रजापतिकी वाणीमें पहुँचा 
हुआ वही पाप अननुरूप भाषणसे 
अनुमित होता हे, क्योंकि कायं तो 

कारणका .अनुवत्तंत करनेवाला 
होता हे ॥ २॥ . 

PS 

प्राण, चक्षु, श्रोत्र ् रौर मनका उद्गान तथा उनकां पापविद्ध होना 

अथ ह प्राणमूचुस्त्वं न उद्गायेति। तथेति तेभ्यः 
प्राण उदगायद्यः प्राणे भोगस्तं देवेभ्य आगायद्यत्कल्याणं 
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जिघ्रति तदात्मने । ते विदुरनेन वे न उद्गात्रात्यष्यन्तीति 

तमभिद्रत्य पाप्मनाविध्यन्स यः स पाप्मा यदेवेद्म 

प्रतिरूपं जिघ्रति स एव स पाप्मा ॥ ३ ॥ 

फिर उन्होंने प्राणसे कहा, “तुम हमारे लिये उद्गान करो ।? तब 

प्राणने “तथास्तु कहकर उनके लिये उदुगान किया । प्राणमें जो भोग हे 

उसे उसने देवताओंके लिये आगान किया और जो कुछ वह शुभ सू घता 

हे उसे अपने लिये गाया । असुरोंको मालूम हुआ कि इस उद्गाताके द्वारा 

देवगण हमारा अतिक्रमण करेंगे । अतः उन्होंने उनके समीप जाकर उसे. 

पापसे विद्ध कर दिया । यह जो अननुरूप सू घता हे, यही वह पाप हे, 

यही वह पाप है ॥ ३॥ 

अथ ह चक्षुरूचुस्त्वं न उद्गायेति । तथेति तेभ्य 
श्रक्षरुदगायद्श्चक्षाषि भोगस्तं देवेभ्य आगायद्यत्‌ 
कल्याणं पश्यति तदात्मने । ते विदुरनेन वे न 

उद्गात्रात्येष्यन्तीति तमभिद्रुत्य पाप्मनाविध्यन्स यः स _ 
पाप्मा यदेवेद्सप्रतिरूपं पश्यति स एव स पाप्सा ॥४॥ 

फिर उन्होंने चक्षुसे कहा, “तुम हमारे लिये उद्गान करो” तब 
चक्षुने 'तथास्तु' कहकर उनके लिये उद्गान किया। चक्षुमें जो भोग है 
उसे उसने देबताओंके लिये आगान किया और जो कुछ वह शुभ दशेत 

करता है उसे अपने लिये गाया । असुरोंको मालुम हुआ कि इस उद्गाताके 
द्वारा देवगण हमारा अतिक्रमण करंगे। अतः उन्होंने उसके पास जाकर | 

उसे पापसे विद्ध कर दिया । यह जो अननुरूप देखता हे यही वह पाप | 

हे, यही वह पाप हे ॥ ४॥ | 

अथ ह श्रोत्रमूचुस्त्वं न उद्गायेति। तथेति तेभ्यः | 
श्रोत्रसुदगायद्यःभ्रोत्रे भोगस्तं देवेभ्य आगायद्यत्कल्यार्ण : 

Pi साद) i $° 
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श्रृणोति तदात्मने । ते विदुरनेन वे न उद्गात्रात्येष्य- 
न्तीति तमभिडुत्य पाप्मनाविध्यन्स यः स पाप्मा यदे- 
वेद्मप्रतिरूपं श्रृणोति स एव स पाप्मा ॥ ५॥ _ . 

फिर उन्होंने शरोत्रसे कहा, “तुम हमारे लिये उद्गान करो ।” तब 
श्रोत्रने 'तथास्तु' कहकर उनके लिये उद्गान किया । श्रोत्रमें जो भोग हे 
उसे उसने देवताओंके लिये आगान किया और वह जो शुभ श्रवण करता 
है उसे अपने लिये गाया । असुरोंने जाना कि इस उद्गाताके द्वारा देवगण 
हमारा अतिक्रमण करंगे। अतः उसके पास जाकर उन्होंने उसे पापसे 
विद्ध कर दिया। यह जो अननुरूप श्रवण करता है, यही वह पाप है, 
यही वह पाप है ॥ ५॥ | | 

अथ ह मन ऊचुस्त्वं न उद्गायेति । तथेति तेभ्यो 
मन उद्गायद्यी मनसि भोगस्तं देवेभ्य आगायद्यत्कल्याणं 
संकल्पयति तदात्मने । ते विदुरनेन वे न उद्गात्रात्ये- 
ष्यन्तीति तमभिद्रुत्य पाप्मनाविध्यन्स यः स पाप्मा 
यदेवेदमप्रतिरूपं संकल्पयति स एव स पात्मेवमु खल्वेता 
देवताः पाप्मभिरुपास्जन्नेवमेनाः पाप्मनाविध्यन्‌; ॥ ६॥ 

फिर उन्होंने मनसे कहा, “तुम हमारे लिये उद्गान करो ।१ तब. 
मनने 'तथास्तु' कहकर उनके लिये उद्गान किया । मनमें जो भोग हे उसे 
उसने देवताओंके लिये आगान किया ओर वह जो शुभ संकल्प करता है उसे 
अपने लिये गाया । असरोंको मालूम हुआ कि इस उद्गाताके द्वारा देवगण 
हमारा अतिक्रमण करंगे। अतः उसके पास जाकर उन्होंने उसे पापसे विद्ध 
कर दिया। यह जो अननुरूप संकल्प करता है यही वह पाप हे, यही 
वह पाप हे। इस प्रकार निश्चय ही इन देवताओंको पापका संस। हुआ ओर 
ऐसे ही | असुरोने ] इन्हें पापसे विद्ध किया ॥ ६ ॥ : मगा 

वृ 9 उ0 ललन 
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'तथव घ्राणादिदेवता उद्गीथ- 
न | उद्गीथ कमंके कर्ता होनेसे जप. 

CQ ~ =| 
निवतेकत्वाजेपमन्त्रप्रकाइया उपा मलार प्रकाय और उपास्य ह 

“७७ 
इसी प्रकार घाणादि देवता 

'स्याइवेति क्रमेण परीक्षितवन्तः। | ऐसा जानकर देवताओंने क्रमश: ` 

देवानां -चैतनिश्रितमासीतू-- 

वागादिदेवताः क्रमेण  परीक्ष्य- 

माणाः कल्याणविषय विशेषात्म- 

सम्बन्धासङ्गहेतोरासुरपाप्मसं- 

सर्गाद्‌ उद्गीथनिवतनासमर्थाः । 

अतोऽनमिधेयाः“असतो मा सट- 

भय” इत्यनुपास्याश, अशुद्धत्वा- 

दितराव्यापकत्वाच्चेति । ̀ 

~ एवग्नु खल्वनुक्ता अप्येतारत्व- | 
शुभ ओर अशुभ दोनों प्रकारके 

गादिदेवताः कल्याणाकल्याण- 

कायदशनादेव॑ वागादिवदेव, 

एनाः ` पाप्मनाविध्यन्पाप्मना 

विद्धवन्त इति यदुक्तं तत्पाप्म- 
भिरुपासुजन्पाप्मभिः  संसगं 

कृतवन्त इत्येतत्‌ ।। ३-६ ॥ 

उनकी: परीक्षा को । देवताओको 

उनके विषयमै यही निश्चय था कि 
क्रमशः परोक्षा किये जानेपर वागादि 

देवता कल्याणविषयविशेषका अपने- 
से सम्बन्ध रखनेकी आसक्तिके | 

कारण आसुर पापका संसगं' हो 
जानेसे उद्गीथकमंका निर्वाह करने- . 

में समर्थं नहीं हें। अतः अशुद्ध और 

दूसरोंमें अव्यापक होनेके कारण 
“प्रुझको असत्से सत॒की ओर ले 

जाओ” इस जपमन्त्रसे अप्रकाश्य 

ओर अनुपास्य हैं। ` : 

इसी प्रकार, न कहे जानेपर भो, 

कायं देखे जानेसे त्वगादि अन्य 

देवगण भी वागादिके समान ही 
हैं। इन्हें भी असुरोंने पापसे वेध 
'दिया हे। ऊपर जो कहा गया है 
कि 'पापसे वेध दिया” उसका यही 
तात्पयं हे कि पापके द्वारा उन्हें 
संइलिष्ट कर दिया यानी  पापसे 
उनका संसर्ग कर दिया ॥३-६॥ 

"ण यि... 
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उचत भाणका ,उद्गान, उसका पापविद्ध न होना तथा 
| उसकी उपासनाका फल 1 

` वागादिदेवता-उपासीना अपि । वागादि देवताओंकी उपासना 
22 | 1, =-= | करनेपर भी मृत्युका अतिक्रमण त्य्वतिगमनांयाशरणाः सर्‌ हि | 

सत्य्वतिगमनांयाशरणाः सन्तो करेगें किसीको अपना सहायक 
देवाः क्रमेण | न पाकर देवताओंने क्रमश:-- 

अथ हेममासन्यं प्राणमूचुस्त्वं न उद्गायेति । 
तथेति तेभ्य एष घ्राण उद्गायत्ते विदुरनेन वे न 

` उद्गात्रात्येष्यन्तीति तमभिदुत्य पाप्मनाविव्यत्सन्‌। स 
AN % ७३७ यथाइमानस॒त्वा लोष्टो विध्वंसेतेवं हेव विध्वंसमाना 

विष्वञ्चो विनेशुस्ततो देवा अभवन्परासुराः । भवत्या- 
त्मना परास्य द्विषन्भ्रातुव्यो भवति य एवं वेद ॥७॥ 

फिर अपने सुखमें रहनेवाले प्राणसे कहा, “तुम हमारे लिये उद्गान 
करो ।” तब “बहुत अच्छा? ऐसा कहकर इस प्राणने उनके लिये उद्गान 
किया । असुरोंने जाना कि इस उद्गाताके द्वारा देवगण हमारा अतिक्रमण 
करंगे । अतः उन्होंने उसके पास जाकर उसे पापसे विद्ध करना चाहा । 
कितु जिस प्रकार पत्थरसे टकराकर मिट्टीका ढेला नष्ट हो जाता हे उसी 
प्रकार वे विध्वस्त होकर अनेक प्रकारसे नष्ट हो गये. । तब देवगण 
प्रकृतिस्थ हो गये और असुरोंका पराभव हुआ । जो इस प्रकार जानता 
है वह प्रजापतिरूपसे स्थित होता है और उससे द्वष करनेवाले भ्राठृव्य 
( सौतेले भाई ) का पराभव होता है ॥ ७॥ क्य! 

अथानन्तर हृ इममित्यभिनय- | तदनन्तर, ह इमस्‌' यह अभिनय A क (अङगुलि आदिद्वारा प्रत्यक्ष संकेत) 

प्रदशनाथम्‌ । आसन्यमास्ये भव- | रदित . मोक लिये हे, उन्होंने 
| आसन्य-- रहनेवाले अर्थात्‌ 

मासन्यं मुखान्तर्बिलस्थं प्राणमू- | मुखान्तर्गत छिद्रमै स्थित प्राणसे 
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बुस्त् न उद्गायेति । तथेत्येवं | तदा, तुम, हमा लिये उद्गान 
करो ।” तब “तथास्तु” कहकर 

शरणगुपगतेम्यः स एष प्राणो | अपनी शरणमें आये हुए देवताओंके 

मुख्य उद्गायदित्यादि पूववत्‌ । 

पाप्मनाऽविव्यत्सन्वेधनं कतु मिष्टः 

वन्तस्ते च दोषासंसगिणं सगतं 

मुख्यं प्राणम्‌ । स्वेन आसङ्ग 

दोषेण वागादिषु लब्धप्रसरास्त- 

दभ्यासालुवृर्या संस्रक्ष्यमाणा 

बिनेशुबिनष्टा विध्वस्ताः । 

कथमिव ? इति दृष्टान्त उच्यते- 

स यथा स दृष्टान्तो यथा लोके 

3३मान पापाणसृत्वा गत्वा प्राप्य 

लोटः, पांसुपिण्डः पाषाणचूण- 

नायाइमनि निचिक्षः स्वयं विष 

सेत विस्रंसेत विचूणीभवत्‌, एवं 

हेत यथायं दृष्टान्त एवमेव, विध्च॑- 

समाना विशेषेण व्वसमाना 

लिये उस मुख्य प्राणने उद्गान 

किया--इंत्यादि सब प्रसङ्ग पूववत्‌ 

समझना चाहिये। असुरोंने जो 

दोषके संसगंसे रहित था उस मुख्य 

प्राणको पापसे विद्ध करना चाहा । 

अपने अभिनिवेशरूप दोषके कारण 

वागादिमें उनकी गति हो गयी थी। 

कितु उसी अभ्यासको अनुवृत्तिसे ' 

मुख्य घ्राणके साथ संसर्ग करनेको 

उद्यत होनेपर वे नाशको प्राप्त हो 
गये अर्थात्‌ विध्वस्त हो गये । | 

किस प्रकार विध्वस्त हो गये ? 

इस विषयमें दृष्टान्त दिया जाता 

है । 'स यथा'-जेसा कि वह 

'दष्टान्त हे-लोकमें पाषाणको चूर्ण 

करनेके .लिये फका हुआ लो2-- | 
मिट्ठीका ढेला. उस अइ्मा याती | 

पत्थरपर जाकर--पहुँचकर ग्रर्थातँ | 
पत्थरको प्राप्त होकर स्वयं विध्वस्तः 

छिन्न भिन्न यानी चूर्ण हो जाता है 

उसी प्रकार जेसा कि यह दाप | 

वेसे ही वे असुरगण विध्वर्स्त | 
होकर--विशेषरूपसे ध्वस्त होके | 

ष्यञ्च नानागतयो विनेशुविनश| विष्वक्‌ यानी नाना गतियोंको प्रा 
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यतः, ततस्तस्मादासुरविनाशाद्दव- होते हुए विनष्ट हो गये । क्योंकि 
तिचन्धभूवेस्प; सवाभ | ऐसा हुआ इसलिये असुरभावका 

त्वप्न तबन्धभूतेस्प; स्वाभाविका- | विनाश हो जानेसे देवत्वके प्रति 
सङ्गजनितपाप्मभ्यो वि बन्वञ्रुत स्वाभाविक अभिनिवेश- 
be री लो जनित पापसे वियोग हो जानेके 

असंसगधमिश्ु्यप्राणाश्रयबलादू | कारण असंसगंधर्मी मुख्य प्राणकें 
आश्रयके प्रभावसे वागादि देवगण 
प्रकृतिस्थ हो गये । | 

'किमभवन्‌ १. स्वं देवतारूप- वे क्‍या हो गये ? [सो बतलाया 
मरन्याद्यात्मक वक्ष्यमाणम्‌ । पूर्व जाता हे--] वे आगे बतलाये जाने- 

| वाले अपने अस्न्यादिरूप देवभावको 

प्राप्त हो गये । पहले भी वे अग्न्यादि- 

भाविकेन पाप्मना तिरस्कृत- | स्वरूप ही थे । अपने स्वभावजनित 
पापसे विज्ञानशक्तिके तिरस्कृत हो 

जानेसे वे पिण्डमात्रके अभिमानसे 

युक्त हो गये थे । उस पापका वियोग 

देवा वागादयः प्रकृता अभवन्‌ । 

सप्यर्न्याद्यात्मन एव सन्तः स्वा- 

बिज्ञानाः पिण्ड मात्रामिसाना आ- 

सन्‌ । ते तत्पाप्मवियोगा- 

दुज्कित्वा  पिण्डमात्राभिमानं | हो जानेसे वे पिण्डमात्रके अभिमान- 

को त्यागकर शास्त्रसर्मापत वायादि 

र अस्त्यादिरूपताके अभिमानसे युक्त 
सिमाना वभूवुरित्यथः । किश्व ते | हो गये। तथा उनके प्रतिपक्षी वे 

श।स्रसमपितवाग द्यरन्याद्याटमा- 

प्रतिपक्षभृता असुराः पराभव- | असुरगण पराभूत हो गये-इस 
प्रकार 'पराभवनु' यहाँ 'अभवन्‌' 

क्रियाकी अनुवृत्ति होती है। वे 

इत्यथः [OF 3 पराभूत यानी विनष्ट हो गये । 

१. मूलमें “ततो देवा अभवन्‌ परा असुराः’ ऐसा पाठ है। इसमें एक वाक्य 

“ततो देवा अभवन! है और दूसरा 'असुरा परा अभवन्‌ ( पराभवन्‌ )' है । इसमें 
“अभवन्‌? क्रियाकी अनुवृत्ति हुई है । 

न्नित्यनुवतंते | पराभूता विनष्टा 
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मेवाख्यायिकारूपां श्रृतिं इष्ट्वा 

तेनैब क्रमेण वागादिदेवताः परी- 
क्ष्य, वाश्रापोश्चासङ्गपाप्मास्पद- 

दोषवस्रेनादोषारपदं सु ख्यं प्राण- 
 मात्मत्वनोपगम्य वागाद्याध्या- 

... स्मिकपिण्डमात्रपरिच्छि्नात्माभि- 

मानं हिला वेराजपिण्डामिमानं 

वागाद्यन्याद्यात्मविषयं वतमान- 

प्रजापतित्वं शास्नप्रकाशित प्रति- 

पन्नः, तथेवायं यञमानस्तेनेव 

विधिना भवति प्रजापतिस्वरूपे- 

णात्मना । परा चास्य प्रजापति- 

त्वप्रतिपत्तभूतः पाप्मा य 

व्यो भवति | यतोऽद्वेष्टापि भवति 

कश्चिद्‌ तव्यो भरतादितुस्यः, 

यास्त्तिन्द्रिय बिषयासङ्गज नितः पा- 
प्मा भ्रातृव्यो द्वेष्टा च, पारमा- 

थिकात्मस्वरूपतिरस्क्रणहेतुत्वात्‌ 

स च पराभवति विशीयते लोष्ट- | 

बृहदारण्यकोपनिषद्‌ 
RDI SS ainda nt © 

यथा पुराकल्पेन वणितः पूवः | 

यजमानोऽतिक्रान्तकालिकः एता- 

[ अध्याय १ 

`. जिस प्रकार पूर्वोक्त कल्पनाके 
अनुसार वर्णित पूर्वे यानी भूत- 
कालिक यजमान इस आख्यायिका- 
रूपा श्रृतिको देखकर उसी क्रमसे 
वागादि देवताओंकी परीक्षा कर 
उन्हें अभिनिवेशजनित पापके 
संसर्गरूप दोषके कारण त्यागकर 
जो दोषका आश्रय नहीं हे उस मुख्य 
प्राणको ही आंत्मभावसे प्राप्त हो 
आध्यात्मिक पिण्डमात्रसे परिच्छिन्न 

वागादिमें आत्मत्वका अभिमान 
छोडकर वागादिकी अस्त्यादि- 

रूपताविषयक शाखप्रकाशित विराट्‌- 

पिण्डाभिमान यानी वतेमान-प्रजा- 
पतित्वको प्राप्त हुआ था, उसी 
प्रकार यह वर्तमान यजमान भी 

उसी क्रमसे प्रजापतिरूपसे स्थित 

होता हे। तथा इसके प्रजापतित्वका 

प्रतिपक्षभ्रूत पापरूपी हृ ष करनेवाला 

भ्रातृव्य (सौतेला भाई) पराभवको 
प्राप्त होता हे। भरतादिके समान 

कोई-कोई भ्रातृव्य दोष न करने" 

वाला भी होता हे कितु जो | 
इन्द्रियोंके विषयोंकी आसक्तिसे 
होनेवाला पापरूपी भ्रातृव्य है वह 

दृष्टा ही होता है; कारण, वह 

आत्माके पारमाथिक स्वरूपके 
तिरस्कारका हेतु होता हैं। प्राणका 

सङ्ग होनेपर मृत्पिण्डके समार 

> Sams कक ०७ क 
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वत्प्राणपारष्वङ्कात्‌ । कस्यतत्फ- | पराम्रुत--नष्ट हो जाता हे। यह | ) > ̀ | फल किसको मिलता हे ?. इसपर लम्‌ ? इत्याह--य | हे पू श इत्याह--य एवं वेद । श्रुति कहती है--'जो ऐसा जानता 
यथोक्त प्राणमात्मत्वेन प्रतिपद्यते | है; भर्थात्‌दर्वयजमातके समानजो डः Ee उपयु क्त प्राणको आत्मस्वरूपसे 
पूवयजमानवाद्त्यथः ।। ७ || जानता हे' ॥७॥ | 

— AO — 

| मुख्य प्राणका भ्राद्धिरसत्व 

फलमुपसंहृत्याघुनाख्यायिका-| फलका उपसंहार कर अब 
2३5 श्रुति आख्यायिकाके ही रूपका 

रूपसेवाश्रित्याह--कस्माचच हेतो आश्रय करके कहती हे--वागांदि 
| अन्य सब प्राणोंको छोड़कर मुख्य 

। प्राणका ही आत्मभावसे क्‍यों आश्रय 

आत्मत्वेनाश्रयितव्यः १ इति | लेना चाहिये? उसकी उपपत्ति 

| बतलानेके लिये, अर्थात्‌ क्योंकि यह 
| 

वि र । मुख्यप्राण वागादि ओर पिण्डादिका 

वागादीनां पिण्डादीनां च साधा | साधारण आत्मा हे [ इसलिये यही 

रण आत्मा, इत्येतमर्थमार्पा- | आत्मभावसे आश्रयितव्य हे |--इप्त 

८ | अर्थको आख्यायिकासे दिखलाते 
थिकया दुशयन्त्याह श्रृतिः-- ' हुए श्रुति कहती हे-- 

ते होचुः क नु सोऽभूद्यो न इत्थमसक्तेत्ययमास्ये- 
ऽन्तरिति सोऽयास्य आङ्गिरसोऽङ्गानां हि रसः ॥८॥ 

वे बोले, “जिसने हमें इस प्रकार असक्त-देवभावको प्राप्त किया 

हे, वह कहाँ है?” [ उन्होंने विचार करके निश्चय किया कि | “यह 

आस्य ( मुख ) के भीतर हे, अतः यह अयास्य आजङ्गिरस हे, क्योंकि यह 
अङ्गोंका रस है” ॥ ८ ॥ 

१. अर्थात्‌ फलयुक्त प्रधान विधिका वर्णन कर । 

वागादीन्झुक्त्वा मुख्य एव प्राण 

तहुपप'त्तनिरूपणाय यस्मादय 
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ते प्रजापतिप्राणा मुख्येन 

` परिग्रापितदेवस्वरूपा 

फलावस्थाः 1 
प्राणेन 

होचुरुक्तवन्तः 
किस ! इत्यांह-क न्विति बितरक । 

क तु करिमन्तु सोऽभूत्‌ | कः * | 
यो नोष्स्मानित्थमेत्रमसक्त 

सज्चितवान्देवभावमात्मत्वेनोप- 

गमितवान्‌ | स्मरन्ति हि लोके 

केनचिदुपकृता उपकारिणम्‌ । 

'लोकवदेव स्मरन्तो विचा- 

रयमाणाः कायकरणसंघाते आ- 

त्मन्ये्ोपलब्धत्रन्तः । कथम्‌ ! 

अयमास्येऽन्तरिति, आस्ये मुखे 

य आकाशस्तस्मिन्नन्तरयं प्रत्यक्ष 

वतत इति । . सों हि लोको 
बिचार्याध्यवस्यति, तथा देवाः | 

| यस्मादयमन्तराकाशे  वागो- 

द्यात्मत्वेन विशेषमनाश्रित्य वत - 

मान उपलब्धो देवेः, तस्मात्स 
ग्राणोऽयास्यो विशेषानाश्रयाच्च 

बृहदारण्यकोपनिषद्‌ 
AERIS SESE मुख्य प्राणके द्वारा दवस्वरूपको 

[अध्याय १ 

प्राप्त कराये हुए वे प्रजापतिके 
फलावस्थित प्राण कहने लगे । क्या 
कहने लगे ? सो बतलाते हैँ--“कनु 

यह वितकं अर्थमें हे । अर्थात्‌ 
भला वह कहाँ किसमें. रहता 

हे ? कौन ? जिसने हमें इस प्रकार 

असक्त- सञ्चित किया अर्थात्‌ 

आत्मभावसे देवत्वको प्राप्त कराया 
हे ।” लोकमें किसीके द्वारा उपकृत 

होनेवाले लोग उस उपकारीका 

स्मरण किया ही करते हैं । 

इस प्रकार लोकवत्‌ स्मरण 

विचार करते हए उन्होंने उसे सूत 

और इन्द्रियोंके संघातरूप अपने 
शरीरमें ही उपलब्ध किया । 

किस प्रकार उपलब्ध किया !-- 
यह आस्यके भीतर हे-आस्य 

अर्थात्‌ मुखमें जो आकाश है उसीमें 

यह प्रत्यक्ष विद्यमान हे । सभी लोग 

विचारकर निश्चय करते हें । उसी 
प्रकार देवोंने भी किया । 

क्योंकि देवताओंने इसे वागादि 

रूपसे किसी विशेषका आश्रय न 
करके अन्तराकाशमें ही उपलब्ध 

किया था इसलिये वह प्राण अयास्य 

हे, तथा किसी विशेष इन्द्रियका 
आश्रय न करनेके कारण उसने 
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असक्त सञ्जिततान्वागांदीन्‌ | | वागादि इन्दरियोंको असक्त-अस्त्यादि 

अत एवाङ्गिरस आत्मा कायं- | ९१ से संयुक्त किया। इसीसे 
| वह भुत और इन्द्रियोंका आङ्गिरस 

करणानाम्‌ । 

कथमाङ्गिरसः ? प्रसिद्ध हयेत- 

ङ्गानां कायकरणलक्षणानां रसः 

सार आत्मेत्यर्थः । कथं पुनरङ्ग- 

रसत्त्रम्‌ ! तदपाये शोषप्रापेरिति 

चक्ष्यामः। यस्माञ्चायमङ्गरसत्वा- 

द्विशेषानाश्रितत्वाच्च कायकरणा- 

नां साधारण आत्मा विशुद्धश्च, 

तस्माद्वागादीनपास्य प्राण एवा- 

त्सत्वेनाश्रयितव्य इति वाक्याथः। 

आत्मा ह्यात्मत्वेनोपगन्तव्यो5वि- 

परीतबोधाच्छेयःप्राप्तेः, विपयये 

चानिष्टप्रातिदशनात्‌ ॥ = ॥ 

आत्मा हे । 

वह आङ्गिरस क्यों है ?-क्यों कि 
यह कार्य-करणरूप अज्ञोंका रस 

सार अर्थात्‌ आत्मा हे -ऐसा 
| प्रसिद्ध हे । कितु इसका अङ्गरसत्व 

क्यों है ? क्योंकि इसके चले जानेपर 

शरीर सूख जाता हे--ऐसा हम 
आगे कहेंगे। इस प्रकार क्योंकि यह 
अङ्गरस होनेसे ओर किसी विशेषके 
आश्रित न होनेके कारण भूत और 
इन्द्रियोंका साधारण आत्मा है और 
विशुद्ध भी है, इसलिये वागादिको 

छोड़कर प्राणहीका आत्मभावसे 

आश्रय लेना चाहिये--प्रह इस 

वाक्यका तात्पर्यं है। आत्माको ही 

आत्मस्वरूपसे जानना चाहिये, 

क्योंकि अविपरीत बोधसे . हो श्रेय- 

की प्राप्ति होती है, विपरीत ज्ञानसे 

तो अनिष्टकी ही प्राप्ति देखी गयी 

हे ॥८॥ 

कस सेल ६-5 

प्राणकी शुद्धताका प्रतिपादन 

स्यान्मतं प्राणस्य विशुद्धि- 

रसिद्धेति । 

पूर्व०-हमारा विचार हे कि 

प्राणकी विशुद्धि सिद्ध नहीं होती । : 
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हुई समान प्राणमें किसी प्रकारकी 
कल्याणवदनाधासज्ञवत्मा तर , अभिनिवेशास्पदता नहीं है- ऐसा 

बतलाकर हम स शङ्खाका परि- 

आसङ्गास्पद्त्वाभावेन। - | दर कर चुके हे । 

बा म्ण व च पू्ं० -ठीक हे, कितु जिस बाढम्‌, कि त्वाङ्गिरसत्वेन री i प्रकार शवका स्पशं होनेसे उसे 
वागादीनाप्रात्मत्वोक्त्या वागादि-| स्पशे करनेवालेकी अशुद्धता मानी 

, जाती ,हे उसी प्रकार आङ्गिरस 
द्वारेण शवस्पृष्टितत्स्पृष्टेरिंवा- | होनेसे वागादिका आत्मा बतलाया 

| | जानेसे वागादिके द्वारा उसकी भी 
शुद्धता शङ्कयते- इत्याह- शुद्ध | अशुद्धताकी शङ्का होती हे; 

| इसपर श्रुति कहती हे- प्राण 
एव प्राण; । कुत; १ . ' शुद्ध ही है। क्यों शुद्ध है ?-- 

कर CQ + ] ९ «७ सा वा एषा देवता दूनाम दूरं हस्या सत्युदू रं ह 
७ २५ वा अस्मान्मृत्युभवति य एवं वेद ॥ ६ ॥ 

वह यह देवता 'द्र्‌' नामवाली है, क्योंकि इससे मृत्यु दर हे जो | ऐसा जानता हे, उससे मृत्यु दर रहता हे ॥ ६ ॥ वा शी 
सा वा एषा देवता दूर्नाप || वह यह देवता 'द्र' नांमवाली 

हर टेट छ. हे । जिस प्राणको प्राप्त होकर य प्राण प्राप्य श्मानामव लो्ट- पत्थरको प्राप्त हुए मृत्पिण्डके समाच 

वद्धिध्वस्ता अभुरास्तं परामृशति | सुरगण नष्ट हो गये थे उसीका -~ 6 श्रुति 'सा (वह्‌ )' ऐसा कहकर सेति । सेवेषा येयं वर्तमानयज- | पराम करती है। वह यही है | 
मानशरीररथा देवैनिधा रता''अय- जिसे कि देवोंने “गह आस्यके भीतर | 

येऽन्तः' ऽरि | है इस प्रकार वर्तमान यजमानकें. 
मास्यऽन्त; ' इति । देवता च सा शरोरमें स्थित निश्चय किया है। 
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स्यात्‌, उपासनक्रियायाः कम- | उपासनाक्रियाके कमँभावसे गुणञूत 
भावेन गुणभूतत्वात्‌ । होनेके कारण वह देवता भी हे।' 

यस्मारसा दूर्नाम दूरित्येवं | क्योंकि यह प्राण देवता (र 
नामवाली दर्‌! | ख्याता । नामशब्दः ख्यापनपर्या_ "ती है अर्थात्‌ र इस प्रकार 

भका _ | विख्यात हे-यहाँ “नाम' शब्द 
यः । तस्मारप्रसिद्धास्या विशुद्धि- | 'ख्याति' का पर्याय है-अतः 'दूर' 
दूर्नामत्वात्‌ । कुतः पुन दूर्नामत्वम्‌! चामवाली होनेसे इसकी विशुद्धि 

ही 2. पक भी प्रसिद्ध हे। इसका दूर नाम. 
इत्याह--द्र द्रेः ते यस्मादर्याः क्यों है ? इसपर श्रुति कहती हे 

प्राणदेवताया मृत्युरासङ्गलक्तणः | क्योंकि इस प्राणदेवतासे मृत्यु यानी, 

पाप्मा । असंइलेषधर्मित्वात्प्रा- | आसक्तिलूप पाप दूर है। प्राण 
ण 1022 द्‌ असंसगंधर्मी हे, इसलिये समीपस्थ 

णस्य समीपस्थस्यापि दूरता रोनेतर ग इते ता सला 

मृत्योस्तस्माद्‌ दूरित्येवं र्यातिः, | अतः 'दुर' इस प्रकार ही इसकी 
प्रसिद्धि हे; इस तरह प्राणकी 

विशुद्धि बतलायी गयी । 

विदुषः फल्ञम्नच्यते--दूरं ह | अब इसके विद्वान्‌ ( उपासक ) 
९ ८. , | का फल बतलाया जाता हे--इससे 

वा अस्मान्मृत्यभवात | अस्मादव- 
पड दै मृत्यु दुर रहता हे । इससे अर्थात्‌ 

विदः, य एवं वेद तस्मादेवमिति | इस प्रकार जाननेवालेसे यानी जो 

इस प्रकार जानता है उससे । इस 

९ प्रकार अर्थात्‌ जो विशुद्धिगुणविशिष्ट 

खुगास्त इत्यथः । प्राणकी उपासना करता है। 

उपासनं नाम उपास्यार्थवादे | उपास्य-सम्बन्धी अर्थवादमे 

यथा देवता दिस्व रूप श्रुत्या श्रतिके द्वारा देवतादिका जेसा 
a की 2. म 

एवं प्राणस्य विशु द्विज्ञपिता । 

प्रकृतं विशुद्धिगुणोपेतं प्राण- 

१. क्योंकि जिस प्रकार यज्ञमें कारकरूपसे देवगण गुणभूत होते हैं, उसी 

प्रकार प्राण भी द्रव्यादिसे पृथक्‌ विहित क्रियामें गुणभूव होनेके कारण देवता है । 
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नसोपगम्य आसनं | स्वरूप ज्ञात कराया जाय वेसे ही तथा म स्वरूपको मनके द्वारा उपलब्ध 

चिन्तनं लोकिकप्रत्ययाव्यवधानन, करके उसके उप ( समीप ) आसन 
YF करना-बेठना अर्थात्‌ लौकिक 

इचत र निा- गक म 
यावत्तदववतादिस्वरूपात्माभम प्रत्ययोंका व्यवधान न आने देकर 

मिव्यक्तिरिति लौकिकात्मामिः | जबतक लौकिक आत्माभिमानके 
॒ समान उस देवतादिकं ' स्वरूपभें 

मानवत्‌ । “देवो भूत्वा देवान- | आत्मत्वका अभिमान उत्पन्न न हो 
स तबतक उसीका चिन्तन करना 

प्येति’’ ( ब्र०३० ४। १। २) उपासना हे; जेसा कि “देवता : 

“किन्देवतोऽस्यां प्राच्यां | हौकर देवताओंमें लीन होता हे” 
“इस पूर्व दिशामें तू किस देवता- 

दिश्यसि”( ब्र०उ० ३।९।२०) | वाला ( किस देवताकी उपासना 
आ | करनेवाला ) हे” इत्यादि श्रुतियोंसे 

इत्येवमादिश्रुतिम्य; || ९ |। । सिद्ध होता है॥ ६ ॥ 

प्राणोपासकसे मृत्यु दूर रहता है--इसकी उपपत्ति 

सा वा एषा देवता दूरं.ह वा | “वह यह देवता है, उससे मृत्य 
| दूर रहता हे! ऐसा ऊपर कहा गया । 

कितु इस प्रकार जांननेवालेसे मृत्यु 
पुनरेचंविदो दूरं मृत्युभवति १ दर क्यों रहता है? सों बतलाया जाता 

of टे fs क्यों जाच नेसे इत्युच्यते--एवंविस्वविरोधात | है "रः इस प्रकार जाने के त मृत्युका विरोध हे । इन्द्रियजनित 
शन्द्रपवषयससगासङ्गजो हि | विषयोंके संसगंसे होनेवाली आसक्ति 
पाप्मा | आणात्मामिमानिनो हि | ही पाप (मृत्यु ) हे, उसका प्राणा- 

त्माभिमानीसे. विरोध है; क्योंकि 

वह वागादि परिच्छिन्नात्माभिमार्षः 

का हेतु हे और स्वाभाविक अज्ञाने 

अस्मान्सृत्युभवतीत्युक्तम्‌ । कथं 

बरुष्यते, वागादिविशेषात्मा- 
'भमानहेतुत्वात्‌ स्वाभा विकाज्ञान- 
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हेतुत्वाच। शास्र जनितो हि प्राणा- | उत्पन्न होता हे । तथा प्राणात्मा- 

EERE ES हः भिमान शाखजनित हे । अतः 
त्मामिमानः । तस्मादेवंविद्‌ः | दरोध रे डार इ 

पाप्मा दूर भवतीति युक्त विरोधा- जाननेवालेसे' पाप द्र रहता हे-- 

SN 0 यह ठीक ही हे । इसी अर्थको श्रुति 
त्‌ । तदेततप्रदशयति-- | प्रदर्शित करती हे-- 1] 

सा वा एषा देवतेतासां देवतानां पाप्मानं मृत्यु- 

सपहत्य यत्रासां दिशासन्तस्तद्गसयाञ्चकार तदासां. 

पाप्मनो विन्यदधात्तस्मान्न जनमियान्नान्तसियान्नेत्पा- 

प्सानं सृत्युमन्त्रवायानीति ॥ १० ॥ 
उस इस प्राणदेवताने इन वागादि देवताओंके पापरूप मृत्यूको 

हटाकर जहाँ इन दिशाओंका अन्त है वहाँ पहुँचा दिया । वहाँ इनके 
पापको उसने तिरस्कारपूर्वंक स्थापित कर दिया । अतः 'में पापछ्प 

मत्यसे संहिलष्ट न हो जाऊं इस भयसे अन्त्यजनके पास न जाय और 

अन्त दिशामें भी न.जाय.॥ १०॥ | 

सा वा एषा देवतेत्युक्तार्थम्‌ । | . सा वा एषा देवता' इस वाक्यः 

० `... | का अर्थ कहा जा चुका हे । उस इस 

एतासां वागादीनां देवतानां | प्राणदेवताने इन वागादि देवताओंके 

पाप्मानं मृत्यु स्वाभात्रिकाज्ञान- | पापरूप मृत्युको-स्वाभाविक असाद 

के ८ | प्रेरित इन्द्रियविषयोंक संसगजनित 

प्रयुक्तन्द्रियविषयसंसगोसङ्गज नि. अभिनिवेशसे होनेवाले,;पापसे]: ही 

| हि! वॉ रि सब जीव मरते हैं, इसलिये वही 

धे | द | है पे के 5 ७० मत्यु है । उसे प्राणात्माभिमानरूप 

हतो मृत्युः, तं प्राणात्मामिम। न-| देवताओंसे . अपहृत्य--अलग कर । 

[ अन्य देवताओंका | प्राणस्वरूप- 

| मात्रमे ही अभिमान' होनेके कारण 

इत्य, प्राणात्माभिमानमात्रतयेव | यहाँ मुख्य प्राणको अपहन्ता; कहा 
रूपाभ्यो देवताभ्योऽपच्छिद्याप- | 
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गया हे, उससे विरोध: होतेके : | 
- प्राणोऽपहन्तेत्युच्यते। विरोधादेव 

तु पाप्मैवंविदो दूरं गतो भवति । 

किं पुनश्चकार देवतानां पाप्मानं 

मृत्युमपहत्य ! इत्युच्यते-यत्र 

यस्मन्नासां प्राच्यादीनां दिशा- 

मन्तोऽबसानं ततत्र गभयाञ्चकार 

शमनं कृतवानित्येतत्‌ । 

ननु नास्त दिशामन्तः कथ- 

मन्तं गमितवान्‌ ? इत्युच्यते 

औतविज्ञानवज्ञनाव धिनि मित्त- 

कल्पितत्वाहिशां तद्विरोधिजना- 

घ्युषित एव देशो दिशामन्तः, 

देशान्तोऽरण्यमिति यद्ददित्य- 

दोषः । 

तत्तत्र गमयित्वा आसां देव- 

तानाम्‌, पाप्मन इति द्वितीया- 

बहुवचनम्‌, निन्यदधाद्विविधं 

कारण ही इस प्रकार जाननेवालेका 

h 

पाप दुर चला जाता हे। देवंताओंके * | 
पापरूप मृत्युको उनसे अलग कर 
फिर प्राणदेवताने क्या किया, सो 

बतलाया- जाता हे- जहाँ यानी 
{a ०१७ जिस स्थानपर इन पूर्वादि दिशाओं- 
का अन्त-अवसान हे वहां उसे पहुंचा 
दिया अर्थात्‌ वहाँ उसका गमन 
करा दिया। 

कितु दिशाओंका तो अन्त हो 

नहीं हे, फिर उसे दिशान्तमें केसे 
पहुँचा दिया ? इसपर हमारा कथन 

यह है कि दिशाओकी कल्पना श्रौत- 
विज्ञानवान्‌ पुरुषोंकी सीमापयंन्त 
ही की गयी हे, अतः उनसे विरुद्ध 
आचरणवाले लोगोंसे बसा हुआं देश 
ही दिशाओंका अन्त हे; जेसे कि 

देशका अन्त अरण्य होता हे उसी 
प्रकार ऐसा माननेमें भी दोष 

नहीं हे। 

“इन देवताओंके पापोंको वहाँ 
पहुँचाकर प्राणदेवताने उसे विविध 
प्रकारसे निम्नभावसे ( तिरस्कार 

पुवेक)नि हित-स्थापित कर दिया। 
, भावेनादघात्स ह “पाप्मनः? हुवचनान्त 

. च्यग्माचेनादघात्स्थापितबती प्राण | , गा: पद द्वितीयाब 

देचेता । प्राणार | हे! प्रसज्ञके सामथ्येसे ज्ञात होता णात्माभिमानशून्येषु | है कि उसे प्राणात्माभिमानबूल 
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` अन्त्यजनेष्पिति साम्यात्‌ । ad कर दिया। ` 
20 0 Eis ~ | वह पाप इन्द्रियसंसगंसे ही होनेवाला 

| विनय र 0 दै. इसलिये उसका ̀  योक 
रह का , आश्रित रहना ज्ञात होता हे। . 

तस्मात्तमन्त्यं जनं नेयान्न| अतः उन अन्त्यजनोंके पास न 
छ ज जाय, अर्थात्‌: सम्भाषण और दर्श- 
च्छत्सस्भाष नादाभन स- नादिसे-भी उनका संसर्ग न करे। : 

सुजेत्‌ । तत्संसर्गे पाप्मना | उनका संसगं करनेपर पापसे भी 
संसग होगा, क्योंकि वह पापका 

| | `° | आश्रय हे। उन लोगोंके निवास- 
सः । तज्जननिवासं चान्तं दिग- | स्थान अन्त.यानी दिगन्तशब्दवाच्य 

न्तशब्दवाच्यं नेयाज्ञनशूल्यमपि, | देशमे उसके जनशुत्य होनेपर भी, 
न जाय; तथा उस देशसे अलग 

संसग? कुतः स्यात्पाप्माश्रयो हि 

जनमपि तद्दशवियुक्त मित्य भि- हुए अन्त्यं जनके पास भी न जाय- 

आयः। | ऐसा इसका 'अभिंप्राय हे । 
नेदिति परिभयार्थे निपातः। | . त्‌ यह 'परिभय' ( सवेत: 

भय ) के अथंमें निपात है । इस 
इत्थ जनसप्तग पाप्मान सृत्यु- | प्रकार इन अन्त्य जनोंके संसगमें 

जानेसे में पापरूप मृत्युको 'अन्ववा- 
यानि'---“अन्‌ अव अयानि' अर्थात्‌ 
अनुगत होऊंगा, इस प्रकार डरता- 

नीत्यनुगच्छेयमिति, एवं भीतो हुआ उन अन्त्यजन और अन्त देशों- 
न जनमन्तं चेयादिति पूर्वण में न जाय--इस प्रकार इसका 

 _ | पवेक्रियापद इयात से सम्बन्ध 
सम्बन्धः ।। १० ॥ | है॥ १०॥ ह 

CE Semmes 

सअन्ववायानीति । अचु अव अया- 

प्राणद्वारा वागादिका अग्न्यादि देवभावको प्राप्त कराया जाना 

_ सा वा एषा देवतेतासां देवतानां ` पाप्मानं मृत्युः 

सपहत्याथेना मृत्युमत्यवहत्‌ ॥ ११ 
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. उस इस प्राणदेवताने इन देवताओके पापरूप मृत्युको द्रकर 
इन्हें मत्यके पार [ अग्न्यादि देवतात्मभावको प्राप्त ] कर दिया ॥ ११ | 

सा वा एषा देवता, तदेतत्मा- | 'सावाएषा देवता” इस श्रतिसे 

त्मज्ञानकमफल वागादीना- गातम ` | वागादिकी अग्न्यादिरूपताका वर्णन 
मगन्याद्यात्मत्वमुच्यते । अथना किया जाता हे । इसके अनन्तर 
मृत्यमंत्यवहत्‌ यस्मादाध्य मि | प्राणदेवताने उनको मृत्यके पार 
कपरिच्छेदकरः पाप्मा मृत्यः | कर दिया । क्योंकि आध्यात्मिक 

भराणात्मविज्ञानेनापहतस्तस्मात्स पपर त्मज्ञानद्वारा नष्ट हो गया इसलिये प्मनो मृत्यो; प्राणो5पहन्ता पा मनो त्योः | प्राण पापरूप मृत्युका नाश करने- 
तस्मात्स एवं प्राण एना वागादि- बाला है। अतः उस प्राणने क 

देवता;प्रकृतं पाप्मानं मृत्युमतीत्य। वागादि देवताओंको, इनके प्रकृत 
८ रिच्छिन्न-- पापरूप मृत्युको पारकर, इनके 

अत पात श्र पर ऱ्य | अपरिच्छिन्न अग्न्यादि देवतात्म- 

_ मर्न्य दिदेवतात्मरूपम्‌ ।।११।। | स्वरूपको प्राप्त करा दिया ॥ ११॥ 

-स वै वाचमेव प्रथमामत्यवहत्सा यदा मृत्युमत्य- 

मुच्यत सो 
कान्तो दीप्यते १२॥ ` 

. उस प्रसिद्ध प्राणने प्रधान वाग्देवलाको [ मत्यके | पार पहुँचाया। 

सोऽग्निरभवत्सोऽयमग्निः परेण सृत्युमति- | 

| 

प्राणात्मज्ञानरूप कमंके फलस्वरूप 

वह वाक्‌ जिस समय मृत्युसे पार हुई यह अग्नि हो गयी . वह. गह. 
अग्नि मृत्युसे परे उसका अतिक्रमण करके देदीप्यमान हे ॥ १२॥ 

फक वे,वाचमेत प्रथमामत्यत्र= | ` “स वे वाचमेव प्रथमामत्यवहत्‌” 
5 _ | [ - 

हत्‌ स प्राणी वाचमेत्र प्रथमा | . म अर्ति प्रधाना वाकका [मृत्युसे] अप प्रधानामित्येतत। उटीशङ्ग अन्य | म्रधानांमत्येतत्‌ | उद्रीथकम णी- | वहन किया । उद्गीथकमं मे ष 
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तरकरणापेक्षया 
० थोंकी SE 

साधकतमत्वं | इन्द्रियोंकी अपेक्षा साधकतम होना ` 

प्राधान्यं तस्याः । तां प्रथमाम- | ही उसको प्रधानता हे। उस प्रथमाः 
त्यवहह्ठहनं कृतवान्‌ । 

तस्याः पुनमृत्युमतीत्योढायाः 

कि रूपम्‌? इत्युच्यते-सा वाग्यदा 

यस्मिन्काले पाप्मानं सृत्युम्‌ 

 अत्यञ्चुच्यत्तातीत्यास्ुच्यत मोंचि- 

ता स्वयमेव, तदा सोऽग्निरभवत्‌ । 

सा वाकपूवमप्यग्निरेव सती 

मृत्युवियोगेऽप्यग्निरेवाभवत्‌ । 

एतावांस्तु बिशेषो मृत्युवियोगे। 

सोऽयमतिक्राम्तोऽग्नः परेण 

मृत्युं परस्तान्मृत्योदीप्यते । प्राङ्‌- 

मोच्तान्मृत्युप्रतिबद्धो अध्यात्म- 

वागास्मना नेदानीमिव दीसि- 

मानासीत्‌, इदानीं तु मृत्यु परेण 

दीप्यते मृत्युवियोगात्‌ ॥१२॥ 

वाग्देवताका उसने अतिवहन किया |. 

कितु मृत्युको पार करके ले 
जायी गयी उस वाणीका क्या रूप 

हे, सो बतलाया जाता है-वह 
वाक्‌. जब--जिस समयमें पापरूप 

मृत्युको पार करके सुक्त हुई स्वयं: 

ही म॒त्युसे छूट गयी, उस समय वह 

अग्नि हो गयी । वह वाक्‌ पहले भी 
अरिनिरूपा ही थी, अब मृत्युका 

वियोग हो जानेपर भी अग्नि ही हो 
गयी । विशेषता इतनी ही हे कि 

मत्युका वियोग होनेपर । 
वह यह्‌ | मृत्युको | अतिक्राच्त 

करनेवाला अग्नि 'परेण मृत्युम्‌ 
मृत्युसे परे देदीप्यमान हे, उससे 
सुक्त होनेसे पूर्वं अध्यात्मवाग्रूप 
मृत्यूसे प्रतिबद्ध होनेके कारण वह 
इस समयके समान दीप्तिमान्‌ नहीं 

था; अरब मृत्युका वियोग हो जानेके 
कारण वह मृत्युसे परे होकर 

देदीप्यमान है ॥ १२॥ 
— PED 

अथ प्राणमत्यवहत्स यदा झत्युमत्यमुच्यत स 
वायुरभवत्सोऽयं वायुः परेण सरृत्युमतिकान्तः पवते ॥ १ २॥ 

बु० उ० ९--- 
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फिर प्राणका अतिवहन किया । वह जिस समय मृत्युसे पार हुमा 
वह वायु हो गया । वह यह अतिक्रान्त वायु मृत्युसे परे बहता है ॥१३॥ 

तथा प्राणो घ्राणम्‌-वायुर- | ईस अकार प्राण अर्थात्‌ घाण 
र ~ | वायु हो गया। वह मत्युसे पार | भवत्‌। स तु पवते मृत्यु परेणाति होकर बहता हे। और सबका यर्थ 

क्रान्तः | सवमन्यदुक्ताथस्‌ ॥ १ ३॥ कहा जा चुका हे ॥ १३॥ 

अथ चक्षुरत्यवहत्तद्यदा श्त्युमत्यसुच्यत स 
आदित्योऽभवत्सोऽलावादित्यः परेण स्ृत्यूसतिक्कान्त- ` 
स्तपति ॥ १४ ॥ 

फिर चक्षुका अतिवहन किया । वह जिस समय मृत्युसे पार हुआ यह | 
आदित्य हो गया । वह यह अतिक्रान्त आदित्य मृत्युसे परे तपता है ॥१४ | 

तथा चक्षुरादित्यो5मवत्स तु | इसी प्रकार चक्षु आदित्य हो 
तपति ॥ १४ ॥ गया और वह तपता है ॥ १४॥ 

अथ श्रोत्रमत्यवहत्तद्यदा मत्यमत्यमुच्यत ता ` 
दिशोऽभवंस्ता इमा दिशाः परेण मत्यमतिक्रान्ताः॥ १५॥ ` 

फिर श्रोत्रका अतिवहन किया । वह जिस समय मृत्युसे पार हुआ | यह दिशा हो गया । वे ये अतिक्रान्त दिशाएँ मत्युसे परे हैं ॥ १५॥ 
तथा श्रोत्र [दशाऽभवत् | दिशः तथा श्रोत्र दिशा हो गया। 

दिशाएँ पूर्वादिके विभागसे स्थित _ 
आच्यादाविभागेनात्रस्थिता।॥१४| हे | १५॥ | | 

_ अथ सनोउत्यवहत्तद्यदा म॒त्यमत्यमुच्यत से | 
चन्द्रमा अभवत्सो5सो चन्द्रः परेण मत्यमतिक्रान्तों | 
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सत्येवं ह वा एनमेषा देवता 

वेद ॥ १६ ॥ 
मृत्युमतिवहति य एवं 

फिर मनका अतिवहन किया । वह जिस समय मृत्युसे पार हुआ 
यह्‌ चन्द्रमा हो गया । वह यह अतिक्रान्त चन्द्रमा मृत्युसे परे प्रकाशमान 
है। इसी प्रकार यह देवता उसका मृत्युसे अतिवहन करती हे जो कि 
इसे इस प्रकार जानता हे॥ १६॥ 

मनश्चन्द्रमा भाति । यथा पूवे- 

यजमानं वागाद्यर्न्यादिभावेन 

मृत्युमत्यवहत्‌, एवसेनं वत मान- 

यजमानमापि ह वा एषा प्राण- 

देवता सृत्युमतिवहति वागादय 

उन्यादिभावेन । एवं यो वागा- 

दिपञ्चकवि शिष्टं प्राण वेद्‌ । “तं 

यथा यथोपासते तदेव भवाति’? 

इति श्रृतेः ॥ १६ ॥ 

मन चन्द्रमा होकर प्रकाशित 

होता हे । जिस प्रकार प्राणने पुवं 
यजमानको वागादिके अग्न्यादि- 

भावसे मृत्युसे अतिवहन किया था 
उसी प्रकार यह प्राणदेवता इस 

वर्तमान यजमानको भी वागादिके 
अग्न्यादिभावद्वारा मृत्युसे अतिक्रान्त 

कर देती है जोकि इस प्रकार 

प्राणको वाग्रादि पञ्चदेवविदिष्ट 
जानता हे, जेसा कि “उसकी जो 

जिस प्रकार उपासना करता हे 

तद्रप ही हो जाता हे” इस श्रृतिसे 

सिद्ध होता हे॥ १६॥ 
५८०० OKC HDS 

| प्राणका ग्रन्नाद्यागान 

. अथात्मनेऽन्नाद्यसागायद्यद्धि किञ्चान्नमद्यतेऽनेनेव 

तदद्यत इह प्रतितिष्ठति ॥ १७ ॥ 

फिर उसने अपने लिये अन्नाद्यका आगान किया, क्योंकि जो भी 
कुछ अन्न खाया जाता है, वह प्राणके ही द्वारा खाया जाता हे. तथा 
उस अन्नसे घ्राण प्रतिष्ठित होता हे ॥ १७॥ 
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यथा वागादिभिरात्माथमागान | जिस प्रकार तागा) 
आगान 

कृतं तथा मुख्योऽपि प्राणः सव 
1 था उषी 

प्रकार मुख्य प्राणन भी तीन पव. ` 

ग्राणसाधारणं प्राजापत्यफलमा- 

गानं कृत्वा त्रिषु पवमानेषु, अथा- 
७ नोत्रे 

नन्तरं शिष्टपु नवसु, स्तात्रवु, 

आत्मने आत्माथमन्नाद्यमन्नं च 

तदाद्यं चान्नाद्ममागायत्‌ । 

कतुः कामसंयोगो वाचनिक 

त्युक्तम्‌ । कथं पुनस्तद्नाद्यं प्राणे- 
, ९ ७ ४. €२ ११2 

नात्माथमागीतमिति गम्यते ! 

इत्यत्र हेतुमाह--यत्किश्वेति 

सामान्यानमात्रपरामर्शाथ; । हीति 

हेतौ । यस्मारलोके प्राणिभिय- 

स्किञ्चिदन्नमद्यते भक्ष्यते तदने- 
ष्पे, [a नव । अन इति प्राणस्यारूया 

प्रसिद्धा अनःशब्दः 

शकरवाची, यस्त्वन्यः स्तरान्तः 

स प्राणपर्यायः । 

सान्त; 

मानोंमें समस्त प्राणोंके लिये समान 

प्राजापत्यरूप फलका आगान कर 
इसके पश्चात्‌ शेष नौ स्तोत्रे 
अपने लिये अन्नाद्यका --जो अल : 
हो ओर आद्य (भक्ष्य) भी हो उस | 

अन्नाद्यका आगान किया। | 

उद्गानकर्ताको जो यह इच्छित | 
पदाथेका संयोग होता है, वह. 
वाचनिक-हे-एऐसा : पहले कहा | 
जा चुका है। कितु प्राणने उस | 
अन्नायका अपने लिये आगान 

किया- यह केसे जाना जाता | 
है? इसमें श्रुति हेतु बतलाती | 
हे—'यत्किञ्च'--यह पद सामात्य 

रूपसे अन्नमात्रका परामर्श करनेके 

लिये है। “हि? यह अद्यय हेत्वर्थे 

है । अर्थात्‌ क्योंकि लोकमें प्राणियों 
दारा जो कुछ भी अन्न भर्षा | 

किया जाता है वह अन-प्राणके 
द्वारा ही खाया जाता है। अव. 
यह प्राणका नाम प्रसिद्ध 
सान्त 'अनस' शब्द शाकटका वर्षण 
हे और जो दसरा स्वरात 
( अकारान्त 0 | (कारान्त ) है वह: हे वह प्राण 

१. अथात्मने$न्नाद्यमागायत? इस श्रतिवचनसे विहित । 
२. मन्त्र १। ३ । २ के भाष्यमें । 
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प्राणेनेत्र तदद्यत इत्यथः । 

किश्च न केवलं प्राणेनाद्यत 

` एवान्नाद्यम्‌, तस्मिञ्छरीराकार- 

परिणंतेऽन्नाद्य इह प्रतितिष्ठति 

प्राणः । तस्मारप्राणनात्मनः 
£ At 

प्रतिष्ठाथमागोतमन्नाद्यम्‌ । 

यदपि प्राणेनान्नादनं तदापि 

झतिष्ठांथमेवेति न वागादिष्विव 

 कुल्याणासङ्गजपाप्मसस्भवः 

ग्राणेऽस्ति ।। १७ ॥ 

शाङ्करमाष्याथ 
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पर्याय हे, अतः वह्‌ अनेन अर्थात्‌ 
प्राणसे ही खाया जाता हे। 

र इसके सिवा अन्नाद्य प्राणसे 
केवल खाया ही नहीं जाता, 
अपि तु उस अन्नाद्यके शरीराकारमें 

परिणत होनेपर उसमें ही प्राण 
प्रतिष्ठित होता हे। अतः अपनी. 

प्रतिष्ठाके लिये प्राणने अत्नाद्यका 

आगान किया । प्राणके द्वारा जो 

अन्नका अदन ( भक्षण ) होता हे 

वह भी उसकी प्रतिष्ठाके ही लिये 

हे; अतः वागादिके समान प्राणमें 

शुभामिनिवेशजनित पापकी सम्भा- 

वना नहीं हे॥ १७॥ 

प्राणका सर्वपोषकत्व और उसकी इस प्रकारकी उपासनांका फल 

नन्वचधारणमयुक्तं प्राणनेव 

तदद्यत इति, वागादीनामपि 

अन्ननिमित्तोपकारदशंनात्‌ । 

नेष दोषः; प्राणद्वारतवात्तदुप- | 

कारस्य । कथं प्राणद्वारकोऽ- 

शङ्खा-कितु ऐसा जो निश्चय 
किया हे क्रि वह अन्न प्राणके ही 
द्वारा खाया जाता हे यह तो ठीक 

नहीं हे, क्योंकि अन्नसे होनेवाला 

उपकार तो वागादिको भी होता 

देखा जाता हे । 

समाधान--यह कोई दोष नहीं 

हे, क्योंकि वह उपकार प्राणके 

ही द्वारा होता है। अन्नके कारण 

होनेवाला वागादिका उपकार 

स्ञकृतो वागादीनामुपकार इत्येत- | प्राणके द्वारा होनेवाला केसे हे? 

मर्थं प्रदशेय नाह-- 
इसी बातको दिखानेके लिये श्रूति 

कहती हे-- 



छा | 

१३४ बृहदारण्यकोपनिषद्‌ [ अध्याय । 
3,७७/०७,:७०७०७७/८७५८०७०८०७/०७/०३७/७७८०७००७०७. ०... 

ऽस सम य 
ते देवा अब्रु वन्नेतावद्वा इद्‌ “सर्व यदन्नं तदा. 

त्मन आगासीरनु नोऽस्मिन्नन्न आभजस्वेति ते घे. 

माभिसंविशतेति तथेति. तशसमन्तं परिण्यविशन्त । ̀  
तस्मा्दनेनान्नमत्ति तेनेतास्तृप्यन्त्येव५ह वा एन९ 
स्वा अभिसंविशन्ति भता स्वाना श्र ष्टः पुर एता 
भवत्यन्ञादोऽधिपतिर्यं एवं वेद य उ हेवंविद्‌ ९ सरेषु 
प्रति प्रतिबृभूषति न हेवालं भायेभ्यो भवत्यथ य ` 
एवैतमनु भवति यो वैतमनु भार्यान्बुभूष॑ति स हेवाल॑ | 
भायेभ्यो भवति ॥ १८ ॥ 

वे देवगण बोले, “थह जो अन्न है वह सब तो इतना ही है; उसे | 
तुमने अपने लिये आगान कर लिया है। अतः अब पीछेसे हमें भी इस | 
अन्नमें भागी बनाओ।” [ प्राणने कहा | “वे तुमलोग सब ओरसे 
मुभमें प्रवेश कर जाओ ।” तब 'बहुत अच्छा? ऐसा कहकर वे सब ओरसे उसमें रै ॥ उसमें प्रवेश कर गये । अतः प्राणके द्वारा पुरुष जो अन्न खाता हे उससे | 
ये प्राण भी तपन होते हैं । अतः जो इस प्रकार जानता हे उसका ज्ञातिजन | 
सब ओरसे आश्रय ग्रहण करते हैं, वह स्वजनोंका भरण करनेवाला, | वळ उनमें श्रेष्ठ ओर उनके आगे चलनेवाला होता है तथा अन्त भक्षण करने- | 
वाला ओर सबका अधिपति होता है । ज्ञातियोंमेंसे जो भी इस प्रकार | 
जाननेवालेके प्रति प्रतिकूल होना चाहता है वह अपने आश्रितोंका पोषण | 
करनेमें समर्थ नहीं होता और जो भी इसके अनुकुल रहता है-जो भी | 
इसके अनुसार रहकर . अपने आश्चितोंका भरण करना चाहता है वह निश्चय ही अपने आश्रितोंके भरणमें समर्थ होता है ॥ १८॥ 
ते वागादयो देवाः, स्रविषय- | उन वागादि देवताओते, जो 
व | अपने विषयका द्योतन ( प्रकाशन ) 
'पनाइयाः, अत्रुवन्नुक्तवन्तो | करनेके कारण देवता हैं, मुख्य 

प्राणसे कहा--“यह | अन्न | तो | इयं रणम्‌ इदमेताचन्नातोऽधि- | इतना ही हे, इससे अधिक नहीं 

~ ss 
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मस्ति । चा इति स्मरणाथ; । | है । इसमें 'वे” यह निपात स्मरणके 

इद्‌ तत्सवमेतावदेव, किस्‌ ९ यद- लिये है। यह वह सब इतना ही 

५५६० - | है। वह क्या? लोकमें प्राणकी 
न॑ प्राणस्थितिकरमद्यते लोके | स्थिति करनेवाला जो भी अन्न 
तत्सवमात्मन आत्मार्थमागासीः | भक्षण किया जाता हे उस सबका 
'आगीतवानसि आगानेनात्ममा- | तो तुमने अपने लिये आगान कर 

त्कृतमित्यथ: प पाता लिया; अर्थात्‌ आगानके द्वारा उसे 

अपने अधीन कर लिया। हम भी 

रेण स्थातुं नोत्महामहे । अतोऽ | अन्नके बिना रहनेमें समर्थ नहीं हैं। 

सु पश्चान्नोऽस्मानस्मिन्नन्ने | अतः अब पीछेसे अपने लिये आगान 

आत्मार्थे तवान्ने आभजस्व | किये हुए अपने इस अन्नमेंसे हमें भी 

आभाजयस्व । णिचोऽश्रवणं | भाग भाप कराग्रो, 'आभजस्व' में 
न्द्सम । अस्मांभान्नभागिनः णिंचुका श्रवण न होना छान्दस 

da सिक हे । अर्थात्‌ हमें भी अन्तका भागी 

कुरु । बनाओ ।” 
इतर आह--ते यूयं यद्यन्ना- तब उनसे इतर- मुख्य प्राणने 

थिंनो वै, मा मामभिसंविशत | कहा, “वे तुम, यदि अन्तप्राप्तिके 

समन्ततो मामाभिमुख्येन निवि- इच्छुक हो तो सब ओरसे अभिमुख 

त तिहा ते भावसे मुभमें प्रवेश कर जाओ ।” 

र 0 sa hh र 2 वथ- | प्राणके इस प्रकार कहनेपर वे 
त्येवमिति, तं प्राणं परिसमन्तं | “बहुत अच्छा” ऐसा कहकर उस 

परिसमन्तान्न्यविशन्त निश्चयेना-| प्राणमे निश्चय ही उसे सब ओरसे 

विशन्त. तं । परिषेष्ट घेरकर प्रविष्ट हो गये । इस प्रकार 

01 छै 8 "रच्च | प्राणकी- आज्ञासे प्रविष्ट हुए उन 

निविष्टवन्त इत्यथ; । तथानावि- | सबकी, जो प्राणके द्वारा खाया 

शानां प्राणानुज्ञया तेषां प्राणे- | जाता है वह प्राणकी स्थिति करने- 
> | वाला अन्न ही दप्ति करनेवाला 
नेवाद्यमःनं प्राण स्थितिकर सदन्नं | होता हे । वागादिका स्वतन्त्रतासे 

` त्तिकरं भवति न स्त्रातस्त्येण | | अन्नके साथ सम्बन्ध नहीं होता । 
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अतः “वह अन्न प्राणके ही , ` तस्माधयक्तमेवावघारणम्‌ अने 

नेव तदद्यत इति । तदेव चाइ 

तस्माद्यःमाख्राणाश्रयतयंव प्राणा- 

ुज्ञयामिसन्निविष्टा वागादिः 
देवताः तस्माद्यदन्नमनेन प्राण- 

नात्ति लोकस्तेनान्नेनेता वागा- 

द्यास्तृप्पन्ति | 

वागाद्याश्रयं प्राणं यो वेद 

वागादयश्र पञ्च प्राणाश्रया इति 

तमप्येवमेवं ह वे स्वा ज्ञातय 

अभिसंविशन्ति वागादय इव 

ग्राणस्‌ । ज्ञातीनामाश्रयणीयो 

भवतीत्यभिप्रायः | अभिसन्नि- 

विष्टानां. च स्थाना प्राणवदेव 

वागादीनां स्वान्नेन भर्ता भवति | 
तथा श्रेष्ठ पुरोऽप्रत एता गन्ता 

भवति वागादीनामिव प्राणः 
तथान्नादोऽनामयावीत्यर्थः | अ- 

घिपतिरधिष्ठाय च पालयिता 

स्वतन्त्र; पिः प्राणवदेव वागा- 

द्वारा खाया जाता हे” ऐसा निश्चय 
करना. उचित ही है। वही बात 
श्रुति भी कहती हे--अतः क्योंकि-. ` 

प्राणके आश्रित रहकर ही प्राणकी 

आज्ञासे वागादि देवता उसमें. | 
प्रविष्ट हुए हैं इसलिये. लोक अन 
यानी प्राणके द्वारा जो अन्नः खाते 

हँ उसी अन्नसे ये वागादि भी तृप्त 
होते हैं । 

वागादिके आश्रयभूत प्राणको 

जो 'वागादि पाँच प्राणके आश्रित 

हे' इस प्रकार जानता है उसको .. 

भी इसी प्रकार ज्ञातिजन सब ओरसे 

आश्रित करते हें, जैसे प्राणको 

वागादि। तात्पर्यं यह है कि वह 

अपने ज्ञातियोंका आश्रय होने योग्य 

हो जाता हे । तथा वागादिके भर्ता 
प्राणके समान वह भी अपने आश्रित 

ज्ञातिञनोंका अपने अन्नद्वारा भरण 

करनेवाला होता है; तथा वह 
उनमें श्रेष्ठ और उनके आगे जाने- 
वाला होता है, जैसे वागादिके 
आगे प्राण । इसी तरह वह अन्नाद 
अर्थात्‌ अनामयावी ( तिरामय- 

व्याधिशुन्य) और अधिपति-- 
वागादिके अधिपति प्राणके 

समान ही ज्ञातिजनोंका अधिष्ठाता 
होकर पालन करनेवाला अर्थात्‌ 
स्वतन्त्र स्वामी होता 
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दीनाम्‌ । य एवं प्राण वेद तस्ये- | जो प्राणको इस प्रकार जानता हे 
तद्यथोक्तं फलं भवति | 

किञ्च य .उ हैवंविदं प्राणविदं 

प्रति स्वेषु ज्ञातीनां मध्ये प्रतिः 

प्रतिकूलो बुभूषति प्रतिस्पर्धी 
भवितुमिच्छति, सोऽसुरा इव 
ग्राणप्रतिस्पर्थिनो न हैवालं न 
यर्याप्तो मार्येश्यो भरणीयेम्यो 
भवति भतुमित्यर्थः । अथ 

है पुनेय एव ज्ञातीनां मध्ये एत- 

मेवंवद्‌ं वागादय इथ प्राणम्‌ 
अनु अनुगतो भवति, यो वैत- 

मेवंविदमन्वेवालुवतं यन्नेव आत्मी- 

यान्भार्यान्‌ ̀ बुभूषति भतुमि- 
च्छति, यथेव वागादयः प्राणा- 

जुदत्त्यात्मबुभूषंव आसन्‌ । स 

हेवालं पर्याप्तो भार्यभ्यो भरणी- 

येभ्यो भत्रति भतु नेतरः 

स्वतन्त्रः । सवमेतत्प्राणशुण - 

विज्ञानफलय्ुक्तम्‌ ।। १८॥ 

उसे उपयु क्त फल मिलता हे । 

इसंके सिवा स्वजनों यानी 

ज्ञातियोंमेंसे जो भी इस प्रकार 

जाननेवाले इस प्राणवेत्ताके प्रति 
प्रतिकूल यानी उसका प्रतिस्पर्धी 
होना चाहता है वह प्राणके प्रति- 

स्पर्धी असुरोंके समान अपने भर- 

णीयों (आश्वितों) का भरण करने- 
में अलम्‌ अर्थात्‌ समर्थ नहीं होता । 
तथा ज्ञातियोंमेंसे जो भी, प्राणके 
अनुगामी वागादिके समान, इस 

प्रकारः जाननेवाले इस प्राणवेत्ताका 
अनु--अनुगत होता हे अर्थात्‌ जो 
भी इस घ्राणवेत्ताका अनुवतंन करते 
हुए ही अपने आत्मीय यानी भरणी- 
योंका भरण करनेकी इच्छा करता 
हे, जिस प्रकार कि वागादि प्राणका 

अनुवतेन करते हुए अपनेको भरण 
करनेके इच्छुक थे, वह अपने 
भरणीयोंके प्रति उनका भरण 

करनेमें अलम्‌ अर्थात्‌ समर्थं होता 
हे, अन्य जो स्वतन्त्र है वह ऐसा 

'करनेमें समर्थ नहीं होता। यह 

सब प्राणके गोण विज्ञानका फल 

कहा गया हे ॥ १८॥ 
0 
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प्राणके ग्राङङ्गिरसत्वकी उपपत्ति 

कार्यकरणानामात्मत्वप्रतिपा- भुत ओर इन्द्रयोका आत्मत्व 
| प्रतिपादन करनके लिये 'सोऽयास्य 

दनाथ प्राणस्य ङ्गिरिसत्वसुपन्यस्त आङ्गिरसः’ इस वाक्यसे प्राणके 

सोऽयास्य आङ्गिरस इति । | आङ्गिरसत्वका उल्लेख किया था । 

कितु यह इसलिये आङ्किरस हे 

इस प्रकार इसकी आङ्किरसतामें 

रसत्वे हेतुनोक्तः । तद्धेतुसिद्ध- | हेतु नहीं बताया गया था। उस 
हेतुकी सिद्धिके लिये अब आरम्भ 
किया जाता हे; क्योंकि उसके | 

हि कार्यकरणात्मत्वं प्राणस्य । | हेतुकी सिद्धिके अधीन हो आणकी | 
उ का्यंकरणरूपता हे । आङ्किरसत्वके 

अनन्तरं च वागादीनां प्राणा- | पश्चात्‌ जो वागादिकी प्राणाधीनता 

धीनतोक्ता सा च कथमुपपाद- बतलायी गयी हे उसका उपपादन 

किस प्रकार किया जा सकता हे? 
नीया ? इत्याइ-- सो बतलाते हैं-- 

सोऽयास्य आजङ्गिरसोऽङ्गाना<हि रसरः घ्राणो वा 

अङ्घानां रसः प्राणो हि वा अङ्गाना< रसस्तस्माद्यस्मात्कः 

स्माच्चाङ्घात्राण उत्क्रामति तदेव तच्छुज्यत्येष हि वा 
अज्ञाना: रसः ॥ १६ ॥ 

वह प्राण अयास्य आजङ्किरस है, क्योंकि वह अज्ञोंका रस (सार) 
है। प्राण ही श्रजञोंका रस हे, निश्चय प्राण ही अज्ञोंका रस है; क्योंकि 
जिस किसी अङ्घसे प्राण उत्क्रमण कर जाता है, वह उसी जगह सूख 
जाता हे, अत; यही अज्ञोंका रस है ॥ १६ ॥ 

| सोऽयास्य आङ्गिरस इत्यादि | 

अस्माद्ध्तोरयमाङ्गिरस इत्या ङ्गि- 

यर्थमारभ्यते, तद्वेतुसिद्भयायत्तं 

'सोऽयास्य आङ्षिरसः' इत्यादि 
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राथम्‌ 'प्राणो वा अङ्गानां रस! ब ७ | हण करती हे । 
आ्राणो वा अङ्गानां रस: यहाँतकके 
वाक्यका ऊपर की हुई व्याख्याके 

ताथमेव पुनः स्मारयाति । कराती है ह श्रूति पुनः स्मरण 

इत्येवसन्तं वाक्यं यथाव्याख्या- 

कथस्‌ ? “प्राणो वा अङ्गानां | किस प्रकार स्मरण कराती है? 

रस इति। 'ग्राणो हि |ˆ ̀  हो. डन स 
| प्रकार । प्राणो हि! इसमें “हि? 

हिशब्दः प्रसिद्धी-अङ्गानां रसः । शब्द प्रसिद्धिके अर्थमें हे । अङ्गोंका 

्रसिद्धमेतत्प्रणस्याङ्गरसर्वं न रस है। प्राणका ही यह अङ्गरसत्व 
ee प्रसिद्ध हे, वागादिका नहीं । अत: 

वागादीनास्‌ । तस्माद्युक्तं प्राणो | (राणो वे” इस प्रकार उसका स्मरण 

वा इति स्मारणम्‌ । | | करना उचित ही हे । 
। 

कथं पुनः प्रसिद्धत्वम्‌ ! इत्यत | कितु, उसकी प्रसिद्धि किस 
- | भकार हे? सो श्रृति अब बतलाती 

आह । तस्माच्छब्द उपसहाराथ | हे । "तस्मात्‌? शब्द उपसंहारके 
223 लिये हे; अत: वह उपरित्वभावसे 

उपरित्वेन सम्बध्यते | यस्मा- | [आगेके वाक्यसे] सम्बन्ध रखता हे 
'यस्मातः--जिस अवयवसे और 
“कस्मात्‌” जिसका विशेष बतलाया 

नहीं गया ऐसे किसी भी अवयवसे । 

अतः यस्मात्‌-कस्मात्‌-जिस-किसी 

भी अविशेषित अङ्ग यानी शरीरके. 

द्यतोऽवयवात्कस्मादचुक्तविशेषात्‌, 

यस्मात्कर्माद्यतः ङुतश्चिच अ- 

ङ्ञाच्छ्रीरावयवादविशेषितात्प्राण 

१. अर्थात्‌ इस वाक्यका अन्वय इस प्रकार है--यस्मात्कस्माचाङ्ञात्माणः 

उत्क्रामति तदेव तच्छुष्यति तस्मादेष हि वा अङ्गानां रसः ।' 

>| 
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उत्क्रामत्यपसपोति तदेव त्रैव | अवयवसे प्राण उत्कान्त--अपर्सापित 

तदं शष्यति नीरसं भवति शोष- दी टील 
ह , | नीरस हो जाता हे अर्थात्‌ सूख 

सुपात | तस्मादेष हि वा अज्ञात T जाता हे | अतः निश्चय यही अङ्गों- 

रस इत्युपसंहारः । का रस हे-ऐसा इसका उपसंहार हे । 

। त्मा |. इससे यह सिद्ध होता हे कि 
अतः कायकरण।नामात्मा 

टर अळी, प्राण भुत और इन्द्रियोंका आत्मा 
आण इत्येतत्सिद्धम्‌ । आत्मापाये | हे, आत्माका वियोग होनेपर ही 
हि शोषो मरणं स्याचस्मात्तेन | शोष-मरण होता हे; अतः समस्त 

जीवन्ति प्राणिनः सर्वे । तस्माद- | प्राणी उसीसे जीवित रहते हे । 
दीन्माण एवोप इसलिये वागादि समस्त प्र(णोंको 

अपः इ सपासप | त्यागकर प्राण ही उपासनीय है-- 
इति सपुदायाथ; ।। १९॥ | यह इसका समुदायार्थ हे ॥१९॥ 

` प्राणके बृहस्पतित्वकी उपपत्ति 

न केवलं कायकरणयोरेवात्मा घ्राण रूपात्मक पञ््रभूतों ओर 

९ भू ` ~ ०० | कर्मभूत! इन्द्रियोंका ही आत्मा नहीं 
ग्राणो रूपकमभूतयो | कि तहि? हे तो और किसका हे ? वह्‌ नाम 

ऋग्यजुःसाम्नां नामभूतानामा- | स्वरूप ऋक्‌, यजुः और सामका भी 
' ' | आत्मा हे । इस प्रकार सर्वात्मकता- 

तमेति सर्वात्मकतया प्राणं. स्तुव- । द्वारा प्राणकी स्तुति करते हुए बेद 
उसके उपास्यत्वके लिये उसे म्हि 

ज्महीकरोत्युपास्यत्वाय-- | मान्वित करता हे। 
एष एव उ बृहस्पतिवाग्वे बृहती तस्या एष 

प्रतिस्तस्मादु बृहस्पतिः ॥ २० ॥ 
यह ही बृहस्पति हे। वाक्‌ ही वृहती हे; उसका यह पति ह; | 

इसलिये यह बृहस्पति हे ॥ २० ॥ क 

क १. भत्यक्ष प्रमाणका विषय होनेके कारण स्थुलशरोर अर्थात्‌ भूत रूपात्मक 
आर 

| ( | 

ज्ञान तथा क्रियाकी शक्तिवाली होनेसे इन्द्रियाँ कर्म हैं । 
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एष उ एंच प्रकृत आङ्किरसो 

बृहस्पातः । कथं बृहस्पतिः 

इत्युच्यते--वाग्वै बृहती बृहती- 
छन्दः षट्त्रिशदक्षरा । अनुष्टुप्च 
वाक । कथम्‌? “वार्वा अनुष्टुप्‌?’ 

(नुसि० पू १।१) इति 
श्रृतेः । सा च वागदुषटु्ब्हत्यां 
छन्द्स्यन्तभत्रति । अतो युक्त 
वाग्वै बृहतीति प्रसिद्धवड- 
कतुस्‌ । बृहत्यां च सर्वा ऋचो 

ऽन्तभेवन्ति ग्राणसंस्तुतत्वात्‌ | 

“राणो बृहती प्राण ऋच इत्येत्र 

विद्यात्‌” इति श्रुत्यन्तरात्‌ । 
बागात्मत्वाच्चर्चा ग्राणऽन्तर्भावः | 
तस्कथम्‌ ! इत्याह-तस्या वाचो 

बृहत्या ऋच एष प्राणः पति; । 

तस्या निवतकत्वात्‌ | कोष्ख्याप्रि- 
प्रेरितमारुतनिवेत्या हि ऋक्‌ । 
पालनाद्वा वाचः पतिः | प्राणेन 

यह प्राण ही प्रकृत आङ्गिरस 
बृहस्पति हे । किस प्रकार बृहस्पति 
है ? सो बतलाया जाता है--वाक 
ही बृहती--छत्तीस अक्षरोंवाली 
बृहत्ती छन्द हे। वाक अनुष्टुप 
भी हे । किस प्रकार ? “वाक ही 

अनुष्टुप्‌ है” इस श्रृतिके अनुसार | 
कितु वह अनुष्टुप्‌ वाक्‌ बृहती छन्द-. 
में अन्तर्भूत हो जाती हे। 'अतः 
वाक्‌ ही बृहती हे . इस प्रकार 
प्रसिद्धके समान कहना उचित ही 
हे । “प्राण बृहती हे, घ्राण ऋक 
हे--इस प्रकार ही जाने” इस अन्य 
श्रृतिसे घ्राणरूपसे बृहतीकी स्तुति 
की जानेके कारण बृहतीमें भी 
समस्त ऋचाओंका अन्तर्भाव हो 
जाता हे । समस्त ऋचाएँ वाग्रूपा 

हैं, इसलिये भी उनका प्राणमें अन्त- _ 
भाव होता हे । 

सो किस प्रकार ? इसपर श्रुति 
कहती हे--उस वाकका-ब्रृहतीका 
यानी ऋकका यह प्राण पति हे 

क्योंकि यही उसको अभिव्यक्त 
करनेवाला . है-जठराग्निद्वारा 
प्रेरित वायसे ही ऋक्‌ निष्पन्न 

होती हे अथवा वाणीका पालन 

करनेके कारण यह उसका 

१, जठरागिनद्वारा प्रेरित जो शरीराम्तर्गत प्राणवायु है वही ऊपरकी ओर 

जाकर कण्ठादिसे आहत हो वर्णोके रूपमें अभिव्यक्त होता हे । देवताधिकरणमे 

वाकको प्राणात्मिका ही निश्चित किया गया है ओर ऋकू वागारिमिका बतलायीः 

गयी है इसलिये उसका प्र।णमें अन्तर्गत होना उचित ही है । 
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हि पाल्यते बाक । अप्राणस्य | पति है। भागले हा बाणीका 
पालन होता है, क्योंकि प्राणहीनको 

शब्दोच्चारणसाम््यामावात्‌ । शब्दोच्चारणकी शक्ति नहीं होती। 

तस्मादु बृहस्पतिक्राचा प्राण | अतः यह बृहस्पति यानी ऋचाओं- 
आत्मेत्यथः ।॥ २० ॥ का प्राण अर्थात्‌ आत्मा हे ॥२०॥ 

। oe 

प्राणके ब्रह्मणस्पतित्वकी उपपत्ति 

तथा यजुषाम्‌ । कथम्‌ ¦ इसी प्रकार यह यजुरमेन्त्रोंका 

भी आत्मा है। किस प्रकार ? 

एष उ एव ब्रह्मगस्पतिवाग्वे ब्रह्म तस्या एष 

पतिस्तस्मादु ब्रह्मणस्पतिः ॥ २१ ॥ 

यह ही ब्रह्मणस्पति हे। वाक्‌ ही ब्रह्म हे, उसका यह पति हे, 

इसलिये यह ब्रह्मणस्पति हे ॥ २१ ॥ | 

एष उ एव ब्रह्मणस्पतिः || यह ही ब्रह्मणस्पति हे । वाक्‌ 

'चाग्वे ब्रह्म, ब्रह्म यज्ञः, तच्च | हो ब्रहम है। ब्रह्म अर्थात्‌ यजुः हे, 
चाखिशेष एव । तस्या वाचो | कि वह भी एक प्रकारको वाणी 
यजुषो ब्रह्मण . ही है। उस वाक्‌-यजुः यानो 

रझ नु रा के पतिस्तस्मादु ब्रह्मका यह पति हे; इसलिये पूर्ववत 
णस्पति; पूववत्‌ । यह ब्रह्मणस्पति * 

कथं पुनरेतद्वगम्यते बृहती- | कितु यह कैसे जाना जाता है 

अह्मणोक्ऋग्यजुष्टवं न पुनरन्याथ - कि बृहती और ब्रह्मा क्रमशः ऋक 
ओर यजुःके ही वाचक हें, इनका 

त्वम्‌ १ इत्युच्यते-वाचोऽन्ते | कोई इसरा अर्थं नहीं है? इसपर 
कहा जाता हे-अन्तमें [ अर्थात्‌ 

सामसामानाधकरण्यानिदेशात्‌ | आगे चलकर | “वाग्वे साम” इस | 
“बारचे साम) ( ~ | वाक्यद्वारा वाणीका सामके साथ 

क्‍ गण्यसाम. (१।३।२ २) डात | सामानाधिकरण्य दिखलाया है ! 

BNNs TP, 

NY 
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तथा च 'वार्वे बृहती! 'वारचे 

ब्रह्म इति च वाक्ससानाधि- 

'करणयोक्रंग्यजुष्ट्यं युक्तम्‌ । 
परिशेषाद्च-साम्नि अभिहिते 

ऋग्यजुषी एव परिशिष्टे । वा- 
ग्विशेषत्वान्य-वाजिशेषो हि 

ऋष्यजुष! । तस्मात्‌ तयोर्वाचा 

समानाधिकरणता युक्ता । 

अविशेषप्रसङ्गाच--सामोद्रीथ 

इति च स्पष्टं विशेषामिधानत्वम्‌, 

तथा बृहतीन्रह्मशब्दयोरपि विशे- 

खाभिधानत्वं युक्तम्‌ । अन्यथा 

अनिर्धारित विशेषयोरानथक्या- 

पत्तेश्च विशेषाभिधानस्य वाङ्मात्र- 

रवे चोभयत्र पोनरुक्त्यात्‌ । 

ऋग्यजुःसामो द्रीथशब्दानां च 

श्ुतिषवेवंक्रमद्‌शनात्‌ । २१ | 
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उसीके समान वाग्वै बृहती! 

'वाग्वे ब्रह्म” इन वाक्योमे जो 
वाकूके समानाधिकरण [ बृहती 
और ब्रह्म ] हें उसका ऋक्‌ और 
यजुः होना उचित ही हे । 

यही बात परिशेषसे भी सिद्ध 
होती है--सामके कह देनेपर ऋक 
ओर यजुः ही परिशिष्ट (शेष ) 
रहते हैं। तथा वाग्विशेष होनेसे 
भी यही बात मालूम होती है-ऋक्‌ 
ओर यजुः ये वाग्विशेष ही हैं। 
अतः वाणीके साथ उन दोनोंका 
समानाधिकरण होना उचित ही है। 

इसके सिवा [बृहती और ब्रह्मका 
रूढ अथं लेनेसे] अविशेषका 
प्रसङ्ग होगा। [आगे] साम और 
उद्गीथ कहकर स्पष्टतया विशेषका" 
उल्लेख किया है, उसी प्रकार बृहती 
ओर ब्रह्म शब्दोका भी विशेष अथे 
बतलाना आवश्यक हे । अन्यथा 
विशेषका निश्चय न होनेसे उनकी 
निरथंकता ही सिद्ध होगी। यदि 

उनका विशेष वाक ही बतलाया 
जाय तो दोनों जगह पुनरुक्तिका 
प्रसद्ध होगा । तथा ऋक्‌, यजुः, 
साम और उदुगीथ--इन शब्दोंका 
श्रतियोंमें ऐसा ही क्रम देखा गया 
हे । [ इसलिये बृहती ओर ब्रह्म शब्द 
क्रमशः ऋक्‌ ओर यजुःके ही 
वाचक हुँ | ॥२१॥ 

A, ns 
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प्राणके सामत्वकी उ पपत्ति 

एष उ एव साम वाग्वे सामेष सा चामश्चेति 

तत्साम्नः सामत्वम्‌ । यद्वेव समः प्लुषिणा समो 

मशकेन समो नागेन सम एभित्रिभिलोंकेः समोऽनेन 

सर्वेण तस्माद्वेव सामाइनुते साम्नः सायुज्य . सलो- 

कतां य एवमेतत्साम वेद ॥ २२ ॥ 
यह ही साम है। वाक ही 'सा' हे और यह (प्राण) 'अम' हे। 

सा? और 'अम' ही साम हैं; यही सामका सामत्व हे; क्योंकि यह 
प्राण मक्खीके समान हे, मच्छरके समान हे, हाथीके समान ह, 
इस त्रिलोकीके समान हे ओर इस सभीके समान हे इसीसे यह साम हे । 
जो इस सामको इस प्रकार जानता हे वह सामका सायुज्य और उसकी 
सलोकता प्राप्त करता ह ॥ २२॥ 

एष उ एव साम। कथम्‌ १ इत्याह यही साम हे । किस प्रकार? 
जी गो दज कोणच्या सो बतलाते हँ--वाक ही सा है। 

2 लड जो कुछ भी खीशब्दवाच्य है वह 

सा । सब्रीशब्दा- वाक्‌ हे। 'सा' यह सर्वनाम शब्द 

भिघेयवस्तुविषयो हि सबनाम्न | समस्त खरीलिङ्ग शब्दोंद्वारा कही 

ध्या? [| जानेवाली वस्तुओंको विषय 
सा ब्द $ ३ 

ठो र | तथा अम एष | करता हे। तथा 'अम' यह प्राण 
प्राण! | सवपुंशब्दाभिधेयवस्तु- | हे । 'अम' शब्द समस्त पूं ल्लिङ्ग- 

विषयो5म १ शब्द! | ६ 'केन प | शब्दोद्वारा कही जानेवाली वस्तुओं-_ 

हर को विषय करता हे । “[यदि कोई 
स्नान नामान्याप्नोषीति, | पुछे] मेरे पुलिङ्ग नामोंको तू किसके 
प्राणेनेति ब्रयात्केन मे र दारा प्राप्त करता है ? तो 'प्राणसे' 

मांनीति दाच ऐसा कहे और [यदि पूछे कि] खोलिज्ञ 
( झोषी० नामोंको किससे प्राप्त करता है तो 
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उ० १ । ७ ) इति श्रृत्यन्तरात्‌ 'वार्ण 

वाकप्राणामिधानभ्ूतोऽयं | साम- | 

शब्द, तथा प्राणनिवत्येस्वरादि- 

सश्चुदायमात्रं गीतिः सामशब्दे- 

नाभिधीयते; अतो न प्राणवा- 

उव्यतिरेकेण सामनामास्ति किं 

ञित्‌, स्वरवर्णादेश्र प्राणनिवेत्ये- 

त्वा्राणतन्त्रत्वाश्च । एप उ एव. 

प्राण; साम | यस्मात्साम सामेति 

वाकप्राणात्मकम्‌-सा चामश्चाँत 

तत्तस्मात्सास्नो - गीतिरुपस्य 

स्वरादिससुदायस्य सामत्वं 

तस्रगीत .भुविं । | 

वक्ष्यमाणेन प्रकारेण, तस्माद्वा 

सामेत्यनेन सम्बन्धः। वाशब्दः 

साम शब्दल्लाभनिमित्तप्रकारान्तर- 

निर्देशसामथ्यलभ्यः । केन पुनः 

प्रकारेण प्राणस्य तुस्यत्वम्‌ ६ 

वृ उ० १० 

गीसे' ऐसा कहे” इस ग्रन्य 

श्रतिसे भी यही सिद्ध होता हे । यह 

'साम' शब्द वाक ओर प्राणका 
अभिधानभृत हे तथा प्राणसे निष्पन्न 

होनेवाला जो स्वरादिका समुदाय- ` 
मात्र गान हे वह भी “साम” शब्दसे 
कहा जाता हे; अतः प्राणरूप 
वाणीके व्यापारके सिवा “साम! 

नामकी कोई वस्तु नहीं है; क्योंकि 
स्वर और वर्णादि भी. प्राणसे 
निष्पन्न होनेवाले और प्राणके हो 

अधोन हें । अत: यह प्राण ही साम 

हे । क्योंकि 'सा' और 'अम! इस 

व्युत्पत्तिके अनुसार 'साम साम' इस 
प्रकार कहा' जानेवाला पदार्थ वाक्‌ 

और प्रारूप ही हे, इसलिये 

गीतिरूप जो सामसंज्ञक स्वरादि- 
समुदाय हे उसका -लोकमें सामत्व 

। विख्यात है। 

यदू उ एवं समस्तुल्यः सवण अथवा क्योंकि आगे कहे जाने- 

वाले 'प्रकारसे यह संबके समाने 

यानी तुल्य है, इसलिये साम है-- 

इस वाक्यके. साथ यद्ध व"“इत्यादि 

वाक्यका सम्बन्ध हे। वा” शब्द 

सामशब्दलाभके निमित्तत प्रका- 

रान्तरका निर्देश करनेकी सामथ्यंसे 

प्राप्त होनेवाला है। तो फिर किस 

'प्रकारसे प्राणकी तुल्यता है? यह 
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इत्यच्यते-समः प्लुषिणा पुत्तिका अब बतलाया जाता हे-_] इ 
प्राण ] प्लुषि--पुत्तिका (छोट | 

शरीरेण, समो मशकेन मशक मवखी ) के शरीरके समान हे 

शरीरेण, समो नागेन हस्तिशरी- | मशक अर्थात्‌ मच्छरके शरीरके 
०3 य| समान है, नाग--हाथीके शरीरके . 

रेण, सम एभिखिमिर्लोकेखेलोक्य समान हे. इन तीनों लोको त 
शरीरेण प्राजापत्येन, समोऽनेन | त्रिलोकीरूप प्रजापतिके शरीरके 

“ झा । एज्ञङ्का| समान है तथा इस जगद्रप हिरण्य- जगद्रपेण हैरण्यगर्भेण । र भके शरीरके समान है। कि, 
देशरीरेष गोत्वादिवत्कात्स्न्येन | प्रकार गोशरीरमै गोत्वकी पणंतया 
परिसमाप्त इति समत्वं प्राणस्य} | व्यापि होती हे उसी प्रकार यह 

1117 0 पुत्तिकादि शरीरोंमें पूर्णतया व्याप्त न पुनः शरीरमात्रपरिमाणेनेव, लिये ही प्राण उनके 0 
अमूतत्वात्सवंगतत्वाच्च । न च है, शरीरमात्रके बराबर होनेके 
घटप्रासादादिप्रदो पवत्संकोचावि- | कारण ही नहीं; क्योंकि यह अमतत 

लकर कार और सवंगत है। घट और महल 
कासितया शरीरेषु तावन्मात्रं 

समत्वम्‌। “त एते सवे एव समाः 
स्चेऽनन्ताः (बृह०उ० १ | ४। 

आदिके दीपकके समान संकुचित 
और विकसित होनेवाला होनेसे 
शरीरोंमें उन्हींके बराबर रहनेसे 

इसका समत्व नहीं हे; जेसा कि “वे 
ये सभी समान हें और सभी अनन्त 
हॅ” इस श्ुतिसे सिद्ध होता है। 
सवगत प्राणका शरीरके परिमाणा- 

नुसार वृत्ति लाभ करनेमें क्रोई 
विरोध नहीं हे। ` | 

इस प्रकार सम होनेके कारण _ 
सामसंज्ञक प्राणको, जिसका महत्त्व 

शृतिने प्रकाशित किया है, जो पुरुष 

१३) इति श्रतेः । सर्वंगतस्य तु 
शरीरपरिमाणवृत्तिलाभो न 

_विरुष्यते । 

` एवं समत्वात्सामाख्यं प्राण 

. देद यः भुतिप्रकाशितमहत्व तस्यै 
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तंत्फल्म्‌-अइ्नुते व्याप्नोति 

साम्नः -प्राणस्य सायुज्यं 

सयुग्भावं समानदेहेन्त्रियाभि- 

| मानत्वम्‌, सालोक्यं समान- 

लोकतां चा भावनाविशेषतः, 

य॒ एवमेतद्यथोक्तं साम प्राणं 

वेद--आ प्राणात्माभिमानाभि- 

जानता हे उसे यह फल प्राप्त 

होता हे--वह सामसंज्ञक प्राणका 

सायुज्य-सय्रुग्भाव अर्थात्‌ उसके 
साथ एक ही देह और इन्द्रियादिका 

अभिमान प्राप्त करता हे तथा 

भावनाविशेषसे सालोक्य यानी 

समानलोकता प्राप्त करता है, जो 

इस प्रकार इस उपयु क्त सामरूप 

प्राणको जानता हे अर्थात्‌ प्राणा- 
त्मत्वका अभिमान उदय होनेपरयच्त 

व्यक्तेरुपास्ते इत्यर्थः ।।२२।। | उसकी उपासना करता हे ॥ २२॥ 

_ प्राणके उद्गीथत्वकी उपपत्ति . 

एष उ वा उद्गीथः प्राणो वा उत्प्राणेन हीद< सवे- 

मुत्तव्धं वागेव गीथोच्च गीथा चेति स उद्दीथः ॥ २३॥ 

यह ही उद्गीथ है। प्राण ही उत्‌ हे, प्राणके द्वारा ही .यह सब 

उत्तन्ध--धारण किया हुआ है। वाक्‌ ही गीथा है। वह उतु है और 

गीथा भी हे; इसलिये उद्गीथ हे ॥ २३.॥ 

एष उ वा उद्गीथः । उद्गीथो 

नाम सामावयवो मक्तिविशेषो 

सामाधिकारात्‌ | 

कथशुद्गीथः प्राण; १ प्राणी वा 

उत्प्राणेन हि यस्मादिदं सव 

नोद्गानम्‌, 

यह ही 'उद्गीथ' है । “उदुगीथ' 
शाब्दसे सामकी अवयवभुत भक्ति 

विशेष अभिप्रेत हे, उदयान नहीं; 

क्योंकि यहाँ सामका ही अधिकरण 

है। प्राण उद्गीथ किस प्रकार है ?- 

प्राण ही 'उत्‌'हे; | क्योंकि | प्राणसे ही 

यह सब जगत्‌ उत्तब्ध--ऊपरकी 

` जगदुत्तव्थमूध्वे. स्वब्धशुत्तम्मितं | ओर ठहरा हुआ अर्थात्‌ विधृत है । 

विध्वतमित्यथः । उत्तब्धाथोव- “उत्तब्ध! अथंका द्योतन करनेवाला 
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योतकोऽयश्ुच्छब्दः प्राणगुणामि- 

घायकः, तस्मादुत््राणः । वागेव 

गीथाइन्द्विशेषत्वादुद्गीधमक्तः । 

गायते; शब्दाथत्वात्सा वागेव ! 

न ह्यद्गीथभक्तः शब्दव्यतिरेकेण 

किश्रिद्रपमुखक्ष्यते | तस्माद्यक्त- 

मवधारणं वागेव गीथेति । उच्च 

प्राणो गीथा च प्राणतन्त्रा चागि- 

त्युमयमेकेनं शब्देनामिधीयते से 

उद्गीथः ॥ २३ ॥ 

ज, 
यह “उत्‌' शब्द प्राणका गुण 
बतलानेवाला हे । अत: प्राण 
है। वाक्‌ ही गीथा हे; क्योंकि 

उदुगीथभक्ति शब्द्रविशेष ही हे | 
'गे' धातुका अर्थे शब्द करना है, ' 
अतः गीथा वाक्‌ ही हे । उद्गीथ 

क्तिके. स्वरूपको शब्दके सिवा 
ओर कोई . उत्प्रक्षा नहीं को जा 
सकती । अतः वाक्‌ ही गीथां हे-- 
ऐसा निश्चय करना उचित ही है। 
उत्‌ प्राण हे और गीथा प्राणतन्त्रा | 
वाक्‌ हे, अतं: इन दोनोंका एक . 
ही शब्दसे कथन होता हे, वह शब्द 

| .उद्गीथ' है ॥ २२ ॥ 

उक्त ग्रेथेकी पुष्टिके लिये भ्राख्यायिका 

तद्धापि ब्रह्मदत्तरचेकितानेयो राजानं भक्षयन्नु- 
वाचाय त्यस्य राजा मुंधानं विपातयंताद्यदितो 5यास्य 
आक्विरसो5न्येनोदगायद्रिति वाचा च ह्य व .सः प्राणेन 
चोदगायदिति ॥ २४ ॥ 

उस [प्राण | ' के 'विषयमें यह आख्यायिका भी है--चेकितानेय 
बरह्मदत्तने यज्ञमें सोम भक्षण करते हुए कहा । “यदि अयास्य और आक्चि- 
ससनामक मुख्य प्राणने वाकसंयुक्त प्राणसै अतिरिक्त देवताद्वारा उदुगान क्या हो तो यह सोम मेरा शिर-गिरा दे |" अत: उसने प्राण और वाकके 
ही द्वारा उद्गान किया था--ऐसा निश्चय होता है ॥ २४॥ 
ताप, . तत्तत्रत स्मिन्नक्तेऽ्थ तंद्धांपिः---उस अर्थात्‌ ईसं . | 

उपयु क्त विषयमें यह - आख्यायिका 

भी.सुनी जाती है--ब्रह्मदत्त नाम- 
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्रह्मद्त्तो नामतः चिकितानस्याऽ | वाला चेकितानेय-चिकितानके पुत्र 
चेकितानका युवसंज्ञ पत्य 
( संतान ) यज्ञमें राजा अर्थात्‌ 

चैकितानेयः , राजानं यज्ञे सोमं | सोमका भक्षण करता हुआ बोला। 

भच्तयन्नवाच | बि - | क्या बोला --“यह मेरेद्वारा भक्षण 

उचच । न्य ह >>) किया जाता हुआ चमसस्थ सोम 

चमसस्थो मया भक्ष्यमाणो राजा | 'यस्य--उस मुझ मिथ्यावादीके 
सस्तकको विपतित--विस्पष्टतया 

पतित करदे, अर्थात्‌ यदि में 

मूर्धानं शिरो बिपातंयताडिस्पष्टं | मिथ्यावादी होऊँतों शाह 
| यहाँ [आशिषि लिडलोटो इस सूत्रके 

पातयतु ।.. तोरयं तातङ्ङादेशः नियमानुसार] आशीर्वाद अथेमे 

आशिषि लोटू, विपातयतादिति । गा पे हो 
। i? ne €् तात्‌' अ ७ 

यद्यहमनृतवादी स्यामित्यर्थः । विपातयतात्‌’ यह रूप सिद्ध हुआ 
आ. 

| | हं \ ३ 

पत्यं चैकितानस्तदपत्यं युवा 

त्यस्य तस्य ममाचुतवादिनो 

: . कर्थं पुनरचृतवादित्वंप्रापिः १ | - कितु मुझे ' मिथ्यावादित्वकोः 

| केसे ? म 
इत्यंच्यते-यद्यदीतोऽस्मात्म्र- | प्राप्ति कसे हो सकती हे? सो बतलाया 

LISA ॥ 5 TEN ,॥:, _ जाता हे--“यदि इस प्रकृत वार्वस- 
कृतात्‌ प्राणाद्वाक्संयुक्तात्‌, 

ह युक्त प्राणसे अथास्यते, जो मुख्यप्राण- 

ञयास्यः-सुख्यप्राण [भिधायक्केन ' के वाचक अयास्याङ्किरस शब्दद्वारा 
कक हिलो Sn ESR RR न 

१. व्याकरणक्षास्रीय प्रक्रियामें अपत्य तीन प्रकारके माने गये हैं, १ अनन्तरा- 

पत्य, २ गोत्रापत्य और ३ युवापत्य । पुत्रको अनन्तरापत्य कहते हैं पौत्रसे लेकर 

जितनी भी होनेवाली पीढ़ियाँ हैं, सभी गोत्रापत्य कहलाती हैं, किंतु जिसके पिता 

ग्रादिमेसे कोई भी जीवित हो, वह संतान यदि 
मूल पुरुषसे नीचेंकी चौथी आदि 

यीढ़ियोंमेसे है अर्थात्‌ पौरका पुत्र आदि है तो उसको युवापत्य कहते हैं । 

२. संस्कृतमें आज्ञा अर्थमें “लोट्‌” लकार होता है । उसका आशीर्वादके अथ में 

भी प्रयोग होता है । उसके प्रथमपुरुषका एक वचन प्रत्यय 'ति” है, उसीके इकार 

को उकार आदेश होनेसे.“तु' होता हैं. और फिर उसका “तातङ, आदेश. होकर 

“तात्‌? रूप बतता हैं । 
BI? 
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अयास्याङ्गिरसशब्देनामिधीयते | कहा जाता है और जो विश्वकः | 

विश्वस॒जां पूर्वपीणां सत्रे उद्गाता- | (रता करनेवाले पूर्ववर्ती ऋषियोंके 
| | सत्रमें उद्गाता था, उसने यदि 

सोऽन्येन देवतान्तरेण वाकग्राण वाक्संयुक्त प्राणसे भिन्न किसी 
व्यतिरिक्तनोदगायदुद्वानं कृतः | अन्य देवताद्वारा उदुगान किया 
चान्‌, ततोऽहमनृतवादी स्याम्‌, | हो तो में मिथ्यावादी ठहरँगा, 

तस्य मम देवता विपरीतग्रतिपत्तु- | अतः दवता झुक विपरीत ज्ञान 
नं ह तेवं शपथं रखनेवालेका मस्तक गिरा दे।” च शप मूवान विपातयलु, दत दे | हस प्रकार उसने जो शपथ की 
चकारेति विज्ञाने प्रत्ययदाढ्य - | यह विज्ञानमे प्रत्ययकी दृढ़ता करनी 
सज्यतां दयात बातंको प्रकट करप; 

तमिममाख्यायिकानिर्धारित- ` आख्यायिकाद्वारा निश्चित इस 
मथ स्वेन वचसोपसंहरति | अथंका श्रुति अपने वचनसे उप- 
शात वाचा च ग्राणग्रधानया | संहार करती हे--उस अयास्य 
प्राणेन च स्वस्यात्मभूतेन सो- | आङ्गिरस उद्गाताने प्राणप्रधान 
ऽयास्य आङ्गिरस उद्गातोद्गाय- | वाणीसे और अपने आत्मभूत प्राणसे 
दित्येषोऽथों निर्धारितः शपथेन | ही उद्गान किया था- यही अथे 
॥ २४ || | इस शपथसे निश्चित होता हे ॥ २४॥ 

 सामके स्वभूत स्वरको सम्पादन करनेकी श्रावश्यकता 
तस्य हेतस्य साम्नो यः स्व॑ वेद भवति हास्य 

स्वं तस्य वे स्वर एव स्वं तस्मादात्विज्यं करिष्यन्वाचि- 
स्वरमिच्छेत तया वाचा स्वरसम्पन्नयात्विज्यं कुर्यात्तस्मा- 
यसे स्वरवन्तं दिहक्षन्त एव । अथो यस्य स्वं भवति | 

| भबति हास्य स्वं य एवमेतत्साम्नः स्व॑ वेद ॥ २५॥ | 
Fine पापले तन (सना) को जागता 

000” क... 
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कर्म करनेवालेको वाणीमें स्वरकी इच्छा करनी चाहिये। उस स्वर- 
' सम्पन्न वाणीसे ऋत्विक्‌ कमं करे । इसीसे यज्ञमें स्वरवाच्‌ उद्गाताको 

देखनेकी इच्छा करते ही हें । लोकमें भी जिसके पास धन होता हे 

[ उसे ही देखना चाहते हें ] । जो इस प्रकार इस सामके घनको जानता 

हे उसे धन प्राप्त होता हे ॥ २५॥ 
'तस्येति प्रकृतं प्राणमभि- 

सम्बध्नाति । हैतस्येति मुख्यं 

व्यपदिशत्यभिनयेन । साम्नः 

सामशब्दवाच्यस्य प्राणस्य यः स्वं 

धन वेद, तस्य ह कि स्यात्‌ ? 

भवति हास्य स्वस्‌ । फलेन प्रलो- 

आ्याभियुखीकृत्य शुभ्रूषवे आ्राह-- 

तस्य वै साम्नः स्वर एव स्वम्‌ । 

स्वर इति कण्ठगतं माघुय तदे- 

वास्य स्वं विभूषणम्‌ । तेन हि 

भूषितमृद्धिमडलक्ष्यत उद्गानम्‌ । 

यस्मादेवं तस्मादात्विज्यं 

क्रृत्विक्तर्मोद्वानं करिष्यन्वाचि 

विषये वाचि वागाश्रितं स्वरमि- 

च्छेत इच्छेत्‌ साम्नो धनवत्तां 

“तस्यः इस सर्वेनामसे श्रृति 

प्रकृत प्राणका सम्बन्ध दिखाती 

हे । 'ह एतस्प' इन पदोसे श्रुत 

सुख्यप्राणको अङगुलिनिर्दशद्ठारा 

बतलाती हे । साम अर्थात्‌ साम- 

शब्दवाच्य मुख्यप्राणके स्त्र यानी 

धनको जो पुरुष जानता हे उसे 

क्या फल मिलता है?--उसे धनको 

प्राप्ति होती है । इस प्रकार फलके 

द्वारा प्रलोभित कर उसे अपनी ओर 

अभिमुख करके श्रुति श्रवणके 

इच्छुकसे कहती है- निश्चय उस 

सामका स्वर ही धन है। स्वर 

कण्ठगत मधुरताको कहते हैं, वही 

इसका धन--विभूषण है। उसके 

द्वारा भषित होनेपर ही उदुगाच 

समृद्धिमान्‌ दिखायी देता है। 

क्योंकि ऐसा है,इसलिये आत्विज्य . 

यानी उद्गातरूप क्रत्विक्कमं करते 

हुए स्वरके द्वारा सामकी समृद्धि 

सम्पाद्रन करनेकी इच्छावाले 

उद्गाताको वाणीके विषयमें अर्थात्‌ 

स्वरेण चिकीषु रुद्वाता | इदं तु | वाण
ीके आश्रित स्वरकी इच्छा करती 
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प्रासङ्गिक विधीयते;साम्नः सोस्व- 

येण स्वरवत्तप्रत्यये कतेव्ये इच्छा- 

मात्रेण सौस्वयं न भवतीति दन्त- 
तं 

धावनतेलपानादि सामथ्यात्कत- 

व्यसित्यथ; |. तयेवं संस्कृतया 

चाचा स्वरसम्पन्नयात्विज्यं कुर्यात्‌। 

तस्माद्यस्मात्साम्नः स्वभूतः 
स्वरस्तेन स्वेन भूषित साम 

अतो यज्ञे स्वरवन्तमुद्ंगातारं 
दिदत्तन्त एव द्रष्टुमिच्छन्तं एव 
घनिनमिव लोकिकाः । प्रसिद्ध 
हि लोकेऽथो अपि यस्य स्व 

धनं भवति तं धनिनं दिदक्षन्ते 

इति सिद्वस्य गुणविज्ञानफल- 
सम्बन्धस्य उपसंहारः. क्रियते 

भवति हास्य स्वं. य एव- 

- मेतत्साम्नः स्वं वेदेति ॥ २४ || 

चाहिये। यह तो प्रासङ्गिक विधान 
किया. गया है; सामकी सुस्व 
अर्थात्‌ स्वरवत्त्व-प्रतीति कतंव्य होने 
पर इच्छामात्रसे ही उसकी सुस्वरता 
नहीं हो. जाती । इसलिये तात्प 
यह हे कि दन्तधावन और तैलपा- 
नादिके बलसे सुस्वरताका सम्पादन 
करना चाहिये । इस प्रकार संस्कार 
युक्त हुई उस स्वरसम्पन्न वाणीसे 
ऋत्विककर्म करे । 
_. अतः क्योंकि स्वर सामका धन 
हे,इसलिये उसीसे साम विभूषित होता 
हे। इसीसे लौकिक पुरुष जिस प्रकार 

धनीको देखना चाहते हें उसी प्रकार 
यज्ञमें स्वरसम्पत्न उद्गाताको हो 
देखनेकी इच्छा करते हें । लोकमें | 
यह प्रसिद्ध ही हे कि जिसके पास | 
स्व--धन होतां हैं, उस धनीको 
लोग देखना चाहते हें; इस प्रकार 
सिद्ध हुए ग्रुणविज्ञानरूप फलके 
सम्बन्धका 'जो: इस प्रकार इस 
सामके धनको जानता हे उसे धन 
प्राप्त होता है” इस वाक्यद्वारा उप- 
संहार किया जाता हे ॥ २५ ॥ 

सामक सुवणांको जाननेका फल 
अथान्यो ग॒णः सुवणंवत्ता- 

लक्षणो विधीयते | असावपि 
सोसर्यभेव। एतावान्विशेषः- 

अब सुवणंवत्तारूप दूसरे गुणका | 
विधान किया जाता है। वह भी _ 
सुस्वरता ही हे । अन्तर इतना ही 
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पूव कण्ठगतमाधुयंमिदं तु लाक्ष हे कि पहली सुस्वरता कण्ठगत 
माधुयं थी ओर वह सुवणंशब्दवाच्य 

णिक सुवणेशब्दवाच्यम्‌ । माधुर्ये लाक्षणिक हे । 

तस्य हेतस्य सास्नो यः सुवर्ण वेद भवति हास्य 
९ 3३ » 

सुवर्ण तस्य वे स्वर एव सुवर्ण भवति हास्य सुवर्ण य 
एवमेतत्सास्नः सुवर्ण वेद ॥ २६-॥ 

जो उस इस सामके सुवर्णको जानता है उसे सुवणं प्राप्त होता हे । 

उसका स्वर. ही -सुवर्ण है। जो इस प्रकार इस-सामके सुवर्णको जानता 

है। उसे सुवर्णं मिलता है ॥.२६॥ 

तस्य हैतस्य साम्नो यः सुवण | जो उस इस सामके सुवर्णको 
जानता. हे उसे सुवणं प्राप्त होता 

है। स्वर और सुवर्ण इन दोनोंके 

शब्दसांमान्यात्स्वरसुवर्णयोः लौ- | लिये सुवर्ण शब्दका प्रयोग समानः 

ब. र सम ३६ ` | रूपसे होता है, इसलिये उस गुणके 

किकमेव - सुवण गुणाचज्ञाचफलं विज्ञानका फल लौकिक सुवर्णं ही 

अवतीस्यर्थ; | तस्य बै स्वर एव | होता है। निश्चय स्वर ही उस 
| (साम) का सुवणं है। जो इस 

सुचणप्र्‌ । भवात हास्प खुव प | प्रकार इस सामके. सुवणंको जानता 

शवमेतरसाम्नः सुवण वेदेति | ६ उसे सुवर्ण मिलता हे- 

ड हु | प्रकार संब: अथं पूर्ववत्‌ समभना 

पूववत्सवम्‌ ॥ २६ ॥ .. | चाहिये॥ २६॥ 

वेद भवति हास्य सुवर्णम्‌ । सुचणे 

सामके प्रतिष्ठागुणक्रो जाननेवालेका फल 

तथा प्रतिष्ठागुणं विधित्स- इसी प्रकार सामके प्रतिष्ठागुण- 

का विधान करनेकी इच्छासे श्रुति 

काह ह 1७5 ठो निवाला | कहती »' 
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हैतस्य साम्नो यः प्रतिष्ठां वेद प्रति ह तिष्ठति 

तस्य वे वागेव प्रतिष्ठा वाचि हि खल्वेष एतत्पाण 

प्रतिष्ठितो गीयतेऽन्न इत्यु हैक आहुः ॥ २७ ॥ 

जो उस इस सामकी प्रतिष्ठाको जानता है वह प्रतिष्ठित होता हे । 

उसकी वाणी ही प्रतिष्ठा है । निश्चय वाणीमें प्रतिष्ठित हुआ ही यह प्राण 

गाया जाता है। कोई-कोई यह कहते हैं कि वह अन्नमें प्रतिष्ठित होकर 

गाया जाता हे! ॥ २७॥ | 

तस्य हैतस्य साम्नो यः प्रतिष्ठा | जो पुरुष उस इस सामको 
| प्रतिष्ठाको जानता हे । जिसमें 

वेद प्रतितिष्ठत्यस्याभिति प्रतिष्ठा! [ साम ] प्रतिष्ठित है वह वाक 

उसकी प्रतिष्ठा हे, उस सामकी 
वाक्तां प्रतिष्ठां गुणं 

हां साम्नो गुणं यो गुणभूत प्रतिष्ठाको जो जानता है 

वेद स प्रतितिष्ठति ह। “त गइ प्रतिष्ठा होता हे। “उसे जो 

जिस प्रकार उपासना करता हे 

यथा यथोपासते” इति श्रतेः | [ वही हो जाता है ]” इस श्रुतिके 
| अनुसार उसका उसी गुणवाला हो 

अ युक्तम्‌ । जाना उचित ही हे ।. 
पूववत्फलेन प्रतिलोभिताय का : en ss हुए:तथा 
०. वह प्रतिष्ठित क्या हे? यह सुननेकी 

तिष्ठति शुभे आइ-तस्य वै इच्छावाले पुरुषसे श्रुति पूर्ववत्‌ 

साम्नो वागेव, वागिति जिह्वा- | कहती है- निश्चय उस सामकी वाक्‌ 
ही, वाक्‌ यह जिह्वामूलीयादि मूलीयादीनां स्थानानामाख्या, | स्थानोंका नाम है, वही प्रतिष्ठा है । 

सन्‌ गाता, तदाह--वाच हि यही बात श्रति कहती है- क्योंकि 

वाणी अर्थात्‌ जिह्वामूलीयादि 
ट टन क्‍ जिहामलीयादिषु हि यस्मात्मति स्थानोमें प्रतिष्ठित हुआ ही यह प्राण 

0... 
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ष्ठितःसन्नेष प्राण एतद्गानं गीयते| यह गांन गाया जाता हे अर्थात्‌ 
गिति गीति ८ 

गीतिभावमापथते तस्मात्साम्न; मावको आत होता हे 2500 
वाक्‌ सामकी प्रतिष्ठा हे । यह अन्नमें 

प्रतिष्ठा चाक । अन्ने प्रतिष्ठितो | प्रतिष्ठित हुआ गाया जाता हे-ऐसा 

गीयत इत्यु हेकेऽन्ये आहुः । कोई ओईरअन्याकागतसा स 
अतः यह इसमें प्रतिष्ठित हे--ऐसा 

इह प्रतितिष्ठतीति युक्तम्‌ । अनि- मानना उचित हे । यह अन्य 

न्दितत्वादेकीयपक्षस्य विकल्पेन | पुरुषोंका मत भी निर्दोष हे, इसलिये 

प्रतिष्ठागणविज्ञानं कुर्वाद्‌ वाग्वा विकल्पसे प्रतिष्ठागुणविज्ञान करे 

डागुणावशान उ अर्थात्‌ वाक्‌ प्रतिष्ठा हे अथवा अन्न 

ग्रतिष्ठान्नं वेति ॥ २७॥ प्रतिष्ठा हे--ऐसी दृष्टि करे ॥२७॥ 
rr 

प्राणोपासकके लिये जपका विधान 

एवं प्राणविज्ञानवतो जपक्कमं | एस प्रकार प्राण-विज्ञान वाचके 

| लिये जपकमंका विधान इष्ट हे। 

विधित्स्यते । यद्विज्ञानवतो जप- | जिस विज्ञानसे युक्त पुरुषका जप- 

म | कममें अधिकार हे वह विज्ञान कह 

कमंण्याधिकारस्ताइज्ञानशुक्तम्‌ । दिया गया । 

_ अथातः पवमानानामेवाभ्यारोहः। स वै खलु 

प्रस्तोता साम प्रस्तौति स यत्र परस्तुयात्तदेतानि जपेत्‌ । 

असतो मा सद्गमय तमसो मा ज्योतिगेमय मृत्यो- 

मास्तत॑ गसयेति । स यदाहासतो मा सद्गमयेति 

मृत्युवी असत्सदस्ततं मृत्योर्माखरत॑ गसमयामर्त मा 
कुवित्येवेतदाह । तमसो मा ज्योतिर्गमयेति मृखुर्वे 
आव क त 

१. अन्नके परिणामभूत शरीरमें । 
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तमो जयोतिरस्ततं मत्योमामतं गमयामृतं मा ऊुवित्ये 

त्रैतदाह । म॒त्योमाम॒तं गमयेति नात्र तिरोहित- . 

` “सिवास्ति। अथ यानीतराणि स्तोत्राणि तेष्वात्मनेऽन्नाद्यः 

मागायेत्तस्मादु तेषु वरं दृणीत यं कामं कामयत त! NN 
स एष एवंविदुद्गातात्मने वा यजमानाय वा य॒ कामं 
कामयते तमागायति तद्वेतज्लोकजिदेव न हेवालोक्य- 
ताया:आशास्ति य एवमेतत्साम वेद ॥ .२८ ॥ ` 
` अब आगे पवमानोंके ही अभ्यारोह कहा जाता हे। वह प्रस्तोता 
निश्‍चय सामका-ही प्रस्ताव (आरम्भ) करता. हैं। जिस समय वह नस्ताव 

करे उस समय इन मन्त्रोंको जपे-'असतो मा सदुगमय', “तमसो मा 
` ज्योतिर्गमय’, भृत्योर्मामृतं गमय'। वह. जिस समय कहता हे--मुभे 
असतूसे सतृकी ओर ले जाओ' यहाँ मृत्यु ही असतु हे ओर अमृत सत्‌ 

हे। अतः वह यही कहता हैं कि. मुझे मृत्युसे अमृतकी ओर लें जाओ 
अर्थात्‌ मुझे अमर कर दो । जब कहता हे-“सुझे अन्धकारसे प्रकाशको 

ओर ले जाओ' तो यहाँ मृत्यु ही अन्धकार है और अमृत ज्योति हे याची 

उसका यही कथन हैं; कि मृत्युसे अमृतकी ओर ले जाओ अर्थात्‌ झुमे 
अमर कर दो । मुझे मृत्युसे अमृतको ओर ले जाओ--इसमें तो कोई बात | 
छिपी-सी हे हो नहीं। इनके पीछे जो. अन्य स्तोत्र हें उनमें अपने लिये | 
अन्नाद्यका आगान करे। उनका गान किये जानेपर यजमान वर माँगे और | 

जिस भोगकी इच्छा हो; उसे माँग । वह यह इस प्रकार जाननेवाला | 
उद्गाता अपने या यजमानके लिये जिस भोगकी कामना करता हे उसीका 

'आगान करता हे । वह यह प्राणदर्शन लोकप्राप्तिका साधन है । जो इस 
"कार इस सामको जानता है उसे अलोक्यताकी आशा ( प्रार्थना ) तो 
डरै ही नहीं ॥ २८॥ 

नाराका हार जातस मा 
असतूसे सतुकी ओर ले जाओ' ' र ओर 

स्ते जाओ! मुझे अन्धकारसे प्रकाशक्रा 
मुझे मृत्युस अमरत्वकी ओर ले जाओ 
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अथानन्तरं यस्माच्चैचं विदुषा | इसके पश्चात्‌, क्योंकि इस प्रकार 
जाननेवाले उपासकके द्वारा प्रयोग 

किया हुआ अभ्यारोहफलवाला 

फूलं जपकम, अतस्तस्मात्तद्विधी - जपकमे देवभावको प्राप्ति करानेवाला 

> है, इसलिये यहाँ उसका विधान 
किया जाता है । उद्गीथसे सम्बन्ध 

होनेके कारण उसकी सवेत्र. प्राप्ति 

होनेपर 'पवमानानास्‌' (पवमानोंके) 

इस वचनसे तीन''पवमानोमें ही 

उसकी प्राप्ति होती है--ऐसा प्राप्त 

होनेपर 'स वे खलु. प्रस्तोता साम 

प्रस्तौति इस वाक्र्यसे श्रुति उसका 

पुनः कालसंकोच करंती हे । अर्थात्‌ 

जिस समय वह प्रस्तोता सामको 

प्रस्ताव--प्रारम्भ करे उस कालमें 

प्रयुज्यमानं देवभावायाभ्यारोह- 

यत इह । तस्य . चोद्गीथसम्ब- 
"25८ Css «2 खरे १४ मिति 

न्धात्सवंत्र प्राप्ती पवमानानामिति 

वचनात्‌ पवमानेषु त्रिष्वपि कत 

व्यतायां प्राप्तायां पुनः काल- 

प्रस्तोता साम प्रस्तौति । स 

प्रस्तोता यत्र यस्मिन्काले साम 

प्रस्तुयात्मारमेत तस्मिन्काल 

एतानि जपेत्‌ । ̀  | इनका जप करे। 

अस्य च जपकर्मण आख्या | .- इस जंपकमंक्रा “अभ्यारोह! यह 
“ताम हे | इस जपकमंके द्वारा इस 

,प्रकार प्राणकी उपासना करनेवाला 

पुरुष अभिमुखतासे अपने देवभाव- 

' को आरूढ--प्राप्त हो जाता है, इस- 

मावात्मानमित्यभ्यारोहः । एता- लिये यह अभ्यारोह हे। 'एतानि' यह 

बहुवचनान्त होनेके कारण यें तीन 

यंजुमंन्त्र हें तथा “एतानि' शब्दमें 

द्वितीयानिर्देशद्‌. त्राह्मणोत्पन्नः | ढितीयानिदश और इन मन्त्रोके 

अस्यारोह इति । आभिम्नुख्येना- 

रोइत्यनेन जपकमंणेवं बिद्‌. देव- 

नीति. बहुवचनात्त्रीणि यजषि | 
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त्वाच्च यथापठित एव स्वरः | थाहा भात 

[अध्याय १ 

इनमें इनके पारकं अनुसार हो 
प्रयोक्तव्यो न मान्त्रः । याज- | स्वरका प्रयोग करना चाहिये 

मानं अपकमं । मान्त्रस्वरका नहीं ।' यह जपकम 

यजमानका हे । 

, एतानि तानि यजूषि-- असतो| वे यजत्र ये हैं--'असतो मा 

मासद्गमय' 'तमसो मा ज्योति- 

रमय? 'मृत्योर्मामृत॑ गमय' 

इति । मन्त्राणामथेस्तिरोहितो 

भवतीति स्वयमेव व्याचष्टे ब्राह्मणं 

मन्त्राथम्‌--स मन्त्रो यदाह यदु- 

क्तवान्कोऽसावर्थः? इत्युच्यते 

“असतो मा सद्गमय, इति मृत्यु- 

चा. असत--स्ताभाविककम वि- 

ज्ञाने मृत्युरित्युच्येते, असदू 

अत्यन्ताधोमावहेतुखात्‌ । सद- 

ड 

अमरणहेतुत्वादसृतस्‌ । तस्माद- 
सतो असत्कमेणोज्ञानाच मा मां 
सच्छास्रीयकर्मबिज्ञाने गमय देव- 

भावसाधनात्मभावमापाद्येत्यर्थः। 

- जसे 

सद्गमय’, ‘तमसो मा ज्योतिर्गमय, 
"मृत्योर्मामृतं गमय’ । मन्त्रोंका अर्थं 
गूढ होता हे, इसलिये ब्राह्मण 

स्वयं ही इन मन्त्रोंके अर्थकी व्याख्या 
करता है। जिसे वह मन्त्र कहता 

हे, वह अर्थ क्या हे? सो बतलाया 

जाता है-'असतो मा सद्गमय' 

इस सन्त्रमें मृत्यु ही असत्‌ हे, 
स्वाभाविक कमं और विज्ञानको 

मृत्यु कहते हें । वह अत्यन्त अधो- 

गतिका हेतु होनेके कारण असतु 
हे। सत्‌ अमृत है, सत्‌ शाखीय 

कम और विज्ञानका नाम हे, वह 
अमरताका हेतु होनेके कारण अमृत 
हे । अतः असत्‌--असत्कम अर्थात्‌ 
अज्ञानसे मुझे सत्‌-शाख्नीय कम 
और विज्ञानको प्राप्त कराओ। अर्थात्‌ 
देवभावके साधनभूत आत्मभावको 

प्राप्ति कराओ। -_ 5: ॥ प्राप्ति कराओ। यहाँ श्रुति वाक्यका 
१ , जहाँ मान््रस्वर विवक्षित होता है वह तृतीयासे निर्देश किया जाता हैं 
उच्चऋ चा क्रियते” “उन्चैःसाम्ना” “उपांश यजुषा” इत्यादि वाक्योंमें 

हा गया है । परंतु यहाँ 'एतानि' ऐसा द्वितीया विभक्तिका निर्देश है । इसलिये 
होती है, भान्त्रस्वरकी प्रतीति नहीं होती । 

ल. 

नित होनेके कारण | 
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_ तत्र वाक्यार्थमाह असृतं मा 
कुवित्येवेतदाहे।त । 

तथा तमसो मा ज्योति- 

गमयेति । मृत्युवें तमः सब 

झज्ञानमावरणात्मकत्वात्तमःतदेच 

च मरणहेतुत्वान्सृत्युः । ज्योति- 

रमृतं पूर्वोक्तविपरीतं दैवं स्व- 

रूपस्‌ । प्रकाशात्मकत्वाज्ज्ञान 

ज्योतिः, तदेवासूतमविनाञ्चात्म- 

कत्वात | तस्मात्तमसो मा जयोति- 

मयेति पूर्वचन्सृत्योमासृतं 

गमयेत्यादि । अमृत मा कुवि- 

त्येवैतदाह--दैवं 

फूलमावमापादयेस्यथः । 

“ प्राजापत्यं 

' पूर्वा ट 

साघनभम्रावमापादयेति । डिती- 

-यस्तु साघनभावादपि अज्ञान- 

रूपात्‌ साध्यभावमापादयेति । 

ृतयोर्मामृतं गमयेति पूवयोरेव 

मन्त्रयोः  समुचितो च्यस्वृतीयेन 

फलित अर्थं बतलाती हे--'मुके 
अमर करो' यही कहता हे । 

तथा “तमसो मा ज्योतिगंमय'- 

इस मन्त्रें मृत्यु ही तम है! 
आवरणात्मक होनेके कारण सारा 

ही अज्ञांन तम हे ओर वही मरणका 

हेतु होनेके कारण मृत्यु हे। अमृत 

ज्योति हे; वह पहले बतलाये हुए 

मृत्युसे विपरीत देव-देवतासम्बन्धी 

स्वरूप हे । प्रकाशस्वरूप होनेके 

कारण ज्ञान ही ज्योति हे; वही अवि- 

नाशात्मक होनेके कारण अमृत हे। 

अतः 'तमसो मा ज्योतिगंमय' इसका 

अथे पूर्ववत्‌ “मुझे मृत्युसे अमृतको 

ओर ले जाओ'इत्यादि हे| उक्त वाक्य- 

द्वारा जप करनेवाला] यही कहता 

हे कि मुझे अमर करो अर्थात्‌ मुझे 

देवता और प्रजापतिसम्बन्धी फल 

प्राप्त कराओ। | 

इनमें पहला मन्त्र 'मुझे असाधत- 

स्वभावसे साधनस्वभावको प्राप्त 

करो' ऐसा कहता है। दूसरा मन्त्र 

मुझे अज्ञानरूप साधनभावसे भी 

साध्य भावको प्राप्त करो ऐसा कहता 

हे। तथा “मृत्योर्मामृतं गमय' इस 

तृतीय मन्त्रद्वारा पहले दोनों मन्त्रो- 

का ही समुचित अर्थ कहा गया हे । 
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मन्त्रेणोच्यत इति प्रसिद्वार्थतव । 

नात्र तृतीये मन्त्रे तिरोहितमन्त- 

हिंतमिवार्थरूपं पूवयोरिव मन्त्रः 

योरस्ति, यथाश्रुत एवाथः । 

याजमानयुद्वाने कृत्वा पमा- 
नेषु त्रिघु,अथानन्तरं यानीतराणि 

शिष्टानि स्तोत्राणि तेष्वात्मने- 

ऽज्नाद्ममागायेत्‌ प्राणबिदुद्वाताप्राण 

भूत; प्राणवदेव । यस्मात्स एव 
द्वतैवं प्राणं यथोक्तं वेत्ति, अतः 

प्राणवदेच तं कामं साधयितु 

समथः। तस्माद्यजमानस्तेषु स्तो- 

तरेषु प्रयुज्यमानेषु वरं वृणीत,यं 

कामं कामयेत तं. कामं बरं बृणीत 
प्राथयेत। यस्मात्स एप एवंविदु- 

द्वातेते तस्माच्डब्दाआगेव 

सम्बध्यते. । आत्मने वा यजमा- | 
नाय वायं कामं कामयते इच्छ- 

त्युद्वाता तमागायत्यागानेन 

1110 7. 

स्मापत्तिरित्युक्तम । तत्र नास्त्या- 

इसलिये इसका अर्थं तो प्रसिद्ध ही ' - 
हे । पूर्व दोनों मन्त्रोंके समान इस | 

तृतीय मन्त्रमे कोई छिपा. हुआ.सा. 
। अर्थका रूप नहीं हे। इसका श्रं 

यथाश्रुत (प्रसिद्धिके अनुसार) ही है। 
तीन पवमान स्तोत्रोंमें यजमान- 

सम्बन्धी उद्‌गान कर इसके पश्चात्‌ 
जो अवरिष्ट स्तोत्र हें उनमें प्राणो- 
पासक उद्गाता प्राणभूत होकर 
प्राणके ही समान अपने लिये अन्ना- 
दका आगान करे; क्योंकि वह 
उद्गाता इस प्रकार उपयु क्त प्राणको 
जानता हे, इसलिये प्राणके समान 
ही वह उस कामनाको सिद्ध क रनेमें 

'समर्थं हे।: अतः. उन स्तोत्रोंका 
प्रयोग किये जानेपर यजमानको वर 

माँगना चाहिये। उसे जिस भोगको 
इच्छा हो उसी भोगका वर मागे; 
क्योंकि वह यह इस प्रकार जानने- 
वाला उद्गाता अपने या यजमानके 
लिये जिस भोगकी इच्छा करता है 
उसीका-: आगाने करं सकता 
अर्थात्‌ आगानद्वारा उसे सिद्ध कर 
लेता हे--इस वाक्यका | तस्माई 
तेषु बरै वृणीत? इस. वाक्यके ] 
तस्मादु शब्दके पहले अन्वय होगा । 

इस प्रकार यहाँतक यह बतलाया 
गया कि ज्ञात और कर्म दोनोंके स& 
चयद्वारा प्राणात्मत्वकी प्राप्ति 
हे । उसमें किसी आशज्धाकी 
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 शङ्कासम्भचः । अतः कर्मापाये 

प्राणापत्तिभवति वा न वा? इत्या- 

शङ्क्यते । तदाशङ्कानिशृस्य्थ- 
माह--तद्भैतल्लोंकजिदेवेति। तद्ध 

` तदेतत्म्राणद्शनं कर्मवियुक्तं 

केरलमपि, लोकजिदेवेति लोक- 

साथनमेव। न ह एवालोक्यताये 

अलोकाहत्वाय आशा आशंसनं 
प्रोथनं नैवास्ति ह । न हि ग्राणा- 

त्मनि उत्पक्षात्माभिमानस्य 

तत्प्राप्त्याशंसनं सम्भवति । न 

हि ग्रामस्थः कदा ग्रामं प्राप्नुया- 

| मित्यरण्यस्थ इवाशास्ते । अस- 

न्निकृष्टविषये ह्यनात्मन्याशंसनम्‌, 

न तत्स्वात्मनि सम्भवति | 

तस्मान्नाशास्ति कदाचित्माणा- 

त्मभावं न प्रपद्येयमिति | : 

कस्यैतत्‌ ? य एवमेतत्साम 

प्राणं यथोक्तं निर्धारितमहिमानं 
वृ० उ० ११--- 

सम्भावना नहीं है। अतः अब यह 
शङ्का होती हे कि कर्मके अभावमें 
[ केवल प्राणविज्ञानद्वारा ] प्राणा- 
त्मभावको प्राप्ति होती हे या नहीं ? 
इस आशङ्काको निवृत्तिके लिये श्रुति 
कहती हे-“तद्धेतल्लोकजिदेव' अर्थात्‌ 
वह यह प्राणविज्ञान कमंसे रहित 
अकेला होनेपर भी लोकजित्‌-लोक- _ 
प्राप्तिका साधन ही हे । अलोक्यता 
अर्थात्‌ लोकप्राप्तिको अयोग्यताके 
लिये तो आशा--आशंसन अर्थात्‌ 
प्राथना होती ही नहीं हे। जिसे 

प्राणात्मामें आत्मत्वका अभिमान 
उत्पन्न हो गया हे उसे उसकी प्राप्ति- 

की आशा होना सम्भव नहीं हे; 

क्योंकि जो पुरुष गाँवमें मोजूद हे 
वह वनस्थ पुरुषके समान “में कब 
गाँवमें पहुँच गा--ऐसी आशा नहीं 
करता । अपनेसे दूर रहनेवाली 
अनात्मवस्तुके लिये ही ऐसी भ्राश 
हो सकती हे, अपने आत्माके लिये 

उसका होना सम्भव नहीं हे। अतः 
वह 'कदाचित्‌ में प्राणात्मभावको 
प्राप्त न होऊ' ऐसी आशंसा नहीं 
करता । 
यह फल किसे प्राप्त होता हे? जो 

इस प्रकार इस सामको अर्थात्‌ ऊपर 
निश्चित हुई महिमावाले यथोक्त प्राणको 
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वेद--अहमस्मि प्राण इन्द्रिय- 

बिषयासङ्घैरासुरैः पाप्ममिरधप- 

'णोयो विशुद्ध), वागादिपश
्चक च 

मदाश्रयत्वादरन्याद्यात्
मरुप स्वा- 

भाविकविज्ञानोत्येन्द
्रियविषयास- 

ङजनितासुरपाप्मदोषवि
युक्त सव- 

भूतेषु च मदाश्रयान्नाद्योपयोग- 

बन्धनम्‌, आत्मा चाहं सवभूता- 

नामाङ्गिरसत्रात्‌, कग्यजुःसामो-
 

द्रीथभूतायाश्च वाच आत्मा तढ- 

चापेस्तन्निर्वेतकत्वाच,मम साम्नो 

गीतिभावमापद्यमानस्य बाह्यं धनं 

' भूषणं सौस्वय ततोऽप्यान्तरं 

सौवण्यं. लाक्षणिकं सौस्तयम्‌, 

गीतिभावमापद्यमानस्य मम 

कण्ठादिस्थानानि प्रतिष्ठा । एव- 

गुणोऽहं पृत्तिकादिशरीरेषु 
कार्स्न्येन परिसमास्तोऽमृत- 

त्वात्सवंगतत्वाच-इति आ 

एवमभिमानाभिव्यक्तेबेंदोपास्त 

इत्यथ। ॥ २८ ।। 

बृहदारण्यकोपनिषद्‌ 
.>०.०७०/०५०»७००/०८/>०/२>८/>८/२>८०"७>/>००९. 

[अध्याय १ ठ 

जानता है । “में इन्द्रियोंके विषयोंकी 
आसक्तिरूप आसुर पापोंसे अधषणीय 

विशुद्ध प्राण हूँ । वागादि पाँच प्राण 

मेरे आश्रित होनेके कारण स्वाभा- 

विक विज्ञानजनित . इन्द्रिय-विषया- 

सक्तिसे होनेवाले आसुर पापरूप 

दोषसे रहित अग्न्यादि देवतास्वरूप | 

और समस्त सूतोंमें मेरे आश्रयसे. 

अन्ताद्यके उपयोगके हेतु हैं । आङ्कि- 

रस होनेके कारण में समस्त भूतोंका 

आत्मा हूँ । ऋक्‌, यजुः, साम और 

उद्गीथरूपा वाणीक्रा, उसमें व्याप्त 
और उसका निवंतंक होनेके कारण 

मैं आत्मा हूँ। गीतिभावको प्राप्त 
हुए मुझ सामका सुस्वरता बाह्य 
धन यानी भूषण हे ओर लाक्षणिक 
सुस्वरतारूप सुवर्णता उसकी अपेक्षा 

आन्तर धन हे । गीतिभावको प्राप्त 

हुए मेरी कण्ठादि स्थान प्रतिष्ठा . | 

हें । ऐसे गुणोंवाला में अमूत्तं और 
सवगत होनेके कारण पुत्तिकादि 
दरीरोंमें पूर्णतया व्याप्त हुँ--इस 
प्रकारका अभिमान उत्पन्न होनेतक 
जो प्राणको जानता अर्थात्‌ उसकी 
उपासना करता हे [ उसे उपयुक्त 
फल मिलता हे ] ॥ २८ ॥ 

इति बृहदारण्यकोपनिषद्धाष्ये प्रथमाध्याये 
तृती यमुद्गीथन्राह्मणम्‌ ॥ ३ ॥ 
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ग्रन्थ-सस्बन्ध 

ज्ञानकमेभ्यां समुच्चिताभ्यां | 

प्रजापतित्वश्राप्तिव्याख्याता केवल- 

प्राणदर्शनेन च 'तद्वेतज्लोकजिदेव? 

इत्यादिना । प्रजापतेः फलभूतस्य 

सृष्टिस्थितिसंह्ारेषु जगतः स्वा- 

तन्त्र्या दिविथूत्युपवणनेन ज्ञान- 

कमेणोवेंद्कियो? फलोंत्कषों वण- 

यितव्य इत्येबमथमारभ्यते । तेन 

च कमकाण्डविहितज्ञानकम स्तुतिः 

कुता भवेत्सामथ्यात्‌ । 

विवत्षितं त्वेतत्‌--सवमप्येत- 

उज्ञानकमफलं संसार एव, भया- 

रस्यादियुक्तत्श्रबणात्‌, कायकरण 

लक्षणत्वाचच स्थूलव्यक्तानित्य- 

विषयत्वाच्चेति । ब्रह्मविद्यायाः 

| तृतीय ब्राह्मणमें | समुच्चित 
ज्ञान और कमंसे तथा 'तद्धेतज्ञोक- 

जिदेव' इत्यादि वाक्यद्वारा केवल 

प्राणविज्ञानसे भी प्रजापतित्वको 

प्राप्तिका व्याख्यान किया गया! 

अब उनके फलभूत प्रजापतिकी, 
जगतको उत्पत्ति,स्थिति और संहार- 
में, स्वतन्त्रतारूप विभ्रुतिका वर्णन 

करके वैदिक ज्ञान और कमंके फलो- 
त्कर्षेका वर्णन करना हे, इसीलिये 

इस ब्राह्मणका आरम्भ किया जाता 

है । उस ( फलोत्कषंके वणंत्न )से 
ही उसकी सामर्थ्यंके कारण, कर्म- . 

काण्डविहित ज्ञान और कमको 

स्तुति हो जायगी । 

कहना तो यह हे कि यह ज्ञान 

ओर कर्मका.सभी फल संसार ही 

हे, क्योंकि इसका भय और अरति 

आदिसे युक्त होना सुना गया है, 

इसके अतिरिक्त यह कार्य-करणरूप 

है तथा स्थुल, व्यक्त और अनित्य- 

को विषय करनेवाला हे। तथा अब 

कही जानेवाली केवल ब्रह्मविद्या 

केवलाया वक्ष्यमाणाया मोष्षहेतु+ मोक्षकी हेतु है-इस आगामी 
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त्वमित्युत्तराथ॑चेति । न हि | विषयका प्रदर्शन करनेके लियेभो | 
| यह कथन हे । जिस प्रकार तृषाहीन. 

संसारविषयात्साध्यसाधनादिभेद- | कौ जल पीनेमे प्रवृत्ति नहीं होत. सोक ह 
लक्षणाद्‌ अचिरक्तस्य आमक" उसी प्रकार जो साध्यसांधनादि भेद. 

ज्ञानविषयेषधिकारः, अतृषितस्थेव| रूप सांसारिक विषयसे विरक्त नहीं. 

पाने । तस्माउज्ञानकर्मफलोत्कपो| है उसका आत्माके एकल्वज्ञानरुप _ 

पवर्णनमुत्तराथम । तथा च | विषयमें अधिकार नहीं है। अतः | 

बक््यति-“तदेतत्पद्नीयमस्य'' 

_ पु 
है 

तत्मय; त्रात्‌' ? ( बु ०३० 4 | ६ 'यह इसका प्राप्तव्य हे ) ) “बहू 

४॥ ८) इत्यादि । पुत्रसे अधिक प्रिय है” इत्यादि । 

प्रजापतिके ग्रहंनामा होनेका कारण और उसकी इस 

प्रकार उपासना करनेका फल 

ज्ञान और कमंके फलोत्कषंका | 

। तदे वर्णन आगेके विषय (ब्रह्मविद्या)के | 

( बू० उ० १।४।७ ) तदः लिये है । ऐसा ही श्रुति कहेगी भी-- | 

.आत्मेवेदसग्र आसीत्पुरुषविधः सोऽनुवीक्ष्य नान्य- | 

' दात्मनोऽपश्यत्सोऽहमस्मीत्यमे व्याहरत्ततोऽहंनामा- ` 

भवत्तस्मादप्येतह्मामन्त्रितो ऽहमयमित्येवा्र उवत्वाथान्य- 

ज्ञाम प्रत्र ते यद्स्य भवति स यत्पूर्वो 5स्मालसर्वस्मात्सः ` 
वान्पाप्मन ओकषत्तस्मात्पुरष ओषति ह वे सतं | 
यो स्मात्पूवों बुभूषति य एवं वेद ॥ १ ॥ 

पहले यह पुरुषाकार आत्मा ही था'। उसने आलोचना करतेपर _ 

अपनेसे भिन्न और कोई न देखा । उसने आरम्भमें 'अहमस्मि' ऐसा वर्टी! _ 
इसलिये वह अहम्‌’ नामवाला हुआ। इसीसे अब | भी पुकारे जानेपर _ 

१. मैं हूँ 1२. यह मैं हूँ । 
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होता हे वह बतलाता है; क्योंकि इस सबसे पूव॑वर्ती उस | आत्मासंज्ञक 
प्रजापति | ने समस्त पापोंको उषित-दग्ध कर दिया था इसलिये यह 
पुरुष हुआ। जो ऐसी उपासना करता हे वह उसे दग्ध कर देता हे जो 
उससे पहले प्रजापति होना चाहता हे ॥ १॥ 

आत्मैवात्मेति प्रजापतिः प्र- | 
थमोऽण्डजः शरीयंभिघीयते | 

वैदिकज्ञानकमफलभूतः 
किस्‌ ? इदं शरीरभेदजातं तेन 

प्रजापतिशरीरेणाविभक्तस्‌ । आ- 
त्मेवासीदग्रे प्राक्शरीरान्तरोत्प- 

तेः। स च पुरुषविधः पुरुष- 

प्रकारः शिरःपाण्यादिलक्तणो 

विराट्‌ । 

स एव प्रथमः सम्भूतोऽनु- 
चीक्ष्यान्वालोचनं कृत्वा, कोऽहं 

किंलच्तणो वास्मीति, नान्यद्वस्त्व- 
न्तरम्‌ आत्मनः प्राणपिण्डात्म- 

कार्यकरणरूपान्न अपइ्यन्न 

ददश । केवलं त्वात्मानमेव 
सर्वात्सानमपरयत्‌ । तथा पूव 
जन्मश्रोतविज्ञानसंस्कृतः, सोऽहं 
प्रजापतिः सर्वात्माहमस्मीत्यग्र 
व्याहरद्वयाहतव्रान्‌ । ततस्तस्मा- 

दत; पूवज्ञानसंस्काराद्‌ 
आत्मानमेवाइमित्यम्यधादग्ने 

'आत्मेव'-यहाँ 'आत्मा' इस 
शब्दसे अण्डेसे उत्पन्न हुआ प्रथम 

शरीरी प्रजापति ही कहा जाता है। 

स एव । । वही वेदिक ज्ञान और कर्मका फल- 

भूत हे। ऐसा क्यों हे? क्योंकि 

यह शरीरादि भेदससुदाय उस 

प्रजापतिके दारीरसे अभिन्न हे । 

कारण, शरीरान्तरकी उत्पत्तिसे पूव 

आत्मा ही था । वह पुरुषविध 
पुरुषकी तरह शिर एवं हाथ-पेर 

आदि लक्षणवाला विराट्‌ पुरुष था। 

प्रथम उत्पन्न हुए उस प्रजापतिने 

अन्वीक्ष्प-अन्वालोचन कर सिं 

कौन हूँ और केसे लक्षणोंवाला ह 

इत्यादि रूपसे विचारकर अपने प्राण- 

समुदायरूप देहेर्द्रियसंघातसे भिन्न 

कोई और पदार्थ नहीं देखा । केवल 

अपनेको ही सर्वात्मरूपसे देखा तथा 

पूवेजन्मके 'वह में सर्वात्मा प्रजापति | 

है? इस श्रौतविज्ञानजनित संस्का रसे 

युक्त होनेके कारण सबसे पहले 

“अहमस्मि” ऐसा कहा । इसीसे, 

क्योंकि पू्वज्ञानके संस्कारसे उसने 

आरम्भमें अपनेको “अहम ऐसा 
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कहा था, इसलिये वह अहंनामवाला | तस्मादहंनामाभवत्‌ । तस्योपनि- 

षदहमिति श्रुतिप्रदर्शितमेव नाम 

वक्ष्यति । 

तस्माद्यस्मात्कारणे प्रजापता- 

वेवं वत्तं तस्मात्‌, तत्काय भूतेषु 
प्राणिषु एतह्येतस्मिन्नपि काल 
आमन्त्रित कस्त्वमित्युक्तः 

सन्नहमयमित्येवाग्र 

` कारणात्माभिधानेन आत्मान- 

ममिघायाग्र पुन विशेषनाम जिज्ञा- 
सवेऽथानन्तरं विशेषपिण्डाभि- 

धानं देवदत्तो यज्ञदत्तो वेति 
अब्ृते कथयति यन्नामास्य 
विशेषपिण्डस्य मातापितृकृतं 
भवाति तत्कथयति । 

स च प्रजापतिरतिक्रान्त- 
जन्मनि सम्यककरमज्ञानभावनालुः 

 छानेः साधकावस्थायां यद्यस्मा- 
त्कमज्ञानभावनानुष्ठानेः प्रजा- 
पातर प्रातिपित्सरूना पूवः प्रथमः 

सन्‌ अस्मात्प्रजापतित्वप्रति पित्सु 
सधुदायात्सवस्माद्‌ आदो औषद 

उक्त्वा 

हुआ । उसका श्ुतिप्रदर्शित हो 
अहम! यह नाम उपनिषद्‌ आगे 
बतावेगी । 

इसीसे, क्योंकि कारणरूप 
प्रजापतिमें यह वृत्तान्त घटित हुआ 
इसीलिये एर्ताह--इस समय भी 
उसके कार्यभूत जीवोंमें जब किसी- 
को 'तू कोन हे” ऐसा कहकर 
पुकारा जाता हे तो पहले “यह में 
हॅ! इस प्रकार अपनेको कारणरूप 
नामसे बतलाकर फिर जो विशेष 

नामको जानना चाहता हे उसे 
अपने विशेष शरीरका 'देवदत्त' या 
'यज्ञदत्त' ऐसा कोई नाम बतलाता 
हे अर्थात्‌ जो नाम इसके विशेष 
पिण्डके माता-पिताका रखा हुआ 
होता हे, उसे बतलाता हे । 

उस प्रजापतिने अपने पुर्वजन्म- 

में साधकावस्थामें सम्यक्‌ कमं और 
ज्ञानको भावनाके अनुष्ठानोंद्वारा, | 

इस कमं और ज्ञानकी भावताके 

अनुष्ठानोंसे प्रजापतित्वकी प्राप्तिकी 

इच्छावालोसे पूर्ववर्ती अर्थात्‌ पहला 

होनेके कारण,इस प्रजापतित्वप्राप्ि 
की इच्छावाले सम्पूर्ण समुदायसे पूव 
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दहत्‌ । किम्‌ ? आसङ्गाज्ञानलच- 

णान्सर्वान्पाप्मनः प्रज्ञापतित्व- 

प्रतिबन्धकारणभूतान्‌ । यस्मा- 

देवं तस्मात्पुरुषः, पूवमौषदिति 
पुरुषः । 

यृथायं प्रजापतिरोषित्वा प्रति- 

बन्धकान्पाप्मनः सर्वोन्पुरुषः 

प्रजापतिरभवत्‌, एवमन्योऽपि. 

ज्ञानकम मावनालुष्ठानवह्विमा 

केवलं ज्ञानबलाद्वीषति भस्मी- 
करोति ह वै स तम्‌; कम्‌ ? यो- 

ऽस्माद्विदूषः पूवः प्रथमः प्रजा- 

पतिबुभूषति भवितुमिच्छति 

तमित्यर्थः -। तं दशयति य एवं 

वेदेति । सामर्थ्याज्ज्ञानभावना- 

्रकर्षवान्‌ । ̀ | 
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उषन--दग्ध करं दिया था; किसे? 
प्रजापतित्वके प्रतिबन्धक कारणरूप 
अभिनिवेश और अज्ञानादि सम्पूर्ण 

पापोंको । क्योंकि ऐसा हुआ,इसलिये 

यह'पुरुष'हुआ। पूर्वमे ओषण किया, 
इसलिये 'पुरुष' कहलाया । 

. जिस प्रकार यह प्रजापति 

सम्पूर्ण प्रतिवन्धक पापोंका ओषण 
करके पुरुषरूप प्रजापति हुआ उसी 
प्रकार दूसरा भी ज्ञान और कमंकी 
भावनाके अनुष्ठानरूप अग्निसे 

अथवा केवल ज्ञानबलसे उसका 

ओषण करता हे-उसे भस्म कर 

देता है, किसे ? जो इस विद्वातुसे 

पहले प्रजापति होना चाहता हे 

उसको--एऐसा इसका तात्प हे । 

उस ( विद्वान्‌ ) को श्रुति दिखलाती 

हे--जो इस प्रकार जानता ( उपा- 

सना करता ) है। उसकी सामथ्यंसे 

जाना जाता है कि वह ज्ञान भावना- 

में बढ़ा-चढ़ा होता हे। 

नन्वनर्थाय प्राजापत्यप्रति-। शङ्का-यदि वह इस प्रकार 
| उपासना करनेवालेसे दग्ध करदिया 

सह | जाता हे तब तो प्रजापतित्वप्राप्ति- 
पिप्सा, एवंविदा चेद्दद्वते । | की इच्छा अनर्थक ही हेतु हे । 

नेष दोष! र ज्ञानभावनोंत्कर्षा- समाधान- यह कोई दोष नहीं 

® ¢ ० । चे. क्योंकि 
उं < त्कषंका 

भावात्प्रथमं प्रजापतित्वप्रतिपत््य-| है; रि ज्ञान भावनाके उत्कर्षक 
| अभाव होनेके कारण पहले प्रजा- 

भावमात्रत्वाद्दाहर्य । उत्कृष्ट- | पतित्व प्राप्त न कर सकना ही उसका 
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दाह हे) तात्पर्यं यहहेकिजो ' 
साधनः प्रथमं प्रजापतित्वं 

प्राप्लुवन न्यूनसाधनो न प्राप्नो- 

तीति, स त॑ दहतीत्युच्यते | न 

पुनः प्रत्यक्षमुत्कृष्टसाधनेन इतरो 

दह्यते । यथा लोके आजिसृतां 

यः ्रममानि्ुपस्पति तेनेतरे 

दग्धा इवापहतसामर्थ्या भवन्ति 

तडत्‌ ॥ १ ॥ 

© 

उत्कृष्ट साधनवाला होता हे वह 
पहले प्रजापतित्व प्राप्त करता 
ओर न्यून साधनवाला प्राप्त 
नहीं करता; अतः वह उसे 
भस्म कर देता हे--ऐसा कहा गया 

® 

® 

| 

5 

है। उत्कृष्ट साधनवाला अपनेसे . 
भिन्त- न्युन साधनवालेको साक्षात्‌ 
जला ही डालता हो--एऐसी बात 

नहीं हे । जिस प्रकार लोकमें किसी 

मर्यादातक दोड़कर जानेवालोंमें जो 

पहले मर्यादापर पहुँचता हे उसके 
द्वारा दसरे लोग दग्ध-से होकर 
अपहृतसामर्थ्यं-हतोत्साह हो जाते 
हें, उसी प्रकार यहाँ समझना 
चाहिये ॥ १॥ | 

——्n 

प्रजापतिका भय और विचारट्वारा उसकी निवृत्ति 

यदिदं तुष्टूषितं कमक्राणड- 

विहितज्ञानकमेफलं प्राजापत्य- 

यहाँ जिस प्रजापतित्वरूप कर्म- 

काण्डविहित ज्ञान और कमंकें फल- 
| की स्तुति करनी अभीष्ट है वह 

लक्षणं नेव तत्संसारविषयमत्य- | सांसारिक विषयसे बाहर नहीं है- 

क्रामदितीममथं प्रदशयिष पन्नाह- 
इस बातको दिखानेके लिये श्रुति 

कहती हे-- 
सोऽनिभेत्तस्मादेकाकी बिभेति स हायमीक्षां चक्रे 

यन्मदन्यन्नास्ति कस्मान्नु बिभेमीति तत एवास्य भयं 
वीयाय कस्माद्वचभेष्यद्‌ द्वितीयाद्रे भयं भवति ॥२॥ 

वह्‌ भयभीत हो गया । इसीसे अकेला पुरुष भय मानता है । उसने 
यह्‌ विचार किया 'य दि मेरे सिवा कोई दूसरा नहीं हे तो में किससे डरता 

NP ० a “ळी कक 



` स्मदादिवदेव भयहेतुविपरीतदशं 

. नापनोदकारणं यथाभूतात्मदश 

नम्‌ । सोऽयं प्रजापतिरीक्षामी- | ज्ञान ही हुआ । उस इस प्रजापतिने 

ब्राह्मण ४ ] शाङ्करमाष्याथ १६९ 
“&<७००७-७/:००७/७/७/७/७/०७/०७/०७०७, >२७,०७, ६,» 
हूं? तभी उसका भय निवृत्त हो गया । कितु उसे भय क्यों हआ ? 
क्योंकि भय तो दूसरसे ही होता हे॥ २॥ 

सोऽविभेत्स प्रजापतियोऽयं | वह भयभीत हो गया । अर्थात्‌ 
> वह प्रजापति, जिसको पुरुषाकार 

प्रथम, व्या- 
थमः शरीरी पुरुषविधो च्या प्रथम शरीरीके रूपमें व्याख्या की 

रूपातः | सोऽवबिभेङ्कीतवानस्म- | गयी है, हमारे समान ही भयभीत 

दादिवदेवेत्याइ । यस्माद्यं | ही गया--ऐसा श्रुति कहती है। 
र क्योंकि यह पुरुषविध शरीरेन्द्रिय- 

पुरुषविधः शरीरकरणवान्‌ आत्म- | वान्‌ प्रजापति आत्मनाशरूप विप- 

नाशविपरीतदशनवखाद्‌ अबि- | रीत ज्ञानवाला होनेके कारण डर 
भे बे | गया था, इसलिये उससे समानता 

त्‌, तस्सात्तत्सासान्यादधत्व- | होनेके कारण आज भी अकेला 

5प्येकाकी बिभेति । किश्वा- | होनेपर पुरुष डरता हे । इसके 
| सिवा हमार समान ही प्रजापतिके 

९ । भी भयके हेतुभ्रत विपरीत ज्ञानकी ' 

निवृत्तिका कारण यथाथ आत्म- 

क्षणं चक्र कृतवान्ह । कथम्‌ ? | ईक्षा--ईक्षण ( विचार ) किया । 

इत्याह-यद्यस्मान्मत्तोऽन्यदा- किस प्रकार विचार किया? सो 

श्रुति बतलाती है-यदि इस मेरेसे : 

भिन्न अर्थात्‌ आत्माके सिवा इसका 

प्रतिद्वन्द्वी भूतं नास्ति, तस्मिन्ना- | प्रतिद्वन्द्वी कोई और पदार्थं नहीं 

नि कै तो उस आत्मनाशके कारणके 
त्मविनाशहेत्वभावे कस्मान्नु | ९ 
Se 22 अभावमें में किससे डरता हू ? 

बिभेमीति । तत एवं यथा- | उसीसे यानी उस यथार्थ आत्म- 
यु जापतेभय | दशतसे ही इस प्रजापतिका भय 

भूतास्मदशनादस्य प्रजापते विगत--विस्पष्टटया निवृत्त हो 

चोयाय विस्पष्टमपगतवत्‌ । | गया। 

त्मव्यतिरेकेण वस्त्वन्तरं 
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तस्य प्रजापतेयङ्कयं तत्केवला- 
गने 

विद्यानिमित्तमेव परमाथंदशने- 

[ अध्याय १ 

उस प्रजापतिको जो भय था 
वह केवल अविद्याके ही कारण था 
परमाथज्ञान होनेपर उसका होना 

ऽनुपपञ्जमित्याइ-कस्माद्वथमेष्यत्‌| असम्भव था, यही वात श्रुति कहती 

रूपणाया मयमनुपपनमेवेत्य मि- 

प्रायः । यस्माद्‌ द्वितीयाइ स्त्व- 

न्तराहे भयं भवति। द्वितीयं च 

बस्त्वन्तरमविद्याग्रत्युपस्थापित- 

मेव; न ह्यइृश्यमानं द्वितीयं 

भयजन्मनो हेतुः “तत्र को मोहः 

कः शोक एकत्वमनुपश्यतः? 

( इंशा० ७ ) इति मन्त्रवर्णात्‌ । 
यच्चैकत्वदशनेन भयमपलुनोद 

` तद्यक्तम्‌। कस्मात्‌ ? द्वितीया- 

हस्त्वन्तराषद्वै भयं भवति, तदेक- 
त्रदशनेन द्वितीयदशनमपनी- | 
तमिति नास्ति यतः | 

९० | है--वह क्यों डरा ?”--इसका 
किमित्यसों भीतवान्परमार्थनि- 

क 

१ 
| 
1 

| 

1 
| 

वया कारण हे कि उसे भय हुआ? . | 
तात्पर्य यह हे कि परमार्थंतः.विचार 

किया जाय तो उसे भय होना 

अयुक्त ही है; क्योंकि भय तो दूसरे- 
से हो होता हे। और [ आत्मासे 

भिन्न ] दूसरी वस्तु तो अविद्या- 

द्वारा प्रस्तुत की हुई ही हे; क्योंकि 
न दीखनेवाली कोई दूसरी वस्तु 

भयको उत्पत्तिका कारण नहीं हो . | 

सकती; जेसा कि “उस अवस्थामें 

निरन्तर एकत्वदर्शन करनेवाले 

पुरुषको क्या मोह और क्या शोक 

हो सकता हे ?” इस मन्त्रसे सिद्ध 

। होता है। प्रजापतिने जो एकत्व- 
दर्शनके द्वारा अपने भयको निवृत्त 
किया सो उचित ही है। क्यों 
उचित है ? क्योंकि द्वितीय यानी 
अन्य वस्तुसे ही भय होता है । वह 
द्वितीयदर्शन आत्माके एकत्वदरन" 
से निवृत्त हो गया; क्योंकि वास्तव" 
| भे दवितीय हे नही: 

| 
| 

१. यदि कोई कहे कि प्रजापतिका भय विराट पुरुषके साथ एकतवज्ञानसे दै ' | 

न था, अद्वैत्दृष्टिक कारण नहीं--तो इसका उत्तर श्र्‌ति आगेके वावगे है। - 



ब्राह्मण ४] शाङ्करभाष्यार्थ 
/७०४7%४८७७८७०८६७८६७०७०७७/-०७८६००७,-७ ७, 

अत्र चोदयन्ति--कुतः प्रजा- । 

पतेरेकत्वदशनं जातम्‌ ? को ` 
वास्मे उपदिदेश ? अथानुपदि- 

सेव प्रादुरभूत्‌, अस्मदादेरपि 

तथा प्रसङ्गः । अथ जन्मान्तर- 

कृतसंस्कारहेतुकम्‌, एकस्वदश्‌- ` 

नानथक्यप्रसङ्गः । यथा प्रज्ञा 

पतेरतिक्रान्तजन्मावस्थस्य एक- | 

त्वदशनं विद्यमानम्‌ प्यविद्याबन्ध- 

कारणं नापनिन्ये, यतः अविद्या- 

संयुक्त एवायं जातोऽधिभेत्‌, 

एवं सर्वेषामेकत्वद्शंमानर्थक्यं 

प्राप्नोति । अन्त्यमेव निवतक- 

' मिति चेन्न, पूर्ववतपुनः प्रसङ्ञ- 
™ 0 

नानेकान्त्यात्‌ । तस्मादनथ- 

कमेवेकत्वदशनमिति । 

नेष दोषः, उत्कृष्टहेतूङ्कव- 

१७१ 
म >>, 

हा यह शङ्का करते हें कि 
प्रजापतिको किससे एकत्वज्ञान 
हुआ ? उसे किसने उपदेश किया 
था ? अथवा बिना. उपदेशके ही 
उसका प्रादुर्भाव हो गया, तब तो 
हमारे लिये भी वैसा ही प्रसङ्ग हो 
.सकता हे । यदि उसे जन्मान्तरकृत 

संस्कारसे होनेवाला माना जाय तो 

एकत्वदशनकी व्यर्थंताका प्रसङ्ग 
। उपस्थित होता हे। अर्थात्‌ जिस 

प्रकार अपने पूर्वंजन्ममें स्थित प्रजा- 

पतिके एकत्वदर्शंनने . विद्यमान 

रहनेपर भी अविद्यारूप बन्धनके 

कारणको निवृत्ति नहीं की--क््योंकि 

अविद्यासंयुक्त उत्पन्न होनेके कारण 

ही उसे भय हुआ था--इसी प्रकार 

सभीके एकत्वदहनकी व्यर्थता 

प्राप्त होती है। यदि कहो कि सबके 

अन्तमें होनेवाला एकत्वज्ञान ही: 

अविद्याकी निवृत्ति करनेवाला 

होता हे तो यह ठीक नहीं, क्योंकि 

पर्ववत्‌ पुनः प्रसङ्ग उपस्थित होनेपर 

उसका अव्यभिचारित्व नहीं रह 

सकेगा अतं: एकत्वददांन व्यर्थे ही हे। 

समाधान--यह कोई दोष नहीं हे; 

क्योंकि व्यवहारमें अन्य लोगोके 

समान प्रजापतिका जन्म उत्कृष्ट 

त्वान्लोकवत्‌ । यथा पुण्यकर्मों- हेतुसे हुआ है। जिस प्रकार पुण्य- 
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दैवि विक्तेः कायकरणेः संयुक्त 

जन्मनि सति ग्रज्ञामेधास्सरतिषे 

शारद्यं इष्टम्‌, तथा प्रजापते; 

धर्मज्ञानेराग्येश्रयविपरीतहेतु- 

सवपाप्मदाहात्‌ बिशुद्ध काये- 

करणः संयुक्त मुत्कृष्टं जन्म, तदु- 

वं चानुपदिष्टमेव युक्तमेकत्व- 

द्शेनं ग्रजापतेः। तथा च 

स्प्ृतिः-- ज्ञानमप्रतिधं॑ यस्य 

वैराग्यं च जगत्पतेः । ऐश्वर्य 

चैव धमेश्च सहसिद्धं चतुष्टयम्‌ ||” 

डति | 

सहसिद्धत्वे भयानु पपत्तिरिति 

चेत्‌ । न ह्यादित्येन सह तम 

उदेति | 
न, अन्यानुपदिष्टथंत्वात्सह- 

सिद्धवाक्यस्य । 

अ्रद्धातात्पयप्रणिपातादीनाम्‌ 

अहेतुत्वमिति चेत्‌ स्यान्मतम्‌ 
& ६ श्रद्ध च भते ८ 

श्रद्धावाल्लभते ज्ञानं तत्परः 

बृहृदारण्यकोपनिषद्‌ 
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[ अध्याय १ 

कर्मासे प्राप्त हुए पवित्र देह और 

इन्द्रियोंसे युक्त जन्म होनेपर बुद्धि, 

मेधाशक्ति और स्मृतिको विशदता 

देखी जाती हे उसी प्रकार धर्म, 

ज्ञान, वैराग्य और ऐश्वर्यके 

विपरीत अधर्मादिके कारण होने- 
वाले समस्त पापोंका दाह हो जाते- 

से प्रजापतिका, विशुद्ध देह और 

इन्द्रियोंसे युक्त उत्कृष्ट जन्म हे, 
उससे होनेवाला प्रजापतिका एक- 

त्वदर्शन भी बिना उपदेश किया 
हुआ हो है ऐसा मानना युक्तिसङ्गत 

ही हे। ऐसा ही यह स्मृति भी 
कहती हे--““जिस जगत्पतिका 

निरंकुश ज्ञान, वेराग्य, ऐश्वर्य और 
धर्म--ये चारों सहसिद्ध ( जन्म- 
सिद्ध ) हैं” इत्यादि । 

शङ्का-कितु इनके सहसिद्ध होने- 

पर उसे भय होना अनुपपन्न है, 
सूर्यके साथ अन्धकारका उदय नहीं 
हो सकता । 

समाधान--ऐसा मत कही; 

क्योंकि इस सहसिद्वाक्यका 
तात्पर्यं उसके ज्ञानको इसके द्वारा 
अनुपदिष्ट बतलानेमें हे । 

शङ्का-यदि ऐसा माना जायगा 

तो श्रद्धा, तत्परता एवं प्रणिपातार्दि 

की ज्ञानोत्पत्तिमें अहेतुता प्राप्त होगी 
अर्थात्‌ -यदि प्रजापतिके समान 

गट 
] 
॥ 
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संयतेर्द्रियः'”? (गीता ४।३९) 

“तद्विड्डि प्रणिपातेन” ( गीता 

३ । ३४) इत्येवमादीनां श्रुति- 

स्मृतिविहितानां ज्ञानहेतूनाम- 

हेतुत्वम्‌ , प्रजापतिरिव जन्मान्तर 

कृतथम हेतुत्वे ज्ञानस्येति चेत्‌ ! 
न; निमित्तविकर्पसञ्चुच्चयशुण- 

चद्शुणवन््रभेदोपपत्तः। लोके हि 

जन्मान्तरकृत धर्म ही ज्ञानका हेतु 
होगा तो “जितेर्द्रिय एवं तत्पर 
श्रद्धावान्‌ पुरुष ज्ञानलाभ करता हे? 

“उस ज्ञानको प्रणिपात करके 

जानो” इत्यादि प्रकारके श्रति- 

स्मुतिवाक्योद्वारा विहित ज्ञानकेः 

हेतुओंकी अहेतुता प्राप्त होगी । 

समाधान--एऐसा नहीं हो सकता; 

क्योंकि निमित्तोंके विकल्प,ससुच्चय, 

गुणवत्त्व, अगुणवत्त्व--ऐसे भेद हो 

नैमित्तिकानां कार्याणां निमित्त- | सकते हें । लोकमें निमित्तसे होने- 

सेदोऽनेकधा विकल्प्यते । तथा | वाले कार्योके निमित्तका भेद अनेक 

प्रकारसे विकल्पित किया जाता. 

निमित्तसमुच्चयः । तेषां च विक- हे । इसी प्रकार निमित्तका समुच्चय 

ल्पितानां समुच्चितानां च पुनशुण- 

वदगुणवक्तकृतो भेदो भवति । | 

भी अनेक प्रकारसे होता हे। उन 

विकल्पित और समुच्चित हेतुओंका 
भी गुणवत्त्व और अगुणवत्त्वके कारण. 

तद्यथा-रूपज्ञान एव तावन्नेमित्तिके| भेद होता हे । सो इस प्रकार हे-- 

कार्य-तमसि विनालोकेन चत्ू- 

 रूपसन्निकषों नक्तञ्चराणां रूप- 

'ज्ञाने निमित्तं भवति । मन एव 

केवलं रूपज्ञाननिमित्तं योगिनाम्‌। 

अस्माकं तु सन्निकरषालोकास्यां 

सह तथादित्यचन्द्राद्यालोक भेदैः 

समुचिता निमित्तमेदा भवन्ति । 

पहले नेमित्तिक कार्यभुत रूपज्ञान- ' 
में ही [ निमित्त-भेद यों हे- ] 

निशाचरोंको बिना प्रकाशके अन्ध- 

कारमें ही होनेवाला नेत्र और रूपका. 

संनिकर्ष रूपज्ञानमें कारण होता हे, 

योगियोंका मन ही रूपज्ञानमें हेतु हे 

तथा हमें चक्षुःसंनिकर्षं ओर प्रकाश 

दोनोंके होनेपर रूपज्ञान होता हे । 
इसी प्रकार सूर्य ओर चन्द्र आदि 
प्रकाशोंके भेदसे भिन्त-भिन्त 
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तथा आलोकविशेषगुणवदगुण- | निमित्तोंका समुच्चय होता है तथा 

वरवेन भेदाः स्युः । 

एवभेव आत्मेकत्वज्ञानेऽपि 

कचिज्जन्मान्तरक्गतं कम निमित्तं 

भवति, यथा प्रजापतेः । क्काचि- 

त्तपो निमित्तम्‌, “तपसा ब्रह्म 

विजिज्ञासस्व'' (तै० उ० ३।२। 

१) इति श्रृतेः। क्कचित्‌ “अआचाय- | 

वान्पुरुषो वेद? (छा० उ० ६। 

१४।२) “श्रद्वावॉल्लभते ज्ञानम्‌” 
(गीता ४। ३९) “तद्विद्धि 
अणिपातेन” (गीता ४। ३४) 
“आचार्याद्वेव” (छा०३०४।९। 
३) “द्रष्टव्यः श्रोतव्यः? (वृ० 
उ० २ । ४। ५ ) इत्यादिश्रुति- 

` स्मृतिभ्य एकान्तज्ञानलाभनिमि- 
ततत्वं भ्रद्धाप्रभृतीनाम्‌ अधर्मा दि- 
निम्ित्तवियोगहेतुत्वात्‌ । वेदान्त- 
श्रवणमनननिदिध्पासनानां च 
'साच्षाज्ञ्ञेयविषयत्वात्‌ | पापादि- 
प्रतिबन्धचये चात्ममनसोभू ता- 
थज्ञाननिमित्तस्वाभाव्यात | तस्मा- 
दहेतुत्वं न जातु ज्ञानस्य श्रद्धा 

 अणिपातादीनामिति ॥ २॥ 

प्रकाशविशेषोंके गुणवान्‌ या गुण- 
| हीन होनेसे भी निमित्तिंके भेद हो 
| जाते हें । 

इसी प्रकार आतत्मेकत्वज्ञानमें 

भी कहीं जन्मान्तरंकुत कमं निमित्त 

होता हे, जैसा कि प्रजापतिका; 

कहीं तप निमित्त हे, जैसा कि “तप- 
से ब्रह्मको जाननेको इच्छा करो” 

इस श्रुतिसे सिद्ध होता हे और 
कहीं “आचार्यवान्‌ पुरुषको ज्ञान 

होता हे”, “श्रद्धावान्‌ पुरुष ज्ञान- 

लाभ करता हे”, “उसे प्रणिपात 

करके जानो”, “आचार्यके द्वारा 

ही [ विद्या स्थिरताको प्राप्त होती 

हे |” एवं'“यह आत्मा द्रष्टव्य है, 
श्रोतव्य हे” इत्यादि श्रुति-स्मृतियों- 
के अनुसार श्रद्धाप्रभृति, अधर्मादिके 
हेतुओंकी निवृत्तिके कारण होनेसे 
ज्ञानलाभके नियत निमित्त हैं। 
वेदान्तके श्रवण, मनन और निदि- 
ध्यान तो साक्षात्‌ ज्ञेय वस्तु 
( ब्रह्म ) को ही विषय करनेवाले. 

हैं तथा पापादि प्रतिबन्धका क्षय 
होनेपर `आत्मा और मनका भी 
परमार्थज्ञानमें निमित्त होता 
स्वाभाविक है; इसलिये श्रद्धा और 
प्रणिपातादिका ज्ञानकी उत्पत्तिमे 

अहेतुत्व कभी नहीं हो सकता ॥२॥ 

। 
1 
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प्रजापतिसे मिथुनकी उत्पत्ति 

इतश्च संसारविषय एव प्रजा- प्रजापतित्व इसलिये भी | 
पतित्वस्‌ , यतः । संसारका ही विषय हे, क्योंकि-_ 

~ ~ रे च न त 
कने सा होळ से तस्मादेकाकी न रमते स द्वितीय- 
सेच्छत्‌। स हेतावानास यथा स्त्रीपुमा सो सम्परिष्वक्तौ 

` स इममेवात्मानं द्र धापातयत्ततः पतिश्च पत्नी चाभवतां 
दिदमधेबृग 

तस्मादिदमधेबृगलमिव स्व इति ह स्माह याज्ञवल्क्य- 
स्तस्मादयमाकाशः स्त्रिया पर्यंत एव ताध समभवत्ततो 
मनुष्या अजायन्त ॥ ३ ॥ 

वह रममाण नहीं हुआ । इसीसे एकाकी पुरुष रममाण नहीं होता । 

उसने दूसरेकी इच्छा की। वह जिस प्रकार परस्पर आलिङ्ञित खी 

और पुरुष होते हैं वैसे ही परिमाणवाला हो गया। उसने इस अपने 

देहको ही दो भागोंमें विभक्त कर डाला । उससे पति और पत्नी हुए । 

इसलिये यह शरीर अद्धंबृगल ( द्विदल अन्तके एक दल) के समान 

हे--ऐसा याज्ञवल्क्यने कहा । इसलिये यह [ पुरुषाद्धं | आकाश खोसे 

पूर्ण होता हे। वह उस (खी) से संयुक्त हुआ; उंसीसे मनुष्य . उत्पन्न 

हुए हें॥ ३॥ हि 

स प्रजापतियें नैव रेमे रति | उह प्रजापति रममाण न 
हुआ--उसने रतिका अनुभव नहीं 
किया अर्थात्‌ वह हमारे ही समान 

त्यथः, अस्मदादिवदेव यतः, | अरतिसे भर. गया । क्योंकि ऐसा 

इदानीमपि तस्मादेकाकिस्वादि- | हुआ इसलिये इस अभय भी एका- 

९ । ,, | कित्वादि धर्मवान्‌ होनेसे पुरुष अकेले - 

धमंवत्त्वादेकाकी न रमते रात | >. नहीं रमता--रतिका अनुभन्न 

नानुभवति | रविर्नामेष्टाथसंयोगजा नहीं करता । इष्टविषयके संयोगसे 

नान्वभवत्‌, अरत्याविष्टोऽभूदि- 
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द्धि योगा- होनेवाली क्रीडाका नाम रति 

क्रोडा, तसा ङ्ग” षटि उसमें आसक्त पुरुषके मनसे 

वस्तुका वियोग होनेपर जो व्या. 

न्मनस्याङुली माबो 5रतिरित्युच्यते || 
कुलता होती है उसे अरति कहते हं 

त तस्या अरतेरपनोदाय द्विती उस अरतिकी निवृत्तिके लिये | 

उसने अरतिका नाश करनेमें समर्थं . 

| दुसरी वस्तु--खीको इच्छा यानी ` 

चछद्गृद्विमकरो त्‌ । तस्य चव | अभिलाषा को। इस प्रकार खो 

ह्वीिषयं शृध्यतः ख़िया प रि- he उसे अपने 

१ भ का खीसे आलिङ्गित हुएके समान 

घ्वक्तस्येवात्मनो भावो बथूव । भाव हो गया। कक ता होनेके 

स तेन सत्येप्सुत्वाद्‌ एतावानेत- | कारण वह उस भावसे इतना अर्थात्‌ 

त्परिमाण आस बभूव ह । | ऐसे ही परिमाणवाला हो गया । 

क्िपरिमाणः ! इत्याह--यथा | किस परिमाणवाला हो गया ? 

सो श्रुति बतलाती है- जिस प्रकार 

' लोके खीपुमांसौ अरत्यपनोदाय | लोकमें खी और पुरुष अरतिकी 

सम्परिष्वक्तौ यत्परिमाणो स्यातां | तिवृतिके लिये परस्पर लित 
गाणे | न 6 होते हैं, वे जिस परिमाणवाले होते 

स तथा तत्परिमाणमेव इममात्मान ऐसा इसका तात्पये हे। उसने वैसे | 

धा दिप्रकारमपातयत्पातितवान्‌ उस परिमाणवाले अपने इस देहको 

ही हे धा-दो प्रकारसे पतित किया) 

इममेवेत्यवधारणं मूलकारणाद्वि- | 'इमस्‌ एव’ ( इस देहको ही ) इस 

| राजो विशेषणाथम्‌ । न कीर
स्य प्रकार निश्चय करना मूल कारणे 

यम्‌ अरत्यपघातसमर्थ ख्रीपस्त्वे- 

सर्वापमर्दन दरि OT विराटकी विशेषता बतलाने
कें लिये | 

१ पमदन दाधभाव पात्तवाहरा न
 हे । द्धके सारे स्वरूपका नादा करते

 | 

सोधम 
सर्वापमर्दनेतावानास, होनेवाली दधिभावकी प्राप्तिके सम... 

नास; कि विराट्‌ अपने पूर्ववर्ती सारे 
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तहिं ! आत्मना व्यवस्थितस्यैव | तिरोभाव करके ऐसा नहीं हुआ ? 
5 ब | तो फिर किस प्रकार हुआ । अपने 
{वराज सत्यसकल्पत्वादात्तव्य- | स्वरूपमे स्थित रहते हुए ही विराट- 

_ तिरिक्तं त्रीपुंसपरिष्वक्तपरिमाणं | 
| 
। 

शरीरान्तरं बभूव) स एब च | 

विराट तथाभूतः स हैतावानासेति | 

सामानाघिकरण्यात्‌ । 

ततस्तस्मात्पातनात्पतिश्च पत्नी 

चाभवतामिति दम्पत्योनिवंचनं 

लौकिकयोः । अत एब तस्मात्‌, 

यस्मादात्मन एवाघः एथग्भृतो 

येयं त्री, तस्मादिदं शरीरमात्म- 

नोऽधंबृगलमर्ध च तद्‌ बगल 
विदलं च तदर्घद्ृगलम्‌ अर्थविदः 

मिवेत्यर्थः । प्रावस््युद्वहनात्क 

स्यार्बगलम्‌ ? इत्युच्यते-स्व 

आत्मन इति । एवमाह स्मोक्त- 

चान्किल याज्ञवल्कयः, यज्ञस्य 

बरो वक्ता यज्ञवट्कस्तस्यापत्यं 

याजवल्क्यो देवरातिरित्यथः । 

ब्रह्मणो वापत्यस्‌ । 

वृ० उ० RRS 

srs मा आप 

। के सत्यसंकल्प होनेके कारण उसके 

उस शारीरसे भिन्न परस्पर आलि- 

द्वित हुए खी-पुरुषोंके परिमाणवाला . 

एक देहान्तर हो गया; क्योंकि वही 

ूर्वलूपमें स्थित विराट्‌ था और 
वही ऐसा हो गया-इस प्रकार यहाँ 

[ विराट्के वाचक ] 'स' का 'एता- 

वान्‌? से सामानाधिकरण्य हे । 

उससे--उस द्विघा पातनसे पति 

और पत्नी हुए--यह लौकिक पति- 

पत्नियों [ के पति-पत्नी चाम | का 

निर्वचन किया गया हे। इसीसे, 

क्योंकि यह जो खी हे शरीरका ही 

पृथग्भूत अधंभाग हे, इसलिये यह . 

शरीर आत्माका अर्धेबृगल है। जो 

अर्घं ( आधा ) हो और बृगल-- 

बिदल हो उसे अधंबृगल (दो दलों- 

मेंसे एक दल) कहते हैं अर्थात्‌ 

अर्धेविद्रल-सा है । कितु स्त्रीस 

विवाह करनेसे पूर्वे यह किसका 

अर्धवृगल होता है, सो श्रुति 

बतलाती-है--स्व अर्थात्‌ अपना ही 

ऐसा निश्चय ही याज्ञवल्क्यने कहा 

है । यज्ञका वल्क-वक्ता यञ्चवल्क 

कहलाता है, उसका पुत्र याज्ञवल्क्य 

अर्थात्‌ दैवराति अथवा ब्रह्माको ` 

पत्र याज्ञवल्क्य। | 
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यस्मादयं पुरुषाध आकाशः | कि यह पुरुषाचे आकाश . 
७ न नात्तस्सा- स्व्यघस शुच्य ह्‌, इसलि ये . पनः 

C आ टी विवाह करनेपर यह स्त्र्यधसे पूण 

त्पूयते सत्यधन, पुन; 4४३८ | होता है, जिस प्रकार कि विदलाध 

करणेनेव विदलाधेः । तां स | पुन: सम्पुटित कर दिये जानेपर । 

प्रजापतिमेन्वाख्य शतरूपाख्या- | तब वह मनुसंज्ञक प्रजापति अपनी 
मात्मनो प दुहितरं पत्नीत्वेन पत्नारूप कल्पनः का हुई उस 

| अपनी ही शतरूपा नामकी कन्यासे 
ए ने एगत- द ce च ७९० | कहिपतां समभवन्मेथुनयु संयुक्त हुआ अर्थात्‌ मेथुनधमंमें प्रवृत्त | 

वानू । तत स्तस्मात्तदुपगत्तनादू हुआ । उस मंथुनकी प्रवत्तिसे 

मनुष्या अजायन्तोत्पन्नाः ।।३।। । मनुष्य उत्पन्न हुए ॥ ३॥ 

SES 

मिथुनके द्वारा गवादि प्रपश्चको सृष्टि 

सो हेयमीक्षाञ्चक्र कथं नु मात्मन एव जनयि- 
' त्वा सम्भवति इन्त तिरोऽसानीति सा गोरभवटषभ इत- ` 

` रस्ता समेवाभवत्ततो गावोऽजायन्त वडवेतराभ््वद्‌- | 

श्बृष इतरो गर्दभीतरा गर्दभ इतरस्ता९ समेवाभव- 
तत एकशफमजायताजेतराभवद्टस्त इतरोऽविरितरा 
मेष इतरस्ता समेवाभवत्ततोऽजातयोऽआयन्तेवमेव 
यदिदं किञ्च मिथुनमा पिपीलिकाभ्यस्तत्सर्वमस्ट्रजत (४! 

उस [ शतरूपा ] ने यह विचार किया कि 'अपनेहीसे उत्पन्न करके 
. यह मुझसे क्यों समागम करता हे? अच्छा, में छिप जाउँ, अतः वर्दे 

` गौ हो गयी, तो दूसरा यानी मनु वृषभ होकर उससे सम्भोग करने लगा, A | न 

हो गया, फिर वह गर्दभी हो गयी. और मनु गर्दभ हो गया और उस से 
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सम्भोग करने लगा। इससे एक खुरवाले पशु उत्पन्न हुए। तदनन्तर 

झातरूपा बकरी हो गयी और मनु बकरा हो गया । फिर वह भेड़ हो गयी 

और मनु भेड़ा 'होकर उससे समागम करने लगा। इससे बकरी ओर 

भेडोंकी उत्पत्ति हुई । इसी प्रकार चींटीसे लेकर ये जितने मिथुन ( ख्री-पुरुष- 

रूप जोड़े ) हैं उन सभीकी उन्होंने रचना कर डाली ॥ ४॥ 

सा शतरूपा उ ह इयं सेयं | 

दुहितृगमने स्मात प्रतिपेधमलु- 

स्मरन्तीत्ताश्चक्र । कथं न्विदम- 

कृत्यं यन्मा सामात्मन एव जन- 

यित्वोत्पाद्यच सम्भवत्युपगच्छति । 

यद्यप्ययं निष्रेणोऽहं हन्तेदानीं 

तिरोऽसानि जात्यन्तरेण तिर- 

स्कृता भवानि । इत्येवमीक्षित्वा- 

सौ गोरभवत्‌ । उत्पाद्यप्राणिक- 

मंमिश्रोद्यमानायाः पुनःपुनः सेव 
मतिः शतरूपाया मनोश्चाभवत्‌ । 

ततश्च ऋषभ इतरः। तां समेवा- 

भवदित्यादि पूर्ववत्‌ । ततो 

गावोऽजायन्त। | 

तथा वडवेतराभवदश्ववृष 

इतरः । तथा गर्दभीतरा गदेभ 

इतरः | तत्र वडवाश्चवृषादीनां 

सङ्गमात्तत ड 

्रतरगर्दमाख्यं त्रयमजायत । 

वह यह शतरूपा स्मृतिके 

कन्थारमनसम्बन्धी प्रतिषेधवाक्यको 

स्मरण कर यह विचार करने लगी। 

यह ऐसा अकरणीय कार्य क्यों करता 

है जो सुके अपनेहीसे उत्पन्नकर मेरे 

साथ सम्भोग करता हे । यद्यपि यह 

तो निर्दय है तथापि में अब छिप 

जाती हुँ-जात्यन्तररूपसे अपनेको 
छिपाये लेती हूँ । ऐसा विचारकर 

वह गो हो गयी । कितु उत्पन्न किये 

जाने योग्य प्राणियोंके कर्मासे प्रेरित 

हुई शतरूपाकी और मनकी भी 

पुनः-पुनः वैसी ही मति होती रही । 

अतः मनु वृषभ हो गया और पूर्वे 

वत्‌ उसके साथ समागम करने 

लगा । उससे गाय-बेल उत्पन्न हुए । 

फिर शतरूपा घोड़ी हो गयी 

और मन्‌ अद्वश्रेष्ठ तथा उसके 

पश्चात्‌ वह ग्रदँभी हो गयी ओर 

मन्‌ गर्दभ । तब उन घोड़ी ओर 

अ्वश्रेष्ठादिके समागमसे ` घोड़ा, 

खच्चर और गधा-ये तीन एक | 

खुरवाले पशु उत्पन्न हुए । 
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तथा अजञेतराभवद्वस्तरडाग | _ इसी प्रकार शतरूपा बकरी हे 
गी और मनु बकरा तथा वह भेह 

इतरः, तथाअविरितरा मेष इतरः) हो गयी और मनु भेडा हो गा 

तां समेवाभवत्‌ । तां तामिति | और उससे समागम करने लगा। | 

वीप्सा । तामजां तामविंचेतिस- यहाँ 'तास' शब्दकी 'तां तास' ऐसी ` 
विरक्ति समभनी चाहिये अर्थात्‌ = ०, ७ 5 : | मभवदेवेत्यथः | ततोऽाश्चावय उस बकरीसे ओर उस भेड़से समा 

श्राजावयोऽजायन्त | एवमेव यादुद्‌ गम करने लगा। तब भेड-बकरियों 

किञ्च यत्किञ्चेदं मिथुनं स्रीपुस- | की उत्पत्ति हुई। इसी प्रकार आपिः 

लक्षणं इन्द्रम्‌, आ पिपीलिका- | पीलिकाभ्यः--चींटीसे लेकर ये जो 

भ्यः पिपीलिकाभिः सहानेनेव- | उँछ म मिथुन--खी-पुरुषरूप जोडे 
९ पल्स हैं, उसने इसी न्यायसे इन सबको 

न्यायेन तत्सवमसुजत जगत्सु- ' रचना की, अर्थात्‌ इस सारे जगतुः 
एवान्‌ ॥ ४ ॥ | को उत्पन्न किया ॥ ४॥ 

ळर. >“ ~ es >... ~ ~ ~ 

प्रजापतिकी सृष्टिसंज्ञा ग्रोर सृष्टिरूपसे उसकी उपासना करनेका फल | 

सोऽवेदहं वाव स्वष्टिरस्म्यह ९ हीद < सवेमस्टक्षीत | 
ततः स्वष्टिरभवत्सष्टया ८ हास्येतस्यां भवति य एवं वेद॥५॥ ` 

उस प्रजापतिने 'में ही सूष्टि हे' ऐसा जाना। मैंने इस सबको रचा | 
। इस कारण बह्‌ “सृष्टि नामवाला हुआ | जो ऐसा जानता है वह स | 

( प्रजापति ) की इस सश्मिं [ सरष्टा ] होता है ॥ ५ ॥ | 

स प्रजापातः सवमिदं जग-| उस प्रजापतिने इस सम्प | 
| जगतको रचकर जाना। कित | 
स्वद्व अवत्‌। कथम्‌ ? अहं वावाह प्रकार जाना ? "मैं ही रृष्टि है! | 

उसका सर्जन ( निर्माण) विय. 
मंच सुः, सृज्यते इति सष्ट | जाता हे, इसलिये वह सृष्ट (उति 

जगदुच्यते म व हुआ जगत्‌ स्रष्टि कहलाता है | 

> कनत सृष्टरिति । यन्मया | [उसने विचार किया-] भिख | 
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सृष्टं जगन्मदभेदस्वादहमेवारिम जो जगत्‌ रचा गया है वह मुझसे 

न मत्तो व्यतिरिच्यते । कुत मुम होनेके कारण में ही हूँ, वह 

एतत्‌ ? अहं हि यस्मादिदं सब oS : एदुद सद | हे? क्योंकि मेंने ही इस सम्पूर्ण 

जगद्सुक्ति सृष्टवानस्मि तस्मा- | जगतको रचा हे, इसलिये--| यह 

दित्यर्थः | मुझसे अभिन्न हे ] ऐसा इसका 

तात्पर्य हे। 

यस्मात्सृष्टिशब्देन आत्मान- | क्योंकि प्रजापतिने “सृष्टि नामसे 

मेवास्यधातप्रजापतिः,ततस्तस्मा- | अपनेको ही कहा था, इसलिये वह 

त्युश्रिमवत्‌ सृष्टिनामामवत्‌ । | सि अर्थात्‌ सृष्टि नागवा 
सृष्ट्यां जगति, हास्य प्रजापते- कक की के प्रजापति, द 

2.27 मूळ | अर्थात्‌ इस जगंतमें वह प्रजापतिके 

रेतस्यामेतरिमञ्जगति, स प्रजा- | समान अपनेसे अनन्यभूत जगतका 

यृतिवत्स्रष्टा भवति स्वात्मनोंऽ- | स्रष्टा होता है; कौन ? जो इस 

नन्यभूतस्थ जगतः, कः ? य प्रकार प्रजापतिके समान उपर्युक्त 

अपनेसे अभिन्न जगतको, ‘अध्यात्म, 
एवं प्रजापतिवद्यथोक्तं स्वात्मनो- 

अधिभूत और अधिदेवके सहित 
ऽनन्यभूतं जगत्साऽ सारा जगत्‌ में हूँ” इस प्रकार 

घिदैवं जगदहमस्मीति वेद ।।५।। | जानता है॥ ५ ॥ 
nd क क्म 

प्रजापतिकी ग्रग्न्यादिदेवरूप ग्रतिसृष्टि 

अथेत्यभ्यमन्थत्स सुखाच योनेईस्ताभ्यां चाग्नि- 

मस्टजत तस्मादेतदुभयमलोमकमन्तरतोऽलोमका हि 

` योनिरन्तरतः । तद्यदिदमाहुरसुं यजामुं यजेत्येकेक 

देवमेतस्यैव सा विस्तृष्टिरेष उ ह्येव सर्वे देवाः । अथ 

यत्किज्चेदसार्द तद्वेतसो5स्वजत तदु सोम एतावद्ा 
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इद्‌९ सर्वमन्नं चेवान्नादश्व साम एवाज्ञमग्निरज्ञाद: | 

सैषा ब्रह्मणोऽतिसृष्टिः । यच्छेयसों देवानसृजताथ | 

यन्मत्यैः सन्ञस्रतानसुजत तस्मादतिसृष्टिरतिसृष्व्यां. 

हास्यैतस्यां भवति य एवं वेद ॥ ६ ॥ 
फिर उसने इस प्रकार मन्थन किया । उसने मुखरूपी योनिसे दोनों 

हाथोंद्रारा [ मन्थन करके | अग्निको रचा । इसलिये ये दोनों भीतरकी 

ओरसे लोमरहित हैं, क्योंकि योनि भी भीतरसे लोम्रहित ही होती है। | 

अतः [ याज्ञिक लोग अग्नि, इन्द्र आदिको ] एक-एक (भिन्न-भिन्न) देवता. 
मानते हुए जो ऐसा कहते हैं कि 'इस (अग्नि) का यजन करो, इस | 

( इन्द्र का यजन करो? सो वह तो इस एक ही देवकी विसृष्टि है। यह | 
[ प्रजापति ] ही सर्वदेवरूप है। इसके बाद जो कुछ यह गीला है उसे | 

उसने वीर्यसे उत्पन्न किया, वही सोम है। इतना ही यह सब अन्न ओर | 
अन्वाद है। सोम ही अन्न है और अग्नि ही अन्नाद है । यह ब्रह्माकी अति- | 

सृष्टि है कि उसने अपनेसे उत्कृष्ट देवताओंकी रचना की- स्वयं मय॑ 
. होनेपर भी अमृतोंको उत्पन्न किया । इसलिये यह अतिसृष्टि है। जो इस | 

प्रकार जानता है वह इसकी इस अतिसृष्टिमें ही हो जाता है ॥ ६॥ | 
एवं स प्रजापतिजंगदिद सिथु इस प्रकार उस प्रजापतिने इस | 

2 | मिथुनात्मक जगत्‌की रचना कर 

"तक. सुदा ् राहमणःदिविणेनि- | ब्राह्मणादि वर्णोका नियन्त्रण करते: | 

यन्त्रीदेचताः सिसक्षुरादो, | वाली देवताओंको रचना है. | 

ड भिनयप्रदर्शना- | इच्छासे पहले यहाँ 'अथ', ऑर | 

नज ही रा) 'इतिः ये दो शब्द अभिनय प्रदर्शित 

कक अनेन प्रकारेण युखे हस्तो करनेके लिये हें-इस प्रकारसे 

माक्षप्यास्यमन्थदाभिपुख्येन म- | सुखमें हाथ डालकर 'अभ्यमन्थव्‌ - 
न्थनमकरोत्‌ । स मुखहस्ताभ्यां | अभिमुखतासे क किया । उस 

मथित्वा मुखाच्च योनेईस्तास्यां मुखको हाथोंसे मथकर 

७७ 5 - कक >>> 

~ आ. % > कळ >> > - =. = ~ = ० 

योनिसे हाथरूप योनियोके ४९ 
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च याोनिस्यसरिन ब्राह्मण ज तेरनु | ब्राह्मण जातिपर अनुग्रह करनेवाले 

ग्रहकर्तारभसृजत सृष्टान्‌ । 

यस्मादाहऋस्याण्नेयानिरेतदु- 

भयं हस्तौ मुखं च, तस्मादृभय- 

मप्येतदलोमकं लोम विवजितस्‌ । 

किं सबेभेव ? न, अन्तरतोऽ 

स्यन्तरतः; अस्ति हि योन्या 

सामाऱ्यञ्ुभयस्यास्य । किम्‌ ! 

अलोमका हि योनिरन्तरतः 

ख्लीणाम्‌ । तथा ब्राह्मणोऽपि 

मुखादेव जज्ञे प्रजापतेः । तस्मा- 

र 

ह्यते अग्निना त्राह्मणः । तस्मा- 
~ २९ र 

द््राझणोऽग्निदेवत्यो मुखवीय- 

इचेति श्रृतिस्म्रति सिद्वम्‌ । 

तथा बलाश्रयाभ्यां बाहुभ्यां 

बलमिदादिकं च्षत्रियजातिनिय- 
क NN ५ को. 6 ० 

न्तार चत्रियं च। तस्मादैन्द्रं चात्र 

बाहुवीयं चेति श्रृती स्मृतो 

| अग्निदेवको उत्पन्न किया । 

` क्योंकि ये हाथ और मुख दोनों 

दाह करनेवाले अग्निदेवकी योनि 

हे । इसलिये थे दोनों ही लोमशून्य 

हें । क्या सारे ही लोमशून्य हैं ?-- 

नहीं, अन्तरत:--भीतरसे । इन 

दोनोंकी योनिसे समानता हे । 
क्या समानता हे ? स्लियोंकी योनि 

भी भीतरसे लोमशुन्य ही होती हे। 

इसी प्रकार ब्राह्मण भी प्रजापतिके 

मुखसे ही उत्पन्न हुआ है। अतः 
एक ही योनिसे उत्पन्त होनेवाले 
होनेसे जिस प्रकार बड़े भाईका 

छोटे भाईपर अनुग्रह रहता हे उसी 

प्रकार अग्ति भी ब्राह्मणपर अनुग्रहः 

करता है । अतः अग्नि ही ब्राह्मण- 

की देवता हे और वह मुखरूप . 

वीर्यंवाला हे-यह बात श्रृति- 

स्मृतिसिद्ध हे । 

इसी प्रकार बलको आश्रयसुता 

भुजाओंसे उसने क्षत्रियजातिके 

नियन्ता इन्द्रादि और क्षत्रियोंको 

रचा । इसीसे क्षत्रिय इन्द्रदेव- 

ताका अनुग्राह्य और बाहुरूप 

वीर्यवाला होता है-यह बात 

भ्रति और स्मृतिमें विख्यात है। 

चावगतम्‌ । तथोरुत इहा चेष्टा | तथा ईहा याची चेष्टा उसके आश्रय- 



र्वा बृहदारण्यकोपनिषद्‌ [ अध्याय १ | 
2 SPI nna ७०३५ | 

तदाश्रयाइस्वादिलक्षणं वरिशो 

नियन्तार बिश च । तस्मात्कु- 

ष्यादिपरो वस्वादिदेवत्यश्च 

वैश्य; । तथा पूषणं ऐश्वीदेवतं 

शूद्र च पद्धयां परिचरणक्तमम- 

सुजतेति श्रतिस्सृतिप्रसिद्धः । 

तत्र चत्रादिदेवतासग मिहानुक्त 

वक्ष्यमाणमप्युक्तवटुपसंहरति 

सृश्सिकल्यालुकीत्य | यथेयं 

अतिव्यवस्थिता तथा प्रजापति- 

रेव सर्व देवा इति निश्चितोऽथ्‌ः | 

सष्ट्रनन्यत्वात्सृष्टानाम प्रजाप | 

नेव तु सष्टत्वाद्‌ देवानाम्‌ । 
अथैवं प्रकरणार्थे व्यंवस्थिते 

स्तुत्य भिम्रायेणाविद्वन्मतान्तर- 

निन्दोपन्यास:: अन्यनिन्दान्य- 

` स्तुतये। तत्तत्र कर्मप्रकरणे केवल- 

भूत ऊरुओंसे वेश्यजातिक् 
नियन्ता वसु आदिको और वेव. 
जातिको उत्पन्न किया। अत. 
वेश्य कृषि आदि कर्मोमें संलग्न 
रहनेवाला और वसु आदि देव- 
ताओंसे अनुगृहीत होता हे। इसी 
तरह पृथ्वीदेवत पूषा और परि- 
चर्यापरायण शूद्रजातिको चरणोंसे 

रचा--ऐसा श्रृति-स्मृति जनित 

प्रसिद्धिसे सिद्ध होता हे । 
उनमें क्षत्रियादिके देवताओंकी 

सष्टिका यद्यपि यहाँ (सूलमें) उल्लेख 
नहीं हे, और वह आगे कही जाने- 

वाली हे तो भी स्रष्टिकी सर्वाङ्गता- 

का अन्‌कोतेन करनेके लिये श्रुति 
उसका कहे हुएके समान उपसंहार 
करती हे। जैसी कि इस श्रृतिकी 

व्यवस्था हे उसके अनुतार प्रजा- 

पति ही सर्व देवरूप है--यह इसका : 
निश्चित अथं हे, क्योंकि सृष्ट पदार्थ 
स्रष्टासे अभिन्न होते हैं ओर प्रजा- 
पतिने ही सब देवोंकी ष्टि की है। 

' -अब इस प्रकार इस प्रकरणका 

अर्थ निश्चित होनेपर उसकी स्तुति 

के लिये अविद्वानुके मतान्तरकी 
निन्दाका उपन्यास किया जाता है 
क्योंकि एककी निन्दा दूसरेकी स्तुर्ति 
के लिये होती है। इसलिये अमिश्र 
यह है कि वहाँ कमंप्रकरणमें 

नि TT की >>> लकल DE TT "य 
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याज्ञिका यागकाले यदिदँ वच याज्ञिकलोग यज्ञके समय जो अग्नि 

आहुः-“अञ्ुमग्नि यजामुमिन्द्र | आदि देवताओंमेंसे प्रत्येकके नाम, 

यज ) इत्यादि-- नाम श्रस्तोत्र- | शस्त्र, स्तोत्र और कमं भिन्न-भिन्न 

कर्मादि मन्नत्वाद्धिअ्मेवासन्या- | होनेके कारण एक-एकको अलग 
अलग मानते हुए ऐसा वचन बोलते 

दिदेवमेकैक मन्यमाना आहुरित्य- हे कि 'इस अग्निका यजन करो, 

भिग्रायः । तन्न `तथा विद्यात्‌, | इस इन्द्रका यजन करो? उसे उस 

. यस्मादेतस्यैव प्रजापतेः सा रूपमे (ठीक) नहीं समझना 

विसष्टिदेबभेदः सवं एष उ ह्येव चाहिये; मकि यह साय 
हि. ल देवभेद इस प्रजापतिका ही हे, अतः 

प्रजापतिरेव प्राणः सर्वे देवाः । | प्राणरूप प्रजापति ही सवंदेव है । 

अत्र बिप्रतिपद्नन्ते--पर एव | इस विषयमे विद्वानोंका मतभेद 

(2 0 . ^` | हे--किन्हींका तो कथन हे कि 
रण्यग के | संसारीत्य- है "र ४ 

हिएण्यगस हटाए रस्य परमात्मा ही हिरण्यगर्भ है ओर 

प्रे | कोई कहते हैं कि वह संसारी हे । 

पर एव तु म ्त्रवणात्‌ | प्रथम प्-मन्त्राक्षरोंसे सिद्ध 

“(इन्द्रं मित्रं वरूणमर्निमाहुः १} | होनेके कारण परमात्मा ही हिरण्य- 

इति श्रतेः । “एप ब्रह्मैष इन्द्र एष ग्रभे हे। “उसे इन्द्र, मित्र, वरुण और 

त 2३ अग्नि कहते हैं” इस श्रुतिसे तथा 

प्रजापतिरेते सर्वे देवाः (७०३० «यह ब्रह्मा है, यह इन्द्र है, यह 

५।३)इति च श्रतेः ।स्मृतेश्च--| प्रजापति (विराट्‌) है और यह 

_ “शतमेके वदन्त्यण्नि मलुमन्ये | सम्पूर्ण देवगण है” इस श्रृतिसे, एवं 

प्रजापतिम्‌ ( स्नुः १२। “इस परमात्माको कोई अर्ति, कोई 

“(ऽस वती न्दि- मनु और कोई प्रजापति कहते हँ”, 

१२३) इति, ““योऽसवतीन्दरिः |, जो अतीन्द्रिय, अग्राह्य, सूकम, 

योऽग्राह्मः सक्ष्मोऽ्यक्तः सना- | अव्यक्त, सनातन, सर्वभूतमय और 

तन! । सवभूत प्रयोऽचिन्त्यः स | अचिन्त्य परमात्मा है वही स्वय 

एव स्वयमुदबभो??। ( मनु० १। | प्रकट हुआ” इन स्मृतियोंसे यही 

७) इति च | सिद्ध होता है । 
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संसायेव वा स्यात्‌ । “सभा 

` ज्पाप्मन ओपतु (० उ० १। 

४ । १) इति श्रृतेः । न द्यसंसा- 

रिणः पाप्मदाहसङ्गोऽस्ति । 

भयारतिसंयोगश्रवणाच । “अथ 
यन्मत्यः सन्नमृतानसृजत’ (बृ० 
उ० १।४।६) इति च। 
“हिरण्यगभं पश्यति जायमा- 

नम” (शवे उ० ४। १२) 

इति च मन्तरतर्णात्‌ । स्मृतेश्च 
कमविपाकप्रक्रियायाम- ब्रह्मा 

` विश्वसृजो धर्मों महानठपक्तमेय 

च। उत्तमां सास्प्रिकीमेतां गति- 
Cre ११ 

माहुमनीषिण!/” (मनु० १२ | 
५०) इति । 

ब्र » च अथवं विरुद्रार्थानुपपत्त; 

प्रामाण्यव्याघात इति चेत्‌ ? 
न,कल्पनान्तरोपपत्तेरिरो धात्‌। 

` उपाधिविशेषसम्बन्धा द्विशेषभ्गल्प- 

. "तरञुपपद्यते । “आसीनो दूर 

द्वितीय पक्ष-अथवा संसारी ही 
हिरण्यगर्भ होना चाहिये, जैसा कि 
“उसने समस्त पापोंको दग्ध कर 
दिया” इस श्रुतिसे सिद्ध होता है 
क्योंकि असंसारी परमात्माके लिये 
तो पापदाहका प्रसंग ही नहीं हे। 
इसके सिवा उसका भय और अरतिः 
के साथ संयोग भी सुना गया हे; ` 
यहाँ यह भी कहा हे कि “उसने 
स्वयं मत्यं होकर भी अमृतो 

( देवताओं ) की रचना की।” 
'तथा “उसने उत्पन्न होनेवाले हिर- 
ण्यगभंको देखा” इस मन्त्रवणंसे भी 
यही सिद्ध होता है । और कर्मविपाक- 
प्रक्रियामें “ब्रह्मा ( हिरण्यगभं ), 
प्रजापतिगण, धर्म, महत्त्व और 
अव्यक्त-इन्हे मनीषिगण उत्तम 
सात्त्विकी गति बतलाते हैं” इत्यादि 
स्मृति भी है । 

शङ्का--कितु इस प्रकार विरुद्ध 
अथ तो संगत नहीं हो सकता। 
इसलिये इससे श्रतिके प्रामाण्यका ` 
विघात होता हे । 

समाधान- ऐसा मत कहो, 
क्योंकि एक अन्य कल्पना सम्भव 
होनेके कारण इनमें अविरोध हो 
सकता हे । उपाधिविरेषके सम्बन्धः 

से एक विशेष प्रकारकी कल्पता 
होनी सम्भव हे । वह स्थिर होते" 

। 
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ब्रजति शयानो याति संतः । | पर भी दुर चला जाता हे, शयन 

| किये होनेपर भी सबओर जाता हे, 
| उस हर्षं और विषादयुक्त देवको मेरे - 

हृति’ (०उ० १।२।२९) | सिवा और कौन जान सकता है ?” 

इत्येवमादिश्चतिस्य उपाधिवशा- इत्यादि श्रुतियोंके अनुसार उसका 

मपनि पिं उपाधिके ही कारण संसारित्व हे, 
संसारम रमा । स्वतो- | परमाः नहो | य ६ 

ऽसंसायव । असंसारी ही है । 

एवमेकरवं नानात्वं च हिर. | इस प्रकार हिरण्यगर्भका एकत्व 
उतना तथा सर्वजीबान मू, | भी हे और नानात्व भी। इसी 

तरह सब जीवोंका भी एकत्व ओर 

नानात्व है, जेसा कि “तू वह है” 

१६ ) इति श्रुतेः । हिरण्यगभे- | इस श्रुतिसे सिद्ध होता हे । हिरिण्य- 

स्तु उपा घिशुद्धय तिशयापेक्षया गर्भ तो उपाधिकी शुद्धिकी अति- 

“तक्वमसि! (छा० उ० ६। ८-| 

वादाः प्रवृत्ताः । संसारित्व तु | प्रवृत्ति हैं। वे उसका संसारित्व 

क्वचिदेव दर्शयन्ति । जीवानां तो कहीं-कहीं ही दिखाते हैं । कितु 

> द्विवाहल ै जीवोंका तो उपाधिगत अशुद्धिकी 

उपाधिगताशु द्बाइल्याटसदा | अघिकताके कारण 
प्रायः संसारित्व ` 

रित्वमेव प्रायशोऽभिलप्यते । | हो बतलाया जाता है । तथा 

च्यावृत्तकृत्स्नोपाधिभेदापेक्तय
ा तु सम्पूणं उपाधिभेदके बाधको अपेक्

षा- 

है 5 3 _ | से श्रुति और स्मृतिके वादोद्वारा 
स्वः परत्वेनामिधीयते श्रुति का RR 

स्म्ृतिवादैः । किया जाता है। 
च 

चुके = 

ङिक्रेस्त परिस्यक्तागमबले- | जो शाखका बल छोड उके ह 
ता्किकेस्तु परि तथा आत्मा है- नहीं हे, वह 

रस्ति नास्ति कर्ताकर्तेत्यादि | कर्ता हे--अकर्ता हैं इस प्रकार 

डवर as oS का] अपेक्षासे प्रायः परमात्मा । 

` प्रायशः पर एवंति शर तिस्मृति- | हो. हे--ऐसी श्रुति-स्मृतिवादोंकी 
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विरुद्ध बहु तकयद्धिराकुलीकृतः | बहुत-से य तकं करते हैं उ. 
- व्यं ब ता तो शास्नको दुर्विजेयकर | 

शाख्राथः, तेनाथनिश्रयो दुल॑मः। | दिया है, इससे उसके नास 

ये तु केवलशाख्रानुसारिणः | ̂“ होना कठिन हो गया है। 
| कितु जो केवल शाख्रका ही 

शान्तदपास्तेषां प्रत्यक्षवषय ड्व | अनुसरण करने वाले और दर्पहीन 

नि देवतादि- | पुरुष हैं उन्हें तो शाखका देवतादि- निश्चितः शाख्राथो देवतादि- | 3 ८ ८ ` "सिका दवतादि 
। विषयक अभिप्राय प्रत्यक्षके समान 

विषय! । निश्चित हे । 

तत्र प्रजापतेरेकस्य देवस्या- | इतना निश्चय हो जानेपर अब 
एक देव प्रजापतिकें अत्ता (भोक्ता) 
ओर आद्य ( भोग्य ) रूप भेदका 

तत्रार्निरुक्तोऽत्ता, आद्य; सोम | निरूपण करना अभीष्ट हे, उसमें 

| चेद 'अत्ता' रूप अग्निका वर्णन तो कर 
इदाीसुच्यते--अ्थ यत्किञ्चेदं | दिया गया, अब 'आद्य' रूप सोमः 

खोक आद्र द्रवात्मक तद्रेतस | का वर्णन किया जाता है। यह 
गं ` | जो कुछ लोकमें आद्रे--द्रवात्मक है 

आत्मनो बीजादसृजत; “रतस | उसे उसने अपने बीज रेतस्‌ (वीर्य) 
आपः” ( ऐ० उ० १। ४) से उत्पन्न किया; जैसा कि “रेतसूसे 
न जल हुआ” इस श्रृतिसे सिद्ध होता 

इति श्र॒तेः । द्रवात्मकश्च सोम; | | है । सोम भी द्रवात्मक होता है । 
तस्माददाद्र प्रजापतिना रेतसः ह कि द्वारा जो कुछ 

क अपने वीयंसे द्रवार रचा गया 

कि हे वह सोम ही है । 
| जुन एतावद्च नातोऽधि-| यह सब इतना ही है, इससे 

` केमिदं सवम्‌ । किं तत्‌ ? अन्न चैव सोमो दरवार अधिक नहीं हे। वह क्या हैं: ः न सोमो मकलादाप्याय- यही कि द्रवात्मक होनेके कारण 

त्राद्यलक्षणो भेदो विवक्षित इति 

३ ~ a nas 2. >-*कक> आह लम 
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कम्‌ । अन्नाद्चाग्निरोष्ण्याद्‌ 

रूचत्वाच् । तत्रेवमवश्रियते, 

सोम एवान्नं यदद्यते तदेव सोम 

इत्यर्थ्‌ः। य एवात्तास एवारिनिः} 

अर्थबजञाद्वयव्रधारणम्‌ । अग्नि- 

रपि क्कचिद्‌ हृयमानः सोमपच- 

स्येन । सोमोऽपीज्यमानोऽगिन्रे- 

बाततस्वात्‌ । एवमग्नीषोमात्मकं 

जगदात्मत्वेन पश्यन्न केनचिद्‌ 

दोषेण लिप्यते, प्रजापतिश्च 

भवति । 

सैषा ब्रह्मणः प्रजापतेरतिसृष्टि- 

रात्मनोऽप्यतिशया । का सा १ 

इत्याह-यच्छुयसः प्रशस्यतरा- 

नात्मनः सकाशादयस्मादसृजत 

देवांस्तस्माइेवसृष्टिरतिसुष्टिः । | 

कथं पुनरात्मनोऽतिशया सुष्टिः ? 

शाङ्करभाष्याथ 
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सोम पोषक अन्न हे और उष्णता 

तथा रूक्षताके कारण अग्नि अन्नाद 

हे। यहाँ यह निश्चय होता हे कि 

सोम ही अन्न है, अर्थात्‌ जो भक्षण 

किया जाता हे वही सोम हे । इसी 

प्रकार जो हो अत्ता ( भक्षण करने- 

वाला ) हे वही अग्नि हे, अथंके 

वलसे ही ऐसा निश्चय किया जाता 

हे। कहीं हवन किया जानेवाला 

होनेसे अगति भी सोमपक्षका ही 

हो जाता हे और कहीं यजन किया 

जानेवाला होनेपर अत्ता होनेके 

कारण सोम भी अग्नि ही माचा 

जाता है। इस प्रकार अग्नीषो- 

मात्मक जगतको आत्मभावसे देखने- 

वाला पुरुष क्रिसी भी दोषसे लिप्त 

नहीं होता तथा वह प्रजापति होः 

जाता हे । 

वह यह प्रजापति ब्रह्माकी अति- 

सृष्टि अर्थात्‌ अपनेसे भी बढी हुई 

सृष्टि हे। वह क्या हे? इसपर 

श्रुति कहती हे- क्योकि प्रजापतिने 

देवताओंको अपनी अपेक्षा श्रेयस:-- 

प्रदास्यतर रचा है, इसलिये देवसृष्टि 

अतिसष्टि है। | प्रजापतिकी | यह 

सृष्टि अपनी अपेक्षा बढ़कर क्यों हे? 

इत्यत. आह-अथ यद्यस्मान्मत्य' | इसपर श्रुति कहती है क्योंकि 

सन्मरणधर्मा सन्तसतानमरण- | इसने स्वयं मरत्ये-मर
णधर्मा होनेपर 
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मिणो देवान्‌ कर्मज्ञानवहिना | भी कर्मशानरूप अग्निसे अपने समसत 

सर्वानात्मनः पाप्मन ओषित्वा- ; पापोंको दग्धकर इन अमृत-अम 
' रणधर्मा देवताओंकी रचना की $ 

सृजत, तस्मादियमतिसृष्टिरुत्क- ¦ इसलिये यह अतिसष्टि ब 

शज्ञानस्य फलांभत्यथः । तस्मा- उत्कृष्ट ज्ञानका फल ह । इसलिये 

देतामतिसष्टि प्रजापतेरात्मभूतां | प्रजापतिको आत्मञ्चुता इस अति 

यो वेद स॒एतस्यामातसृष्टया सृष्टिको जो जानता हे वह इस 
तिसृष्टिमें प्रजापतिके समान होता 

` अज्ञापतिरिव भवति प्रजापतिवदेव हे, अर्थात्‌ प्रजापतिके समान 
स्रष्टा भवति ॥ ६ ॥ | जगतका स्रष्टा होता है ॥ ६॥ 

| 

अव्याकृत कारण ब्रह्मसे व्यक्त जगतको उत्पत्ति, दोनोंका ग्रभेद 

और इस अभेदोपासनाका फल : 

सवं वैदिकं साधनं ज्ञानकमं- | कर्तादि अनेक कारकोंकी _ 
नता अपेक्षावाला ज्ञान और कर्मरूप 

लक्षण कर्त्राधनेककारकापेक्ष प्रजा... ` गोर न 
सम्पूण वेदिक साधन तथा प्रजा- 

पाउत्वफलावसाने साध्यमेतावदेव | पतित्वरूप फलमे समाप्त होनेवाला 

यदेतद्व्याकृतं जगस्संसारः | | साध्य इतना ही है जो कि यह 

अथेतस्ये साध्यसाधनलक्षणस्य ed लज का 
च्याकृतस्य जगतो व्याकरणात्प्रा- | अविद्या है उस -संसारवृक्षको समूल 

उखाड़ना है-इसलिये अङकुरादि 

र कार्यसे अनुमित होनेवाली वृक्षकी ब 
त्यङ्डुरादिकार्यानुमितामिव बीजावस्थाके समान इस साध्यसाधर्न 

र वृक्तस्य, कमबीजो<5विद्याप्षेत्रो ह्यसौ रूप व्याकृत जगतके व्याकुत होते 

त पूवं इसकी जो बीजावस्था थी उसका 
हरि ससारवृत्त! व्य (> प्‌ 2 

2: अमूल उद्धत शत | । श्रृति निर्देश करना चाहती हैं; यों कि 

' अीजावस्था यातां निर्दिदिक्ष- 
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| 
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तदुद्धरणे हि पुरुषाथेपरिसमापिः || उस संसारवृक्षके उढडनेमै हो 
तथा चोक्तमू- अ 'अध्वेमूछोञ्वाकू पुरुषाथको परिसमाप्ति होती है। 

शाखः'(२। ३। १) इति काठके । ऐसा ही कठोपनिषदुर्मे “ऊध्वेमूलो- 
गोतासुच : “ऊष्वेमलमधः- | ऽवाक्‌शाखः”, गीतामें “ऊध्वेमूल- 

1) णे | मधःशाखम्‌' ” और. पुराणमें
 “ब्रह्म- 

शाखम्‌ (१५ १) इति। पुराण वृक्ष: सनातनः” इत्यादि वाक्योंसे 
च--“'्रह्मवृक्तः सनातनः'इति || कहा भी हे। 

तद्धेदं तद्य व्याकुतसासीत्तज्नामरूपाभ्यामेव व्या- ` 
क्रियतासोनामायमिद ९रूप इति तदिदमप्येतर्हि नाम- 
रूपाभ्यासेव वयाक्रियतेऽसोनामाऽयमिद्‌ ९ रूप इति । 
स एष इह प्रविष्टः । आ नखाग्रेभ्यो यथा क्षुरः क्षुर- 

धाने वहितः स्याद्रिश्वस्भरो वा विश्वम्भरकुला ये तं न 
' - चञ्यन्ति। अङ्गत्ह्नो हि स प्राणन्नेव प्राणो नाम भवति । 

वद्न्वाक्पश्य _ श्चक्षुः श्व॒णवञ्रोत्रं मन्वानो मनस्तान्य- 
स्येतानि कर्मनामान्येव । स योऽत एकेकसुपास्ते न 
स वेदाकृत्स्नो हा षोऽत एकेकेन भवत्यास्मेत्येवोपासी- 
तात्र ह्येते सवे एक॑ भवन्ति । तदेतत्पदनीयमस्य 
सवस्य यद्यमात्मानेन ह्य तत्सवं वेद । यथा ह वे पदे- 
नाजुविन्देदेवं कीति _ शलोकं विन्दते य एवं वेद्‌ ॥७॥ 

वह यह जगत्‌ उस समय (उत्पत्तिसे पुवं) अव्याकृत था। वह 

नाम-रूपके योगसे व्यक्त हुआ; अर्थात्‌ यह इस चाम ओर इस रूपाला 

हे! इस प्रकार व्यक्त हुआ। अतः इस समय भी यह अव्याकृत वस्तु 

“इस नाम और इस रूपवाली है” इस प्रकार व्यक्त होती है। वह यह. 

( व्याकर्ता ) इस ( शरीर ) में नखाग्रपयंन्त प्रवेश किये हुए हे, जिस 
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किक रके घरमें छिपा रहता है अथवा विश्वका मरण क | 

वाला अग्नि अग्निके आश्रय (काछादि ) में गुप्त रहता हे। परंतु उसे बो 

देख नहीं सकते । वह अस पूर्णं है; प्राणनक्रियाके कारण ही वह भा | 

हे, बोलनेके कारण वाकू है, देखनेके कारण चक्षु है, सुननेके कारा 

श्रोत्र है और मनन करनेके कारण मन है। ये इसके कर्मानुसारी नाम है : 

हैँ । अतः इनमेंसे जो एक-एककी उपासना करता हे वह नहीं जानता। 

वह असम्पूर्ण ही हे । वह एक-एक विशेषणसे ही युक्त होता हे) बह. 

“आत्मा हे! इस प्रकार ही उसको उपासना करे, क्योंकि इस ( आत्मा | 

ही वे सब एक हो जाते हैं। यह जो आत्मा हे वही इस सबका प्राप्य 

है, क्योंकि यह आत्मा है, इस;आत्माके ज्ञात होनेसे ही इस सब जानने | 

जानता है। जिस प्रकार पदों ( खुर आदिके चिल्लो ) द्वारा [ खोये हुए | 

पशुको ] प्राप्त कर लेते हैं उसी प्रकार जो ऐसा जानता है वह इसके द्वारा. 
यश और इष्ट पुरुषोंका सहवास प्राप्त करता हे ॥७॥ | 

तद्धेदं तदिति बीजातरस्थं| 'तदेदम!- तत्‌ अर्थात्‌ उत्ति: 

_ _ | से पूर्वं बीजरूपमें स्थित जगत्‌ तहि | 
जगत्य़ागुत्पत्तेस्ताह तस्मिन्काले; | उस समय--यहाँ अन्याकृत ` 

परोक्षत्वात्सवेनाम्नाप्रत्यक्षाभिधा- ही ताला जगत्‌ भूतकालस सा 
होनेके कारण परोक्ष होनसे तत्‌. 

नेनाभिधीयते, भूतकालसम्बन्धि भोर इदम इन दो सर्वनामोद्वारा. 
परोक्षरूपसे कहा गया है। तथा है 

त्वादव्याकृतमाविनो जगतः; | इस ऐतिह्यवाचक अव्ययका प्रयोग 
उस ( परोक्ष जगत्‌ ) का सुगमता | 

से ग्रहण (बोध) कराने लिपि | 
| किया गया है। अर्थात्‌ एवं हतत | 

एवं इ तदा आसीदित्युच्यमाने | आसोत--इस प्रकार कह 
>. परोक्ष होनेपर भी उस जय, 

सुखं तां परोक्षामपि जगतो बीजा | बीजावस्थाको श्रोता अनायर । 

सुखग्रहणाथमेतिद्यप्रयोगो इशब्दः। 

| 
र्ष 

! 
१ 

| 
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वस्थां प्रतिपद्यते, युर्थिष्ठिरो ह किल 

राजासीदित्युक्ते यद्वत्‌ । इदमिति 

व्याकृतनामरूपात्मकं साध्यसा- 

धनलक्षणं यथावणितमभिथीयते । 

तदिदंशब्दयोः परोक्षप्रत्यक्षावस्थ- 

जगट्वाचकयोः 

देकत्वमेव परोक्षप्रत्यक्षावस्थस्य 

जगतोऽवगम्यते । तदेवेदामिद्‌- 

सेव च तद्व्याङ्गतमासीदिति । 

येचे सति नासत उत्पत्तिन 

सतो विनाशः कायस्ेत्यव शतं 
भवति । | | 

तदेवम्भूतं जगदव्याळुत 

सन्नामरूपाथ्यासेव नाम्ना रुपे- 

कमेकतप्रयोगात्तत्स्वयमेवास्मैव 

व्याक्रियत,वि आ अक्रियत,वि- 

स्पष्टं नामरूपविशेपावधारणमर्थादं 

व्यक्तीमावमापद्यत सामर्थ्या- 

ग्रहण कर लेता है, जैसे 'यू घिष्टिरो 
ह किल राजासीत्‌' ऐसा कहनेपर 

[युधिष्ठिरको]। 'इदम्‌' इस शब्दसे 

जिसके नाम ओर रूप अभिव्यक्त 

हो गये हैं वह साध्यसाधनरूप पूर्वोक्त 

जगत्‌ ही कहा जाता है। [ इस 

प्रकार ] परोक्ष और प्रत्यक्षरूपसे 

स्थित जगतृके वाचक “तत्‌ और 

"इदम्‌? शब्दोंका सामानाधिकरण्य 

होनेसे प्रत्यक्ष और परोक्षावस्थ 

जगत्‌की एकता ज्ञात होती है। 

वह ( अव्याकृत ) ही यह जगत्‌ है 

और यही वह अव्याकृत था । ऐसा 

होनेसे यह निश्चय होता है कि ' 

असत्‌की उत्पत्ति नहीं हो सकती और 

सत्कार्यका नाश नहीं हो सकता । 

वह इस प्रकारका जगत्‌ अव्याकृत 

रहकर 'नामरूपाभ्याम--ताम और 

रूपके द्वारा ही, व्याकृत हुआ । 

व्याक्रियत” ऐसा कममंकतृ प्रयोग 

होनेके कारण [ यह निश्चय होता 

हे कि] वह आत्मा 'सामथ्यसे 

आक्षिप्त हुए नियन्ता, कर्ता और 

साधनरूप क्रियाके निमित्तोंवाले 

॒ च्यकतोमावमापद्यत साभ्या (जगते के रूपमें स्वयं ही “व्या क्र्यित -- 

१, प्रसिद्ध है कि युधिष्ठिरवामक एक राजा 
हुआ या | | 

२. जहाँ कम ही कर्ताके रूपमें विवक्षित हो वह कर्मकर्ता कहलाता है । 

३. कारणके विना कार्यको उत्पत्ति होनी असम्भव है-इस सामथ्यंसे 

वृ उ० १३-- 
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दाचिप्नियन्वरकवृसाधनक्रिया-
 

निमित्तम्‌ | 

असौनामेति सवनाम्नाविशेषा- 

मिधानेन नाममात्रं व्यपदिशति। 

देवदत्तो यज्ञदत्त इति वा नामास्य 

इत्यसौनामायम्‌ । तथेदमिति 

शुक्लकृष्णादीनामविशेषः | इदं 

शुक्लमिदं कृष्णं वा रूपमस्येतीदं- 

¦ । तदिदमच्याकृतं वस्तु 

एतह्वोतस्मिन्नपि काले नामरूपा- 

भ्यामेव व्याक्रियते असोनामा- 

यमिदंरूप इति । 
यदथः सवशाख्नारम्मः, य रिमि- | 

बृहदारण्यकोपानषद्‌ 

किक छो ७ 02) OILDE र 

वि आअक्रियत अर्थात्‌ वि ष्टे 

Err rom 3 mr बया 

लविद्यया स्वाभाविक्या कते क्रिया- 
फलाध्यारोपणा कृता, यः कारणं 

स्वस्य जगतः, यदारमके नामरूपे 
सलिलादिव स्वच्छान्मल मिव फेन 
मच्याकृते व्याङ्गियेते,यश्च ताभ्यां 

नामरूपविशेषके निश्चयकी म 
युक्त व्यक्ती भावको प्राप्त हुआ | 

'असौनामा' इस पदके सी 

[ अध्याय १ | 
१ 
| 
| 

| 
। | 

| 

| 

| 
| 

इस सर्वनामसे किसी प्रकारका | 

विशेष न बतलाकर श्रुति नाम. | 
मात्रका प्रतिपादन करती है-देव. | 
दत्त या यज्ञदत्त इत्यादि इसके नाम | 
हें, इसलिये यह पुरुष 'असौनामा' 
हे। तथा 'इदस्‌' यह शुक्लु-कृष्णादि 

वर्णोका सामान्य वाचक हे--यह 

'शुझु' अथवा यह 'कृष्ण' इसका | 
रूप हे इसलिये यह इदंरूप है। ' 

इसीसे यह अव्याकृत वस्तु इस | 

समय भी नाम-रूपके द्वारा हौ _ 
“इस नामवाली है”, 'इस रूपवाली _ 

हे! इस प्रकार व्यक्त होती है। 
जिसके लिये सारे शाखका _ 

आरम्भ हुआ हे,जिसमें स्वाभाविकी । 

अविद्यासे कर्ता, क्रिया और फलकी _ 

आरोप किया गया हे, जोसारे | 

जगतुका कारण हे, जिसके स्वर्प 

भूत नाम और रूप स्वच्छ जलसे | 
मलरूप फेनके समान अव्या | 

0 शह, ताभ्या | रूपसे स्थित हुए ही व्याकृत 2. होत 
पड आक्षेप करना आवश्यक है उन नियन्ता--प्रेरक, कर्ता--उत्पत्तिके भु 
अर एवं इन्द्रियादिका व्यापार करनेवाला तथा साधन--इन्द्रियव्यापार ई 
क्रियाके निमित्ते युक्त होकर व्यक्त हुआ । 

= 

>~ mss 

कक" ~ ००५ 
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नामरूपाभ्यां विलक्षण! स्वतो | हें और जो उन नामरूपसे विलक्षण 

नित्यशुद्बुद्धमुक्तस्वभावः, स | ̀ नित्यशुढडुडसुक्तस्वरूप हे वह 

एषोऽव्याकृते आत्मभूते नामरूपे 

व्याकुवन्त्रह्मादिस्तम्बपयन्तेषु 

देहेष्विह कमफलाश्रयेष्वशना- 

यादिमत्सु प्रविष्ट; । 

ननु अव्याकृतं स्वयमेव 
च्याङतप्रपञ्चे पर- व्याक्रियतेत्युक्त- 

मात्मानुभ्रवेश- सू, कृथमिद्‌सिदा- 
मीमांसा नीस उच्यते, प्र 

एव तु आत्माव्याकृतं व्याकुव- 
न्निह प्रविष्ट इति । 

नेष दोष, परस्याप्यात्मनो- 

5व्याकुतजगदात्मत्वेन विव च्तित- 

स्वाद । आत्तिप्तनियन्तकत क्रिया- 

निमित्तं हि जगदव्याकृतं व्या- 

क्रियतेत्यवोचाम । इदंशब्दसामा- 

नाधिकरण्याच्चाव्याकृतशब्दस्य । 

यथेदं जगन्षियन्त्राद्यनेककारक- 

९७ [दिवि 

निमित्त[दिविशेषवडटयाकृतम्‌ , 

यह | आत्मा | अव्याकृत एवं 
आत्मभूत नामरूपोंको व्यक्त करता 

हुआ ब्रह्मासे लेकर स्तम्बपर्यन्त इन 
कर्मेफलके आश्रयभ्नुत एवं क्षुधादि- 

मान्‌ समस्त देहोंमें प्रवेश किये 

हुए हे। 

शङ्का--कितु पहले यह कहा 

गया हे कि अव्याकृत स्वयं ही 

व्याकृत होता हे। अब यह केसे 

हा जाता हे कि परमात्मा ही 

अव्याकृतको व्यक्त करता हुआ 
इसमें प्रविष्ट हे । 

समाधान--यह कोई दोष नहीं 

है; क्योंकि यहाँ परमात्मा ही अव्या- 
कृत जगद्रपसे विवक्षित है । हमने 

कहा था कि | सामर्थ्यसे | आक्षिप्त 

हुए नियन्ता ओर कर्ता | एवं 

साधन] रूप क्रियाके निमित्तोसे युक्त 

अव्याकृत जगत्‌ ही व्याकृत होता 

हे। इसके सिवा 'अव्याकृत' शब्दका 

“इदम्‌ शब्दके साथ सामानाधिक- 
रण्य होनेसे भी यही सिद्ध होता हे। 

जिस प्रकार यह व्याकृत जगत्‌ प्रेरक 

आदि अनेक कारणरूप निमित्तादि 

विशेषसे युक्त हे उसी प्रकार वह 
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तथा अपरित्यक्तान्यतमविशेषव- | अव्याकृत भी उनमेंसे किसी विशेषः 
का त्याग न करके उनसे युक्त ही 

देव तदव्याकृतम्‌ । व्याकृता| हे | उनमें व्याकृत और अव्याकृत 

कृतमात्रं तु विशेषः । होनेका ही अन्तर है। _ 
~ ___ नचर. | लोकें भी विवक्षाके अनुसार ष्टश्च लोके विवक्तातः शब्दः | बि हल शब्दका प्रयोग होता देखा गया हे 

प्रयोगो ग्राम आगतो ग्राम; शून्य | नने 'गांव आ गया”, 'गाँव सूना 

इति । कदाचिद्‌ ग्राम शब्देन | हे! इन वाक्योमे कभी तो गाँव 

निवासमात्रविवक्षायां ग्रामः शून्य | शब्दसे निवासस्थानमात्र बतलाना 

ठ | अभीष्ट होनेपर 'गाँव सुना है? ऐसा 
इति शब्दप्रयोगो भवति, कदाः | शब्द प्रयोग होता हे और कभी 

चिन्निवासिजनविवच्तायां ग्राम | गाँवमें रहनेवाले लोगोंकी विवक्षासे 
आगत इति, कदाचिदृभय विवक्षा-| गाँव आ गया” ऐसा प्रयोग होता 

यामपि ग्रामशब्दग्रयोगो भवति हे। तथा कभी दोनोको विवक्षासे भी 

पकी स गाँव” शब्दका प्रयोग होता हे जेसे 

ह 35% किक यथा । | बाँवमे प्रवेश न करे” इस वाक्यमें । 

तद्धादहाप जगाढढ च्याकृतमव्या- | इसी प्रकार यहाँ भी 'यह जगत्‌ 

कृतं चेत्यभेदविवक्षायापू आत्मा- | व्याकृत और अव्याकृत हे’ इस 
नात्मनोमेत्रति व्यपदेशः । तथेदं | ता्यमें अभेदकी विवक्षासे आत्मा 
ग दुर ~ EN 8 A >> << = 1 हु T 

जगदुत्पत्तिविनाशात्मकमिति के. | र माका निदे हुआ हैत ह 
राः र यह जगत्‌ उत्पत्ति-विनाशात्मक है 

5 पदश। । तथा महा- | इस वाक्यभे केवल जगतूका व्यपदेश 

नज आत्मा” (ब्‌०३० ४ | ४ | | हे। इसी तरह “यह महान्‌ अजन्मा 
२२) अस्थूलोऽनणुः”? “स्‌ | आत्मा हे”, “यह न स्थूल हे, न 

एप नेति नेति’ ( ब्रू उ० ३। र यौ )”, “बह यह त. 
~ सा ( कारणरूप ) नहीं हे, ऐसा 

व्ह ९ | २६ | श्त्या च त्म्‌- Se ७. २९? 

> व त्यादि केवलात्म- | ( रूप ) नहीं है” इत्यादि 

क... श्रुतियोंमें केवल आत्माका व्यपदेश है। 
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नहु परेण व्याकत्रो व्याकृतं | शङ्का-कितु जगत्को व्यक्त 

ER | करनेवाले परमात्माने उसे व्यक्त 

सवतो व्याप्तं सबंद! जगत्‌) | कर सवंदा सब ओरसे व्याप्त कर 

रखा हे; फिर 'उसने इसमें प्रवेश 
क्‌ 4७ (~ ट्‌ रि द्प ha 

स कथमि प्रविष्टः परिकल्प्यते १ | किया” ऐसी कल्पना क्यों की जाती 

प्रविष्टो हि देशः परिच्छिन्नेन 

प्रवेष्दुं शक्यते, यथा पुरुषेण 

ग्रामादिः । नाकाशेन किश्चिनि- 

त्यप्रचिष्टखात्‌ । 
पाषाणसर्पादिवद्धर्मान्तरेणे ति 

चेत्‌ । अथापि स्यात्‌, न पर 

आत्मा स्वेनैव रूपेण प्रविवेश,कि 

तहिं १ तत्स्थ एव धर्मान्तरेणोंप- 

जायते, तेन प्रविष्ट इत्युपचयते । 

यथा पाषाणे सहजोऽन्तःस्थःसपो 

नालिकेरे वा तोयम्‌ । 
न,  तत्सष्ठा 

शत” (तै०उ० २ | ६ । १) 

१. पाषाणमें स्थित जो पञ्चमहा ह 

( उसके साथ उत्पन्न होनेवाला ) कहा है 

हे ? किसी परिच्छिन्न पदाथंद्वारा 

अपनेसे अप्रविष्ट देशमें ही प्रवेश 

किया जा सकता हे, जैसे पुरुपसे 

ग्रामादि। आकाशके द्वारा किसी 

भो पदार्थमें प्रवेश नहीं किया जा 

सकता, क्योंकि वह तो सबमें नित्य 

प्रविष्ट ही है । 

सिद्वान्ती-कितु यदि पाषाण 

और सर्पादिके समान उसने धर्मा- 

न्तररूपसे प्रवेश किया हो तो? 

अर्थात्‌ ऐसा भी हो सकता हे कि 

परमात्माने अपने ही रूपसे प्रवेश 

नहीं किया, तो फिर क्या हुआ! 

बह उसमें स्थित हुआ ही घर्माच्तर- 

रूपसे उत्पन्न हो गया, इसीसे 

“उसने प्रवेश किया' ऐसा उपचार 

होता है, जिस प्रकार कि पत्थरमें 

उसके भीतर रहनेवाला एवं उसके 

साथ उत्पन्त हुआ संपे अथवा 

नारियलमें जल । 

पूर्व०-ऐसी बात नहीं है, 

क्योकि “उसे रचकर वह उसीमें 

अनुप्रविष्ट हो गया” ऐसी श्रुति है। 

उन्हींका 
I ह उक्त परिणाम होसे सर्पको सहज होनेमे सपंको सहज 
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मय, भावा- | जो स्रष्टा था उसने भावान्तरको इत्‌ रते । यः स्रा स प्राप्त हुए बिना हो कार्यको रचना 

न्तरमनापन्न एव काय सृष्टा पश्चा कर पीछेसे उसमें प्रवेश किया--ऐसा 
नि ब श्रतिमें कहा गया हे। जिस 

ख्ाविशदिति हि शूयते | यथा प्रकार भोजन करके जाता है' इस 
भुक्त्वा गच्छतीति थुजिगमिक्रि- | वात्रयमें पूर्वापरकालमें होनेवाली 

ययो!पूर्वापरकालयोरितरेतरविच्छे| भोजन और गमनक्रियाओंका पर- 

विशिष्ट ~ ~ | स्पर विभेद हे और उनका कर्ता 

दोउविशिष्टय़ कर्ता तद्वदिहापि अलग-अलग नहीं है, उसी प्रकार 

स्यात । नतु तत्स्थस्येव भावान्त- | यहाँ भी समझना चाहिये । यह 
गे उसमें स्थितका ही भावान्तरको 

रोपजनन एतत्सम्भवति | न च | पराप्त होनेपर सम्भव नहीं हे । तथा 
स्थानान्तरेण वियुज्य स्थानान्तर- | जो निरवयव और अपरिच्छिन्न 

होता हे उसका एक स्थानसे वियुक्त संयोगलन्तणःप्रवेशो निरवयवस्या- ` का प सय यु टी होकर दसरे स्थानसे संयुक्त होना- 
पाराच्छन्नस्य इष्ट |... | रूप प्रवेश नहीं देखा जाता । 

सावयव एव प्रवेशश्रवणा- | सिद्दान्ती-उसका प्रवेश सुना 
न गया हे, इसलिये यदि वह सावयव 
1 ... ही हो तो ? 

न; ̀  दिव्यो ह्यमृतः पुरुष” पूर्व०-नहीं; “शरीररूप पुरमें 
(मु०३० २।१।२) “निष्कलं | रहनेवाला आत्मा दिव्य और 
निष्क्रियम्‌? (इबे० उ० ६।१९) | अते हे” “वह निरवयव और 

र के ९) | निष्किय हे” इत्यादि श्रुतियोंसे 
इत्यादिशरुतिभ्यः, सवव्यपद्श्य- | तथा सब प्रकारके व्यपदेश्य धर्मोका 

१ ~ र a गोसे कि । | भ देश 
अतिबिम्पप्रवेशवदिति चेत्‌ ९ सिद्धान्ती-[ दर्पणादिमें | प्रति- 

बिम्बके प्रवेशके समान, उसका 
प्रवश हो तो ? 
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न, वस्त्वस्तरेण विप्र कर्षानु- | 

पपत्त! । | | 

द्रव्ये गुणप्रवेशवदिति चेत्‌ ! 

न,अनाश्रितस्वात्‌ । नित्यपर- 

तन्त्रस्येवाश्रितस्य गुणस्य द्रव्ये 

प्रवेश उपचयते । न तु ब्रह्मणः 

स्वातम्त्यश्रवणात्तथा प्रवेश 

उपपद्यते । 

फले बीजवदिति चेत्‌ ? 

न; सावयवत्ववृद्धिक्षयोत्पत्ति- 

विनाशादिधर्मवस्तप्रसङ्कात्‌। न 

चैवं धमे वत्त्वं ह्मणः 

इत्यादि श्रुतिन्यायबिरोधात्‌ । 

तस्मादन्य एव संसारी परिच्छिनन| 

इह्‌ प्रविष्ट इति चेत्‌ ! 

१ क्ग्रोंकि प्रतिविम्ब तभी पड़ता है 

पूर्व ०-नहीं, क्योकि वस्त्वन्तर- 

रूपसे उसका दूरस्थ होना सम्भव 

नहीं । 

सिद्धान्ती-द्रव्यमें गुणके प्रवेशके 

समान उसका प्रवेश माना जाय तो ? 

पूर्व ०-नहीं, क्योंकि वह किसीके 

आश्रित नहीं हे। जो नित्यपरतत्त्र 

और पराश्रित हे उसे गुणके हो 

द्रव्यमें प्रवेशका उपचार किया 

जाता है। ब्रह्मका उस प्रकार प्रवेश 

करना सम्भव नहीं हे; क्योंकि 

उसका तो स्वातन्त्र्य सुना गया हे । 

सिद्धान्ती-यदि वह [ प्रवेश | 

फलमें बीजके समान हो तो? 

पूर्व ०-नहीं, ऐसा माननेसे 

उसके सावयवत्व तथा वृद्धि, क्षय 

एवं उत्पत्ति-विनाशादि धर्मयुक्त 

होनेका प्रसंग होगा । कितु ब्रह्मका 

ऐसे धर्मोवाला होना सम्भव नहीं 

है; क्योंकि ऐसा माननेपर वह 

अजन्मा और अजर हे” इत्यादि 

श्रुति और युक्तिसे विरोध उपस्थित 

होगा। अतः यदि ऐसा माने कि 

परमात्मासे भिन्न किसी संसारीने 

ही इसमें प्रवेश किया हे तो ? 

जब कोई वस्तु प्रतिविम्बके आश्रयभूत 

जल या दर्पणसे दूरस्थ हो । ब्रह्म व्यापक हैं, इसलिये उसका प्रतिबिम्बरूपसे प्रवेश 

नहीं हो सकता । 
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न;“सयेवतचतत(ा०उ० | धिचान्ती-ऐता मानना ठीक 
नहीं; क्योंकि “उस इस देवताने त्यारम्य “नाम- | _ ' न की 

६ | ३ । ९ ) 2 र ईक्षण किया” 1 यह लेकर "यो 

रूपे व्याकरवाणि ( ६। २ | | नाम-ख्पोंकी अभिव्यक्ति करू” 
३) इति तस्या एव प्रवशव्याकरण-| यहाँतक श्रुतिसे उसीका प्रवेश और 

कतेत्वश्रुते! | तथा “तत्सृष्ठा | अभिव्यक्त करना सिद्ध होता हे । 
तदेवानुप्राविशत' १ ते०उ० २। | पथा ` 'उसे रचकर वह पीछेसे 

६। १) “स एतमेव सीमानं | उसौमें प्रविष्ट हो गया”, “वह इसी 
बिदा्येतया द्वारा प्रापद्यत” (ऐ० प्रकार मस्तकके अन्तिम. भागको 
उ० ३ । १२)“सर्वाणि रूपाणि ` विदीर्ण कर उसके द्वारा प्रवेश कर 
विचित्य धीरो नामानि कृत्वामि- गया“, “वह धीर समस्त रूपोंको 

बदन्यदास्ते” “स्वं कुमार उत | जानकर उनके नाम रख उनके 
| ८ ` इण्डेन | हारा बोलता रहता हे”,''तू कुमार 

र गारी हन्‌ | जीणो दण्डेन हे, तू ही कुमारी हे और तू ही वृद्ध 
जि र ( रव० उ० ४ । ३) | होकर लाठीके सहारे चलता है”, 

पुरञ्चक्र हपद!!!(वृ०उ० २।५। | “उसने दो चरणवाले शरीर बनाये”, 

१८) रूपं रूपम्‌! (०३० २। | निम | ह [ह्य हो गया |” 
२॥ ९ ) इति च मन्त्रवर्णान्न | दि सन्त भी प्रमात्मासे 
परादन्य ) ३ ड मन्त्रवर्णान्न | भिन्न किसी अन्यका प्रवेश सिद्ध 

be ्रवि्टानामितरेतरभेदारपराने- | पूब॑०-कितु प्रविष्ट होतेवाले 
'पदार्थोका एक दूसरेसे भेद हुआ 

क्लिदि चेत? ` | नल दो 
न, “एको देवो बहुधा सन्नि- | सिद्धास्ती-नहीं, “एक ही देव 

विष्ट:!!* 'एकः!सन्वहुधा विचचार”!| अनेक प्रकारसे प्रविष्ट हुआ”, “एक 
नट “त्वमेकोऽसि चहूनतुप्र विष्टः? होकर भी उसने अनेक रूपसे संचार 

' “एषो देवः सर्वभूतेषु गूढ; सर्व. | रिया", ८. 
न द | ब्यापी सवभूतान्तरास्मा' (उवे० है विकट आस 

एक देव हे, वह सबमें व्याप्त और 
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उ० ६। ११) इस्यादिश्रृतिस्यः। | समस्त भूतोंका अन्तरात्मा हे” 

| व्य श्रुतियोंसे ऐसा सिद्ध नहीं 
| होता | 

प्रवेश उपपद्यते नोपपद्यत इति | पूर्व ०-उत्पन्न किये हुए कार्यवग- 

2 | के सीत धरमात्मा प्रवेश होना 

तिष्ठतु ताबत्‌। प्रविष्टानां संसारि- | सम्भव हे अथवा नहीं है--यह 
प्रन तबतक अलग रहे, कितु जो 

त्वात्तदनन्यत्व्राच परस्य संसारि- | प्रविष्ट हैं वे संसारी हें और उससे 
| अभिन्न हैं, इसलिये परमात्माका भी 

त्वसिति चेत्‌ ! । संसारी होता प्राप्त होताहै। - 

न, अशनायाद्यस्ययशुते; । ̀ सिद्धान्ती-ऐसी बात नहीं है; 

1 । क्योंकि परमात्माको क्षुधादि सांसा- 

सुखित्वदुः खित्वादिदशंनान्नेति | रिक धर्मोसे परे बतानेवाली श्रुति 

है। यदि कहो कि उसको सुखी- 

चेन्न, “न लिप्यते लोकदुःखेन दुःखी होना देखा जाता हे, इसलिये 

यह कथन ठीक नहीं हैं तो ऐसी 

बात भी नहीं हे; क्योंकि “सबसे 

'अलग रहनेवाला परमात्मा लौकिक 

दुःखसे लिप्त नहीं होता” ऐसी 

इति श्रृते; । श्रुति हे । 

प्रत्यक्षादिविरोधादयुक्तमिति | पूव ०-कितु प्रत्यक्षादि प्रमाणोंसे 

| इस कथनका विरोध होनेके कारण 

चेत्‌ ? | यह मान्य नहीं हे ! 

न, उपाध्याश्रयजनितविशेष- | सिद्धान्ती-ऐसा मत कहो, क्योंकि 

विषयत्वाठात्यक्षादेः । “न चष्टे- | अत्यक्षादि तो. उपाधिके आश्रयसे. 

द्र्शरं प्ये; १) ( बु
 ० उ० ३ | होनेवाले बिग हीं व

िषय क रने- 

(a वाले होते हैं । “टिके द्रष्टाको मत 

४। २) “विज्ञातारमरे केन | देखो” “अरे, विज्ञाताको किसके 

विजानीयात्‌” (च्र२ उ० ४। ४ | द्वारा जाने?,' वह स्वयं अविज्ञात 

१९ ) “अविज्ञातं विज्ञात (नु | रहकर दसरोंको जानतेवाला है” 

1369 

बाह्य (क० उ० २।२। ११) 
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उ० ३ । ८। ११) इत्यादि 

श्रतिभ्यो नात्मविषयं विज्ञानम्‌ । | 

किं तहि ? बुद्धयाद्युपाध्यात्मप्रति- 

च्छायाबिषयमेव सुखितोऽहं 
दुःखितोऽहमित्येवमादि अत्यक्ष- 
विज्ञानम्‌ । 

अयमहमिति विषयेण विष- 

यिणः सामानाधिकरण्योपचारात्‌, 

“नान्यदतोऽस्ति द्रष्टु ( बु० उ० 

३।८। ११ ) इत्यन्यास्मप्रति- 

पेधाच्च, देहावयवविशेष्यत्तान्च 

सुखदःखयोबिषयधमत्त्रम्‌ । 

“आत्मनस्तु कामाय’ ( बु० 

उ० २ । ४ । ५ ) इत्यात्माथ- 

त्वश्रुतेरयुक्त इति चेन्न, “यत्र बा 

अन्यदिव स्यात्‌” इत्पविद्याविषया- 
१ दातवे कह हे कि बज्न इख साब ज उ 77 

तात्पर्यं यह्‌ है कि अज्ञानवश देहके साथ सुल-९ःखादिका आत्मामें उपचा 

देहक र 1 अवयव हो हो सिद्ध होते द होता 

द ८ न 

० री ० ७ 
> ० ४७३. %./ रै म 

3 ० 

जति हे 
शव 

र किया जाता है, आत्मासे भिन 
र १ द [से भिन्न नही है और द्रष्टा सर्वथा शद्ध होता है, इसलि रट्‌ सकते त॒था सुख-दु:वकी जो प्रतीति ; रीती है देहक है, जैसे थिरपीडा, उद 

इत्यादि श्रुतियोंसे [ प्रमाणजनित ] 
ज्ञान आत्माको विषय करनेवाला 
नहीं है। तो फिर कसा हे? “मै सुखी 
हें, में दुःखी हूँ” इत्यादि प्रत्यक्ष 
ज्ञान बुद्धि आदि उपाधिमें पडने- 
वाले आत्माके प्रतिबिम्बको ही 

विषय करनेवाला हे । 

इसके सिवा 'यह (देह) मैं 
हे' इस प्रकार विषयके साथ 
विषयीके सामानाधिकरण्यका उप- 

चार होनेसे “इससे भिन्न कोई अन्य 

द्रष्टा नहीं है” इस श्रृति-वाक्यसे 
अन्य आत्माका निषेध होनेसे तथा 

देहके अवयवोंसे विशेष्य होनेके 

कारण सुख-दुःखकी विषयधमंता 
सिद्ध होती हे । 

यदि कहो कि “आत्माके लिये 

ही सब प्रिय होते हें” ऐसी - 
आत्माथंत्वको प्रकट क रनेवाली श्रत 
होनेसे ऐसा कथन ठीक नहीं है तो 
ऐसी बात नहीं हे; क्योंकि “जहाँ 

कोई अन्य-सा होता हे” इस श्रुतिके 
अनुसार उसको अविद्याजनित 

आत्माका तादात्म्य होनेसे देहके 

कोई और द्रष्टा 

सुख-दुःखादि धर्म नहीं 
हे उसका आश्रय भी कोई-त-कोई 
शूछादि। इससे भी वे अनात्मगत 

ये आत्मामें 
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त्माथत्वास्युपगमात्‌ “तत्केन क आत्मार्थंता मानी जाती हे; “वहाँ 

पश्येत्‌” ( बृ० उ०४।४५। कौन किसके द्वारा देखे,” “वहाँ 

१५ ) “नेह नानास्ति किञ्चन’? | नाना कुछ नहीं हे,” “वहाँ एकत्व 

 (बु० उ० ४।४। १९ ) | देखनेवालेको क्या मोह और कया 

तत्र को मोहःकः शोक एकत्व- शोक हो सकता हे?” इत्यादि 

मचुपश्यत १? (ईशा० ७) इत्या- | वाक्योसे ज्ञानदृष्टिमे तो उनका 

दिना विद्याविषये तरप्रतिषेधाञ्च | निषेध होनेके कारण आत्मधमत्व 

नात्मघमं त्वम्‌ । होना सम्भव नहीं है । 

तार्किकसमयविरोधादयुक्तमि- | नि 
नैयायिकोंके 

सिद्धान्तसे विरोध होनेके कारण 

यह ( आत्माका असंसारित्व ) 

ति चेत्‌ ? अयुक्त है । 

न; युक्त्याप्यात्मनो दुःखि- सिद्धान्ती-ऐसा मत कहो, 

क्योंकि युक्तिसे भी आत्माका दुःखी 

त्वानुपपत्तः । न हि दुःखेन होना सिद्ध नहीं हो सकता । 

प्रत्यक्षके विषयभूत दुःखसे आत्मा 

बिशिष्ट नहीं हो सकता; क्योंकि वह 

प्रत्यक्षाविषयस्बात्‌ | आकाशस्य | सवयं प्रत्यक्षका अविषय हे! यदि 
विषयेण आत्मनो विशेष्यत्वम्‌ 

| कहो कि जिस प्रकार आकाश शब्द- 

शुम्द्गुणवस्ववदात्मनो दुःखित्व- | गुणवाला माना 
जाता हे उसी प्रकार 

आत्माका दुःखित्व भी सिद्ध हो सकता 

मिति चेन्न, एकप्रत्ययविषयत्बो- | हे तो यह भी होना सम्भव नहीं, 

5 ह क्योंकि उसका एक ज्ञानका विषय 

नुपपत्तेः । न हि सुखग्राहकेण | होना असम्भव है। सुखको ग्रहण 

करनेवाले प्रत्यक्षविषयक ज्ञानके 

द्वारा नित्य अनुमेय आत्माको विषय
 

मेयस्यात्मनो बिषयीकरणमुपपद्चते| करना सम्मव नहीं है। यदि वह उसे 

१ क्योंकि नैयायिकोंके सिद्धान्तमें आत्मा बुद्धि आदि चोवीस गुणोंवाला है । 

प्रत्यत्तविषयेण प्रत्ययेन नित्यानु- 
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तस्य च विषयीकरणे आत्मन | विषय कर ले तो विषयीके अभावका 
प्रसङ्ग उपस्थित हो जाय, क्योंकि 

एकत्वाइषय्यभावभसने' आत्मा तो एक ही हे ।' 

एकस्येव विषयविषयित्वं | ̀ स्वॅ०-दीपकके समान एकका 
ही विषय और विषयी भी होना 

दीपवदिति चेत्‌ ! सम्भव हे । 
नः युगपदसम्भत्रात्‌, सिद्धान्ती-न हीं, एक साथ ऐसा 

होना सम्भव नहीं हे । इसके सिवा 
आत्मन्यंशालुपपत्तेश् एतेन. विज्ञा आत्मामे अंश होना सम्भव न होतेसे , 

भी यही सिद्ध होता हे। इससे 
नस्य ग्राह्मग्राहकत्वं प्रत्युक्तम्‌ । 

। विज्ञानका ग्राह्म-ग्राहक उभयप 

प्रत्यक्षानुमानविषययोश्र । होना भी खण्डित हो जाता है। | 
८ प्रत्यक्ष प्रमाणके विषय दुःख ओर 

नोगुणगुणित्वे नाउुपानभ्‌ । | अनुमान प्रमाणके विषय आत्माके 

दुःखस्य नित्यमेव प्रत्यक्षविषय- | उग और एणी हीनेमे अनुमान 
प्रमाण भी नहीं हो सकता; क्योंकि 

त्वात्‌, रूपादिसामानाधि- | दुःख सवंदा प्रत्यक्षका ही विषय है 
| तथा रूपादिसे उसका सामानाधि- 

करण्य हे । 

आत्मामें दु:खको मनः संयोग- 

करण्याच । 
मनःसंयोगजत्वेष्प्यात्मनि 

दुःखस्य साबयवत्वविक्रियावस््ा| नित माना जाय तो भी आत्माके . 
द सावयवत्व, विकारित्व एवं 
'नत्य्वप्रसङ्गात्‌ । न द्यविकृत्य अनित्यत्वका प्रसद्ध उपस्थित होता 
ता ता है, क्योंकि संयोगी द्रव्यको 

च्य गुणः कश्चिदुपयंत्न- | विकृत किये बिना कोई गुण 
SS
 nd 

कोन i [ड शालिक जानका: विषय हो जायगा तो विषयी 
i 

सकता क एक हा पदार्थ एक ही ज्ञानका विषय और विषयी दोनों नहीं 

FIFO 
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पयन्वा इष्टः क्कचित्‌ । नच कहीं आता-जाता नहीं देखा गया। 

निरवयबं विक्रियमाणं दष्टं कचि- | ̀ निरवयव वस्तुको कहीं विकृत 
होते और नित्य वस्तुको अनित्य 
गुणोका आश्रय होते नहीं देखा 

चाकाश आगमवादिभिनित्य- | गया । आगमोक्तमतावलम्बियोने 

तयाम्युपगस्यते, न चान्यो दृष्टा- | जाकाशको तो नित्य नहीं माना 

नि और इसके सिवा कोई दूसरा 

न हा दृष्टान्त नहीं हे । 
णा ट ना ळय च्य a 

वही है' ऐसा ज्ञान निवृत्त न होनेके 

नि बडा 40 कारण वह नित्य ही है ऐसा 

निवृत्तनित्यमेवेति चेत्‌ ! मानें तो ?* 

न, द्रव्यस्य अवयवान्यथात्व- सिद्धान्ती-ऐसा नहीं हो सकता, 

क्योंकि द्रव्य पदार्थके अवयवोमें परि- 

व्यतिरेकेण विक्रियालुपपत्तः । | बर्तन हुए बित्ता विकार होना सम्भव 

नहीं हे। यदि कहो कि सावयव 

होनेपर भी वह नित्य है. तो ऐसा 

हो नहीं सकता, क्योंकि सावयव 

° पूर ९ पदार्थ अवयवसंयोगपूर्वेक उत्पन्न 

साबयवस्यावयवसंयोगपूवकत्वे | होनेके कारण उसके अवयवोंका 

कर डॉ विभाग होना सम्मव हे । यदि कही 

सति विभागोपपत्तेः । चज्ादिष्य- | कि वजञञादिमें तो ऐ
सा नही देखा 

जाता' तो ऐसा कहना ठीक 

दनित्यगुणाश्रयं वा नित्यम्‌ । न 

९ ~ ७०० ० गो 2 ग्‌ 

दृशेनन्नेति चेन्न,अचुमेयत्वारस नही, त नजर चेन्न,अलुमेयत्वात्सं- नहीं, क्योंकि उनकी अवयवसंयोग 

१, क्योंकि “आत्मन आकाशः सम्भूतः ̀  ( तै० उ० २। १) इस श्रृतिस 

आत्मासे आकाशकी उत्पत्ति सिद्ध होती है और उत्पन्न होनेवाला पदार्थ नित्य 

नहीं हो सकता । 

२. यह परिणामवादियोंका मत है । ः 

३. ऐसा जैनी लोग मानते हैँ । 

3. अर्थात्‌ वज्ञादि ( विजलो आदि ) 

पूर्वक उत्पन्न होते हों, ऐसा नह
ीं देखा जाता । 

सावयव होनेपर भी अत्रयवसंयोग- 
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योगपूर्वत्वस्य । तस्मान्नात्मनो | एकताका अनुमान किया जा सकता 
है । अतः आत्माका अनित्य गुणोंका 

दुःखाद्यनित्यगुणाश्रयत्वोपपत्ति! | आश्रय होना सम्भव नहीं हे । 

परस्यादुःखित्वेऽन्यस्य च दुः- |  ररव०-कितु यदि परमात्मा 
दुःखी नहीं हे ओर उससे भिन्न 

दुसरे दुःखी पदार्थका अभाव हे तो खिनोऽभावे दुःखोपशमनाय | ̀ ॐ ` ̀ 
ऐसी स्थितिमें [ दुःखको निवृत्तिके 

लिये | शाका आरम्भ होना 

शास्रारम्मानथक्य मिति चेत्‌ ? | व्यर्थं ही सिद्ध होता हे । 

न, अविद्याध्यारोपितदुःखि- | सिद्धान्ती- ऐसा मत कहो, क्योंकि 
ल आत्मामें प्रकृत ( दशम ) संख्याको 

त्वश्रमापोहाथत्वात्‌, आत्मनि अपूर्वरूप भ्रमकी तिवृत्तिके समान 

शास्त्र अविद्यासे आरोपित दुःखित्व- 

प्रकृतसडख्यापूरणभ्रमापोहवत्‌ । | रुप भ्रमकी निवृत्तिके लिये है। तथा 
कल्पित दु:खी आत्मा स्वीकार भी 

कल्पितदुःख्यात्माभ्युपगमाच । | =. गया है'। 
जलद्यादिप्रतिषिम्बवदात्म- | जलगे पड़े हुए सूर्यादिके प्रति- 

बिम्बके समान व्याकृत कार्यमें 
्रवेशश्च प्रतिषिम्बवद्दथाकृते कायं ५. आत्मक्रा प्रतिबिम्बके समान उप- 

र हू लब्ध होना ही उसका कार्यमें प्रवेश 

उपलम्पत्वस्‌ । प्रागुतपत्तरनुपलब्ध| हे। जगतुकी उत्पत्तिसे पूर्वं जो i ० कस ६१ ९ | जगतको 'उत्पत्तिसे पूर्व जा 

१. यह आख्यायिका इस प्रकार है। एक वार दस आदमी विदेश गये । मा € उद (७ (५. 1.1 गर्भे उन्होंने एक नदी पार की । उस पार पहुँचनेपर यह देखनेके लिये कि हम 
दस हैं या नहीं, ला आपस गणना करने छगे। परंतु जो गिनता वह अपनेको छोड- 
जया क इसलिये दस संख्याकी पूति न होती । इतनेमें ही एक आप पुरुष 

१ उन्हें अलग-अलग गिनकर वता दिया कि तुम दस ही हो । इससे ओ। उनका अमजनित दुःख दुर हो गया | 

A 

` २. इसलिये भी ास्रारम्भ सार्थक है । 
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आत्मा पश्चात्कार्य च सृष्ट व्याकृते | उपलब्ध नहीं होता था वह 

बुद्धेरन्तरुपलभ्यमानः सर्यादि- 02 काशी सत दो गावर 
नपचे नाली का बुद्धे भीतर उपलब्ध होनेसे 
ताबरु दिये सर्या ° बस्थवज्जतलाद काय सूद्दा | जलादिमें सूर्यादिके. प्रतिविम्बके 

प्रावष्ट इच्‌ लक्ष्यमाणो निर्दिइयते | समान कायको रचकर उसमें प्रविष्ट 

“स एप इह प्रविष्टः?? ( बृ० उ० हुआ-सा लक्षित होता है-ऐसा 

१।४।७) “ता; सृष्टा तदे- 
कहा जाता है; जैसा कि वह यह 
आत्मा इसमें प्रवेश किये हुए हे,” 

चानुप्राविशत”! “स एतमेव सीमानं 

विदार्येतया द्वारा प्रापद्यत?! (ऐ० 

“उन ( शरीरों ) को रचकर वह 

उ० २। १२) “सेयं देवतेच्नत 

उनमें प्रवेश कर गया,” “वह इस 

मूर्धसीमाको विदीणेकर इसके द्वारा 

इन्ताहाममास्तस्रो देवता अनेन 

जीवेनात्मनानुप्रविश्य ( छा० 

प्रवेश कर गया,” “उस इस देवताने 

उ०६।२।३)इत्येवमादिमिः। 

ईक्षण किया-अहो ! में इस 

जीवात्मरूपसे इन तीनों देवताओंमें 

न तु सवंगतस्य निरवयवस्य 

दिग्देशकालान्तरापक्रमणप्रापिल- 

प्रवेशः कर” इत्यादि श्रुतियोंसे सिद्ध 
होता हे। oe 

जो सर्वगत और निरवयव हे 

उस आत्माका एक दिशा, देश या 

कालको छोड़कर अन्य दिशा, देश 

या कालको प्राप्त होनारूप प्रवेश 

कभी सम्भव नहीं हे। तथा यह 

हम पहले ही कह चुके हैं कि 

“इससे भिन्न कोई द्रष्टा नहीं है” 

“इससे भिन्न कोई श्रोता नहीं है” 

इत्यादि श्रुतिके अनुसार परमात्मा- 

इत्यादि दि भू तेरित्यणोचारा ण 
च | उपल- से भिन्न और कोई द्रष्टा नहीं हे । 

` चणप्रवेशःकदाचिदप्युपपद्यते । 

न च परादात्सनो5न्यो5स्त द्रष्टा 

*“नान्यदतो5स्ति द्रष्ट नान्यदतो- 

5स्तिश्रोह” (बु० उ० ३।८। ११) 

१ अर्थात्‌ वस्तुतः वह प्रतिबिम्वके समान प्रवेश करता हो ऐसी बात नहीं हैं 

बयोंकि प्रतिबिम्बके आश्रयसे विस्वके १ [र्थक्यके समान आत्माका वुद्धि आदिसे 

ज्यवधान नहीं है । 



ee 
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ढध्यर्थत्वाच सष्टिप्रवेशस्थित्यप्य- | तथा सृष्टि, प्रवेश, स्थिति ओर | 

लयका प्रतिपादन करनेवाले वाक्य 
र्षाथ यचाक्यानाम्‌, उपलब्धेः पु आत्मोपलब्धिके ही लिये हैं, क्योंकि 

श्रवणात्‌ । “आत्मानमेवावेत्‌ । आत्मोपलब्धि ही पुरुषार्थ हे--ऐसा 

(व्‌ ० उ० १। ४ | १०)“तस्मा- सुना गया है; जेसा कि “उसने 

त्तत्सवमभवत्‌' ( ब्‌० उ० १ | | अपनेहीको जाना,” “अतः वह 

४। १०) “जह्मविदाप्नोति | स्वरूप हो गया,” “बह्मवेत्ता परः 

परम्‌” ( तै० ३० २1 १। १) | मात्माको प्राप्त कर लेता हे,?“ 

जो कि.उस परब्रह्मको जानता हे 
§ ई स यो वै तत्वरस त्र वेद्‌ । ब्रह्म दी हो जाता हे 11 ¢ 'आचार्यवात्‌ 

रह्म भवति” ( मु० उ० २ । | पुरुषको ज्ञान होता है”, उसके 
२।९)' 'ाचायवान्पुरुषो वेद लिये तभीतक देरी हे” इत्यादि 

( छा० उ० ६। १४। २ ) | श्रतियोसे, तथा “तब मुझे तत्त्वतः 

“तस्य ताबदेव चिरम्‌’? ( छा० जानकर उसके पथात्‌ सुझहीमें क्‍ 

3०६) १४ २) इत्यादि प्रवेश करता है,” “वही समस्त 
र ५4६५० सके वर्गा 
२ क ; विद्याओंमें श्रेष्ठ हे, क्योंकि उससे 

श्रतिभ्यः | “ततो मां तत्तवतो | 
ज्ञात्वा विशते तदनन्तरम्‌” (गीता “उर भ्रा होती हैं! इत्या 
१८ । ५५ ) “तद्धचग्रथ सर्व- | स्तियोंसे भी सिद्ध होता है ! इसके 

विद्यानां प्राप्पते ह्यम़तं ततः”? | सिवा भेददर्शनकी निन्दा होनेसे भी 

इत्यादिस्मृतिम्यश्र | मेददशना- सष्ट्यादिविषयक वाक्योंका आत्मे 

पवादाच्च सुष्ट्यांद्वाक्यानाम्‌ | क्वदशनपरक होना युक्त हे । अत 
आत्मकत्वदशनाथ परत्वो पर्पात्ति कार्यस्थ आत्माका उपलब्ध होना ही 
उस्मात्कायस्थस्य उपलभ्यत्वमेव | उसका प्रवेश है--ऐसा उपचारसे 
प्रवेश इत्युपचयते | कहा जाता है। : ¢ 

आ नखाग्रेभ्यो नखाग्रमर्याद्म्‌ | 'आ नखाग्र भ्यः अर्थात्‌ न खाग 
आरनश्चतन्यञ्चुपलभ्यते। । तत्र पर्यन्त आत्माका चैतन्य उपलब्ध होता 
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कथमिव प्रविष्ट; १ इत्याह-यथा 

लोके क्षुरधाने क्षुरो धीयतेऽस्मि- 

न्निति क्षुरधानं तस्मिन्नापितोप- 

स्कराधाने, क्षुरोऽन्तःस्थ उप- 

लभ्यते, अवहितः प्रवेशितः 

स्याद्‌ यथा वा विश्वम्मरोऽरिनः, 

विश्वस्य भरणादिश्वम्भरः कुलाये 

नीडेऽर्निः काष्ठादाववहितः 

| स्यादित्यबुवतते । तत्र हिस 

मथ्यसान उपलम्यते । 
यथा च क्षुरः क्षुरधान एक- 

देशेऽवस्थितो यथा चाग्निः 
काष्ठादौ सवतो व्याप्यावस्थितः, 
एवं सामान्यतो विशेषतश्च देहं 

संव्याप्यावस्थित आतमा । तत्र 

हि स प्राणनादिक्रियावान्‌ [ 

दिक्रियावांश्चोपलम्पते । तस्मा- 
` श्रै ० ~ © ७ 

त्त्रेव॑ प्रविष्टं तमात्मानं प्राण- 

नादिक्रियाविशिष्टं न पश्यन्ति 

नोपलभन्ते । 
नन्वप्रातप्रतिषेधोऽयं तं न 

वृ० उ० १४ 
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हे। वह उसमें किसके समान प्रविष्ट 
है, सो श्रुति बतलाती हे--जिस 

प्रकार लोकमें क्षुरधानमें-जिसमें 

छुरा रखा जाय उसे क्षुरधान कहते 

हें उसमें अर्थात्‌ नापितके मुण्डन- 

सामग्री ( औजार ) रखनेके संदूकमें 
उसके भीतर रखा हुआ छुरा उप- 

लब्ध होता अर्थात्‌ उसमें अत्रहित 
( छिपा हुआ )-5प्रविष्ट रहता है। 
अथवा जिस प्रकार विश्वम्भर-अग्नि, 

जो विश्वका भरण करनेके कारण 

विश्वम्भर हे, कुलाय--नीड यानी 
काष्ठादिमें छिपा रहता हे--इस 
प्रकार यहाँ 'अवहितः स्यात्‌? इसको 

अनुवृत्ति होती हे, वहाँ वह मन्थन 

करनेपर देखा जाता हे । 

तथा जिस प्रकार छुरा क्षुर- 

धानके एक देशमें स्थित रहता है 

और अग्नि जेसे काष्ठादिमें उसे सब 

ओरसे व्याप्त करके विद्यमान रहता 

हे इसी प्रकार आत्मा शरीरको ` 

सामान्य और विशेषरूपसे व्याप्त 

करके स्थित है। वहाँ वह प्राणनादि 

और दर्शनादि क्रियावाला देखा 

जाता है । अतः उस शरीरमें प्रविष्ट 

उस प्राणनादिक्रियाविशिष्ट आत्मा- 

को लोग नहीं देखते--उन्है उसको 

उपलब्धि नहीं होती । 

शक्का--किंतु “उस आत्माको 

नहीं देखते यह तो अप्राप्तका प्रतिषेध 
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` पश्यन्तीति, दर्शनस्याप्रकृतत्वात्‌। है, क्योंकि यहाँ दर्शनका कोई 
प्रसंग नहीं हे । 

नेष दोषः, सृष्ट्यादिवा- | समाधान--यह कोई दोष नहीं 

क्यानाम्‌ आतौकत्वप्रतिपत्त्यथ- | रोकि सृष्ट्यादिपरक वाक्योंका 
तात्पर्यं आत्मेकत्वबोध होनेके कारण 

परत्वात्मरकृतमेव तस्य दशनस्‌ । | उसका दर्शन प्रकृत ही है, 
“पं रूपं प्रतिरूपो बभूव तदस्य | कि “वह प्रत्येक रूपके अनुरूप 
रूपं प्रति चक्षणाय'! ( वृ० उ० | हो गया हे, उसका यह रूप उसके 
२।५।१९) इति मन्त्र- | दर्शतके लिये हे” इस मस्त्रवणसे 
वर्णात । | सिद्ध होता है । | 
ठ प्ाणनादिक्रियाविष्चष्ट अब श्रृति प्राणनादिक्रियाविशिष्ट 

आ | आत्म के दिखायी न देनेमें 
स्यादशने हेतुमाह ie बतलाती हे-क्योंकि वह प्राणनादि 

लित अझृत्स्नोञ्समस्तो | क्रियाविशिष्ट आत्मा अकुत्स्त-- 
अदर्शनम हि यस्मात्स प्राणना- असम्पूर्ण हे. उसकी असम्पूर्णता 

दिक्रियाविशिष्टः । कुतः पुनरकृ- | क्यों है? सो बतलाया जाता है-- 

स्स्नत्वम्‌ ? इत्युच्यते-प्राणन्नेव | प्राणन अर्थात्‌ प्राणनक्रिया करनेसे 

प्राणन क्रियामेव कुवन्प्राणो नाम | हौँ वह प्राण यानी प्राणनामवाला 
ड होता हे। [ तात्पर्यं यह है कि ] प्राणसमाख्यः प्राणाभिधानो भव- प्राणन क्रियाका कर्ता होनेसे ही 

एत | माणनाक्रयाकतृत्वादध प्राण! “प्राण प्राणन कर्ता हे’ ऐसा कहा 
प्राणितीत्युच्यते नान्यां क्रियां | जाता हे, किसी अन्य क्रियाके करने 

९ 

कुवन्‌ । यथा लावकः पाचक | पे हीं असे लावक, पाचक इत्यादि । 

2 > पी अतः उसमें क्रियान्तरविशिष्टका 
डात । त्स्मात्क्रयान्तरावाश्टस्य उपसंहार ( संग्रह ) न होनेके कारण 

अलुपसंहारादकृत्स्नो हि सः । ह ही हे। इसी धल 
त वद ~ 'वक्तोति वाक! इस व्यत्पत्तिसे बोल 

न्य पथा वदन्वदनक्रियां कुवन्व- र इस व्युत्पत्ति 
यानी वदन क्रिया करत्तेके कारण वह 
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क्तीति वाक , पश्यंश्रक्षुश्रष्ट इ ति- | वाक्‌ हे, “चष्टे इति चक्षु: इस 

चुक - र, व्युत्पत्तिसे देखनेवाले यानी द्रष्टाका 
द्रा, शृण्वञ्भृणोतीति श्रो- ताम चक्षु हे ओर “घुणोतीति 

| श्रोत्रस्‌? इस व्यृत्पत्तिसे जो सुनता 

र्‌ ` | है वह श्रोत्र हे। 
he | 

` प्राणन्नेव प्राण: 'वद्स्वाक्‌' | श्राणन्तेव प्राणः, “वदन्वाक्‌ 

इत्यस्यां क्रियाशकत्युङ्कवः प्रद- | इग दोनों वावग्रोंसे आत्मामें क्रिया- 

८७ मु ८ शक्तिका उद्धव दिखाया गया हे 
हितो भवति। प्यंश्रक्लु/ | _. , 

तथा 'पह्य॑श्रक्षु:, श्वण्वव्श्रोत्रम्त 

शृण्वऽश्रोत्रम्‌' इत्याभ्यां विज्ञान- | इन दोनों वाक्योंसे विज्ञानशक्तिका 

शब्त्युद्धव+ प्रदश्यते नामरूप- | "र्ठ प्रदशित किया गया हे, 

विषयस्वादविज्ञानशक्तः । श्रो क्योंकि विज्ञानशक्ति नाम ओर र
ूप- 

तक हे त को विषय करनेवाली होती हे । 

चक्षुषी विज्ञानस्य साधने, विज्ञानं | श्रोत्र और नेत्र विज्ञानके साधन हे 

तु नामरूपसाधनम्‌ | न हि नाम- उप विज्ञान नाम-रूपका साधन 

छु ल्वे क्योंकि नाम-रूपके सिवा और 
रूपव्यतिरिक्तं विज्ञयमास्त । | कोई विज्ञेय नहीं हे तथा उनकी 

तयोश्चोपलम्भे करणं चकषुःश्रोत्रे। | उपलब्धिमें नेत्र और श्रोत्र करण हैं। 

क्रिया च नामरूपसाष्या | नाम और रूपसे साध्य जो क्रिया 

प्राणसमवायिनी, तस्याः ग्राणा- | द अ अ ह जार 
मेच्यत्तो प्राणाश्रिता क्रियाकी अभिव्यक्तिमें 

जनामा ही वक र a बाक साधन है । इसी प्रकार पाणि 

तथा पाणिपादपायूपस्थाख्यानि | | पाद, पाय और उपस्थ नामकी 

सर्वेषामुपरच्षणार्था चाक । एत- | कर्मेन्द्रियाँ भी हें । वाक्‌ इन सबके 

देव दि सद व्याकृतम्‌ । “त्रयं | उपलक्षणके लिये हे। यही सव 
ड व्याकृत जगत्‌ है। आगे “यह्‌ सारा 

वा इदे नाम रूपं कसे (३० उ० | नामरूप कर्म त्रयरूप ही है” इस 

` १।६।९१) इातह वक्ष्यात। | श्रतिसे यही बात कही जायगी । 
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मन्वानो मनो मनुत इात | 

ज्ञानशक्तिविकासानां साधारणं 

करणं मनो मनुतेऽनेनेति । पुरु- 

पस्तु कर्ता सन्मन्वानो मन 

इत्युच्यते । 
तान्येतानि प्राणादीन्यस्या- 

विशिष्टात्मवेदि- त्मनः कर्मनामानि, 
नोऽल्नत्व- कृमेजानि नामानि 
निल्पणम्‌ कृर्मेनामान्येव,न तु 
चस्तुमात्रविषयाणि । अतो न॑ 
कुत्स्नात्मवस्त्ववद्योतकानि। एवं 

ह्यसावात्मा प्राणनादिक्रियया त- 

तत स्क्रियाजनितप्राणादिनामरूपा- 

भ्यां व्याक्रियमाणोऽतद्योस्यम 
ऽपि | स॒ योऽतोऽस्प्रातप्राणनादि- 
क्रियासञ्चुदायाद्‌ एकैकं प्राणं चक्षु- 

ड । विशिष्ट घ्राण या चक्षुकी, अन्य रिति वा विशिष्टम्‌ अनुपसंहृते- 
तरवि िष्टक्रियात्मकं मनसा अय 

मात्मेत्युपास्ते चिन्तयति,न स वेद 
न स जानाति ब्रह्म । कस्मात्‌ ! 
अकृत्स्नोऽसमस्तो हि यस्मादेष 
आत्मा अस्मारप्राणनादिसमचुदा- 

' यात्‌ | अतः प्रविभक्त. एकैकेन | उपसं 

मनुते इति. मनः? इस तर 

त्तिसे मनन करनेपर उसका नाम 
मन हुआ । मन ज्ञानशक्तिके चिका- 

सोका साधारण साधन है, क्योंकि 

इससे आत्मा मनन करता हे। 

पुरुष ही कर्ता होनेपर जब मनन 
करता हे तो 'मन' इस नामसे कहा 
जाता हे। 

वे ये प्राणादि इस आत्माके 
कमेनाम अर्थात्‌ कमंजनित नाम 
ही हैं, ये वस्तुमात्रको विषय करने- 

वाले नहीं हें। अतः ये सम्पूर्ण 

आत्मवस्तुके द्योतक नहीं हें। इस 

प्रकार यह आत्मा प्राणनादि 

क्रियासे उस-उस क्रियाके कारण 

होनेवाले प्राणादि नाम और रूपोंसे 

व्यक्त होने अर्थात्‌ प्रकाशित होनेपर 
भी [ पूर्णतया प्रकाशित नहीं 
होता ]। वह जो इस प्राणनादि- 
क्रियासमुदायमेंसे किसी क्रियासे 

विशिष्टक्रियाभय आत्माका उपसंहार 
न करके, मनके द्वारा 'यह आत्मा 

है इस प्रकार उपासना यानी चिन्तन 

करता है वह नहीं जानता--उसे 
ब्रह्मका ज्ञान नहीं हे । क्यों नहीं 
हे ? क्योंकि इस प्राणनादिसमुदायसे 
विशिष्ट यह आत्मा अकृत्स्त-असम्पुणं 

हे। इसलिये वह अन्य धर्माका 

हार न करनेके कारण प्रविभक्त 
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विशेषणेन विशिष्ट इतरधर्मान्त- यानी एक-एक विशेषणसे विशिष्ट 

होता हे। अतः जबतक यह “में 
देखता है, में सुनता हूँ, में स्पश 

चे £ ~ ^ | करता ह इस प्रकार आत्माको 
द पश्यामि शृणोमि स्पृशामीति स्वाभाविक परवृत्तियोंसे विशिष्ट 

चा स्प्रभावप्रशृत्तिवि शिष्टं चेद्‌ | जानता है तबतक यह साक्षात्‌ 

तावदञ्जसा कृरस्नमात्मानं न वेद। | केक म आत्माको नहीं 
3 000 | 

127 १ पश्यर — | नी 

यापन पाइप दा इत्या इन । तो फिर किस प्रकार देखनेपर 

कि विकतो तमेत्य १ आत्मेति | वह उसे जानता है? इसपर श्रुति 
पासनमेव प्राणादीनि विशेष- | कहती है- 'आत्मा है! इस प्रकार 

इत्स्नत्वम णानि यान्युक्तानि ही । आत्मा- अपर जिन प्राणनादि 

तानि यस्य स आप्नुवंस्तान्यात्मा बिशेषणोंका वर्णन किया गया हैं, 

वे जिसके हैं, उन्हें व्याप्त करनेके 

कारण वह आत्मा कहा जाता है। 

पसंहारी सन्कृत्स्नो भवति । | इस प्रकार सम्पूर्ण विशेषोंका अपने- 
में उपसंहार करनेवाला होनेसे वह 

सम्पूर्ण है। वह अपने वस्तुमा त्ररूपसे 

बिशेषक्रियाजनितानि विशेषणानि| प्राणादि विशेष उपाधियोंकी क्र्यासे 

. व्याप्नोति | तथा च वक्ष्यति-- होनेवाले विशेषणोंमें व्याप्त हे। ऐसा 

ही “मानो ध्यान करता है, मातो 

“ध्यायतीव लेलायतीव'? (बू० | चेष्टा करता हे” इस वाक्यसे श्रृति 

उ०४।३।७) इति। तस्मा- कहेगी भी । अतः “वह आत्मा है 
इस प्रकार ही उसको उपासना 

दात्मेत्येचोंपासीत | करनी चाहिये | 

एवं कृत्स्नो द्यसी स्वेन वस्तु- इस प्रकार अपने वास्तविक 

स्वरूपसे ग्रहण किया जानेपर यह 
ण गृह्यमाणो भवति । कस्मा भम रूपे | ]ह्यमाणो भवति । कर बण मो कु हे तयी 

कृत्स्नः ? इत्याशङ्कयाह-अत्रा- | आशङ्का करके श्रुति कहती हे-- 

` रानुपसंहाराज्कवति। यावदयमेवं 

इत्युच्यते । स तथा कृत्स्नविशेषो- 
PS चचत_ 

वस्तुमात्ररूपेण हि प्राणा्युपाधि- 
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स्मिन्नात्मनि हि यस्मान्निरुपाधिक 

जलसयप्रतिबिम्बभेदा इवादित्य 

प्राणाद्यपाधिक्ृता विशेषाः प्र।णा- 

दिकमेजनामाभिधेया यथोक्ता 

होते एकममिन्नतां भवन्ति प्रति- 

पद्यन्ते । 
“आत्मेत्येवोपासीत' इति ना- 

आत्मोपासनस्या- पूर्वविधि १ | पत्ते 

विधेयत्वम्‌ प्राप्तत्वात्‌ “यत्सा- 

चादपरोत्ताद्न्रह्''  (बू० उ० ३। 
३। १) “कतम आत्मेति 
योऽयं विज्ञानमयः? ( बू० 
उ० ४ | ३ । ७) इत्ये 

माद्यात्मप्रतिपादनपरामिः श्रुति- 
भिरात्मविषयं विज्ञानमुत्पा- 
दितम्‌ । “मै 
तद्विषयानात्मासिमानबुद्धिः कार- 

ग Ne 
क्योंकि इस निरूपाधिक आत्मामं 
जिस प्रकार जलमें पड़े हुए सूरय 

प्रतिबिम्बके भेद सूर्यमें एक हो जाते ` | 
हैं उसी प्रकार, ऊपर बतलाये हुए 

प्राणादि कमंजन्य नामोंसे कहे जाने- 

वाले प्राणादि उपाधियोंके कारण 

होनेवाले सम्पूर्णं विशेष एक होते 
अर्थात्‌. अभिन्नताको प्राप्त हो 

जाते हें । 

'आस्मेत्येवोपासीत' यह अपुवं- 

विधि नहीं हे, क्योंकि यह एक 

पक्षमे स्वत: प्राप्त है । “जो साक्षात्‌ 
अपरोक्ष ब्रह्म हे” “आत्मा कोन-सा 

है, इसपर कहते हैं--यह जो विज्ञा- 

नमय हे” इस प्रकारकी आत्माका 
प्रतिपादन करनेवाली श्रृतियोंसे 

आत्मविषयक ज्ञान उत्पन्न होता 

हे । तहाँ आत्मस्वरूपके ज्ञानसे ही 

उसमें होनेवाली अनात्माभिमान- 

बुद्धि अर्थात्‌ कारकादि क्रिया एवं 
का दिक्रियाफराध्यारोपणारिमका फलकी अध्यारोपरूपा अविद्या निवृत्त 
आद्या निवर्तिता | तस्यां निव- | को जाती है। उसके निवृत्त हो 
तिंतायां कामादिदोषानुपपत्तेः | जानेपर कामादि दोषोंकी सम्भावना स्प का SN Wes PERSP: 

१. जो अथं अत्यन्त अप्राप्त होता है उसके लिये जो विधि की जाती है उसे 
अपूर्व विधि कहते हैं । जसे “जिसे स्वर्गको इच्छा हो वह अग्निहोत्र करे' यहाँ 
अग्निहोत्र अत्यन्त अप्राप्त था, अत: उसके लिये जो विधि को गयी है वह अपूर्वविधि 

० दै । आत्मा विधिका विषय नहीं है--यह वात आगेके विचारसे स्पष्ट हो जायगी । 
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अनात्मचिन्तानुपपत्तिः । पारि- | न रहनेसे अचात्मचिन्तनकी सम्भा- 
। वना नहीं रहती । फलतः आत्म- 

` शुष्यादात्माचन्तन । तस्पात्तदु- | चिन्तन ही रह जाता हे। अतः इस 

। पक्षमें आत्मोपासनाका विधात 

करनेकी आवश्यकता नहीं हे, 

्राप़्त्वात्‌ । । क्योंकि वह स्वतः प्राप्त हं। 

तिष्ठतु तावत्पातिक्यात्मोपा- ¦ _ शा आत्मोपासनकी प्राप्ति 

सनग्राप्तिनित्या | पाकिक हे यवया ति मजा 
विचारको अभी रहने दो, यह तो 

इसा अपूर्वेविधि ही है, क्योंकि यहाँ ज्ञान 
वेति, अपूव बिधिः | और उपासनाका एक ही अर्थ होने- 

स्यात; ज्ञानोपासनयोरेकर्वे | के कारण वह स्वतः प्राप्त नहीं हे। ` 

सत्यप्राप्तत्वात्‌ “न स वेद! इति | त स वेदः ( वह नहीं जानता ) 
विज्ञानं प्रस्तुत्य 'अ त्मेत्येबोपा- ब वाक्यसे En आरम्भ कर 

Me त आत्मेत्येवोपासीत इस प्रकार 

सीत? इत्यमिधानाडेदोपासन- | नके कारण यहाँ 'बेद” और 

शब्दयोरेकार्थतावगम्यते । | ‹उपासन' इन दाब्दोंकी एकार्थता 

«अनेन ह्य तत्सव वेद” '“आत्मा- ज्ञात होती है । “इससे इस सबको 

नमेवावेत'? ( ब्‌० उ० १। ४। | जान लेता है” “आत्माको ही 

१० ) इत्यादिश्चतिम्यश्च विज्ञान- | ग इत्यादि, शि 

मुपासनम्‌ । तस्य चाप्राप्तत्वाद्वि विज्ञान उपासनाहीका नाम है। 
र दि 

रै और वह (उपासना ) अप्राप्त होन
ेके 

९ 

च्यहत्वम्‌ । कारण विधिकी योग्यता रखती है।' 

न च स्वरूपान्वाख्याने पुरुष- | इसके सिवा स्वल्पके अनुवादर्म 

रवृत्तिरुपपद्यते, तस्मादपूर्व- | पुरुषकी प्रवृत्ति होनी भी सम्भव नहीं 
RF कीट सन 

पासनसस्मिन्पक्षे न विधातव्यम्‌, 

१. क्योंकि उपासना मानस कर्म है, वह स्वतः प्रात नहीं होता; इसलिये 

उसके लिये विधिकी आवश्यकता है । 
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बिधिरेवायम । कर्मविधिसामा- | हे; इसलिये यह अपूवेविधि ही हे। 
ह तथा कमंविधिसे इसकी समानता 

न्याच्च । यथा यजेत’ 'जुहुयातु' होनेके कारण भी [ यही बात सिद्ध 

होती है ] । जिस प्रकार 'यजन 

करे? हवन करे? इत्यादि कम विधियाँ 

“आत्मेत्येवोपासीत'”' (१।४।७) | हैं, उनसे “आत्मा हे--इस प्रकार 

उपासना करे” “अयि मैत्रेयि | यह 
आत्मा द्रष्टव्य हे इत्यादि आत्मो- 

४।४) इत्याद्यात्मोपासनविधे- | पासनसम्बन्धी विधियोंका कोई 

अन्तर नहीं जान पड़ता। तथा 

विज्ञान भी मानसक्रिया ही है 

त्वाच्च विज्ञानस्य; तथा यस्ये | [इसलिये भी यह विधि हे ]। जिस 
> «७९ २९ ततं ७ | 

देवताय हविग हीत स्यात्तां मनसा 

इत्यादयः कर्मविधयः, न तैरस्य 

“आत्मा चा अरे द्रष्टव्यः” ( २। 

विशेषोऽवगम्यते । मानसक्रिय- 

' प्रकार 'जिस देवताके लिये हवि 
। ग्रहण किया जाय उसका 'वषट्कार' 

्यायेद्वषट्करिष्यन्‌' इत्याद्या | करते हुए मनसे ध्यान करे? इत्या दि- 
मानसी क्रिया विधीयते, तथा | खूपसे मानसी क्रियाका विधान 

। किया जाता है उसी प्रकार “आत्मा 

“आत्मेत्येवोपासीत” ( १ ।४। | हे- इस कर उपासना करे”, 

७) “मन्तव्यो निदिध्यासि- ' “आत्माका मनन करना चाहिये, 
तव्यः” (२ |४।४ ) इत्याद्य निदिध्यासन करना चाहिये” 

इत्यादि रूपसे ज्ञानात्मिका क्रियाका 
। | ही विधान किया जाता है। तथा 

तथावोचाम वेदोपासनशब्दयो- | वेद! और 'उपासन? दब्दोंका एक 

ही अथं हे-यह हम कह ही 

क्रियेत्र विध'यते ज्ञानात्मिका 

रेक्ाथस्वमिति। २३ 
मवर्नाचत्रयोपपत्तेश--यथा ' उ दै । 

इसके सिवा इस वाक्यमें भावनाके 

| फल, करण और इतिकतंव्यता- 

रूप ] तीनों अंश सम्भव होरेके 

| 

| 
] 
| 
१ 
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हि यजेत इत्यस्यां भावनायाम्‌-किं| कारण भी यह विधिवाक्य है। जिस 
कार 'यजेत' ( यजन करे ) इस 

न कथम्‌ हात भाव्याद्याकोङ्चा- भावनामें “किस उद्‌ शयसे किस 

पनयकारणमंशत्रयमवगम्यते,तथा 

उपासीत इत्यस्यामपि भावनायां 

विधीयमानायाम्‌ किञ्चुपासीत ? 

केनोपासीत? कथश्चुपासीत? इत्य- 

स्यामाकाङचायास्‌ आत्मानयुपा- 

सीत मनसा र 

परमतितित्तादी तिकतव्यतासंयुर्तः 

इत्याद्शाख्रणंच समथ्यत उशत्र- 

दिबिध्युद्देशत्वेनोपयोग;, एव- 

मौपनिषदाम्‌ आत्मोपासन- 

प्रकरणस्य आत्मोपासनविध्युद्द- | 

शत्वेनेवोपयोगः । “नेति नेति’? ` 
| पासनसम्बन्धी प्रकरणका भी 

आत्मो 

(२।३।६) “अस्थूलम्‌ 

(३। ८! ८) “एकमेवाद्वितीयम्‌ 

साधनसे और किस प्रकार | यजन 

करे ]' ऐसी भाव्यादिसम्बन्धिनी 

आकाङक्षाओंकी निवृत्तिके कारणभूत 

तीन अंश देखे जाते हैं, उसी प्रकार 

'उपासीत' इस विधान की जाते- 

वाली भावनामें भी “किसकी उपा- 

सना करे?' 'किसके द्वारा उपासना 

करे ? ओर “किस प्रक।र उपासना 

रे?” ऐसी आकाङक्षा होनेपर 

आत्माकी उपासना करे” “मनसे 

करे? तथा 'त्याग, ब्रह्मचर्य, शम, 

| ९ ९| दम, उपरति तथा तितिक्षादिरूप 
यम्‌ । यथा च कृत्स्नस्य दशपूण 

मासादिग्रकरणस्य दशंपूर्णमाता- 
इतिकतंव्यतासे युक्त होकर करे! 

इत्यादि शांखसे ही तीन अंशोंका 

समर्थन होता है। तथा जिस प्रकार 

दशंपू्णमासादिसम्बन्थी शाखके 

सम्पूर्णं प्रकरणका दशंपुणमासका 

विधिके उददेशरूपसे ही उपयोग ट 

उसी प्रकार उपनिषदोंके आत्मो 

पासनकी विधिके उदुदेशरूपसे ही 

पयोग हे । “नेति नेति” 

(छा० उ०६। २ । १) 'अशना- | “अस्थूलम” “एकमेवाद्वितीय 

१. “गान्तो दान्त उपरतस्तितिक्षु समाहितो भूत्वात्मच्येवात्मान 
उद द उ दाला उलालतेवालाने परष

 

इत्यादि शास्त्र आत्म्ञानके साधनका निरूपण करता है । 
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याद्यतीतः”? इत्येत्रमादिवाक्र्यानाम्‌| अशनायाद्यतीतः” इत्यादि शास्र. 

उपास्यात्मस्वरूपविशेषसमपेणेनो- 
पयोगः । फलं च मोक्षो$विदया- 

निवृत्तिवा । 
अपरे वणयन्ति उपासनेना- 

स्मविषयं विशिष्ट विज्ञानान्तरं 
भावयेत्‌, तेनात्मा ज्ञायते, अवि- 

द्यानिवतक॑ च तदेव, नात्मविषयं 
वेदवाक्यजनितं विज्ञानमिति । 

एतस्मित्नर्थ वचनान्यपि“ तरि- 
ज्ञाय प्रज्ञा कुवीत” ( बृ० उ० 

४।४। २१) द्रष्टव्यः श्रोतव्यो 
सन्तव्यो निदिध्यासितव्यः’? 

(२।४।५) “सोऽन्वेष्टव्यः स 

विजिज्ञासितव्यः” ( छा० उ० 
४।७। १) इत्यादीनि । 
न, अर्थान्तराभावात्‌ | न च 

आत्मेत्येवोपासीत’ इत्यपूर्व- 
विधिः; कस्मात्‌ ? आत्मस्वरूप- 
कथनानात्मप्रतिषेधत्राकयजनित- 

'बिज्ञानव्यतिरेक्लेण अर्थान्तरस्य 

bo कतेव्यस्य मानसस्य बाह्यस्य 

वाक्योंका उपयोग उपास्य आत्माके 
विशेष रूपको समपेण करनेमे हे 
तथा उसका फल मोक्ष या अविद्या. 
की निवृत्ति हे । 

कुछ अन्य लोगोंका कथन हे 
कि उपासनाके द्वारा आत्मविषयक 
अन्य विशिष्ट विज्ञानकी भावना 
करनी चाहिये, उससे आत्माका 
ज्ञान होता हे ओर वही अविद्याकी 
निवृत्ति करनेवाला है। आत्मविषयक 
वेदवाक्यजनित विज्ञान उसकी 
निवृत्ति करनेवाला नहीं है। इस 
विषयमै ये वचन भी हें-“उसे 
जानकर तद्विषयक बुद्धि करे” 
आत्माका साक्षात्कार करे तथा 

उसका श्रवण, मनन और निदि- 

ध्यासन करे”, “उसका अन्वेषण 
करना चाहिये तथा उसे जाननेकी 
इच्छा करनी चाहिये” इत्यादि । 

समाधान--ऐसी बात नहीं है, ̀ 
क्योंकि इस वाक्यका कोई अर्थान्तर 
नहीं हो सकता । 'आत्मेत्येवोपासीत! 

ह्‌ अपुर्वेविधि नहीं हे । क्यों नहीं 
हे ? क्योंकि आत्मस्वरूपकं कथन 

और अनात्मप्रतिषेधवाक्य जनित 

विज्ञानसे भिन्न इसका मानसिक या 

बाह्य कतंव्यसम्बन्धी कोई दूसरा अर्थ 
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वाभावात्‌। तत्र हि विधेः साफल्यं नहीं हो सकता । विधिकी सफलता 

त्र विधिवाक्यश्रवणमात्रजनित- पदी दोती दै जहाँ विधिवाकयके 
£ > _ श्रवणमात्रसे होनेवाले ति 
विज्ञानव्यतिरेकेण पुरुषप्रवृत्ति हे वज्ञानके सिवा 

खै कोई अन्य पुरुषप्रवृत्ति भी जानी 

गम्यते । यथा “दशपूणमासा- : [य । जैसे “स्वगंको कामनावाला 

भ्यां स्वगकामो यजेत* इत्येव- | दर्शपूर्णमास यज्ञोंद्या रा यजन करे” 

मादो । न्‌ हि दशपूणमा सृविधि- | इत्यादि वाक्योमे। यहाँ दरा पर्णमास- 

सम्बन्धी विधिवाक्यसे होनेवाला 

वाक्यजनितविज्ञानमेव दषे विज्ञान ही दश-पूर्णमास यज्ञोंका 

माप्तानुष्ठानप्‌३ तच्चाधिकाराध- | अनुष्ठान नहीं है; वह तो अधिकारी 

पेक्षानुभावि । आदिकी अपेक्षासे पीछे होनेवाला है। 

न तु “नेति नेति” (२।। कितु “नेति नेति” इत्यादि 

३ । ६ ) इत्याद्यात्मप्रतिपादकऋ- | आत्मप्रतिपादक वाक्योंसे होनेवाले 

वाकयजनितविज्ञानव्य तिरेकेण | विज्ञानके सिवा उससे, दर्श-पूर्ण- 

दशपूर्णमासादिवत्पुरुषव्यापारः | मासादिके समान, कोई और पुरुष- 

सम्भवति । सर्वव्यापारोपशमहेतु- व्यापार होना सम्भव नहीं है,क्योंकि 

त्वात्‌ तद्वाक्यजनितविज्ञानस्य । ¦ *' वाक्योंसे होनेवाला pr तो 

`! सत्र प्रकारके व्यापारकी तिवृत्तिका 
न ह्य दासीनविज्ञानं ग्रवृत्ति- 

र म हेतु है । अत: उदासीन विज्ञान प्रवृत्ति 

जनकम्‌, अब्रक्लानात्मविज्ञान- का जनक नहीं हो सकता । इसके 

निवतेकत्वाच “एकमेवाद्वितीयम्‌'' सिवा “एकमेवाद्वितीयम्‌” "तत्त्व 

( छा० उ० ६। २। १) तक्त- मसि“ इत्यादि वाक्य अब्रह्म ग्रर 

` मसि (छा०उ० ६। ८-१६) अनात्मविषयक विज्ञानकी निवृत्ति- 

ह FI करनेवाले भी हैं और उसकी निवृत्ति 

8010 > होनेपर प्रवृत्तिका होना सम्भव नहीं 

तन्चिवृत्ती प्रवृत्तिरुपपद्यते क्योंकि अनात्मविज्ञानक्री निवृत्ति 

विरोधात । | और पुरुषप्रवृत्तिम विरोध हे । 

चाक्यजनितजिज्ञानमात्रानात्र- | पूर्व*-कितु वाक्यजतित विज्ञान 
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NENTS, 

झानात्मविज्ञाननिवृत्तिरिति चेत्‌ | मातरे ही अब्रह्म एवं अनात्मविज्ञान | 
की निवृत्ति नहीं हो सकती । | 

न; “तत्तमसि” ( छा०ठ० |  सिडान्ती- ऐसा मत कहो, 
६ | ८--१ ६ ) “नेति नेति’ क्योंकि “त वह हे”, “गट कार्य 

व का २।।३।३) गाती आत्मा नहीं हे, यह ( का र 
दम । छा० उ०७ | हीं है” टू टि 

२ ) ९ 'एकमेवाद्वितीयम्‌' १ (छा ० न >. ट्‌ 3 र यह्‌ | आत्मा 

हवे म ही है, एक हा अद्वितीय हे” 

उ० ६ | २। १ ) ब्रह्मवेदम- ६् 'यह अमृत ब्रह्म ही हे”, ६ “इससे 

त्‌ 2? उ० २।२। ९ ० हीं हे” tes ks र (ब ह ) भिन्न कोई द्रष्टा नहीं हे”, “उसीको 
८ १ तु ब्रह्म जान” इत्यादि वाक्य उस ३।८।११) “तदेव ब्रह्म | ` भ त्वं विद्वि” (के०उ० १ । ४ ) | ( अनात्मप्रतिषेध ) का ही प्रति- 

इत्यादिवाक्यानां तद्वादिस्वात्‌ । | पादन करनेवाले हें । 
 द्रष्टव्यविधेविषयसमपेकाण्येता- पूर्व०-ये तो द्रष्टव्यविधिके 
नीति चेत्‌ ? विषयको समपेण करनेवाले हैं । 

न, अर्थान्तरामातादित्युक्तो- | स्लिद्धाल्ती-ऐसा मत कहो. 
क्योंकि 'इनका अर्थान्तर नहीं हो 
सकता' ऐसा कहकर हम इसका 

यंकेरेव वाक्यैः । 'त्वर्मास!/ | उत्तर पहले ही दे चुके हैं। आत्म- 
वस्तुके स्वरूपको. समर्पण करनेवाले 
“त्वमसि” इत्यादि वाक्योंसे ही 

. ९ चयि उनके श्रवणकालमें ही आत्मदर्शन 
ह ऽर शह्यविचेनौ- हो जानेके कारण द्रष्टव्यविधिसे 
शु्ठानान्तरं कतेव्यमित्युक्तोत्तर- | कोई अन्य अनुष्ठान कत्तंव्य नही ` 
मेतत्‌ । हे-इस प्रकार इसका उत्तर पहले थ 5 टीवयांजालुकाहे, ` दिया जा चुका है । 

१. आत्मा वा बरे द्रष्टव्य; श्रोतव्य होनेवाली * श्रोतव्यो म | विधि । 

त्तत्वात्‌ | बा 

इत्यादिमिः श्रवणकाल एव तह- 

dd 

न्तव्यो निदिध्यासितव्यः! इस वाक्यसे 

TR “५० 50S I >>>. == == 
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आत्सस्त्ररूपान्वाख्यानमात्रेण 

आत्मविज्ञाने विधिमन्तरेण न 
७ ¢ 

प्रवतत इति चेत्‌ ? 

न, आप्सवादिवाक्यश्रत्रणेन 

आत्मविज्ञानश्य जनितत्वात्‌-किं 

भो कृतस्य करणप्र्‌ १ तच्छुव- 

णेऽपि न प्रवतत इति चेन्न, 

अनवस्थाप्रसङ्गात्‌ । यथा आत्म- 

वादिवाक्यार्थश्रवणे विधिमन्तरेण 

न प्रबतंते तथा विधिवाक्याथ- 

श्रचणेऽपि विधिमन्तरेण न प्रत्र- 

तिंष्यत इति विध्यन्तरापेक्षा । 

तथा तदर्थश्रवणेऽपीत्यनवस्था 

ग्रसञ्येत । 

वाक्यजनितात्मज्ञानस्म्रातस- 

शाङ्रभाष्याथ 
LN i SS DT SRR 

२२१ 
=e 

पूर्व ० कितु बिना विधिके केवल 
| थात्मस्वरूपके अनुवादमात्रसे ही 

पुरुष आत्मविज्ञानमें प्रवृत्त नहीं 
हो सकता । 

सिद्धान्ती-ऐसा नहीं है क्योंकि 
आत्मविज्ञान तो आत्मवादी वाक्यके 
श्रवणमात्रसे ही उत्पन्न हो जाता हे । 
फिर किये हुएको करनेका अर्थं ही 
क्या है यदि कहो कि [ विधिके 
बिना | पुरुष उसे सुननेमें भी प्रवृत्त 

नहीं होता तो यह ठीक नहीं 

है, क्योंकि इससे अनवस्थादोषका 

प्रसंग उपस्थित होता हे। जिस 

प्रकार | तुम्हारे मतानुसार | पुरुष 

विधिके बिना आत्मवादी वाक्यके 

अर्थको श्रवण करनेमें- प्रवृत्त नहीं 

होता, इसी प्रकार वह विधिके बिना 

विधिवाक्यार्थंको श्रवण करनेमें भो 

प्रवृत्त नहीं होगा, इसलिये एक 

दूसरी विधिकी आवश्यकता होगी । 

इसी प्रकार उस विध्यन्तरका अर्थ 

श्रवण 'करनेमें भी अन्य विधिके 

बिना प्रवृत्त नहीं होगा-इस तरह 

अनवस्थाका प्रसंग उपस्थित हो 

जायगा । 

पूवे०-तो भी श्रवणविज्ञानमात्रसे 

तते! श्रवणविज्ञानंमात्रादथान्तर- | वाक्यजनित आत्मज्ञानकी स्मृतिका 

त्वमिति चेत्‌ ! प्रवाह तो दसरी ही चीज हे ? 
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VEIT 
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न, अर्थप्रापतत्वात । यदैवात्म- |. सिंडान्ती-नहीं, वह तो अर्थतः | 
ह | प्राप्त है । जिस समय भी आत्म. | 

प्रतिपादक वाक्यके श्रवणसे आत्म. . 

विषयं विज्ञानयुत्पद्यते, तदेव | विषयक ज्ञान उतपन्न गा है उसी 
A , | समय वह उत्पन्न होनेवाला ज्ञान 

तहुत्पद्यमानं तद्विषयं मिथ्याज्ञानं | 
दे | आत्मविषयक मिथ्या ज्ञानकी निवृत्ति 

निवतंयदेवोत्यद्यते । आत्मविषय | करता हुआ ही उत्पन्न होता हे, 
८२ क 3 

मिथ्याज्ञाननिवृत्तों च.तत्प्रभवाः 
निवृत्ति हो जादेपर तञ्जनित अना- 

स्मृतयो न ति स्वाभावि- | त्मवस्तुभेदविषयक स्वाभाविकी 
क्योऽनात्मवस्तुमेदबिषयाः। | समतां भी नहीं होतीं । | 

अनथं्रावगतेश्च, आत्माव- | इसके सिवा अनात्मवस्तुविप- | 
गतौ हि द्रस्त्वनथेस्वे- | यक स्मृतियां अनर्थेकारिणी हैँ 
तौ हि सत्यामन्यदत्वनथसवे | ऐसा बोध हो जानेसे भी उनकी 

नावगम्यते, अनित्यदुःखाशुद्व्या-| आवृत्ति नहीं होती । आत्मज्ञान हो 
जानेपर अन्य वस्तुएं अनथंरूपसे 
ज्ञात होती हें, क्योंकि वे अनित्यता, 

मलन दुःख एवं अशुद्धि आदि अनेकों 
ताहूलक्षणत्वात्‌ | तस्मादनात्स- दोषोंसे यक्त हे और आत्मवस्तु उनसे 

नि भिन्न स्वभावकी हे । अत: आत्स- बिज्ञानस्मृतीनाम्‌ आस्मावगतेरमा. ˆ ` वक है 
तीनाम्‌ आत्मावगतेरभा ज्ञान होनेपर अनात्मविज्ञानजनित 

चप्नाप्तिः । पारिशेष्यादात्मेकत्व- ` स्मतियोंका अभाव प्राप्त होता 
जर 2 । छं। अन्ततोगत्वा आत्मेकत्ववि- 
विज्ञानस्सृतिसन्ततेरथेत एव | गानसम्बन्धी स्मृतिका प्रवाह 
य” | अर्थतः प्राप्त होनेके कारण विधिका 
भावान्न विधेयत्वम्‌, शोकपोह- | विषय नहीं हे, क्योंकि ना 

० ८ ९ ती शोक, मोह, भय, श्रम आ 
न गपासादिदुःखदोषनिवतकत्वाच | बहुत-से दुःख और दोषं की 

तत्स्मृते! । विपरीतज्ञानप्रभयो निवृत्ति करनेवाली है । शोकमो- 
हि शोकमोइादिदोषः । हादि दोष तो विपरीत ज्ञानसें ही 

| तथा च | होनेवाला हे। इस विषयमे “उस 

प्रतिपादकवाक्यश्रवणाद्‌ आत्म- 

तथा आत्मविषयक मिथ्या ज्ञानकी 

दिबहुदोषवत्ताद्‌ आत्मवस्तुनश्च 
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(तत्र को मोह”! ( इशा० ७ ) | अवस्थामे क्या मोह है”, “आत्म- 
“विद्वान्न बिभेति कुतश्चन? ज्ञानी किसीसे भी भय नहीं 
(तै०उ० २।९। १) “अभयं 
वे जनक प्राप्तोऽसि” ( बु० उ० 
४। २ । ४ ) “भिद्यते हृदय- | एका प्राप्त हा गया ह, हृदय- 
ग्रन्थिः? (ग्रु० उ० २। २ | ८) | की ग्रन्थि टूट जाती हे” इत्यादि 

। मानता”, “हे जनक ! तू निश्चय 

इत्यादिश्रुतयः । श्रुतियाँ प्रमाण हें । 

निरोधस्तद्मर्थान्तरमिति चेत्‌ |  'ं०-तथापि ज्ञानसे भिन्न 
निरोध भी तो एक मोक्षका साधन 

अथापि स्याच्चित्तवृत्तिनिरोधस्य | हे तात्पय॑ यह है कि वेदवाक्य- 

वेद्वाक्यजनितात्मविज्ञानादर्था- | जनित आत्मविज्ञानसे अर्थान्तर 
होने और शाख्नान्तरमें | मोक्षप्राप्ति 

न्तरत्वात्‌, तन्त्रान्तरेषु च कत कलिय | वत प 

च्यतयावगतत्वाष्रधयत्यामात , कारण चित्तवृत्तिनिरोधकी विधेयता 
चेत्‌ ! तो हे ही। 

न; मोक्षसाधनत्वेनानवगभात्‌ |. पिद्धान्ती-ऐसा कहना ठीक 
न हि वेदान्तेषु अह्मात्मविज्ञानादू | पहीं,क्योंकि वह मोक्षके साधनरूपसे 

यत्परमपुरुषाथंसाधनत्वेनाव- | नहीं जाना जाता । वंदान्तशास्त्रोंसे 
शस्यते । “आत्मानमेवावेत्‌” | ब्रह्मात्मविज्ञानके सिवा अन्य कुछ भी 
(बृ उ० १।४। १० ) | परमपुरुषार्थकी प्राप्तिके साधनरूपसे 
““तस्मात्तत्सवममवत्‌ (१। ४॥ नहीं जाना जाता; जैक्षा कि 

) “ब्रह्मविदाप्नोति परम” | “आत्माको ही जाना”, “अतः वह 
( तै० उ० २। १। १) “स | सर्वरूप हो गया”, “ब्रह्मवत्ता 

यो ह वे तत्परमं ब्रह्म वेद ब्रह्मेव परमात्माको प्राप्त कर लेता है” 

अति? (मु० उ० २ । २ । ९) | “जो भी उस परब्रह्मको जानता हे 
““आाचायवान्पुरुषो वेद” (छा० | ब्रह्म ही हो जाता है,” “आचाये- 
उ० ६॥ १४ । २ ) “तस्य ताव- वान्‌ पुरुषको ज्ञान होता है,” 
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देव चिरम्‌” (६। १४। २) “उसके लिये तभीतक देरी ह 
“भयं हि वै जह्मभवति य एवं | जो इस प्रकार जानता हे अभय 

वेद“ (ब्र उ० ४। ४ २४) | शह हौ हो जाता है तय 
इत्येचमा दिश्रतिशतेभ्यः । सेकड़ों श्ृतियोंसे सिद्ध होता है। 
अनन्यसाधनत्वाच्च निरोधस्य । इसके सिवा निरोध भी किसी | 

| अन्य साधनसे सिद्ध होनेवाला नहीं 
न ह्यात्मविज्ञानतत्स्सृतिसन्तान- | है। अर्थात्‌ आत्मविज्ञान और उसकी ' 

स्मृतिके प्रवाहके सिवा चित्तवृत्ति- 
व्यतिरेकेण चित्तवृत्तिनिरोधस्य | निरोधका कोई अन्य साधन नहीँ. 

८ . | है। यह बात भी हम उसे मोक्षका 
साथनमास्त । अभ्युपगम्यदमु- साधन मानकर कहते हैं, वस्तृतः 

तो ब्रह्मविज्ञानके सिवा मोक्षका 
कोई दसरा साधन जाननेमें ही 

अन्यन्मोक्षसाधनमवगम्यत । । नहीं आता। 
आकाडचाभावाच भावनाभाव? | 1 भावनात्रयका खण्डन 

| करते हे-] आत्मविज्ञानमें आकाडक्षा- 

भावनात्रय- यदुक्त य जेतेत्यादो का अभाव होनेके कारण भावनाका 

हू भी अभाव है। तुमने जो कहा कि 
खण्डनम्‌ र धिमें 

कि केन कथम्‌ इति 'यजेत' इत्यादि विधिमें 'किसका, 
भावनाकाडच्ायां फलसाधनेति- किसके द्वारा, किस प्रकार [यजन 

करे |,” ऐसी भावनाकी आकाडक्षा 

कतव्यताभिराकाइ्च्षापनयनं यथा, होनेपर जैसे फल, साधन और इति- 
कृतेव्यताके द्वारा उस आकाङक्षाको 

तद्गांदहाप्यात्मविज्ञानविधावप्य- | निवृत्ति की जाती है उसी प्रकार 

क | यहाँ आत्मविज्ञानसम्बन्धी विधिमे 

यत इत; तदसत्‌, “एक- भी उसका होना सम्भव है, सो 
। तुम्हार नहीं 

मेवाद्वितीय >) ९ 1 यह कथन. ठीक नहीं, 

प्‌ (छा० उ० ६ | | क्योंकि ! 'एकमेवाद्वितीय॑ ब्रह्म” 

FN SS SC ननक 3>«ल- ०-3 लिक 4 >... >>> 

क्तम्‌, न तु त्रह्मविज्ञानव्यतिरेकेण 
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२ | १) “तन्त्रमांस'’ (छा०उ० 

६ | ८--१६) “नेति नेति? | 
(वृ०उ० २। ३। ६)  अनन्त- | 
रमवाह्यम्‌'’(बर०उ०२।४५। १९) 
“(यमात्मा बह्म /(२॥ ४। १९) 

हर ९ 

इत्यादिवाक्याथविज्ञानसमकाजमेद 

सर्वाकाडक्षाविनिवृत्तेः । न च 
वाक्यार्थेविज्ञाने विधिप्रयुक्तः 

प्रवर्तते विध्यन्तरप्रयुक्तो चान- 
वस्थादोषमवोचाम । न च “एक- 

मेवाद्वितीयं ब्रह्म” इत्यादिवाक्येषु 

विधिरवगम्यते । आस्मस्वरूपा- 

न्वार्यानेनेवावसितस्वात्‌ । 
वस्तुस्वरूपान्वारूषानमात्रत्या- 

दप्रामाण्यमिति चेत्‌ । अथापि 

स्याद्यथा “सोऽरोदीद्यद्रोदीचत्र- 

द्रस्य रुद्रत्वम्‌’ इत्येवमादो 

_ 

माण्यम्‌, एवमात्माथवाक्यानाम- 
पीति चेत्‌ १ 

न; बिशेषात्‌ । न वाक्यस्य 

वस्त्वन्वाख्यानं क्रियान्वाख्यानं 

बृ० उ० १५ 

शाङ्करमाष्याथ नित 
* 

4 | र et 

तत्त्वमसि” 3 ह 'नति नान”, 

“अनन्तरमवाह्यम” “अयमात्मा 

ब्रह्म” इत्यादि वाक्योंके अर्थका ज्ञान 

होते ही सब प्रकारकी आकाङक्षाएं 
निवृत्त हो जाती हँ । तथा दाक्या- 

थॅके ज्ञानमें पुरुष विधिसे प्रेरित 
होकर प्रवृत्त नहीं होता । उसमें 

विध्यन्तरका प्रयोग माननेसे अन- 

वस्था दोष आता हे--यह हम ऊपर 

बतला चुके हैं। इसके सिवा “एक- 

मेवाद्वितीयं ब्रह्म” इत्यादि वाकक्‍्योंमें 

विधि देखी भी नहीं जाती, क्योंकि 

उनका पर्यवसान तो आत्मस्वरूपके 

अनुवादमात्रमें ही हो जाता हे। 

पूर्व०-वस्तुस्वरूपके अनुवादमात्र 

होनेसे तो उनकी अप्रामाणिकता 
सिद्ध होती हे। अर्थात्‌ जेसे 

'*सो$रोदीद्यदरोदीत्तद्रुद्रस्य रुद्रत्वम्‌ 

इत्यादि वाक्योंमें वस्तुके स्वरूपका 

अनुवादमात्र होनेसे उनको प्रामाणि- 

' कता नहीं मानी जाती, उसी प्रकार 

आत्मविषयक वाक्योकी भी प्रामा- . 

णिकता नहीं है--ऐसी बात हो तो ! 

सिद्धान्ती-ऐसी बात नहीं हे, 

क्यों कि उन अथेवादवाक्योंसे आत्मार्थ 

वाक्योंकी विशेषता हे। वस्तु या 

क्रियाका अनुवाद ही वाक्यको 
ee का मो क Sse 5 

१. वह ( अग्नि ) रोया और वह जो रोया वही उस रुद्रका रुद्रत्व हे । 
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वा प्रामाण्याप्रामाण्यकारणभ्‌) कि 

तहि!निश्वितफलव दवज्ञानोत्पाद- 

कत्वम्‌ । तच्चत्रास्ति तठ्ममाण 

वाक्यम्‌ ,यत्र नास्ति तदप्रमाणम्‌ | 
किञ्च भो पृच्छामस्त्यास्‌-- 

आत्मस्वरूपान्वाख्यानपरेषु 
वाक्येषु फलवन्निश्चितं च विज्ञान- 

मुत्पद्यते,न वा ? उत्पद्यते चेत्कथ- 
मग्रामाण्यामिति?किंवा न पश्यसि 

अविद्याशोकमोहभयादिसंसारबी ज- 

दोषनिवृत्ति विज्ञानफलम्‌ । न 
शृणोषि वा किम्‌ “तत्र को मोहः 
कः शोक एकत्वमनुपश्यतः?” 
(इशा० ७) “न्त्रबिदेवा स्मि 
नात्मवित्सोऽहं भगवः शोचा मि 

ते मा भगवाञ्छोकस्य पारं तार- 

यतु'' ( छा० उ० ७। १। ३) 

इत्येवमाद्युप निषद्वाक्यशतानि ? 
एवं विद्यते कि सोच्रोदीदित्या- 

` हिड निश्चितंफलवच्च विज्ञानस । 
हः येऽ ्माण्यम्‌ । तद्‌- 

प्रामाणिकताका अथवा अप्रामा- 
णिकताका कारण नहीं है । तो फिर 
क्या है ? निश्चित फलवाले विज्ञान- 

को उत्पन्न करना । वह जिसमें हे 
वही वाक्य प्रामाणिक हे और 
जिसमें नहीं हे वही अप्रामाणिक हे । 

सो, भाई ! हम तुमसे यह 
पूछते हैं कि आत्मस्वरूपका निरू- 
पण करनेवाले वाक्योंसे सफल और 
निश्चित विज्ञान उत्पन्न होता है या 
नहीं ? यदि उत्पन्न होता है तो 
उनकी अप्रामाणिकता केसे हो 
सकती हे? क्या तुम उस विज्ञानका 
अविद्या, शोक, मोह और भय 

आदि संसारके बीजभुत दोषोंकी 

तिवृत्तिरूप फल नहीं देखते ? क्या 
तुम “उस अवस्थामें एकत्व देखने- 
वालेको क्या मोह और क्या शोक 
हे ?”, “| नारद कहते हें--] भग- 
वनु ! वह में केवल मन्त्रवेत्ता ही 
हे, आत्मवेत्ता नहीं हूँ। मैं शोक 
करता हूं, ऐसे मुझको, हे भगवन्‌! 
शोकसे पार कर दीजिये” इत्यादि 
प्रकारके सेकड़ों उपनिषद्वाक्य 

नहीं सुनते? क्या 'सोऽरोदीत्‌' 
इत्यादि वाक्योंमें इसी प्रकार निश्चित 
ओर सफल विज्ञान हे? यदि नहीं 
है तो भले ही उनकी अप्रामाणिकता 

हे 

पथ अभी ONS of a= 
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ग्रामाण्ये फलव न्निश्चितविज्ञानो- | रहे। उनकी अध्रामाणिकतासे सफल 

और निश्चित विज्ञान उत्पन्न करने 
स्पादकस्य किमित्यप्राभाण्यं स्यात्‌? | वाले वाक्योंकी अध्रामाणिकता क्यों 

होनी चाहिये ? यदि उनकी अप्रा- 
तदप्रामाण्ये च दशपूणमासादि- | माणिकता मानी जाय तो ददो- 

ड पुणमासादिविषयक वाक्योंमें ही . 
चाक्येषु को विश्रम्भः । क्या विश्वास किया जा सकता हे? 

नलु दशपूर्णमासादिवाक्यानां | पव॑०-दशं-पूर्णमासादि वाक्यों- 

युरुषप्रवृत्तिविज्ञानोत्पादकत्बात्‌ की प्रामाणिकता तो पुरुषप्रवृत्ति 

म्बन्धी विज्ञानके उत्पन्न करनेवाले 

ममाण्यसू । आत्मावक्षानवाकयड नस आत्मविज्ञानविषयक 
तन्नास्तीति । वाक्योंमें यह बात नहीं हे । 

सत्यसेवस्‌, नेष दोष! । सिद्धान्ती-ठीक हे, ऐसा ही है 

कितु यह कोई दोष नहीं हे, क्योंकि 

ग्रामाण्यकारणोपपत्तः । प्रामाण्य आत्मविज्ञानविषयक वाक्योमे भो 

प्रामाणिकताका युक्तियुक्त कारण 

कारणं च यथोक्तमेव, नान्यत्‌ । | उपलब्ध हे। प्रामाणिकताका कारण 

जेसा ऊपर बताया गया हे वही 

हे, दसरा नहीं। सब प्रकारकी 

प्रवृत्तिके बीजका निरोध जिसका 

ल हे-ऐसे विज्ञानका उत्पन्न 

करनेवाला होना तो आत्मप्रति- 

पादक वाक्योंका भूषण हे, यह 
उनकी अप्रामाणिकताका कारण 

साण्यकारणम्‌ । नहीं हो सकता । 

यत्तक्तम्‌ “विज्ञाय प्रज्ञा इसके सिवा यह जो कहा कि: 

कुवीत'?(बृ०३० ४ । ४ । २१) | “आत्माको जानकर तद्विषयक बुद्धि 
इत्यादंचचनाना वाक्याथ- | करे” इत्यादि वाक्य वाक्यार्थविज्ञान 
विज्ञानव्यतिरेक्रेण उपासनाथ- | से अलग उपासनाके लिये हैं, सो यह 

के 

निरोधफलवदविज्ञानोत्पादकत्वम्‌ 

आत्मप्रतिपादकवाकयानां नाप्रा- 
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त्वमिति, सत्यमेतत्‌, किन्तु | गो ठीक है; कितु यह आपुर्वंविषि 
| नहीं हो सकती, बल्कि एक पक्षमे 

नापूचविष्यथृता; पक्ष प्रार्य प्राप्त होनेवाली उपासनाका नियम 

नियमाथतेव । । करनेके लिये ही है । 

कथं पुनरुपासनस्य पत्त्राः? | रवं०-कितु एक पक्षमें उसासनाः 
£ 

को प्राप्ति केसे हो सकती हे a 

क्योंकि ऊपर यह कहा जा चुका 
है कि परिशेषतः आत्मविज्ञान- 

सम्बन्धिनी स्मृतिका प्रवाह नित्य 
[oe > NE 

स्मृतिसन्ततिः नित्येवेत्य भि हितम्‌ प्राप्त ही हे । 

बाढम्‌ .यद्यप्येवम;शरीरारम्भ- | सिद्धान्ती-ठीक हे, यद्यपि ऐसा 
आत्मोपासन- कस्य कर्मणो नियतः ही है; तथापि शरीरारम्भक कर्मका 

वाक्यानां नियम- फल? स्य फल निश्चित होनेके कारण 

विध्यथंत्वसाधनस्‌ उज्ञानप्राप्तावप्यव- | भी वाणी, मन ओर शरीरकी चेष्टा 
इयस्भाविनी प्रवृत्तिवाङ्मनःकाया-| अवश्यम्भाविनी ही है, क्योंकि जो 
नाम्‌, लब्धवत्तेः कमणो बजीय- | कर्म फलोन्मुख हो चुका हे वह तो 
च्या वादि छूटे हुए बाण आदिकी प्रवृत्तिकें 

"हात इक्ततवादपर्वात्तवतू । समान अधिक बलवान्‌ हे ही । 

तेन पक्षे प्राप्त ज्ञानप्रवृत्ति- | अतः एक पक्षमें ज्ञानप्रवृत्तिकी 
5९ गै ' | दुबलता प्राप्त होती हे । अतः 
दावल्यमू | र त्याग-वेराग्यादि साधनोंके बलका 
साधनबलावरम्बेन आरम विज्ञान आश्रय लेकर आत्मविज्ञानस्मृतिके 

, स्मृतिसन्ततिनियन्तच्या भवति, प्रवाहका नियमन ही करना 

होता हे, उसे अपूर्व रूपसे 
| नहीं. करना > करना पडता, कयौ क्योंकि 
इ १ » अर्थात्‌ आत्मज्ञानसे अनात्मचिन्तनकी निवृत्ति 

यावता पारिशेष्यादात्मविज्ञान- 

न स्वपूर्वा कतव्या; प्राप्तत्वाद्‌ 

हो जानेपर अन्तमें । 
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इत्यवीचाम। तस्मात्‌ प्राप्तविज्ञान-| हम कह चुके हे कि आत्मज्ञान होते- 
पर वह प्राप्त हे ही । अतः “विज्ञाय 

रज्ञां कुर्वीत” इत्यादि वाक्य प्राप्त 

“(विज्ञाय प्रज्ञां कुर्वीत?!इत्यादि- | विज्ञानकी स्पृतिके प्रवाहकी नियम- 
| | विधिके लिये ही हैं, क्योंकि उनका 

अन्य अर्थ होना असम्भव हे । 

| पूर्व०-कितु आत्मा” शब्दके 

शब्दप्रयोगात्‌; यथा “प्रियमित्ये- | आगे 'इति' शब्दका प्रयोग होनेसे 

: - ८ ८ `| यह अनात्मोपासना जान पडती हे। 
तहुपासीत' इत्यादी न पप्रयाद्‌- | 
डि क > ' जिस प्रकार 'प्रियमित्येतदुपासीत' 

गुणा एवोपास्याः, किं. तहि १ | इत्यादि वाक्योंमें प्रियादि गुण ही 

म्ियादिशुणवत्म्ाणाद्येयोपास्यम्‌} | उपास्य नहीं हैं; तो फिर कोन 
उपास्य हे? प्रियादि गुणवाच्‌ 

तथेहापि इतिपरात्मशब्दप्रयोगाद्‌ | प्राणादि ही उपास्य हैं, उसी प्रकार 
यहाँ भी 'इति' जिसके आगे है ऐसे 

आत्मगुणवदनात्मवस्तूपास्य मिति| आत्मा” शब्दका प्रथोग होनेसे यही 

जान पड़ता है कि आत्माके समान 

गुणोंवाली अनात्मवस्तु ही उपास्य है। 

आत्मोपास्यत्ववाक्यवैलचतण्याच्च, इसके सिवा आत्माका उपास्यत्व 

क बतलातेवाले वाक्यसे इसकी विलक्ष- 

अनातमोपासनसम्बन्धी ही है । आगे 

श्रुति कहेगी “आत्मानमेव लोक- 

इति | तत्र च वाक्ये आत्मैवो- | उपासीत।” वहाँ इस वामः 
` | उपास्यरूपसे आत्मा ही अभिप्रंत है, 

पास्यत्वेनाभिप्रेतो द्वितीयाश्रवणा-| क्योंकि आत्मानमेव इस प्रकार 
“आत्मानस' पदमें वहाँ द्वितीया 

` दात्मानमेवेति । इह तु न द्वितीया | सुनी जाती है; कितु यहाँ द्वितीया 

१. यह प्रिय हे--इस प्रकार उपासना करे । 

२. आत्मा” रूप ही लोकको उपासना करे । 

स्मृतिसन्ताननियमविध्यथानि 

चाक्यानि, अन्यार्थासम्भवात्‌ । 

नन्वनात्मोपासनमिदस्‌, इति- 

~ 

रस्यते । 

> 

त्तोकमुपासीत'/((१।॥ ४! १५) | 
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श्रयते । इतिपरश्रा्मशब्दः 'आत्मे नहीं सुनी जाती ओर 'आततत्येवो- 
री पासीत” इसमें “आत्मा” शब्दके आगे 

त्येबोपासीत इति । अतो नात्मो इति भी ह। अतः यही ज्ञात 
होता हे कि यहाँ 'आत्मा' उपास्य 

पास्य आत्मगणश्चान्य इति त्वब- | नहीं है, अपितु आत्माके समान 
छ गुणवाला उससे भिन्न--अनात्मा 

गम्यते । ही उपास्य हे । 

न; वाक्यशेष आत्मन उपा- सिचान्ती-ऐसी बात नहीं है, 
स्यत्वेनावगमात्‌ । अस्यैव क्योंकि वाक्यशेषमें आत्मा ही उपा- 

वाक्यस्य शेषे आत्मैवोपास्पत्वेनाव- (रपरे जाना गया है। इसी 
गम्यते--“तदेतत्पदनीयमस्य वाक्यके अन्तर्म उपास्यरूपसे आत्मा 

सवस्य यदयमात्मा”, (बू० उ० | दै जाना जाता हैं, यथा--“थह 
१ ] ४ ७) “अन्तरतरं यदय- जो आत्मा हे वही इस सम्पूर्ण 
मात्मा” ( बृ०उ० १। ४। ८ ) | जगत्‌का प्राप्तव्य हे”, “यह जो 
“आत्मानमेवावेत्‌” ( १ । ४। | आत्मा है अन्तरतर हे”,“आत्माही- 
१० ) इति | को जाना” इत्यादि । 

प्रविष्टस्य दशनप्रतिषेधादनु- पूव०- कितु [शरोरक भीतर] 
पास्यत्वमिति चेत | यस्यात्मनः | अविट आत्माके दर्शनका प्रतिषेध 

होनेसे तो उसका अनुपास्यत्व सिद्ध 
2 होता हे। जिस आत्माका प्रवेश 

वायते “तं न पश्य न्ति” (४।३। | बतलाया गया हे उसीके दर्शनका 

२२ ) इति प्रकृतोपादानात्‌ । | ` तं. न पश्यन्ति” इस वाकयके ~ | तम्‌’ पदसे ग्रहण करके निषेध तस्मादात्मनोऽलुपास्यततरमेवेति करते हुँ। अत; आत्माका अवुः चेत्‌! होत पास्यत्व ही सिद्ध होता हे । 
न, अङत्सनत्वदोषात्‌ । दशेन- | सिदान्ती-यह बात नहीं है, , 

प्रवेश उक्त; तस्यैव दशनं 

क पाइस्ाञ्जडाडाणणणणणण र तो असम्पुर्णतारूपदोषके कारण तो असम्पूर्णतारूपदोषके कारण 
हु १. उसे नहीं देखते । 
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प्रतिषेधो5कत्स्नत्वदोषा भिप्रायेण 

नात्मोपास्यत्वप्रतिषेधाय । प्राण- 

नादिक्रियाविशिष्टत्वेन विशेष- 

णात्‌ । आत्मनञ्चेदुषास्यत्वमन- 

हे । अर्थात्‌ आत्माके दर्शनका 
प्रतिषेध तो उसमें असम्पूर्णतारूप 
दोषके अभिप्रायसे है, आत्माके 
उपास्यत्वका प्रतिषेध करनेके अभि- 
प्रायसे नहीं हे, क्योंकि प्राणना दि 

| क्रियाविशिष्टत्वसे उसे विशेषित 

भिप्रेतं प्राणनाद्येकैकक्रियाबिशि- | किया गया हे। यदि आत्माका 

एस्यात्मनोऽकृस्स्नत्ववचनमनर्थकं 

स्यात्‌ “अकृत्स्नो ह्येषोऽत एकैकेन 

भत्रति’’ (१। ४। ७) इति | 

अतोऽनेकेकविशिष्टस्त्वातमा 

कृत्स्नत्वादुपास्य एवेति सिद्धम्‌ । 

यस्त्वात्मशब्द्स्य इतिपरः 

प्रयोगः, आत्मशब्दप्रत्यययोः 

आत्मतत्तस्य परमाथतोऽविषय- 

सज्ञापनार्थम्‌, अन्यथा आत्मान- 
पुपासोतेत्येवमबक्ष्यत्‌ । तथा 

चार्थादात्मनि शब्दप्रत्ययावनु- 

ज्ञातो स्याताम्‌; तच्चानिष्टम्‌; 
“नेति नेति” (२।३।६) 
“विज्ञातारमरे केन विजानीयात्‌” 

(२॥४॥। १४ ) "अविज्ञातं 

उपास्यत्व अभिप्रेत न होता तो 
“अकृत्स्तो ह्य षो$त एककेन 
भवति” इस वाक्यसे प्राणनादि 
एक-एक क्रियासे विशिष्ट आत्माको 
असम्पूर्ण बतलाना व्यर्थं होता । 
अतः यह सिद्ध होता हे कि जो 

एक-एक क्रियासे विशिष्ट नहीं है, 

वह आत्मा तो पूर्ण होनेके कारण 
उपास्य ही हे । 

तथा 'आत्मा' शब्दका जो उसके 
आगे इति' शब्द लगाकर प्रयोग 
किया गया है वह आत्मतत्त्वको 

परमार्थंतः आत्मशब्द और आत्म- 

प्रत्ययका अविषय सूचित करनेके 
लिये है। नहीं तो श्रुति 'आत्मा- 
नमुपासीत'--आत्माको उपासना 

करे --ऐसा ही कहती । ऐसा कहने- 

पर आत्मामें स्वतः ही आत्मशब्द 

और आत्मप्रत्ययकी विषयता 

अनुमोदित हो जाती और ऐसा 

होना “यह नहीं है, यह नहीं है”, 
“अरे मैत्रेयि ! विज्ञाताको किससे 

जाने”, “वह [ स्वयं | अविज्ञात 

विज्ञातृ” (३। ८ । १२) “यतो | [ कितु दूसरोंका | विज्ञाता 
(NR DN अं 74 4260 RPS sD न य ६ 

१. अतः एक-एक क्रियासे विशिष्ट होनेके कारण यह असम्मूर्ण ही होता है । 
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वाचो निवर्तन्ते अग्राप्य मनसा | है” “जासे वाणी उसे न पाकर्‌ 

सह (तै०उ०२। ४ । १) 

इस्यादिश्रुतिभ्य! । यत्तु" आत्मा- 

नमेव लोकप्ुपासीत' (१। ४ । 

१७ ) इति तदनात्मोपासनग्रस- 

ङनिवृत्तिपरत्वान्न वाक्यान्तरम्‌। 
अनिज्ञातखसामान्यादात्पा 

कथमात्मैवो- ज्ञातव्यो5नात्मा च । 

पास्यः तत्र कस्मादात्मो- 

पासने एव यत्न आस्थीयते 

“आत्मेत्येबोपाप्तीत” इति नेतर- 
विज्ञान इति ! 

अत्रोच्पते-तदेतदेत प्रकृतं 

पदनीयं गमनीयं नान्यत्‌ | अस्य 
OO ~ € ¢ सवस्येति निर्धारणार्था षष्ठी । 

अस्मिन्सवस्मिन्नित्यर्थ; । यदयः 

मात्मा यदेतदारमतच्वम्‌ | 
कि न विज्ञातव्यमेबार पत्‌ ? 

न; कि तदि ? ज्ञातव्यस्वेडपि न 
ओ- पयग्ज्ञानान्तरमपेक्षत 
ल जा्‌ । कस्मात्‌ ? अनेनात्मना 

आत्प- 

मनके सहित लौट आतो है” इत्यादि 

श्रुतियोंक अनुसार इष्ट नहीं है। 
ओर “आत्मारूप ही लोककी 

उपासना करे” ऐसी जो श्रृति है 
वह अनात्मोपासनके प्रसंगकी 
निवृत्ति करनेवाली होनेसे कोई . 

भिन्न प्रकारका वाक्य नहीं हे । 

पूवे०-कितु पूर्णतया ज्ञात न 
होनेमें समान होनेके कारण तो 
आत्मा ओर अनात्मा दोनों ही 
ज्ञातव्य हें। फिर इनमेंसे “'आत्मेत्ये- 
वोपासीत” इस वाक्यके अनुसार 
आत्मोपासनामें ही यत्न करनेको 
आस्था क्यों की जाय, अनात्मो- 
पासनामें क्‍यों नहीं ? 

सिद्धान्ती-इसपर हमारा कथन 

हैं कि इन सबमें यह प्रकृत आत्मा 

ही पदनोय--गन्तव्य है, अन्य 
( अनात्मा ) नहीं । 'अस्य सवंस्य? 

इन पदोंमें निश्चयाथिका षष्ठी है; 
इसका तात्पर्यं “अस्मिन्‌ सवंस्मिन्‌' 
(इस सबमें) ऐसा हे । 'यदयमात्मा' 
अर्थात्‌ यह जो आत्मतत्त्व हे [ वह 
सबमें गन्तव्य-_ज्ञातठप्र न ||| 

तो क्या अन्य ज्ञातव्य ही नहीं 
हे? ऐसी बात नहीं है । तो क्या 

!-ज्ञातव्य होनेपर भी उसे 
आत्मज्ञानसे भिन्न किस ज्ञानान्तरकी 
अपेक्षा नहीं हे। क्यों नहीं हे? 

i. ५०... 
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ज्ञातेन हि यस्मादेतत्सवेमनात्म- | क्योंकि इस आत्माके जान लेनेपर 
जातम्‌ अन्यद्यत्तत्सवं समस्तं | ही अन्य जो कुछ अनात्मजात हे उस 

वेद जानाति | सभीको पुरुष जान लेता हे। 
नन्वन्यज्ञानेनान्यन्न ज्ञायत पूचे०-कितु अन्य पदार्थके ज्ञानसे 

इति | | द्सरेका ज्ञान तो हुआ नहीं करता। 
अस्य परिहारं दुन्दुभ्यादि- सिद्धान्ती-इसका निराकरण 

हम दुन्दुभ्यादि ग्रन्थसे करगे । कितु 
ग्रन्थेन वक्ष्यामः । कथ पुनरेतत्‌ यह आत्मा पदनीय ( गमनीय ) 

पद्नीयमित्युच्यते--यथा ह वे किस प्रकार हे? सो बतलाया जाता 

हे--जिस प्रकार लोकमें पदसे-- 

लोके पदेन, गवादिखुराङ्क्तो गौ आदिके खुरसे अङ्कित देश 'पद' 

कहा जाता हे, उस पदसे -उस 

देशः पदमित्युच्यते तेन पदेन, | पदके द्वारा खोजनेवाला पुरुष 

0 .. क्स क जिसकोपाता अमीट हे ऐसे खोये 

नष्टं विवित्सितं पशुं पढेनान्वेष- | हुए पशुको पा लेता हे उसी 

प्रकार आत्माके प्राप्त हो जानेपर 

पुरुष सभी पा लेता है-ऐसा इसका 

लब्धे सवमनुलमत इत्यथः । | तात्पये हे । जळ ु 

नन्वात्मनि ज्ञाते सर्वमन्य- | _ पल कित आत्माको जानने 
पर अन्य सबको जान लेता हूँ इस 

प्रकार यहाँ ज्ञानका प्रसंग होनेपर 

ज्ञायत इति ज्ञाने प्रकृते, कथं [ अनुविन्देत्‌' इस पदस | जिसका 

कोई प्रसंग नहीं हे उस लाभको 

लाभोऽप्रकृत उच्यत इति | बात क्यों कही जाती है? ४ Bp हि 
न; ज्ञानलाभयोरेकाथत्वस्य | शिषन्त ऐसो बात नहीं है, 

क्योंकि ज्ञान और लाभ इनको 

जानकासयोर” विवशितलान | एकार्थता ही विवक्षित है। अज्ञान ही 

कार्थत्वम्‌ ग्रात्मनो ह्यलाभोऽज्ञा- आत्माका अलाभ है, अतः ज्ञान ही 

माणोऽनुविन्देछृमेत। एवमात्मनि 
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नमेव, तस्माज्ज्ञानमेवात्मनो | आत्माका लाभ है, अनात्म 
समान आत्मलाभ अप्राप् | 

लाभः, Ti को प्राप्ति | 
जूक ७०० se os = a ७ - नि 

होना नहीं हे, क्योंकि यहाँ लाभ | 

लक्षण आत्मलाभः, लब्धरलन्धः | करनेवाले ओर लब्ध होतेवाली | 

व्ययोभेदाभावात्‌ । यत्र ह्यात्म- | वस्तुमे कोई भेद नहीं हे। जहाँ अना. | 
गो ८ लर त्मा आत्माका लब्धव्य होता ह वहाँ 

नोऽनात्मा लब्धा, लब्धव्यो- ही आत्मा उपलब्ध करनेवाला ओर 

ऽनात्मा | स चाप्राप्त उत्पाद्यादि- | अनात्मा उपलब्ध होने योग्य होता | >> तः शेषो हे । का अर्थात्‌ उत्पाद्यादि | 
पम कारकाप शपा- | क्रि व्यवहित होता हे तथा | 

पादानेन क्रियाविशेषग्रुत्पाद्य | कारकविशेषके उपादानसे क्रिया- | 
त्मक विशेषको उत्पन्न करके उसे प्राप्त | 
टा ती करना होता हे । | 
जनिमापलषणानत्यः, | बहु अनात्मलाभ तो मिथ्या ज्ञान- | 

मिथ्याज्ञानजेनितकामक्रियाप्रमव- जनित काम और क्रियासे उत्पन्न | 
उ | होनेवाला होनेके कारण स्वप्नमें 

त्यात्‌, स्वप्ने पुत्रादलाभ चतू । | न अप्राप्तप्राक्तिरूप 

अयं तु तद्विपरीत आत्मा | आत्म- और .अनित्य होता है; किंतु यह जिता गा आत्मा तो उससे विपरीत स्वभाव- . त्वादेव नोत्पाद्यादिक्रियाव्यव- वाला हे । आत्मा ही होनेके कारण | 
हित; । नित्यलब्धस्वरूपत्वेडपि | पह उत्पाद्यादि क्रियासे व्यवहित नहीँ | 

। नित्यप्राप्तस्वरूप होनेपर भी 
विद्या ही उसका व्यवधान है। 

एद्यमाणाया अपि शुक्तिकाया | जिस प्रकार विपरीत ज्ञानवश रजत- 
बिपययेण रजताभासाया अग्रह | पि भासनेवाली गुहामाण शुक्ति 
'विपरीतज्ञान का (सीप) का अग्रहण विपरीत 

७ “पवचानमात्रम्‌ ,तथा | ज्ञानरूप व्यवधानवाला ही है 
£ _ ग्रहणं ज्ञा > तथा ज्ञान ही उसका ग्रहण है, हि रेव, विपरीतज्ञा- | क्योंकि वह शान विपरीत शातरूप 

। 
| 

सत्यविद्यामात्र व्यवधानम्‌ | यथा | अ 
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नव्यवधानापाहाथ त्वाउज्ञानस्य | व्यवसातको निवृत्ति करनेवाला हे । 

इसी प्रकार यहाँ भी आत्माका 

अलाभ अविद्यामात्र व्यवधानवाला 

मात्रव्यवधानस्‌ । तस्माद्विद्यया | ही दै। अतः विद्यसे उसे दुर कर 
देना ही आत्माका लाभ करना हे, 

तदपोहनमात्रमेव लाभो नान्यः | इसके सिवा और किसी प्रकारका 
आत्मलाभ होना कभी सम्भव नहं 

हे। इसीसे आत्मलाभमें हमने ज्ञानसे 

त्मलामे ज्ञानादर्थान्तरसाधनस्य | भिन्न किसी अन्य साधनकी व्यर्थता 
र बतलायी हे । अतः “ज्ञान और 

आनथक्यं वक्ष्यामः । तस्मान्नि- | 'लाभ' इन दोनोंकी एकार्थतामें कुछ 

भी शङ्का नहीं हे--यह बतलानेकी 

इच्छासे ही श्रुतिने ज्ञानका प्रकरण 

विवक्षन्नाह--ज्ञानं प्रकृत्य, | उठाकर 'अन्‌विन्देत' (लाभ करता 

र है ) ऐसा कहा है, क्योंकि | तुदादि- 

विन्देदिति । बिन्दतेलोमाथे- | गणपठित लुकारानुबन्धी | ̀ विद्‌' 

त्वात्‌ । | धातुका अर्थ लाभ है। 

गुणविज्ञानफलमिद्मुच्पते-- | इस ग्रुणविज्ञानका यह फल 
यथायमात्मा नाम- | बतलाया जाता है--जिस प्रकार 

यह आत्मा नाम-छूपके अनुप्रवेशसे 

रूपानुप्रवेशेन ख्या- छर तिको तथा आत्मा इत्यादि नाम- 

ति गत आत्मेत्यादिनामरूपाभ्यां | रूपोंके कारण प्राणादिसंघातरूप 

प्राणादिसंहतिं च श्लोकं प्राप्तवा- | श्‍लोक ( इष्टजनोंके समागम ) को 

नित्येवे यो वेद, स॒ कीति | हुआ है उसी प्रकार जो ऐसा 

डड > | जानता हे वह ख्याति--कीति और 

ख्यातिं शलोकं च सङ्घात इलोक-इष्टजनोंके साथ समागम लाभ 

सह विन्दते लभते। यद्वा यथोक्तं | करता है। अथवा जो उपर्युक्त वस्तु 

वस्तु यो वेद झुम्नक्षणामपेज्षितं | को जानता हे वह मुमुक्षुओंके अपेक्षित
 

एव मिद्वप्यात्मनोऽलामोऽविद्या- 

कदाचिद्प्युपपद्यते । तस्मादा- 

राशङ्कमेव ज्ञानलाभयोरेकाथत्वं 

उपासनफलम्‌ 
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| [ | 'कीति’ शब्दसे कहे जानेवाले पेन | ड्दि [नं तत्फल | ल ऐक्य. | कीतिश तमैक्यञ्च । ज्ञान ओर उसके फल श्लोकः | 
ली ~ | एब्दसे कही जानेवाली मुक्ति | 

३लोकशाब्दता मुक्तिमाप्नोतीति | प्राप्त करता हे । अर्थात्‌ उसे आ | 
| ज्ञानका मुख्य फल हो प्राप्त हो 

मुख्यमेव फलम्‌ || ७ || | जाता है॥ ७॥ 

—— AAV 

निरतिशय प्रियरूपसे श्रात्माकी उपासना | 

कुतञ्वात्मतखमेव शेयमना- | "ठु और सबको उपेक्षा करके 
| आत्मतत्त्व ही क्यों जाननेयोग्य हे! 

हत्यान्यदित्याह-- । इसपर श्रुति कहती हे-- 

तदेतत्प्रेयः पुत्रात्प्रेयो वित्तात्परेयो ऽन्यस्मास्सर्वस्सा- 
दन्तरतरं यद्यमात्मा। स योऽन्यमात्मनः पियं बर्‌ वाणं 
जर यात्परियं रोत्स्यतीतीश्वरो ह तथेव स्यादात्मानसेव 
प्रियमुपासीत । स य आत्मानमेव प्रियमुपास्ते न हास्य 
प्रिय प्रमायुक भवति ॥ ८ ॥ 
द नह्‌ यह आत्मतत्त्व पुत्रसे अधिक प्रिय हे, धनसे अधिक प्रिय हे और 

च्य सबसे भी अधिक प्रिय है; क्योंकि यह आत्मा उनकी अपेक्षा 
अन्तरतर है। वह जो आत्मप्रियदर्शी है यदि आत्मासे भिन्न ( अनात्मा ) 
को प्रिय कहनेवाले पुरुषसे कहे कि 'तेरा प्रिय नष्ट हो जायगा' तो वेसा 
हो हो जायगा, क्योंकि वह समथ होता हे। अत: आत्मा-रूप प्रियकी 
ही उपासना करे। जो आत्मा-रूप प्रियकी ही उपासना करता है उसका 
प्रिय अत्यन्त मरणशील नहीं होता ॥ ८॥ 

1 नय उराव्‌ पत्रो हि लोके प्रियः प्रियतर हे । लोकमें पुत्र प्रियरूपसे 
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२३७. 

प्रसिद्वस्तस्माद्पि ग्रियतरमिति | प्रसिद्ध हे, आत्मा उससे भी प्रियतर 

निरतिशयम्रियत्वं द्यति | तथा | £. 

वित्ताद्विरण्यरत्नादेः,तथा अन्य- 

स्पायद्यल्लोके प्रियत्वेन प्रसिद्ध ह मिट 
९ ¢ 

तस्मात्सवस्मादित्यथ! | 
तत्क्रस्मादात्मतक्त्वमेव प्रिय- 

तरं. न प्राणादि ! इत्युच्यते-- 

अन्तरतरं बाद्यापुत्र वित्तादेः प्राण- 

पिण्डसश्ुदायो ह्यन्तरोऽभ्यन्तरः 

सन्निकृष्ट आत्मनः । तस्माद्‌प्य- 

न्तरादन्तरतरं यदयमात्मा यदे- 

तदात्मतत्तम्‌ । यो हि लोके 

निरतिशयप्रियः स सबंग्रयत्नेन 

लब्धच्यो भवति । तथायमात्मा 

CANE ~ ~ 

सवलोकिकप्रियेभ्यः प्रियतमः । 

` तस्माचछ्ाभे सहान्यत्न आस्थेय 

९ ९ 

इत्यथ;, कत्तव्यताग्रापमप्यन्य- 

प्रियलामे यत्नमुज्मित्या । 

कस्मात्पुनः आत्मानात्मप्रिय- | 

ऐसा कहकर श्रति उसका 
तिशय प्रियत्व प्रर्दाशत करती. 

हे । तथा वह धन यानी सुवर्ण- 
रत्नादिसे और लोकमें जो प्रियरूप- 

द्ध हे उस और सबसे भी 

| प्रियतर हे । 

कितु यह क्या बात हे कि. 

आत्मतत्त्व ही प्रियतर है, प्राणादि 

नहीं हैं ? ऐसा प्रदन होनेपर कहते 

हैं-यह अन्तरतर ( अत्यन्त समीप- 

वर्ती ) है। पुत्रःधन आदि बाह्य 

पदार्थोकी अपेक्षा प्राण और पिण्ड- 

समुदाय अन्तर--अभ्यन्तर अर्थात्‌ 

आत्माका समीपवर्ती है और उस 

अन्तरसे भी अन्तरतर यह जो आत्मा 

अर्थात्‌ आत्मतत्त्व हे वह हे । लोकमें 

जो सबसे बढ़कर प्रिय होता हे वह 

सर्व॑प्रयत्नद्वारा प्राप्तव्य होता हे, 

तथा यह आत्मा समस्त लोकिक 

प्रिय पदार्थोंसे प्रियतम हे; अतः 

अभिप्राय यह है कि अन्य प्रिय 

पदार्थोकी प्राप्तिके लिये यदि कोई 

यत्न अवइ्यकतंव्यतारूपसे प्राप्त 

हो तो भी उसे छोड़कर आत्माको 

प्राप्तिके लिये ही महान्‌ यत्व करन! 

| चाहिये । 

इसका बया कारण हे कि यदि 

आत्मा और अनात्मा-इन दो प्रिय 

योरन्यतरप्रियहानेन इतरग्रियो- | पदार्थोमेसे किसी एक प्रिय पदार्थका 
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पादानप्राप्ती आत्मग्रियोपादानेने 

वेतरहानं क्रियते न विपयेयः ¦ 

इत्युच्यते-स यः कश्चिद्न्यमना- 

-त्मविशेषं पुत्रादिकं प्रियतरः 

मात्मनः सकाशाद्‌ त्रुवाणं भूया- 

.दात्मप्रियवादी । किम्‌ १ प्रियं 

.तवाभिमतं पुत्रादिलक्षणं रोत्स्य- 

-त्यावरणं प्राणसंरोधं प्राप्स्यति । 

'बिनङ्क्ष्यतीति। स कस्मादेवं 

जवीति १ यस्मादीश्वरः समथः 

पर्या्ोऽसावेवं वक्तु ह यस्मात्त- 

स्मात्तथैव स्याद्यत्तेनोक्तं प्राण- 

संरोधं प्राप्स्यति । यथाभूतवादी 

हि सः, तस्मात्स ईश्वरो वक्तम्‌ । 
इश्वरशब्दः विग्रबाचीति 

केचित्‌ | भवेद्यदि प्रसिद्धि; स्यात! 

तस्मादुज्मित्वान्यस्म्रियमात्मान- 

सेव प्रियप्ुपासीत । 

०७, 
त्याग करनेपर ही दूसरे प्रिय पदा 

थेकी प्राप्ति होती हो तो आत्मा. 
रूप प्रियको ग्रहण करके अनात्माका 

ही त्याग किया जाता हे, इसके 

विपरीत नहीं किया जाता ? ऐसा 
प्रतत होनेपर कहते हें--वह जो 
आत्मप्रियवादी हे यदि किसी दसरे 
यानी पुत्रादि अनात्मविशेषको 

आत्माको अपेक्षा प्रियतर बतलाने- 

वालेसे कहे-वया कहे? यही कि 

तेरा प्रिय यानी पुत्रादिरूप अभि- 

मत पदार्थ रोत्स्यति'--आवरण 

यानी प्राणसंरोधको प्राप्त हो जायगा 

। अर्थात्‌ चष्ट हो जायगा ।' ऐसा वह 

क्यों कहेगा ? क्योंकि वह ऐसा 

कहनेमें ईश्‍वर अर्थात्‌ समर्थ 

पर्याप्त है; क्योंकि ऐसा है, इसलिये 

वेसा ही होगा । यानी उसने जैसा 

कहा हे वह प्राणसंरोधको प्राप्त हो 
जायगा । क्योंकि वह यथार्थवादी 

हे, इसलिये ऐसा कहनेमें समर्थ है । 

किन्हीका मत हे कि ईश्वर 
शब्द क्षिप्र (शीघ्र ) इस अथंमें है। 

कितु यदि ऐसी प्रसिद्धि होती तो यह 
अर्थ हो सकता था । अत; अन्य श्रिय 

पदार्थोको छोड़कर आत्मा-रूप प्रिय- 

को ही उपासना करनी चाहिये । 
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|. सयआत्मानमेत्र प्रियम्नपास्ते, | जो पुरुष आत्मा-रूप प्रियकी हो 
-उपासना करता हे अर्थात्‌ आत्मा 
ही प्रिय है, और कोई पदार्थ नहीं-- 
ऐसा जानता है. दसरे लौकिक 
पदार्थं प्रिय होनेपर भी अप्रिय ही 
हे- ऐसा निश्चय करके उपासना 

यानी चिन्तन करता हे उस इस 

प्रकार उपासना करनेवालेका प्रिय 
प्रमायुक-प्रकृष्टतया मरणशील 

नहीं होता । 

आत्मवेत्ताकी दृष्टिमें तो किसी 
अन्य प्रिय या अप्रियकी सत्ता ही 
नहीं हे, इसलिये यह नित्य वस्तुका 
अनुवादमात्र हे । अथवा यह कथन 

आत्मप्रियग्रहणकी स्तुतिके लिये हे । 
या जो अदृढ आत्मज्ञानी हे उसके 
लिये प्रियगुणविशिष्ट आत्माकी 
उपासनाका फल बतलानेके लिये 
है, क्योंकि 'प्रमायुक' इस पदमें “उक' 
यह ताच्छील्यप्रत्यय ग्रहण किया 
गया हे ॥८॥ 

. आत्मैव प्रियो नान्योऽस्तीति 

ग्रतिपद्यतेऽन्यष्लोकिक {प्रयमप्य- 

प्रियमेवेति निश्चित्य उपास्ते 

चिन्तयति, न हास्येवंविदः प्रियं 

a = 

ग्रमायुकं प्रमरणशीलं भवति । 
नित्याचुबादमात्रमेतत्‌, आत्म- 

विदोऽन्यस्य  प्रियस्याग्रियस्य 

चाभावात्‌ । आत्मप्रियग्रहणस्तु- 

0०० न न... > 

sn हजसाखजजयाथा शया क च. 

त्यथ वा प्रियगुणफलविधानाथ 

चा मन्दात्मदर्शिनः | ताच्छील्य- 

FT tnd 

ति मिला ति सिसि वि नि जिव _ हिल अ्ब्बग्ब् ति विवि रिभर विपि शाय 
ग्रत्ययोपादानात्‌ ॥ ८ ॥ 

ब्रह्मके स्वरूप होनेके विषयमें प्रश्‍न 

सूत्रिता ब्रह्मविद्या 'आत्मेत्ये- जिसके लिये यह सारी उपनिषद्‌ 

[ हे उस ब्रह्म विद्याका श्रुतिने 'आत्मेत्ये- 

PPPS CT ES 

१, यह उसका शील यानी स्वभाव है--इस अर्थमें व्याकरणशास्रमें “उकम्‌ 

प्रत्ययका विधान किया है । पदार्थं अपने स्वभात्रको सर्वथा नहीं त्याग सकता । 

इसलिये 'प्रमायुक' नहीं होता । इस कथनसे प्राणादिका आत्यन्तिक अमरण विव- 

क्षित नहीं है; केवल यही समझना चाहिये कि वे दीर्घजीवी होते हें । 

छ २4 ५३% १७: 232522 >>» 

RT क/य यया 



ला ९० 
6 र भौ थससाधनतस्फतलक्तणात्‌ साच्य- 

२४० - बृहदारण्यकोर्पान पढ्‌ [ अध्याय १ 

MC २ PSE स्‌ ५ RESTS OOO 
SLIE 

नोपासीत' इति यदेथोपनिषत्क- | वोपासीत' इस वाक्यसे 

ह वये व्या- 
त्स्नापि । तस्यतस्य खर्य व्याख्या करनेकी इच्छावाली थपि 

वर्णन किया हे । उस इस सूतरकष | 

०० क im 

चिख्यासु; प्रयोजनामिथित्सयो- | अब उसक
ा प्रयोजन बतलानेकी ` 

पोज्जघांसति-- इच्छासे उपोद्घात करना चाहतो है. 

तदाहुर्यदबरह्मविद्यया सर्वं भविष्यन्तो मलुष्या 

[ ब्राह्मणोंने | यह कहा कि ब्रह्मविद्याके द्वारा मनुष्य 'हम सवं हो 

जायेगे? ऐसा मानते हैं; [ सो | उस ब्रह्मने क्या जाना जिससे व 

हो गया ? ॥ ६ ॥ 

तदिति वक्ष्यमाणमनन्तर-| तत्‌ः इस पदसे आगे कही | 
जानेवाली तथा बिना किसी व्यव 

चाक्येऽतच्योत्यं वस्त्वाहु; । ब्राह्मणा 

NS MOI 53ककककन्‍न्‍-र तिमि पि रमन की कील 

RP यकी 

धानके ही अग्रिम वाक्यसे प्रकाश- 

नीय वस्तुका ग्रहण होता है उसके | 

| विषयमेंब्राह्मणोंने कहा । ब्राह्मण-- | 

ब्रह्म विविदिषवो जन्मजरामरण- | ब्रह्मको जाननेको इच्छा
वाले अर्थात्‌ | 4३% (७ ९" 

जन्म, जरा और मरण इनके प्रवाह 
अमणपे । 

प्रबन्धचक्रञ्रमणक्रतायासदुखो- 
में चक्रके समात निरन्तर श्रम | 

होनेवाला परिश्रमरूप दुःख हौँ 

जिसमें जल है उस अपार संता | 

दकापारमहोदधिप्लवभूतं गुरु-  महोदधिको पार करनेके रिग 

नौकारूप जो गुरु हैं उनके पा 

साद तत्तीरयुत्तितीपैनो धर्मा- | भा उसके तीर (ब्रहम 
उतरनेकी इच्छावाले यानी धर्म और | 

अधर्म ही जिसके साधत और फर 

हैँ उस साध्य-साधनरूप संसा 
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साधनरूपान्निबिण्णाः तद्ि- 

लचणनित्यनिरतिशयश्रयः प्रति- 

पित्सव; । 

किमाहु रित्याह-यद्ब्रह्मविद्य- 

औरं उससे विलक्षण स्व- 
भाववाले नित्य-निरतिशय श्रेयंको 

जाननेकी इच्छावाले उन ब्राह्मणों- 
ने कहा । 

क्या कहा ? सो श्रृति बतलाती 

हे-'यद्ब्रह्मविद्यया'-न्रह्म परमा- 

त्माको कहते हैं, वह जिससे जाना 

जाता हे वह ब्रह्मविद्या हे; उस 

ब्रह्मविद्यासे जो मनुष्य “हम सवं 

यानी अशेष हो जायेगे' ऐसा 

मानते हैं | उसके विषयमें पूछा |। 

यहाँ 'मनुष्य' पदका ग्रहण उनका 

विशेषरूपसे ब्रह्मविद्यामें अधिकार 

सूचित करनेके लिये है। तात्पयं 

यह है कि अभ्युदय और निःश्रेयस- 

के साधनमें विशेषतः मनुष्प्रांका हो 

अधिकार हे । 

लोग जिस प्रकार कमंविषयमें 

कर्मोसे होनेवाली जो फलत्राप्ति हे 

उसे निश्चित मानते हें, उसी प्रकार ' 

ब्रह्मविद्यासे सर्वात्मभावरूप फलकी 

प्राप्ति भी निश्चित ही मानते हे,कयोकि 

वेदकी प्रमाणता दोनोंहीके विषश्रमें 

समान है । किंतु [ ब्ह्मज्ञानसे मोक्ष 

होता है] यह बात विपरीत-सी 

जान पड़ती है, इसलिये हम पूछते 

हैं कि वह ब्रह्म क्या हे ? जिसके 

या ब्रह्म परमात्मा तद्यया वेद्यते 

सा ब्रह्म विद्या तया ब्रह्मविद्यया, 
ए ४५ ०५ ० 

सव निरवशेषं सविष्यन्तो भवि- 

ष्याम इत्येतं मनुष्या यन्मन्यन्ते | 

सनुष्यग्रहणं विशषेषतो5धिकारज्ञा- 

पनार्थम्‌ । मनुष्या एव हि विशे- 

घृतो ऽस्युद्यनिःश्रेयससाधनेऽधि- 

कुता इत्यभिप्रायः । 

यथा कम विषये फलप्रासि 

धां केभ्यो मन्यन्ते, तथा 

ब्रह्मविद्याया सर्वात्ममावफल- 

प्राप्ति भ्रवामेव मन्यन्ते । वेद- 

प्रामाण्यस्योमयत्राविशेषात्‌। तत्र 

विप्रतिषिद्धं वस्तु लक्ष्पतेऽतः 

एच्छाम'--किसु तद्ब्रह्म यस्य 

बु» उ० १९ 
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` विज्ञानात्सव मबिष्यन्तो मनुष्या 

मन्यन्ते? तत्किमवेधस्मादिशा- 

नाचढ्न्रह्म सवमभवत्‌ ! 

रह्म च सर्वमिति श्रूयते । 

तद्यद्यविज्ञाय किश्चित्सवमभवत्त- 

| थान्येषामप्यस्तु, कि रहम विद्यया! 

अथ विज्ञाय सवमभवत्‌, विज्ञान- 

साध्यत्वात्कर्मफलेन तुल्यमेवेत्य- 

नित्यत््रसङ्ग सवभावस्य ब्रहम- 

विद्याफलस्य । अनवस्थादोषश्च- 

तदप्यन्यद्िज्ञाय स्वेमभवत्ततः 

 पूवमप्यन्य्वज्ञायेति । न तावद- 

विज्ञाय सवमभवत्‌, शास्राथ- 

वैरूप्यदोषात्‌ । फलानित्यत्व- 

दोषस्तहि नेऽपि दोषोऽ ई. 

बशेषोपपत्तेः । | ९ ॥ 

बृहदारण्यकापीनपेदू 
PSNI NN 

| अध्याय १ | 
Sg | 

विज्ञानसे मनुष्य 'सवेरूप हो जाये 
ऐसा मानते हें और उससे क्या 

जाना, जिस विज्ञानसे वह ब्रह्म 

सर्वरूप हो गया । 

ब्रह्म स्वरूप है--यह तो सुना | 
ही जाता है। वह यदि कुछ भीन | 

जानकर ही सबंरूप हुआ है तो | 
दूसरोंके लिये भी ऐसी ही बात होनी 

चाहिये, फिर ब्रह्मविद्यासे क्या लाभ 
हे? और यदि वह जानकर सर्वरूप 
हुआ हे तो विज्ञानसाध्य होनेके 
कारण उसको सर्वात्मता कर्मफलके 
समान ही हे-इससे ब्रह्मविद्याके 

फलभ्रूत सर्वात्मत्वकी अनित्यताका | 

प्रसंग आता हे तथा वह अपनेसे | 
भिन्न पदार्थको जानकर सवें हुआ 

और इससे पहले भी किसी अन्यको 
जानकर सर्वं हुआ था--इस प्रकार 
अनवस्था दोष प्राप्त होता हे । कितु 
वह्‌ न जानकर तो सवं हुआ नहीं, 
क्योंकि इससे शा्नकी व्यर्थताका 

दोष आता हे। तो फिर फलकी 
अनित्यताका दोष रहा? नहीं, इससे 
विशेष प्रयोजन सम्भव होनेके कारण 

एक भी दोष नहीं होगा ॥ &। 

— FSS — 
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ब्रह्मने वया जाना ?-इसका उत्तर और उस प्रकार जाननेका फल- 

यदि किमपि विज्ञायैव तदत्र | यदि वह ब्रह्म कुछ जानकर ही 

सर्वममवस्पच्छामः--किञ्चु तद्ब्र "१ भा तो हम क क 
९ ~ | 'उस ब्रह्मने क्या जाना? जिससे वह 

हावेत ? यस्मात्तत्सवमभवदिवि ॥ सबहना दसा भला आप 

एवं चोदिते सबंदोषानागन्धितं | जिसमें किसी भी प्रकारके दोषकी 
प्रतिवचनमाह-- . गन्ध नहीं हे, ऐसा उत्तर देती है-- 

बहा वा इदसग्न आसीत्तदात्मानसेवावेत्‌ । अहं 
ब्रह्मास्मीति । तस्मात्तत्सवेसभवत्तद्यो यो देवानां प्रत्य- 
बुध्यत स एव तदभवत्तथर्षीणां तथा मनुष्याणां तद्धे- 
'त्पश्यन्लुषिवामदेवः प्रतिपेदेऽहं मनुरभव < सूयंश्चेति। 
तदिदसप्येतर्हि य एवं वेदाहं ब्रह्मास्मीति स इद सवं 
भवति तस्य ह न देवाश्च नाभूत्या इशते । आत्मा 
ह्योषा<स भवति। अथ योऽन्यां देवतासुपास्तेऽन्योऽ 

सावन्यो.ऽहमस्मीति न स वेद यथा पशुरेवस देवा- 
नाम्‌ । यथा ह वे बहवः पशवो मनुष्यं सुञ्ज्युरेवमे- 
केकः पुरुषो देवान्सुनक्त्येकस्मिन्नेव पशावादीयमाने- 

ऽप्रियं भवति किसु बहुषु तस्मादेषां तन्न प्रियं यदेत- 
न्सनुष्या विद्युः ॥ १० ॥ 

पहले यह ब्रह्म ही था; उसने अपनेको ही जाना कि “में ब्रह्म हूँ । 

अतः वह सर्वं हो गया । उसे देवोंमेंसे जिस-जिसने जाना वही तद्रप हो 

गया । इसी प्रकार ऋषियों और मनुष्योंमेंसे भी | जिसने उसे जाना वह 

तद्रप हो गया ] । उसे आत्मारूपसे देखते हुए ऋषि वामदेवने जाना--'में 
मनु हुआ और सूयं भी” उस इस ब्रह्मको इस समय भी जो इस प्रकार 

जानता है कि “मैं ब्रह्म हूँ, वह यह सवे हो जाता हे । उसके पराभवमें 
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देवता, भी समय नहीं हात व व नह उनका आर्या ही हो जाता है। 

और जो अन्य देवताकी 'यह अन्य हे और म॑ अन्य हूँ' इस प्रकार 

उपासना करता है वह नहीं जानता । जैसे पशु होता हे वेसे ही वह 

देवताओंका पशु है । जैसे लोकमें बहुत-से पशु मनुष्यका पालन करते हूं, 

उसी प्रकार एक-एक मनुष्य देवताओंका पालन करता है। एक पशुका 

हो हरण किये जानेपर अच्छा नहीं लगता, फिर बहुतोंका हरण होनेपर 

तो कहना ही क्या है? इसलिये देवताओंको यह प्रिय नहीं हे कि मनुष्य 

[ ब्रह्मात्मतत्त्वको | जाने ॥ १०॥ 

ब्रह्मापरम्‌ सर्वभावस्य साध्य- | 
ब्रहाशन्देन कि- त्वोपपत्तः | न हि 
मभिप्रेतमिति परस्य ब्रह्मणः सव- 

विचार्यते भाव्रापत्तिविज्ञान- 
' साध्या । विज्ञानसाध्यां च सवे- 
भावापत्तिमाह--'तस्मात्तत्सवम- 

भवत इति । तस्माद्ब्रह्म वा 
इद्मग्न आसोदित्यपरं नह्मह 

भवितुमहेति । 
मनुष्याधिकारा डवा तङ्भावी 

ब्राह्मणः स्यात्‌ । 'सवं भविष्यन्तो 

मनुष्या मन्यन्ते’ इति हि | 

प्रकृता!,तेषां चाभ्युदय निःभ्रेयस- 

साधने विशेषतो5धिकार इत्यु- 

कम्‌ ,न परस्य ब्रह्मणो नाप्यपरस्य 

जापते; । अतो द्वेतैकत्वापर- 

यहाँ ब्रह्म” शब्दसे अपरब्रह्म 

समभना चाहिये; क्योंकि उसीका 

स्वरूप होना विज्ञान-साध्य हो सकता 

हे। परब्रह्मका सवेभावको प्राप्त होना 

विज्ञानसाध्य नहीं हे; और 'इसीसे 
वह स्वरूप हो गया” इस वाक्यसे 

श्रुति सर्वेभावप्राप्तिको विज्ञानसाध्य 
बतलातो हे । अतः ब्रह्म वा इद- 
मग्र आसीत्‌’ इस वाक्यमें ब्रह्म 
पद अपर ब्रह्मका वाचक होना 
चाहिये । 

। अथवा यहाँ मनुष्यका अधि- 
करण होनेसे “ब्रह्म” शब्दसे ब्रह्मा 
रूपताको प्राप्त होनेवाला ब्राह्मण 
समझा जा सकता हे। “सर्व भवि- 
ष्यन्तो मनुष्या मन्यन्ते’ इस बाक्य- 

से यहाँ मनुष्योंका प्रसंग है, क्योंकि 

उन्हींका अभ्युदय और निःश्रेयसके 
साधनमें विशेषरूपसे अधिकार 

हे--ऐसा ऊपर कहा गया है; पर 
ब्रह्म या अपरब्रह्म प्रजापतिका 

नहीं । अतः कमंसहित द्वेतेकत्वरूप 
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ब्रह्मविद्यया कमंसहितया अपर- | अपर ब्रह्मविद्याके द्वारा अपरब्रद्दा- 
भावको प्राप्त हुआ, हिरण्यगर्भ- 

्रह्ममावशुपसम्पन्नो भोज्या- | सम्बन्धी भोगोंसे विरक्त एवं सव 
प्रकारके कर्मफल प्राप्त होनेके कारण 

जिसका काम और कमंख्प बन्धन 

कर्मबन्धनः परत्नह्ममावी ब्रह्म | " हो गया है वह परब्रह्मभावको 

प्राप्त होनेवाला पुरुष ब्रह्मविद्याके 

विद्याहेतोब्रह्मत्यमिधीयते | | कारण ब्रह्म--इस शब्दसे कहा 

गया हे। लोकमें भी भाविनी 

वृत्तिको आश्रित करके शब्दका 

प्रयोग होता देखा गया हे; जेसे 

“भात पकाता हे! इस वाक्यमें । 

इति, शास्त्रे च--'परिब्राजकः | तथा शाखमें भी--'संन्यासी समस्त 

| भूतोंको अभयरूप दक्षिणा | देकर 

सर्वभूताभयदक्षिणाम? इत्यादि, | संन्यास करे ]' इत्यादि 'वाक्यमें 
ऐसा ही प्रयोग हे। उसी प्रकार 

तथेहेति केचित्‌--ब्रह्म ब्रह्ममावी | यहाँ भी बरह्मभावको प्राप्त होते- 

वाला ब्राह्मण ही ब्रह्म” हे” ऐसी 

पुरुषो ब्राह्मणः-इति व्याचक्षते | | व्याख्या कुछ लोग करते हैं। 

तन्न, सव॑भावापत्तेरनित्यत्व- कितु ऐसी वात नहीं हे, क्योंकि 

इससे सवंभावप्राप्तिको अनित्यत्वका 

दोषात्‌ । न हि सोऽस्ति लोके | दोष प्राप्त होगा । लोकमें ऐसी कोई 
वस्तु नहीं हे जो वास्तवमें किसी 

परमाथतो यो निमित्तवशाद्धावा-| निमित्तवश भावान्तरको प्राप्त होती 

१. चावलोंके पकनेपर उनकी ओदन ( भात ) संज्ञा होती है, कितु इस ` 

चाक्यमें पकाये जाते हुए चावलोंको भात कहा हे । 

२. संन्यासाश्रमकी दीक्षा लेनेके पीछे पुरुषको संन्यासी कहा जाता है, परंतु 

यहाँ दीक्षा लेनेवालेको भी संन्यासी कहा है । 

दपावृत्तः सवप्राप्त्योच्छिन्नकाम- 

इटश्च लोके भाविनों वृत्तिमाश्रित्य 

शुब्दप्रयोगः-यथा'ओद्नं पचति’ 
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न्तरमापद्यते नित्यश्वेति । तथा हो ओर नित्य भी हो। इसी प्रकार 

यदि सर्वभावकी प्राप्ति भो ब्रह्म 

जद्षाविज्ञाननिमित्तकृता चेत्सव- विज्ञानरूप निमित्तसे होनेवाली हो 

तो वह नित्य भी है--ऐसा कहना 

भावापत्तिः नित्या चेति वरुद्वम्‌। विरुद्ध होगा। और यदि उसे | 

४ अनित्य माना जाय तो वह भी 

अनित्यत्वे च कमफलतुल्यते- | कमंफलके ही समान हुई [ उसमे 
कोई विशेष्यता न रही |-यह दोष 

त्युक्तो दोष; | बतलाया जा चुका है। 
न (~ त्तिचे ८ 

अविद्याकृतासवत्वनिशृत्ति चे- | यदि तुम अविद्याकृत असर्वः 

त्सर्वमावापत्ति ब्रह्मविद्याफलं मन्य- चकी निवृत्तिको ही ब्रह्मविद्याका 
सवंभावप्राप्तिरूप फल मानते हो तो 

से, ्रह्ममाविपुरुषकरपना च्यथ । [ ब्रह्म’ शब्दके अर्थमें | ब्रह्म होने- 

स्यात,प्राग्जद्मविज्ञानादपि सर्वो | वाले पुरुषको कल्पना करना व्यथं 
व सर है, क्योंकि ब्रह्मज्ञान होनेसे पूवं भो जन्तुतनह्मत्वाज्नित्यमेव सबभावा- | _ जोव ब्रहाख्प ही होनेके कारण 

पन्नः परमार्थतः, अविद्यया ख- | सदा ही परमार्थतः स्वभावको प्राप्त 
्रहमत्वमसवंत्वं चाध्यारोपितम्‌ | हैं । अन्नह्मत्व और असवंत्व तो अवि- 
यथा शुक्तिकायां रजतम्‌ ,व्योम्नि डो हु आरोपित हें । जसे टी. 

> चांदी ओर आकादामें तलमालि 
चा तलमलवत्त्वाद्‌,तथह ब्रह्मण्य- | ३ | बहा 

स्वादि,तयेह ब्रह्य आरोपित हें, उसी प्रकार यहाँ ब्रह्ममें 

0_, न अविद्यासे आरोपित अब्रह्मत्व और 
सवत्वं च ब्रह्मतिद्यया निवत्येत | असवंत्वको ब्रह्मविद्यासे निवृत्ति 

इति मन्यसे यदि, तदा युक्तम्‌ | हो जाती है--ऐसा यदि तुम मानते 
“यत्परमाथत आसीत्पर ह्म, अहा- हो तब यही कहना उचित है 

ध्यारोपितमविद्यया अन्नहत्वम- 

| कि 'जो परमार्थतः ब्रह्म-शब्दका 
शब्दस्य मुख्यार्थभूतम्‌ रह 

| सा मुख्याथंभूत परब्रह्म है वही “ब्रह्म वा 
532 | * 33 ड्द्मग्न आसीत्‌ इत्यस्मन्वाक्ये इदमग्र आसीत्‌’ इस वाक्यमें कहा 

Ss ०. ०. कट “८, > 
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उच्यते’ इति वक्तुम्‌ ;यथाभूतार्थ- 
वादित्वाद्ेदस्य । न त्वियं कल्पना 

युक्ता, ब्रह्मशब्दार्थविपरीतो ्रहम- 

भावी पुरुषो ब्रह्मेत्युच्यत इति 

श्रुतहान्यश्रुतकल्पनाया अन्याय्य- 

त्वान्महत्तरे प्रयोजमान्तरेऽसति । 
अविद्याकृतव्यतिरेकेणान्नह्मत्व- 

पारमाथिकाब्रह्म- मस्त्वं च विद्यत 

तवासर्वत्वयो- एवेति चेन्न, तस्य 

निषेध) ज्रह्मविद्ययापोहालुप- 

पत्तेः । न हि कृचित्साचा- 

इस्तुधमस्यापोढी दष्टा कत्री वा 
(> वि भ्‌ ९3 

ब्रह्मविद्या। अविद्यायास्तु सवत्रव 

निवतिका इश्यते। तथेहाप्यन्रह्म- 

खमसर्वत्वै चाविद्याकृतमेव निव- 

त्येतां ब्रह्मविद्यया। न तु पार- 

माथिक वस्तु कतं निवतयितुं 

वाइति ब्रह्मविद्या । तस्मादवचर्थैव 

श्रुतहान्यश्रुतकश्पना । 

ब्रह्मण्यविद्यानुपपत्तिरिति चेत्‌? 

गया हे', क्योंकि वेद यथार्थवादी 
हे । अतः 'ब्रह्म' शब्दसे ब्रह्म शब्दके 
अर्थसे विपरीत ब्रह्म होनेवाला 

पुरुष कहा गया हे--ऐसी कल्पना 

करनी उचित नहीं हे, क्योंकि जब- 

तक कोई दुसरा बहुत बड़ा प्रयोजन 
न हो, श्रुत अर्थको छोड़ना और 
अश्रुतकी कल्पना करना अन्याय्य है। 

यदि कहो कि अविद्याकृत नहीं, 

वस्तुतः अब्रह्मत्व और असवंत्व हे 

ही, तो ऐसा कहना उचित नहीं, 

क्योंकि उसकी ब्रह्मविद्याद्वारा 

निवृत्ति होती असम्भव होगी । 

ब्रह्मविद्या साक्षात्रूपसे किसी 

वस्तुके धर्माका लोप या प्रादुर्भाव 

करनेवाली कभी नहीं देखी गयी । 

कितु वह अविद्याकी संत्र ही 

निवृत्ति करनेवाली देखी जाती हे । 

इसी प्रकार यहाँ भी जो अविद्याकृत 

अन्नह्मत्व और असवेत्व हे, उसको 

ही ब्रह्मविद्यासे निवृत्ति .होनी 

चाहिये । ब्रह्मविद्या पारमार्थिक 

वस्तुको पेदा करने या निवृत्त 

करनेमें तो समर्थ हे नहीं । इसलिये 

श्रत अर्थको छोड़ना और अश्रुतको 

कल्पना करता व्यर्थ ही हे । 

पूच॑०-कितु ब्रह्ममें अविद्या 

होना तो असंगत है ? - 
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नाजक्षणि विद्याविधानात। न | = ग मत कही | 
या रब- कि ब्ह्ममें विद्याका विधान | 
अविद्याधिष्ठा ।ह शु | किया गया है । यदि शुक्तिमे चांदी. | 

विचार: ताध्यारोपणेऽसाति | का अध्यारोप न हो तो उसके | 

शुक्तिकात्वं ज्ञाप्यते चक्षुगोचराप- | नेत्रेन्द्रिके विषय - होनेपर धह | 
ल शुक्ति हे चाँदी नहीं है” इस प्रकार स्‌- रजतस्‌ 

MER इ भ उसके शुक्तित्वका ज्ञान नहीं कराया 

इति। तथा “सदेवेदं सवम्‌” “ब्रह्मे/ जाता । इसी प्रकार यदि ब्रहम 
अविद्याका आरोप न होता तो | 
६ यह सब सत्‌ ही हे! १.76 “यह सब | 

नद्‌ द्वेतमस्त्यन्रह्म'' इति ब्रह्मण्ये-| ब्रह्ममें ही हे? “यह सब आत्मा ही | 

है” “यह अन्रह्मरूप द्वत नहीं हे” | 

इस प्रकार ब्रह्ममें एकत्वज्ञानका 
विद्याध्यारोपणायामसत्यास्‌ । | विधान नहीं किया जा सकता । 
न जूमः-शुक्तिकायामिव ब्रह्म | एरवं०-हम यह नहीं कहते कि 

. शुक्तिमें रजतके समान क्रह्ममें 

ण्यतद्धर्माघ्यारोपण| नास्तीति,किं  अन्नह्मके धर्मोका आरोप नहीं है तो 

' फिर क्या कहते हें? हमारा कथन 
' तो यह है ब्रह्म अपनेमें अन्नह्वा धर्मो- 

रपि मि ' के आरोपका निमित्त और अविद्या 
रोपानि मत्तम्‌ ,अविद्याकत चेति । | करनेवाला नहीं है । 

भवत्वेवं नाविद्याकते श्रान्तं सिद्धान्ती-यह हो सकता है कि 

च ब्रह्म। किन्तु नेवाब्रह्ाविद्या- ब्रह्म अविद्याका कर्ता और श्रान्त 

कर्ता चेतनो भ्रान्तोऽन्य इष्यते | नहीं हे, कितु अविद्याका कर्ता कोई | 

“नान्योऽतोऽस्ति विज्ञाता’? (बू० | अन्य अन्नह्म न्त चेतन हे-- ऐसा भी | 
उ० ३। ७ २३) “नान्यदतो- नहीं माना जाता; जैसा कि हि | 
ऽपित विज्ञको) 7 + भिन्न कोई विज्ञाता नहीं है”, स्त विज्ञात” ( ३। ८। ११) ह भिन्न कोई जाननेवाला नहीं है” 

वेदं सब! “आत्मैवेदं सवम्‌’ 

कत्वविज्ञानं न विधातव्यं ब्रह्मण्य 

तहि! न ब्रह्म स्वात्मन्यतद्र्मादप1[- 
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“।तस्त्रमसि’ (छा०उ०६।८-१६)| “वह तू हे”, “अपनेको ही जाना 
“आत्मानमेवावेत्‌ अहं ब्रह्मास्मि’? कि में ब्रह्म हुँ”, “यह अन्य हे और 
( ब्‌० उ० १ । ४। १० ) | में अन्य हँ ऐसा जो जानता है 
“अन्योऽसावन्योऽइमस्मीति न वह्‌ नहीं जानता ४ इत्यादि श्रुति- 
स वेद” ( १।४। १० )इत्यादि- | योसे “जो समस्त भूतोंमें मुझे सम- 
श्रुतिस्यः । स्मृतिम्यश्च-- “समं | भावसे स्थित [ देखता हे ]”, "हे 
सर्वेषु थूतेषु'” (गीता १३ | २७) | गुडाकेश ! में आत्मा हुँ”, “कुत्ते 
“अहमात्मा गुडाकेश”! (गीता१०| और चाण्डालमें”, “जो समस्त 
२०) “शुनि चेव श्वपाके च” | भूतोंको [ अपनेहीमें देखता हे ]” 
(गीता ५। १८ )“यस्तु सर्वाणि, इत्यादि स्मृतियोंसे और “जिस 

भूतानि” इत्यादिभ्यः । “यास्मि- | अवस्थामें सब भुत आत्मा ही हो 
्सर्वाणि भूतानि” (ईशा०उ०७)| जाते है” इस भन्त्रवर्णसे भी सिद्ध 
इति च मन्त्रवर्णात्‌ । होता है। 

नन्वेचं शास्रोपदेशानथंक्य- | 'ं०-कितु इस प्रकार तो 

सिति । शास्रोपदेशकी व्यर्थंता प्राप्त होती है। 

बाढमेवम्‌ अवगतेऽस्त्वेवानथ- | सिदधान्ती-हाँ, ऐसा ही है; 
तत्त्वज्ञान होनेपर तो उसको व्यर्थता 

क्यम्‌ । होगी ही । 
अवगमानथक्यमपीति चेत्‌ १| खे०-कितु इससे तो ज्ञानको 

भी व्यथंता सिद्ध होती हे । 

न, अनवगमनिवृत्तेच्ष्टत्वात्‌ । |  सिडान्ती-नहीं, क्योंकि उससे 
अज्ञानकी निवृत्ति होती देखी 

जाती हे । 

तन्निवृत्तरप्यनुपपत्तिरेकत्व शति|  एवे०-बह्मका एकत्व माननेपर 

तो उसकी निवृत्ति भी सङ्गत 

चेत्‌ ! नहीं है-ऐसा कहें तो ?९ सेत १. ̀ " „५ ही वसा मल 

१. क्योंकि यदि अज्ञाननिवृत्तिको वास्तविक माना जाय तो ब्रह्म और अज्ञान- 

निवृत्ति दो पदार्थ सिद्ध होंगे, अतः इससे अद्ढैतकी हानि होगी । और यदि उसे 

ज्रह्मरूप माना जाय तो उसका ब्रह्मज्ञानके अधीन होना सिद्ध नहीं हो सकता । 
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न, दृष्टविरोधात्‌ | |््यते i 424 सिद्धान्ती-ऐसा मत 

| क्योंकि इससे दृष्टविरोध आता है। 
होकत्वविशनादेवानवगमनिशृत्ति।। एकत्वज्ञानसे ही अज्ञानकी निवृत्त 

होती देखी जाती है। दिखलायी 
देनेपर भी वह अनुपपन्न ही 

विरोधः हे-एऐसा कहनेपर तो दृष्टविरोध 
स्यात नच ही होगा और दृष्टविरोधको कोई 
दृष्टविरोधः केनचिदप्यस्युपगस्य- भी स्वीकार नहीं करता । कोई भी 

विषय दिखायी देनेपर वह दृष्टि 
ते। न च दृष्टेऽनुपपन्नं नाम, दृष्ट- | गोचर ( अनुभुत ) होनेके कारणं 

र न कह ही अनुपपन्न नहीं हो सकता । यदि 
त्वादेव । दशनानुपपत्तिरिति चेत्त कहो कि दर्शन ( अनुभव ) की भी 
प्यव युक्तिः । अनुपपत्ति हो सकती है, तो उसमें 

(६) पर ९ | भी यही युक्ति हे ।' 
पुण्य वे पुण्येन कमणः a 

परजीबयो्ेदे भबति” ( बृ) उ क पुण्य द्वारा पुरुष 

कः ३।२।१३।)त पुण्यात्मा होता हे”, “पुरुषकी उपा- 
। 0 

सत्ता र १७ 
पर- 

विद्याकमणी सम न्वारभेते'? (३। र र कर्म उतू 1 [ पर 

“धन्त लोकमें | अनुसरण करते हुँ” “मनन 
०1२) मन्ता बोद्धा कता 

करनेवाला, { और विज्ञानात्मा पुरुष? ( प्र० उ० | ज्ञाता, कर्ता ओ 

इत्येव A | विज्ञानात्मा पुरुष हेः ' इत्यादि श्र॒ति- 

४।९ ) इत्येतरमा दिश्रतिस्मृति- | bod 
४ | स्मृति और न्यायसे संसारी जीव पर- न्यायेभ्यः परस्माद्विङन्तणोऽन्यः 

नी मात्मासे भिन्न ज्ञात होता हे । तथा 
व र १ म्यते | क व | उससे विलक्षण परमात्मा “वह यह 

क त एत तेति नेतिः? । (य) नहीं हे, [कारण ] नहीं है _ नहीं हे, [ कारण ] नहीं हे” 

क, १ ः वा इस उपनिषद्के ४।२।४, ४।४। २२ और ४७५१४ में भी है । 
इसलिये हक अनुपपत्ति भी अनुभवके ही आधारपर सिद्ध की जायगी । 

.  अनुभवके अनुपपन्न होनेका कोई कारण नहीं है । 

इतयमानमप्यलुपपन्नमिति ब्रुवतो 
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. तव्यः”? (छा० उ० ८।७। १) 
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(वृ० उ०३ । ९। २६) “अश- | “शुधादिका उल्लङ्कन किये हुए 
नायाद्यस्येति’” “य आत्मापहत- | हे” “जो आत्मा निष्पाप, जराशून्य 

पाप्मा विजरो विमृत्युः? १ ( छा० ओर मृत्युहीन हे” “निश्चय इस 

उ० ८ | ७।१) “एतस्य वा भवारक पकट पा 
हर श्रृतियोसे सिद्ध होता हे। कणाद 

FR प्रशासने ( ० 3० | और गोतमादिके तकंशाखनोंमें भी 
३।८। ९ )इत्यादिश्रुतिभ्यः। | युक्तिसे संसारी जीवसे पृथक्‌ ईश्वर 
कणादाचपादादितकशास्त्रेषु च | सिद्ध किया जाता हे । संसारदु:ख- 

संसारिविलक्षण ईश्वर उपपत्तितः | की निवृत्तिके प्रयोजनसे जीवकी 

साध्यते । संसारदुःखापनयार्थित्व- |. शतरि देखी जानेके कारण इंरवरसे 
प्रवृत्तिद्शनात्स्फुटमन्यत्वमी्वरा- होता हैं। लता किला 
त्संसारिणो$वगम्यते ।“अवाक्य- | “बाक्रहित और सम्भ्रमशूत्य है” 

नादरः”? (छा०उ०३ । १४ । २) | इस श्रृतिसे और “हे पार्थे! मेरा 

“न मे पार्यास्ति (गीता ३॥ २२) | कोई कतंव्य नहीं है” इस स्मृतिसे 
इति श्रृतिस्सृतिभ्यः । सिद्ध होता है। 

“सोऽन्वेष्टव्यः स विजिज्ञासि- | इसके सिवा “वह अन्वेषण करने 

योग्य और विशेषरूपसे जिज्ञासा 

“तं विदित्वा न लिप्यते’? (बृ० | करने योग्य है”, “उसे जानकर 

उ० ४।४। २३) “ब्रह्मविदा- | लिप्त नहीं होता”, “ब्रह्मवेत्ता पर- 

प्नोति परम्‌” ( तै०उ० २।१। | मात्माको प्राप्त कर लेता है,” “इसे 

१ )'/एकघैवानुद्रष्टव्यमेतत!* (बू° । एक रूपसे ही देखना चाहिये”, 

उ० ४।४।२०) “यो वा एतदक्तरं | “है गागि ! जो कोई इस अक्षरको 

बुद्धिमान्‌ पुरुष उसे गाग्यविदिला? (२। =। १०) | जानकर", आणव पुष ह 
(तम्षेव धीरो विज्ञाय? (४।४। ६ 11251: > 

““पणवो घनः शरी ह्यात्मा आत्मा ( मन ) बाण हे ओर ब्रह्म 
२ १ ) श्र घर्चुः शरा ह्यात्मा | उसका लक्ष्य हे” इत्यादि वाक्योंसे 

ब्रह्मा तल्लधष्यञचुच्यते'' (खु उ० | जीव और ईर्वरका कठत्व और. 
२ । २ । ४ ) इत्यादिक्मेकत- | कमंत्व बतलाये जानेसे भी [ उनमें 
निर्देशाच्च । भेद सिद्ध होता हे ] । 
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मुमुत्ञोश्व गतिमार्गविशेषदेशो- | २9% ' नये । | यानादि ] गति और [ अचिरादि | 
पदेशात्‌ | असति भेदे क्स्य कुतो मार्गविशेषका उपदेश होनेके कारण | 

भी | ऐसा ही जान पड़ता हे]| | 
यदि भेद न हो तो किसका कहाँसे | 

९ सति; गन्त- गमन होगा ? और गतिका अभाव | पत्तिः, गन्त- प णोचरमागविशेषाबुपपचि/) माना जाय तो दक्षिणायन-उत्तरा. 
च्यदेशानुपपत्तिचेति । भिन्नस्य | यणसंज्चक मार्गविशेषोंकी तथा 

पत गन्तव्य देशको उपपत्ति नहीं हो 
तु परस्मादात्मनः - | सकती। परमात्मासे भिन्न आत्माके 

लिये तो यह सभी उपपन्न हो 
दुपपन्नम्‌ | सकता है। 

कमजानसाधनोपदेशाच्च-- कर्मे और ज्ञानरूप साधनोंका 

भिन्नशश्‍वेदूञक्षण सं उपदेश होनेके कारण भी [ उनका न्नश्चेदूत्रह्मण; संसारी स्यात्‌, यदात 

युक्तस्तं प्रत्यभ्युदयनि | भिन्न होगा तभी उसके लिये भोग 
और मोक्षके साधनभूत कमं और 

नयोः कमज्ञानयोरुपदेशो नेश्वर- ज्ञानका उपदेश हो सकेगा, ईरवर- 
उप -॥ जा कार । कु पाण ण म हणण 

3 वह्‌ 

गति र हे। अतः यही ठीक हे कि ब्रह्म 
जहत बहमभावी पुरुष उच्यत शब्दसे भविष्यमें ब्रह्मभावको प्राप्त ` इति चेत ! होनेवाला पुरुष ही कहा गया है- 

८ ऐसा मानें तो ? 
न; त्रह्लोपदेशानथक्यप्रस- सिद्धान्ती-ऐसी बात नहीं है, 

क्योंकि तब तो ब्रह्मोपदेशकी ही भेदवाद- ज्ञात । सं 
` ज्ञात । संसारी चेदू- | व्यथंताका प्रसङ्ग उपस्थित हो 

जायगा। यदि भविष्यमे ब्रह्मभावकी 
प्राप्त होनेवाला संसारी ही अब्रह्म 

गतिः स्यात्‌ ? तदभावे च दक्ति- 

सनम्‌ भह्ममाच्यन्नह्म स॒न्‌ 

wa soe =-= 

so >>>... >> >... —ssss 
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विदित्वात्मानमेवाहं ब्रह्मास्मीति | होते हुए अपनेको “में बह है ऐसा 
सर्वमभवत्तस्य संसार्यात्मविज्ञाना- जचकर स्वरूप हो गया तो उसे 
है सिद संसारी जीवके विज्ञानसे ही 
देव सर्वात्मभावस्य फलस्य सिद्ध सर्वात्मभावरूप फल प्रात होने 

त्वात्परब्रह्मोपदेशस्य भ्रुवमानथ- | कारण परब्रह्मोपदेशकी निश्चय ही 
क्य प्राप्तस्‌ । ` व्यथंता प्राप्त हुई । 

तद्विज्ञानस्य कचितपुरुषार्थ- | पूर्व०-ब्रह्मज्ञानका कहीं पुरुषार्थ- 
के साधनमें विनियोग न होनेके 

साधनेऽत्रिनियोगात्संसारिण एवा- कारण संसारी जीवको ही म ब्रह्म 

ड ८ | हँ इस प्रकार ब्रह्मभाव सम्पा- 
हँ ब्रह्मास्मीति ब्रह्मत्वसम्पाद्‌नाथं | दन करानेके लिये यह उपदेश हो 

तो ? ब्रह्मका स्वरूप अच्छी तरह 

जाने बिना में ब्रह्म हॅ इस उप- 

देशसे संसारी जीव क्या सम्पादन 

कर सकता है? वयोंकि ब्रह्मके 

रहमस्मीति । निर्शातलक्षणे हि | लक्षणोंका सम्यक्‌ प्रकारसे ज्ञान हो 
जानेपर ही [ ब्रह्मरूपताका | सम्पा- 

ब्रह्मणि शक्या सम्पत्कतुम्‌ | दन किया जा सकता हे । 

उपदेश इति चेत्‌ । अनिज्ञाते दि 

ब्रह्मस्वरूपे करिं सम्पादयेदहं 

न; “अयमात्मा ब्रह्म” ( चृ० सिद्धान्ती-ऐसी बात नहीं हे! 
उ० २।४५। १९) “यत्साक्षाद- 
परोक्षादूत्रह्म ”' (३।४। १) 
“य आत्मा (छा 5,010) अपरोक्ष ब्रह्म हे” 'जो आत्मा 

१ ) “तत्सत्यं स आत्मा” (छा० अपहतपात्मा,” “वह सत्य है, वह 

उ० ६ । ५ । ७) “अह्मविदा- आला हे”,तथा “ब्रह्मवेत्ता परमात्मा- 

प्नोति परम!” (तै० उ० २।१।| को प्राप्त कर लेता है” इस प्रकार 

१ ) इति प्रकृत्य “तस्माद्वा एत- | प्रसङ्ग उठाकर “उस इस आत्मासे 

स्मादात्मनः” ( २ । १ | १ ) | [ आकाश उत्पन्न हुआ |! इत्यादि 

“यह आत्मा ब्रह्म है,” “जो साक्षात्‌ 
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इति सहसो त्रहमासमशब्दयोः | रेतः 3 हा बोर 
आत्मा” इाब्दोंका सामानाधि 

सामानाधिकरण्यादेकाथमेषे- करण्य देखे जानेसे इनका एक ही 
| अर्थं हे-यह बात ज्ञात होती है। 

स्त्रियते नैकले । “इ ९ | तथा एक पदाथंसे दूसरेके भिन्न 
सम्परिक्रियते नेकत्वे । ३९ से | होनेपर ही [ उसकी तद्र्पताका 
यदयमात्मा” ( बु» उ० २।४। | सम्पादन किया जाता है, एक होने- 

५१ धे पर नहीं । कितु “यह जो कुछ 
६) इति च प्रकृतस्यव द्रश्‍व्य- हे सब आत्मा हे” यह श्रुति इस 

स्यात्मन एकत्वं दर्शयति । | प्रकृत द्रष्टव्य आत्माका एकत्व 

> - दिखलाती है। अतः आत्माके लिये तस्मान्नात्मनो ब्रहमत्वसम्पदुप- | बहात्व-सम्पादन करना उपपन्त 

पत्ति; । नहीं हे । 

न चाप्यन्य्रयोजनं ब्रह्मोप- | इसके सिवा ब्रह्मोपदेशका कोई 

देशस्य गम्यते, “अहम वेद हव दसरा प्रयोजन भी जाना नहीं 

जाता; क्योंकि “ब्रह्मको जाननेवाला 

भवति’ (मु०3० ३। २।९ ) | ब्रह्म ही होता है,” “हे जनक! 
“भयं वै जनक ग्राहोऽसि’ | तु अभयको प्राप्त हो गया 

है,” “| जो ब्रह्मको इस प्रकार 

(इ०उ०४।२।४)' अभयं | जानता हे] वह निर्भय ब्रह्म हो 
हि चै नह्म मवति'' (४। ४। २५) | जाता है ।” इत्यादि वाक्योसे ब्रह्म 

| की प्राप्ति. सुनी गयी हे । यदि 
आत्माकी ब्रह्मसम्पत्ति विवक्षित 

सम्पत्तिश्वेत्तदापत्तिन स्यात्‌ । | होती तो उसे ब्रह्मत्वकी प्राप्ति नहीं 

नद्यन्यस्यान्यमाव उपपद्यते । | रौ सकतो थी, क्योंकि एक वस्तुका 

त्यवगम्यते । अन्यस्य ह्यन्यख्वे 

इति च. तदापत्तिश्रवणाद । | 

अका अन्यभाव हो जाना सम्भव नहीं है। 
वचनात्‌ प्‌ तद्भध।वा- पूचें०-श्रुतिका वचन होनेके | 
| करण ब्रह्मसम्पत्तिसे भीब्रह्मभावकी_ | 

1225 “है, पा जिस-जिस प्रकार उपासता करता 
९ तद्रूप ही हो जाता है- यही भृतिका वचन है । प्रकार उपासना 
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पत्तिः स्यादिति चेत्‌ १ प्रापि हो सकती हे-ऐसा मानें तो? 
न, सम्पत्तेः प्रत्ययमात्रत्वात्‌। | सिदान्ती-ऐसा मानना ठीक 

बि प जब | नहीं, क्योंकि सम्पत्ति तो केवल 
शानरय च [मथ्याज्ञाचांनवत- | प्रत्यय ( प्रतीति ) मात्र होती हे । 

कत्वव्यतिरेकेणाकारकत्वसित्य- विज्ञान तो मिथ्या ज्ञानका निवत्तंक 

| होनेके सिवा और कुछ करनेवाला 
चोचाम । न च वचनं वस्तुनः | है नहीं-ऐसा हम पहले कह चुके 

सासथ्यंजनकस्‌ । ज्ञापकं हि ह । शाख-वचन किसी वस्तुमे कोई 
सामथ्य पदा करनेवाला नहीं होता, 

न कारकमिति स्थितिः । “स एष | क्योंकि शास्त्र केवल ज्ञापक हे कारक 
नही-यही वास्तविक स्थिति हे। 
“वह्‌ यह ब्रह्म इसमें प्रविष्ट हुआ” 
इत्यादि वाक्योंमें परमात्माका ही 
| शरीरमें | प्रवेश निश्चय किया 

इति स्थितम्‌ । तस्मादून्नह्मेति न | गया हे । अतः 'ह्य' यह ब्रह्मभावी 
पुरुषका वाचक हे--ऐसी कल्पना 

अहाभाविपुरुषकर्पना साध्वी । | करना ठीक नहीं हे । 
ष्टा्थचाधनाच्च । सैन्धवघन- इसके सिवा इष्ट अर्थका बाध 

; __ | होनेके कारण भी [ इससे ब्रह्मभावी 
वद्नन्तरमबाह्ममेकरसँ ब्रह्मेति | पुरुष अभिप्रेत नहीं हे ] । नमकके 
ARE दे परि डलेके समान ब्रह्म अविच्छिन्न, 
विज्ञानं सवस्याग्नुपनिषदि प्रति- | अबाह्य और एकरस यह 

षत व्य, न विज्ञान ही समस्त उपनिषदोंमें पिपादयिषितो5थ;।काण्डद्रयेउ्प्य-| प्रतिपादनके लिये मी बिव है 
दे “इत्यज्न- | “इप्यचुशासनस्‌” और “एता तेजवधारणादवगम्पते “इत्यनु त्व वत त मन 

'शासनम” “एतावदरे खखमृत- उपनिषिदके दो काण्डोंके अन्तमें 
सा पाशा निर्णय करनेसे भी यही ज्ञात 

स्वस्‌” इति । होता है। 

१. मघुकाण्ड ( अ० र ब्रा० ५) और म्रुतिकाण्ड ( अ० 9 ब्रा० ५ ) । 

इह प्रवि!” (ब्ु०उ० १। ४। ७) 

इत्यादिवाक्येषु च परस्यंव प्रवेश 
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ठ तथा सर्वशाखोपनिषत्सु च | इसी प्रकार सम्पूण शाखाओंके . 

« । उपनिषदोंमें भी ब्रह्म कत्व-विज्ञान 

020 os ७» OO के 

अह्कत्वविज्ञानं निशितो व्य; । | हो निश्चित अर्थ हे, वहाँ यदि ऐसी 

तत्र यदि संसारी ब्रह्मणो5न्य | कल्पना की जाय कि ब्रह्मसे भिन्न 

संसारी जीवने अपनेको ही जाना स्मानमेवाबेदिति करप्येत इश- | ९ आत्मानमेवावेदिति कर्त)" लो इष्ट अर्थका बाध होगा । इससे 

स्याथस्य बाधनं स्यात्‌ त्था चे उपक्रम और उपसंहारमें विरोध 

शास्मुपक्रमोपसंहारयोविरोधा- | होनेके कारण शाख अ
संगत हे' ऐसी | 

दसमञ्जसं कटिपतं स्यात्‌ । कल्पना हो जायगी । | 

व्यपदेशानुपपत्तेत्र । यदि च | व्यपदेश (नाम) को अनुपपत्ति 
ोनेसे भी [संसारी जीव 'बह्म' | 

(आत्मानमेवावेत इति संसारी | शब्दका वाच्य नहीं हो सकता ]। 
यदि 'आत्मानमेवावेत्‌’ इस वाक्यम | 

करप्येत,तरहमविद्या इति व्यपदेशो | ‘जानना’ इस क्रियाका कर्ता संसारी 

जीव माना जाय तो इस विद्याका | 

न स्यात्‌ । आत्मानमेवावेदिति | अह्यविद्या' यह नाम नहीं हो | 
सकता; क्योंकि 'अपनेको ही जाना | 

संसारिण एव वेद्यस्वोपपत्तः । | छ वाक्यके अनुसार [ संसारी 

जीवका ] स्वयं संसारी जीव हौ | 

आत्मेति वेदितुरन्यदृच्यत इति | वेच होना सम्भव है। यदि कही कि 

'आत्मा' इस शब्दसे कहा हुआ वैद्य. 

चेन्न,अहं ब्रह्मास्मीति विशेषणात्‌ । | वेत्तासे भिन्त बतलाया गया हैती | 

ऐसा कहना ठीक नहीं, क्योंकि उसे | 

अनयशेद्वेधः स्यादयमसाविति बा | में महँ इस प्रकार [ बहल का 
विशेषित किया गया है। यदि वे _ 

वि त्तर हु: वेत्तासे भिन्न होता तो उसे गर्द | 

शेष्येत न हमस्मीति । अह- अथवा 'वहः कहकर विशेषं | 
किया जाता 'में है” ऐसा कहर. _ 
नहीं । “मैं हैँ” इस प्रकार 

= = 0७०७. >. TT 4 

पिक र नि 

सस्मीति विशेषणादादमानमेवा- 
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वेदिति चावधारणान्निश्चितमा- 

त्मेव जह्मत्यवगम्यते । तथा च 

सत्युपपन्नो ब्रह्मविद्याव्यपदेशो 

नान्यथा । संसारिविद्या न्यथा 

स्यात्‌। न च ब्रह्मततरान्रहमत्वे 

ह्येकस्योपपन्न परमार्थतः, तमः- 

प्रकाशाविव भानोविरुद्धत्वातू । 

न चोभयनिमित्तत्वे ब्रह्म- 

विद्येति निश्चितो व्यपदेशो 

युक्तः । तदा ब्रह्मविद्या संसारि- 

विद्या च स्यात्‌। न च वस्तुनो- 

ऽधंजरतीयत्वं कर्पयितु युक्तं 

तत्व ज्ञानविवक्षायाम्‌, श्रोतुः 

संशयो हि तथा स्यात्‌ । निश्चितं च 

ज्ञानं पुरुषाथसाधनमिष्यते “यस्य 

शाळू एमाष्गाथ 
“&०८८७५४८६५८६५८६००७“७०८७/८६०:०७/-२७.७,०७,६० ७.७ ७,८७, 

२७७ 

करनेसे ओर “अपनेको ही जाना? 

ऐसा निश्चय करनेसे यह निश्चित- 

रूपसे ज्ञात होता हे कि स्वयं आत्मा 

ही ब्रह्म हे । -ऐसा होनेपर हो इस 

विद्याका ब्रह्मविद्या' यह नाम उप- 

पन्न हो सकता हे और किसी प्रकार 

नहीं । अन्यथा माननेपर तो इसका 
नाम 'संसारिविद्याः होगा । जिस 
प्रकार विरुद्ध होनेके कारण अन्ध- 
कार और प्रकाश ये दोनों ही सूर्यके 
धर्म नहीं हो सकते उसी प्रकार 
एक ही आत्माके ब्रह्मत्व और 
अन्नह्मत्व ये दोनों धर्म परमार्थतः 
उपपन्न नहीं हो सकते । 

इसके सिवा यदि प्रस्तुत 

विज्ञानके ये दोनों ही निमित्त हों तो 

भी उसका ब्रह्मविद्या! यह निश्चित 

व्यपदेश उपपन्न नहीं हे। उस 
अवस्थामें वह ब्रह्मविद्या और 
संसारिविद्या भी कहलायेगी ओर 

तत्तवज्ञानका निरूपण करना अमोष्ट 

होनेपर वस्तुके विषयमें अधं जरतीय- 
कल्पना करनी उचित नहीं हे; क्योंकि 
ऐसा करनेपर सुननेवालेको संदेह 

होगा । पुरुषार्थंका साधन तो निश्चित 

ज्ञान ही माना जाता हे; जेसा कि 

१, एक ही वस्तुके विषयमें दो विरुद्ध कल्पना करना अर्घजरतीयन्याय 

कहलाता है; जैसे कोई कहे कि आधी गाय तो बूढ़ी हो गयी है ओर आघी बच्चा 

देनेमें समर्थ है । 

वृ० उ० १७-- 
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` स्यादद्धा न विचिकित्सास्ति” 

(डा० उ० ३। १४। ४) “संश 
यात्मा विनश्यति' ) ( गीता ४। 

३० ) इति श्रृतिस्मातभ्यास्‌ | 

अतो न संशयितो वाबयाथों 

वाच्यः परहितार्थिना । 
ब्रह्माण  साधकत्वकल्पना 

अस्मदादिष्विष अपेशला 'तदा- 
तमानमेवावेततस्मात्तर्सवंमभवत्‌ ' 
इति- इति चेत्‌ ? 

न, शास्रोपालम्भात्‌ । न 
ास्मत्कल्पनेयम्‌, शास्रकृता तु; 
तस्माच्छाख्नस्यायञ्चुपालम्भः । 
न च अह्मण इप चिकीषु'णा 
शाख्राथविपरीतदल्पनया स्वार्थ- 
परित्यागः कायः । न चेतावत्ये- 
वाचमा युक्ता भवतः । सव हि 
नानात्वं श्रह्माण ` कल्पितमेव 
“एकघेवानुद्रष्टव्यम/ (बू उ 

. 89। ४ | २०) “नेह नानास्ति 
क्श्चन? (४। ४। १९) “यत्र 
हि द्ेतमिव भवति’ (२। ४। 
१४) “एकमेवाद्वितीयम्‌ (छा० 
३० ६ । २ । १ ) इत्यादवा- 

बृहदारण्यकोपांनषदू 

PYFYNLNTTSTS
 sg ALLTHI

S SETVTIRe | 
[ अध्याय १ 

“जिसका ऐसा निश्चय हे. और 
जिसे इस विषयमें कोई संदेह भौ 

नहीं हे [ उसे ही ब्रह्म-साक्षात्कार 
होता हे |” इस श्रुतिसे ओर “संश. 
यात्मा नष्ट हो जाता हे” इस 

स्मृतिसे सिद्ध होता है। अतः दूसरों- 
का हित चाहनेवाले पुरुषको वाक्य- 
का संशययुक्त अर्थ नहीं करना 
चाहिये । 

पूचे०-कितु “उसने अपनेको ही 

जाना [ कि में ब्रह्म हूँ | अतः वह 
सवं हो गया? इस वाक्यके अनुसार 

हमलोगोंको तरह ब्रह्ममें साधकत्वकी 
कल्पना करनी तो अच्छी नहीं हे? 

सिद्धान्ती-ऐसा न कहो, क्योंकि 
यह उपालम्भ शाख्नके लिये हे । यह 
हमारी कल्पना नहीं हे, अपितु 
कार्की की हुई हे, अतः यह शाखं 

ही लिये उपालम्भ हे । ओर ब्रह्मका 

इष्ट करनेकी इच्छावाले . पुरुषको 
शाञ्नके अर्थे विपरीत कल्पना 
करके उसके अर्थका परित्याग नही 
करना चाहिये। आपके लिये इतनी 
अक्षमा उचित नहीं है । सारा 
नानात्व ब्रह्ममें कल्पित ही हे । 
“उसे एकरूप ही देखना चाहिये”, 
“यहाँ नाना कुछ भी नहीं है”, 
“जहाँ दवेत-सा होता है”, “एक ही 
अद्वितीय ब्रह्म हे” इत्यादि सेकड़ों 
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क्यशतेभ्यः। सर्वा हि लोकव्यव- | वावयोंसे यही बात. कही गयी हे । 
ब्रह्ममें तो सारा ही लोकव्यवहार 
| कल्पित ही है; यह परमार्थतः सत्‌ 

माथः सन्‌, इत्यत्यश्‍्पमिदयुच्यते | नहीं है; अतः 'यही कल्पना अच्छी 
नहीं है” यह तो तुम बहुत छोटी 
बात कहते 

अतः जो सृष्टिकर्ता ब्रह्म प्रविष्ट 

हुआ था, वही यह ब्रह्म हे। ब्रह्म 

वे? इसमें 'वे' शब्द निश्चयार्थक हे । 

'इदस अर्थात्‌ यह जो शरीरमें 

स्थित दिखायी देता है 'अग्र'-बोध 
होनेसे पूवं भी ब्रह्म ही था तथा यह 
सर्वं भी था । किंतु अज्ञानवश 
आत्मामें “में अब्रह्म हूँ, असवं हूँ! 

ऐसा आरोप कर लेनेसे “में कर्ता हूँ, 
क्रियावाच्‌ हे, फलोंका भोक्ता हूं, 

सुखी हूँ, दुःखी हे ओर संसारी हँ 

ऐसा अध्यारोप कर लेता है। 
वस्तुतः तो वह उससे बिलक्षण ब्रह्म 

और स्वरूप ही हे। उसने दयालु 
आचार्यद्वारा किसी प्रकारं तु 
संसारी नहीं हे' ऐसा बोध कराये 
जानेपर स्वाभाविक आत्माको ही 

हारो ब्रह्मण्येव कल्पितो न पर- 

इयमेव करपना अपेशला' इति । | 

तस्माद्‌ यत्मरविष्टं सष्ट॒ बरह्म 

तद्ब्रह्म। वैशब्दोऽतरधारणारथः । 

इदं शरीरस्थं यद्‌ गृह्यते, 

ररे प्राकप्रतिबोधादपि त्रह्मेवासीत्‌ , 

सव चेदम्‌ । किन्त्वप्रतिबोधात्‌ 

अन्रह्मास्म्यसव च' इत्यात्मन्यध्या- 

रोपात कर्ताहं क्रियावान्फलानां च 

भोक्ता सुखी दुःखी संसारी” इति 

-चाध्यारोपयाति । परमार्थतस्तु 

त्रह्मेव तद्विलक्षणं सच च । 

तत्कथश्चिदाचार्येण दयालुना 

ग्रतिधोधितम्‌ 'नासि संसारी? 

इत्यात्मानमेवावरस्त्रा भाविकम्‌ । 

अविद्याध्यारोपितविशेषवजित- 

मिति एवशब्द्स्याथः | 
रहि कोऽसावात्मा स्वाभा- 

जाना । 'आत्मातमेव' इसमें “एव! 

शब्दका यह अभिप्राय हे कि “उसने 

अविद्याद्वारा आरोपित - विशेषसे 
रहित-निविशेष आत्माको जाना ।' 

पूवे०-अच्छा, बताओ वह स्वा- 
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 । 

नतु न स्मरस्यात्मानम्‌ दशिंती 

आत्मस्वर्प- द्यसा,य इहे प्रवि- 

विवेचनम्‌ इथ प्राणित्यपात्तिति 

व्यानित्युदानिति समानितीति । 

ननु असौ गोः, असावश्व?’ 

त्येत्रमसौ व्यपदिश्यते भवता 

नात्मानं प्रत्यक्षं दशयसि । 

एवं तहिं द्रष्टा श्रोता मन्ता 

विज्ञाता, स आत्मेति । 

नन्वत्रापि द्शेनादिक्रियाकतुः 

स्वरूपं न प्रत्यन्तं द्शयसि । न 

हि गमिरेव शन्तुः स्वरूपं 

दिदियां चेततः । ̀  
` एवं तहिं इद्र श्रुतेः शरोता 

मतेमेन्ता विज्ञातेविज्ञाता, स 

आत्मेति । 

' नन्वत्र को विशेषो द्रष्टरि ? 

यदि इषद्रेष्टा, यदि वा घटस्य 

भाविक आत्मा कोन है? जिसमे 

ब्रह्मने जाना । 

सिद्धान्ती-त्रया तुम्हें आत्माका 

| स्मरण नहीं रहा; उसे 'जो गह 

शरीरमें प्रवेश करके प्राण, अपान, 

व्यान, उदान और समानकी 

क्रियाएं करता हे वह .आत्मा हे 

इस प्रकार प्रदर्शित किया था। 

पूर्व०-कितु “वह गो है, वह 
घोडा हे” इत्यादिरूपसे तुम उसका 

नामनिर्देश तो करते हो, परंतु 

आत्माको प्रत्यक्ष नहीं दिखाते । 

सिद्धान्ती-तो फिर ऐसा समभो 

कि जो द्रष्टा, श्रोता, मन्ता और 

विज्ञाता हे, वह आत्ना हे । 

पूव॑ं०-कितु यहाँ भी तुम 

दर्शनादि क्रिया करनेवालेका स्वरूप 

प्रत्यक्ष नहीं दिखाते। जाना ही 
जानेवालेका और छेदन ही छेदत 

करनेवालेका स्वरूप नहीं हे । 

सिद्धान्ती-तों फिर जो दृष्टिका 
दृष्टा, श्रुतिका श्रोता, मतिका मत्ता | 

और विज्ञातिका विज्ञाता है, वही | 
आत्मा हे--ऐसा समको । 

 पूवे०-कित्‌ इससे द्रष्टामें क्या | 

विशेषता हुई ? चाहे दिका द्रष्टा | 

हो चाहे घटका द्रष्टा, वह तो से 
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दरष्टा, सवंथापि द्रष्टेव । द्रष्टव्य ' तरहसे द्रष्टा हो रहा । दृष्टिका 

एव तु भवानिःशेषमाहरेरष्ठेद्रं- द्रष्टा कहकर तो आप केवल द्रष्टव्य- 
2 : में ही विशेषता बतलाते हें । द्रष्ट 

ष्टेति द्रष्टा तु यदि दृष्टेः, य 20 द्‌ 
म हे Rs ड तो चाहे दृष्टिका हो चाहे घटका, 

चा घटस्य, द्रष्टा द्र्ष्टव | द्रष्टा द्रष्टा ही है | 

न, विशेषोपपत्तेः । अस्त्यत्र |  सिद्धान्ती-ऐसा मत कहो, 

क्योंकि घटद्रष्टा और दृष्टिद्रष्टाका 

भेद सम्भव हे । यहाँ एक भेद हे- 

भवति नित्यमेव पश्यति दृष्टिमू, | जो इष्टिका द्रष्टा है वह्‌, यदि 

न कदाचिदपि दृष्टिने इश्यते हड होती'हे तो, उसे नित्य ही 
। है टु देखता हे । ऐसा नहीं होता कभी 

द्रष्टा; तत्र द्रष्ड॒र ष्ट्या नित्यया द्रष्टाको दृष्टि न भी दिखायी पडे । 

भवितव्यम्‌, अनित्या चेद्‌ द्रष्डु- | उस अवस्थामें द्रष्टाकी दृष्टि नित्य 
होनी चाहिये । यदि द्रष्टाकी दृष्टि 

| अनित्य होगी तो उसकी द्वषयम्रुता 

कदाचिन्न इश्येतापि, यथानि- | जो दृष्टि हे वह कभी नहीं भी 

देखी जायगी, जेसे कि अनित्य 

र दृष्टिसे घटादि वस्तु । कितु उसके 

च तद्वदू इृष्टेद्रष्टा कदाचिदपि समान दुष्टिका द्रष्टा कभी दृष्टिको 

न पश्यति इष्टिम्‌ । न देखता हो-ऐसी बात नहीं हे । 

क्रि डे इष्टी द्रष्टुः-नित्या अद" पूर्ब०-तो क्या द्रष्टाकी दो 
टष्टियाँ हे--एक नित्य ओर अदृश्य 

वया, अन्या अनित्या इङ्येति १ | तथा दुसरी अनित्य और दृश्य ? 

बाढम्‌; प्रसिद्धा तावदनित्या | सिडान्ती-हाँ, लोकमें अन्वत्व 
Se और अनन्धत्व दोनों देखे जानेसे 

इष्टिः, अन्धानन्धत्वदशेनोत्‌ । | अनित्य दृष्टि तो प्रसिद्ध ही है! 
यदि यह इष्टि नित्य ही होती तो 

नित्येव चेत्सवोऽनन्थ एव | सब अनन्ध ( नेत्रवान्‌) ही होते। 

विशेषः-ष्टेद्रष्टा स दृष्टिश्चेद्‌ 

Cex ल्< रद ष्टि, तत्र श्या या दृष्टि; सा 

त्यया दृष्ट्या घटादि वस्तु | न 
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न हि द्रष्टुईष्टेविपरिजोपो 

विद्यते/-इति श्रतेः । 

अनुमानाच्--अन्धस्यापि घटा- 

द्याभासविषया स्त्रप्ने इष्टिरुप- 

लम्यते, सा तहीतरदृष्टिनाशे 

न नश्यति, सा द्रष्टु ष्टिः । 

तयाविपरिलुप्नया नित्यया दृष्ट्या 

स््रूपभूतया स्वयञ्ज्योतिःसमा- 

ख्ययेतरामनित्यां इष्टि स्वप्नवु- 

द्वान्तयोवासनाप्रत्ययरूपां नित्य- 

सेव पड्यन्दष्टेद्रेटा भवति। 

एवश्च सति दृष्टिरेव स्वरूपम- 

स्यारन्योष्ण्यवत्‌. न काणादाना 

मिव रृष्टिव्यति रिक्तोऽन्यञ्चेतनो 
द्रष्टा । i 

तद्ब्रह्म आत्मानमेव नित्यरग्र- 

जितमेवाबे दि दिततरत्‌ । 
नजु विप्रतिषिद्ध “न विज्ञाते- 

बृहदारण्यकी पनिषद्‌ 

JLNLFYFITYTY SOLVIT THF, 
[ अध्याय १ 

कितु “द्रष्टाकी दृष्टिका कभी लोप 

नहीं होता” इस श्रुतिके अनुसार 

द्रष्टाकी दृष्टि तो नित्य हे । यह 
बात अनुमानसे भी सिद्ध होती 

हे। अन्धे पुरुषकी भी स्वप्नमें 

घटाभासादिविषयिणी दृष्टि देखी 

जाती है। वह्‌ दृष्टि अन्य ( नेत्र- 

सम्बन्धित ) दृष्टिका नाश हो 

जानेपर भी नष्ट नहीं होती। वह 

द्रष्टाकी दृष्टि हे। उस कभी लुप्त 

ए 

| 
| 

न होनेवाली स्वयंज्योतिःसंज्ञिका' | 
स्वरूपश्ूता नित्यट्टष्टिसे स्वप्न ओर 

जाग्रत्‌ अवस्याओंमें रहनेवाली 

वासना-प्रत्ययरूपा दृष्टिको नित्य 

ही देखते रहनेके कारण बह दष्टिका 
द्रष्टा होता हे। ऐसा होनेके कारण 

अर्निकी उष्णताके समान दृष्टि ही | 

आत्माका स्वरूप हे। कणाद 

मतावलम्बियोंकी मान्यताके समान | 
दृष्टिसे भिन्न कोई अन्य चेतन. | 
द्रष्टा नही हे। 

उस ब्रह्मने जो अन्य आरोपित | 

पमध्यारोपितानित्यदृष्ट्यादिव- | गितम दृष्टि आदिसे रहित है, उस | 

नित्यदृररूप आत्माको ही अवेत _ 

जाना । 

पृं ० -कितु “विज्ञानशक्तिके 
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विज्ञातारं विजानीयाः’? ( ब्‌० | विज्ञाताको तुम नहीं जान सकते” 

उ० ३।४।२) इति श्रतेः, 

विज्ञातुविंज्ञानम्‌ । 

न, एवं विज्ञानान्न विप्रति- 

षेधः । एवं दृष्टेद्रेशेति विज्ञायत 

एव । अन्यज्ञानानपेक्तत्वाच -- 

न च द्रष्ट्नित्येव दृष्टिरित्येवं 

विज्ञाते द्रष्ट्रविषयां इष्टिमन्या- 

माकाङचते । निवतते हि द्रष्टु- 

विषयदृष्टयाकाङ्च्ञात दसम 

न ह्यविद्यमाने विषय आक्राडक्ता 

कस्यचिदुपजायते । न च इश्या 

दृष्टिद्रेटारं बिषयीकतुमुत्सहते,यत- 

स्तामाकाङ्क्षत। न च 3 

याकाडन्षा स्वस्यैव । तस्मादज्ञाना- 

च्यारोपणनिवृत्तिरेव (आत्मानमे- 

ऐसी श्रुति होनेसे विज्ञाता (आत्मा) 
को जानना तो विरुद्ध कथन जान 

पड़ता हे । 

सिद्धान्ती-ऐसी बात नहीं हे। 
इस प्रकारके विज्ञानसे इस श्रतिका 

विरोध नहीं होता । “वह दृष्टिका 

दष्टा है! इस प्रकार तो वह जाना 

ही जाता हे। इसके सिवा अन्य 

ज्ञानकी अपेक्षा न होनेके कारण भी 

[ इस कथनमें विरोध नहीं हे ]। 

द्रष्टाकी दृष्टि नित्या ही हे--ऐसा 

ज्ञान हो. जानेपर उस दृष्टिको 

विषय करनेवाली किसी अन्य दृष्टि- 

की अपेक्षा नहीं होती । बल्कि 

इससे तो द्रष्टाको विषय करनेवाली 

दृष्टिकी आकाङक्षा निवृत्त हो जाती 

है, क्योंकि उसका होना असम्भव 

ही हे। जो वस्तु विद्यमान नहीं 

होती उसके लिये किसीकी आका- 

ङक्षा नहीं हुआ करती | कोई भी 

दृश्यभ्नूता दृष्टि द्रष्टाको विषय करने- 

में समर्थ नहीं है, जिससे कि उसकी 

आकाडक्षा की जाय और अपने 

स्वरूपके विषयमें अपने ही आकाडक्षा 

हुआ नहीं करती । अतः “आत्माको 
जानाः इस वाक्यसे अज्ञानके 

आरोपकी निवृत्तिका ही निरूपण 
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वावेत! त्युक्तम्‌ ,नात्मनो विषयी- किया गया हे, आत्माको विषय 

करणम्‌ । करना नहीं बताया गया । 

तस्कथमवेत्‌ ! इत्याह--अहं | उस ब्रह्मने किस प्रकार जाना ? 

र हर सो श्रुति बतलाती हे, में दृष्टिका 

दृष्टद्रेश आत्मा त्ह्मास्म ही द्रष्टा आत्मा ब्रह्म छ ऐसा जाना । 

ब्रह्मेति-यत्साक्षादपरोक्षात्सवॉन्तर | ब्रह्म अर्थात्‌ जो साक्षात्‌ अपरोक्ष 
सर्वान्तर आत्मा, क्षुधादि विकारोसे 

रहित, 'नेति-नेति' वाक्यप्रतिपादित, 

नेत्यस्थूलमनण्वित्येवमादि- | अस्थूल, असूक्ष्म इत्यादि प्रकारके 

लत्तणम्‌, तदेवाहमस्मि, नान्यः लक्षणोंबाला है, वही में हैँ; जेसा 
, कि आप कहते हें में अन्य यानी 

संसारी, यथा भवानाहेति । संसारी नहीं हे । अतः इस प्रकार- 

तस्मादेवं विज्ञानात्तद्न्रह्म सबेम- | के विज्ञानसे वह ब्रह्म स्वरूप 
हो गया । अर्थात्‌ अन्नह्मरूप अब्रह्मा मर 

मवत्‌-अत्रह्माध्यारोपणापगमात्‌ अध्यारोपके बाधसे उसके कार्यभूत 
तत्कायस्य सवत्वस्य निवृक्ष्या | असवंत्वकी निवृत्ति हो जानेसे वह 

सवमभवत्‌ । तस्मादयक्तमेव न हौ ते है प नर कट जो ऐसा मान ब्रह्म विद्या मनुष्या मन्यन्ते यद्त्रह्मति र र Re अपा | दरा हम सवरूप हो जायेंगे, वह 
सच भावष्याम हात । उचित ही हे । 

यत्पृष्टमू, "किन तद्ब्रह्मावेद्‌ | | इस प्रकार ] यह जो पुछा 
यस्मात्तत्सवमभवत्‌' इति, तन्नि- | था कि “उस ब्रह्मने क्या जाता 

जिससे वह स नो गया? 

णीतम्‌--'श्रह्म वा इदमग्र अ ह सर्व हो गया” उसका 

र $ 'पहले यह ब्रह्म ही था; उसने 
ददात्मानमेवावेदहं ब्रह्मरमीति | आत्माको ही जाना कि में ब्रह्म हू, 

हक तस्मात्तस्स्व 2 अत: वह सर्वे हो गया? है 

आत्मा अशनायाद्यतीतो नेति | 

.से निर्णय कर दिया गया । 

RS 205.““ 



ब्राह्मण ४] शाङ्गरभाष्यार्थ २६५ 
५9७ ६४“६&<<“६८४“६<४“६८४“«६२०८६७<८:८६८४८“७०८६०५७६७०८७४८ ८६०८८» ०» ७, 

तत्तत्र या यो दवानां मध्ये अत: देवताओंमेंसे जिस-जिसने 

ब्रह्मविद्यया देवा- प्र॒त्य बुध्यत प्रतिचुः आत्माको उपर्युक्त प्रकारसे जाना 

दोनां सार्वात्म्य- डुवानात्मानं यथो- वहो बोधवान्‌ आत्मा वह्‌ अर्थात्‌ 

प्रदिपादनम्‌ सुन विधिना,स एव ब्रह्म हो गया इसी प्रकार चिया 

प्रतिबुद्ध आत्मा तदून्रह्मामवत्‌ । ओर मनुष्याने 0 
थर्षीणां 'देवानाम्‌' इत्यादि जो कथन हे 

वथवाणा तथा सछुर्‍्याणा च बह लोकदृष्टिको लेकर हे, ब्रह्मत्व- 
मध्ये । देवानामित्यादि लोक- | बुडिसे ऐसा नहीं कहा जाता, 

दृष्ट्यपेक्षया न बह्मत्वबुद्धथोच्यते। | क्यॉक 'पुरुषने शरीररूप पुरमें 

(पुर; पुरुष आविशत्‌ इति सववत्र | “नेश किया - दस? ताज 

ब्रह्मेवानुप्रविष्टमित्यवोचाम | बता उ ह तापू 
अनुप्रविष्ट हुआ । अतः शरीरादि- 

शरीराद्युपाधिजनतलोकदष्टथपेच्त उपाधिजनित लोकदृष्टिकी अपेक्षासे 
या देवानामित्याद्यूच्यते । पर- | 'देवानाम्‌' इत्यादि कहा गया हे । 
माथत स्तु तत्र तत्र ब्रह्मेवाग्र | परमार्थतः तो पहले उन-उन 

आसीस्प्राव्रतिबोधाद देवादि- देवादि शरीरोंमें बोध होनेसे पूर्वे 

शरीरेष्वन्य पन अन्यरूपसे भावना किया जाता 

शरीरेष्वन्यथेव विभाव्यमानम्‌ । | दा ब्रह्म ही था । उसने आत्माको 
र ९ 

तदात्मानमेवावेत्तथैव च संद- जाना और उसी प्रकार स्वरूप 

मभवत्‌ । = हो गया । 

अस्या ब्रह्मविद्याया; सवभावा- | इस ब्रह्मविद्याका फल सर्वेभावकी 
. = ८ 0 | प्राप्ति है; इसी बातको दृढ़ करनेके 

पत्तिः फलमित्येतस्याथस्य द्रढि- | ==, श्रति मन्त्र उद्धत करती हे । 

म्ने मन्त्रानुदाहरति श्रुतः | | किस प्रकार उद्धत करती हे? उस 

कथम्‌ १ तद्‌ ब्रह्म एतदात्मान मेव । ब्रह्मको इस प्रकार देखनेवालं अर्थात्‌ 

“अहमस्मि' इति पद्यन्नतस्मादेव | अपनेको ही “मै ब्रह्म है'-ऐसा समझने- 

जह्मणो दर्शनाइषिर्वामदेवार्यः | वाले वामदेवनामक ऋषिको इस 
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प्रतिपेदे ह प्रतिपन्नतान्किल । ब्रह्मके ह 02 बा हुई-- 

स एतस्मन्त्रह्वात्मदशनेश्वस्थित र न क 

एतान्मन्त्रान्ददर्श-'अहं मनुरभवं | मनुरभवं सूर्यश्र” इत्यादि मन्त्रोंका 

स्यश्च? इत्यादीन्‌ । साक्षात्कार किया । 

“तदेतद्ब्रह्म पञ्यन्‌' इति नह्म विद्या 388 परयन्‌/ इस वाक्यसे 

न ५ 0, १ श्रुति ब्रह्मविद्याका परामर्श करती 

त म 73 यब तथा “अहँ मनुरभवं सूर्यश्र” जा 

इत्यादिना सर्वभावापत्ति हः वाक्यसे ब्रह्मविद्याके फल सरवंभावकी 

विद्याफलं परामृशति । पश्यः | प्राप्तिका परामश कर॑ती हे । ब्रह्मको 

न्सर्वात्मभावं फलं प्रतिपेद इत्य- देखनेवाले वामदेव ऋषि सर्वात्म- 
। भावरूप फलको प्राप्त हुए--इस 

स्मात्रयोगाद्‌ ब्रह्मविद्यासहाय- | प्रयोगसे वह मोक्षको ब्रह्मविद्याके 
| पसा कस छ 

साधनसाध्यं मोत्तं दर्शयति; | "दिण पति सा 
_ | दिखलाती हे, जेसे कि भोजन 

भुञ्जानस्तृप्यतीति यद्वत्‌ । क लिप होता है।' 
सेयं ¢ 6 

सेयं ब्रह्मविद्यया सवभावा- ब्नह्मविद्याके द्वारा वह यह सर्वे 

पत्तिरासीन्महतां देवादीनां वीर्या- भावकी प्राप्ति देवादि महापुरुषों- 

को उनमें विशेष सामर्थ्यं होनेके 

तिशयात्‌ । नेदानीमैदंयुगीनानां | कारण हो गयी थी । अब वर्तमान 
विशे त युगके प्राणियोंको ओर उनमें भी 
वशेषतो मचुष्याणाम्‌ , अल्पवीये होनेके कारण मनुष्योंको 

EN र उसको प्राप्ति नहीं हो सकती 
त्वादात स्यात्कस्याच द्बु दिः, ऐसा यदि किसीका न हो तो 

तदु उसे 

* ० मठा बर र्व फे २, उस ए बहन इक हा» जज ओर सूर्य भी । २. उस इस उ ऱ्य हुए । 

मुक्तिका ता शी >> अर तृत्तिका साधन प्रतीत होती है,उसी प्रकार 

= SN ETT 4 0 « अं Sass >. “७. “० केल >. चयाक- 
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1001 विमति ति निति तिस तीता ति निति निति तीन 

तदिदं प्रकृतं ब्रह्म यत्सवं-| ` उस इस प्रकृत ब्रह्मको, जो 

भूवालुप्रविष्ट दष्टिक्रियादिलिङ्गम्‌, | ̀ इ अनुप्रवष्ट हे तथा 
बे भि वक ष्टि-क्रियादि जिसके लिङ्ग हैं, इस 

छु वतमानकाल पः समय अर्थात्‌ इस वर्तमानकालमें 

नमेवेवं वेद ‘अहं ब्रह्मास्मि’ इति-| लाषासे मुक्त होकर आत्माको ही 

अपोह्योपाधिजनितञ्रान्तिविज्ञाना- | “मैं ब्रहा हूँ इस प्रकार जानता है 

ब्यारोपितान्विशेषान्‌ संसारधर्मा- | अर्थात्‌ उपाविजनित मिथ्या ज्ञानच 
आरोपित विशेषोंका बाध कर जो 

ऐसा अनुभव करता है कि में जिसमें 

संसारधर्मोंकी गंध भी नहों है ऐसा 

अन्तर-बाह्यशुन्य शुद्ध ब्रह्म ही हँ, 

वह अविद्याकृत असवेत्वकी निवृत्त 

हो जानेसे ब्रह्मज्ञानके द्वारा यह सवे 

हो जाता हे । महान्‌ प्रभावशाली 

वामदेवादि अथवा मन्दवीये आधु- 

निक पुरुषोंमें ब्रह्म अथवा उसके 

विज्ञानका कोई अन्तर नहीं हे । 

आधुनिक पुरुषोंमें ब्रह्मविद्याके 

फलकी अनिश्चितताकी शङ्का को 

जाती हे, अतः श्रुति कहती है-- 

महाप्रभावशाली देवगण भी उपर्युक्त 

विधिसे उस ब्रह्मको जाननेवालेकी 

नागन्थितसनन्तरमबाह्यं ब्रह्मेताह- 

मस्मि केवलमिति-सोऽविद्या- 

कृतासवंत्वनिवृत्तेत्र ह्मविज्ञानादिदं 
सर्व भवति । न हि महा- 

बीर्यघु वामदेतादिषु हीनवीर्येषु 

व वार्तमानिकेषु मजुष्येषु ब्रह्मणो 

बिशेषस्त द्विज्ञानस्य वास्ति । 

वातेमानिकेषु पुरुषेषु तु अह्म- 

ब्रह्मविद्या- विद्याफले अनेका- 

माहात्म्यम्‌ न्तिकृता शङ्कयत 

इत्यत आइ--तस्य ह ब्रह्म विज्ञा- 

तुयथोक्तेन बिधिना देवा महा- 

वीर्याश्च नापि अभूत्य-अभवनाय 

ब्रह्मतव भावस्य, 
पर्याप्ता!, किसुतान्ये । 

अभूतिका अर्थात्‌ ब्रह्मरूप सर्वेभाव- 

को न होने देनेका सामर्थ्यं नहीं 

नेशते न | रखते, फिर औरोंकी तो बात ही 

क्याहे ? 
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. ०७, 

नह्मविद्याफलप्रापौ विध्नकरणे कितु ब्रह्मविद्याके फलकी प्राप्ति- 
में विघ्न करनेमें देवादि समर्थ 

्रह्मविद्याफरप्रासौ देवादय ईशत हात होते हें-ऐसी शङ्का क्यों होती हे? 

देवेभ्यः कथं का शङ्का ? इत्यु 

बिष्नाथद्धा च्यते-देवादीर्भ्रति 

क्णवस्वान्मर्त्यांनाम्‌।“अ्मचर्यण 

ऋषिभ्यो यज्ञेन देवेभ्यः प्रजया 

पितृभ्यः” इति हि जायमान- 

मेवर्णवन्त पुरुषं दशयति श्रुतिः । 

पशुनिदशनाच “अथोऽयं वा” 

चु० उ० १। ४ । १६ ) इत्या- 
दिलोकश्रतेश्वामनो बृत्तिपरि- 
पिपालयिष्याधमर्णानित्र देवाः 

परतन्त्रान्मनुष्यान्प्रत्यमतलप्रापि 

प्रति विध्नं कुयुरिति न्याय्यै- 
नैषा शङ्का । 

स्वपशून्स्वशरीराणीव च रच- 

न्ति देवाः । महत्तरां हि वृत्ति 
कर्माधीनां दशयिष्यति देवादीनां 

बहुपशुसमतयेक्ेकस्य पुरुषस्य 
“सदां तक् रिय यदेतन्मतु- | कि “अतः उन्हे यह प्रिय नहीं हे. 

१. यह प्रसिद्ध आत्मा समस्त भूतोंका भोग्य है। 

इसपर कहते हैं--क्योंकि देवादिके 

प्रति मनुष्य ऋणवान्‌ हैं, जेसा कि 
“ब्रह्म चर्यके द्वारा ऋषियोंसे, यज्ञ- 

द्वारा देवताओंसे और पुत्रोत्पादन- 

द्वारा पितरोंसे [ उऋण हो |” यह 

श्रुति जन्ममात्रसे ही पुरुषको ऋणी 

दिखाती हे तथा ' 'अथो अयं वा 

आत्मा सर्वेषां भूतानां लोकः” इस 

श्रृतिसे मनुष्यको पशुरूप बतलाया 

जानेके कारण जिस प्रकार उत्तमणं 

( ऋण देनेवाला) अधमर्णो ( (ऋण 
लेनेवालों ) को कष्ट देता हे उसी 

प्रकार देवगण भी अपनी वृत्तिका 

निर्वाह करनेके लिये परतन्त्र मनु- 

ष्योंके प्रति अमृतत्वप्राप्तिमें विघ्न 

करे यह शङ्का न्याय्य ही हे । 

देवगण अपने इन पशुओंकी 
अपने शरीरोंके समान रक्षा करते 

हैं। एक-एक पुरुषकी अनेकों पशुओं- 
से समता करके श्रुति उसे देवादिः 

को बहुत बड़ी कर्माधीन वृत्ति 
दिखलायगी और यह भी कहेगी 
कि “अतः उन्हें यह प्रिय नहीं हे 
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ष्या विद्यु// ( १ | ४ । १० ) | कि मनुष्य इस आत्मतत्तवको जाने? | 
2 रि 09 आगे चलकर यह भी कहेगी 

इति हि वक्ष्यति | 'यथा हृ वें कि “जिस प्रकार पुरुष अपने शरीर- 
स्वाय लोकायारिशिमिच्छेदेव | का अविनाश चाहते हें उसी प्रकार 

जो ऐसा ( देवताओंसे उऋण होने 
वदे त न्यरि ष्ट र हेबंविदे सर्वाणि भूतान्यरिष्टि लिये अपना कत्तेग्य ) जानता 

मिच्छन्त' (१ । ४ । १६ ) हे उसका देवादि समस्त भूत 
इति च | | अविनाश चाहते हें? । 

A 
| 

्रह्मविस्वे पाराथ्यनिवृत्तेन , कितु ब्रह्मज्ञान हो जानेपर 
। पारार्थ्यं ( अच्यका उपभोग होना ) 

निवृत्त हो जानेसे उसके दहात्मत्व 

योऽप्रियारिष्टिवचनास्यामवग- | और देवपशुत्व नहीं रहते-यह अभि- 
प्राय उपर्युक्त अप्रिय और अरिष्टिः 

म्यते । तस्मादूजह्म विदा जह्मविद्या- वाव्योसे विदित होता हे । अतः 

फलप्राप्ति प्रति कुयुरेव विध्नं ब्रह्मवेत्ताको ब्रह्म विद्याका फल प्राप्त 

होनेमें देवगण विघ्न करेंगे ही और 
देवाः, प्रभाववन्वरच हि ते। | बे हैं भी प्रभावशाली । 

नन्वेवं सत्यन्यास्त्रपि कमें-| रङ्का ऐसी बात है तो अन्य 
कर्मफलोकी प्रा प्तिमें विन्न करना भी 

विध्नभयाच्छाजार्थ-फल्षप्राप्रिषु देवानां । देवतांओंके लिये जल पीनेके समान 
सम्पादनाविस्नम्म विघ्नकरणं पेथपान- [ सुलभ | हे ।. तब तो अभ्युदय 

इत्याशङूचते सप्तम | इन्त तहाँ- ५ भोग ) और निःश्रेयस (मोक्ष) के 

। साधनोंके अनुष्ठानमें विश्वास नहीं 

गे सकता। इसी प्रकार अचिन्त्य- 
शक्तिसम्पन्न होनेके कारण ईश्वर भी 

| विघ्न करतेमें समर्थ हें ही। तथा 

शक्तिल्वादिध्नकरणो प्रथुत्वस्‌ । काल, कर्म, मन्त्र, ओषधि और तपका 
त्था कालकमंमन्त्रोषधितपसाम्‌ | | भी बहुत बड़ा प्रभाव हे। शास्त्र एवं 

स्वलोक़त्वं पगुत्रश्वेत्यमिप्रा 

बिस्रम्मोऽभ्युद्यनिःश्रेयससाधना 

नुष्ठानेषु । तथेश्वरस्याचिन्त्य- 
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ITTY FYTYFSTS er । विपत्तिहेतुत्वं लोकमें फलकी प्राप्ति या अम्राप्तिमें 
एषां हि फलसम्पत्ति दैत इनकी हेतुता प्रसिद्ध ही हे । इसलिये 
शास्त्रे लोके च प्रसिद्धम्‌ । अतो- | भी शाजाज्चाके अनुष्ठानमें अविश्वास 

ऽप्यनाश्चासः शाख्नार्थानुष्ठाने । | ही रहेगा । 
न; सवपदाथोनां नियतान- समाधान-ऐसा नहीं हो सकता, 

। क्योंकि सभी पदार्थोके निश्चित 

२७० 

a | दद 

मित्तोपादानात कारण ग्रहण किये जाते हैं तथा 

तह्निराक्रियते जगत्‌में सुख-दुःखादिवचित्र्य भी 

जगदहैचित््यद्शना- | रेखा जाता हे। यदि इन्हें स्वाभा- 

विक माना जाय तो ये दोनों बाले 
होनी सम्भव नहीं हें। 'सुख-दुःखादि 
फलका निमित्त कमं हे' इस वेद, 

स्मृति, न्याय ओर लोकद्वारा गृहीत 

पक्षके निश्चित होनेपर यह निविवाद 

सिद्ध होता हे कि देवता, ईश्वर 
ओर काल तो कमॅफलका विपर्यय 

करनेवाले हें नही, क्योंकि वे तो 

च्य । स्वभावपक्षे च तटुभयानुप- 

पत्ते! । सुखदुःखादि फलनिमित्तं 

कम’ इत्येतस्मिन्पक्षे स्थिते वेद- 

स्मृतिन्यायलोकपरिगृद्दीते, देवे- 

अरकालास्तावन्न कमफलविपर्या- 

सकर्तारः, कमणां काडूचितकार- 

त्वात्‌ । कमं हि गुभायुभं पुरु- 

षाणां देवकालेश्वरादिकारकमन- 

ेक्ष्य नात्मानं प्रति लमते, 

लब्धात्मकमपि फलदानेऽसम- 

थेम्‌, क्रियाया हि कारकाद्यने- 
कनिमित्तोपादानस्वामाच्यात्‌ । 
तस्माक्तियानुगुणा हि देवेश्वरा- 

कर्मानुष्ठानके अपेक्षित कारक हैं-- 

देव, काल और ईश्वरादि कारकोंकी 
अपेक्षा न करके तो मनुष्योंका 
शुभाशुभ कमें स्वतः सम्पन्न ही 

| नहीँ हो सकता । यदि सम्पन्त 
हो भी जाय. तो वह: फल: देनेमें 

समर्थ नहीं होगा, क्योंकि कारकादि. . 
अनेकों निमित्तोंको ग्रहण करना 
क्रियाका -स्वभाव ही. है । अतः 

देवता और ईश्वरादि कर्मके गुणका 
। अनुसरण करनेवाले ही हैं, इसलिये 
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दय हात कमसु तावन्न फल्षआ्राप्ति | उनके कारण कर्मोंमें फलप्राप्रिके 
प्रत्यावद्धरु्म; । 

कमणामप्येषां| वशालुगत्व॑ 

क्कचित्‌, स्वसामथ्यंस्पाप्रणोद्य 

तात्‌ । कमकालदैवद्रव्यादिस्व- 

भावानां शुणप्रधानभावस्त्वनियतो 

ुर्विज्ञेयश्चेति तत्कृतो मोहो 

लोकस्य-कमेंब कारकं नान्य- 

स्फलब्राप्ताविति केचित्‌} दैव- 

मेवत्य१रे$ः काल इत्येके 

दरव्यादिस्वमाव इति केचित्‌; 

सबं एते संहता एवेत्यपरे । तत्र 
कसंणः आधान्यमङ्गीकृत्य वेद- 
स्मृतिवादाः---“पुण्यो वे पुण्येन 

कमेणा भवति. पापः पापेन” 
(बु० उ० ३। २। १३) इत्या- 

द्यः । यद्यप्येषां स्वविषये कस्य- 
पचित्प्राधान्योङ्कव इतरेषां तत्का- 

लीनश्राधान्यञ्चक्तिस्तम्मः, तथापि 

प्रति अविश्वास नहीं हो सकता । 
इसके सिवा इन (देवादि) का 

विघ्न करना कर्मोके भी अधीन 
हे, क्योंकि कर्मोके अपने सामर्थ्य- 
का कहीं बाध नहीं हो सकता ।' 
कमं, काल, देव और द्रव्यादि 
स्वभावोंका गौण और मुख्य भाव 
अनिश्चित एवं दुविज्ञेय हे । इसीसे 
उनके कारण लोगोंको मोह हो जाता 

हे । किन्हींका मत हे कि फलप्राष्षिमें 
' कम ही कारक हे, और कोई नहीं; 
कोई कहते हैं-देव उसका हेतु है; 
| किन्हींका कथन हे कि काल इसका 

कारण हे; कोई द्रव्यादिके स्वभावको 
इसका हेतु बतलाते हैं और किन्हींका 
मत हे कि वे सब मिलकर कर्मफल- 
प्राप्तिके हेतु 'हें। इनमें कमंको 

प्रधानताको . लेकर ही “पुण्यकमंसे 

पुरुष पुण्यवान्‌ होता हें और पाप- 

“कमसे पापौ होता हे?.. इत्यादि वंद 

और स्मृतिवाद प्रवृत्त होते ह॑ । 
यद्यपि अपने-अपने  विषयमें इन मंसे 

किसी-किसीकी प्रघानताका उदय 

होता हे और उस समय अन्य 

कारकोंकी प्राधान्यशक्तिका निरोध 

१. अतः जबतक कोई पापमय अहृष्ट नहीं होगा, तबतक दुःखादिकी प्राप्ति 

नहीं हो सकती । 
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न कमणः फत्तप्राति प्रत्यनै- | हौ जाता है तथापि फलप्राप्तिमें 

कमका अनेकान्तिकत्व (अप्राधान्य) | 

कान्तिकत्वम्‌, शाखन्यायनिर्धो- नहीं है, क्योंकि शास्त्र ओर न्यायसे 

रितत्वात्कमंग्राघान्यस्य । कमंकी प्रधानता निश्चित हे । ` 

न; अविद्यापगममात्रत्वाद्‌ | तथा ब्रह्मविद्याके फलमें विघ्न नहीं 
55 पड़ता, क्योंकि ब्रह्मप्राप्तिका फल तो 

ब्रह्मप्राप्तिफतस्य--यदुक्त शरी | केवल अविद्याकी निवृत्ति ही हे। 
ऊपर जो यह कहा गया था कि 

विद्या (ज्ञान) के ब्रह्मप्राप्तिहप फलमें | 

रिति, तत्र न देवानां विध्नकरणे देवगण विघ्न करेंगे सो उसमें विघ्न 

नि करनेकी देवताओंमें शक्ति नहीं | 

साम्यम्‌; कस्मात्‌ ! विद्या- | हे। क्यों नहीं हे? क्योंकि ब्रह्म- 

पराप्तिरप फल तो ज्ञान होनेके 

समय ही प्राप्त हो जाताहे। 

किस प्रकार ? जिस प्रकार लोकमें 

5 | देखनेवालेके नेत्रोंका प्रकाशके साथ 

अश्नुष आलोकेन संयोगो यत्काल!,| जिस समय संयोग होता हे उसी 

तत्काल एव रूपामिव्यक्तिः । | ` रूपकी अभिव्यक्ति हो जाती 

` ` | हे। उसी प्रकार जिस समय आत्म- 

एवमात्मविषयं विज्ञानं यत्कालम्‌ विषयक ज्ञान होता है उसी समय 

द तिरो तद्विषयक अज्ञानकी निवृत्ति हो 
तत्काल एवं तद्विषयाज्ञानतिरो- | जाती हे। अतः जिस प्रकार 

भावः स्यात्‌। अतो बरहमिद्यायां | रीपकके ह हा 
| कार्ये न्दी रहता उसी प्रकार ब्रह्म” 

त्यामविद्याकार्यानुपपत्तः प्रदीप | विद्याके रहते हुए अविद्याका कार्य 

रहना असम्भव हे। जब 
इव तमःकाय ७ | 
६. पमका्स्य, केन कस्य | ब्ह्मवेत्ता देवताओंके आत्मत्वको ही 

प्रापिफलं प्रति देवा विध्नं झुर्यु- 

कालानन्तरितत्वादू ब्रह्मप्रासिफल- 

स्य । कथम्‌ १ यथा लोके द्रष्ठु- 
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विघ्नं झुयुंदेंचाः--यत्रात्मत्वमेव 
देवानां ब्रह्मविदः । 

तदेतदाइ--आत्मा स्वरूपं 

ध्येयं यत्तत्सवशास्रेविज्ञयं ब्रह्म, 

हि यस्मात्‌,एषां देवानाम्‌ ,स ब्रह्म- 

विद्धवति। ब्रह्मविद्यासमकालमे- 

वाविद्यामात्रव्यवधानापगमाच्छु- 

क्तिकाया इव रजताभासायाः 

शुक्तिकात्वमित्यबोचाम। अतो 

नात्मनः ग्रतिकूलत्वे देवानां 

प्रयत्नः सम्भवति । यस्य 

ह्यनात्मभूतं फलं देशकालनिमि- 

त्तान्तरितप्‌, तत्रानारमत्रिषये 

सफलः प्रयत्नो विघ्नाचरणाय 

देवानाम्‌ । न त्विह विद्यासमकाल 

आत्मभूते देशकालनिमित्तानन्त- 

रिते, अवसरानुपपत्तः । 

` बृ० उ० १८— 
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प्राप्त हो जाता हे तो देवगण किसके 
द्वारा किसे विघ्न करेंगे ? 

यही बात श्रुति कहती है-- 

क्योंकि वह ब्रह्मवेत्ता इन देवताओं- 
का आत्मा - ध्येयस्वरूप अर्थात्‌ 

जो सम्पूर्णं शास्रोसे विज्ञेय ब्रह्म हे 
वही हो जाता हे, क्योंकि हम 

कह चुके हें कि रजतरूपसे 
भासनेवाली शुक्तिके शु क्तिकात्वका 

ज्ञान होते ही जेसे श्रान्तिजनित 
रजतत्वको निवृत्ति हो जाती हे 
वैसे ही ब्रह्मज्ञान होनेके समय ही 
अविद्यामात्र व्यवघानकी निवृत्ति 

हो जाती हे । अतः आत्माकी प्रति- 

कुलतामें देवताओंका प्रयत्न होना 
सम्भव नहीं हे। जहाँ देश, काल 
और निमित्तसे व्यवहित अनात्मभूत 

फल होता हे वहाँ अनात्मविषयमें 

ही विघ्न करनेके लिये देवताओंका 

प्रयत्न सफल हो सकता है । यहाँ 

देश, काल और निमित्तसे अव्यव- 

हित और ज्ञानोदयकालमें हो 

देवताओंके आत्मत्वको प्राप्त हो 
जानेवाले ब्रह्मवेत्ताके प्रति विघ्न 
करनेमें उनका प्रयत्न सफल नहीं 
होता, क्योंकि इसके लिये उन्हे 
अवसर मिलना ही सम्भव नहीं हे । 
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. एवं .तहि विद्याप्रत्ययसन्त- 

अविद्यानिवृत्तौ त्यभाबाद्‌ बिपरी- 
विद्यावृत्ते; साम्य-तप्रत्ययतत्काययो 4 

विवेचनम्‌ दशनाद्‌ अन्त्य 

एवात्मप्रत्ययो उविद्यानिवतंको नं | 

तु पूर्व इति | | 

न; प्रथमेनानेकान्तिकर्यात्‌ । 

यदि हि प्रथम आत्मविषयः प्रत्य- 

योऽविद्यां न निवतयति, तथा- 

नत्योऽपि, तुल्यंविषयस्वातू । 
एवं तहि सम्ततोऽविद्यानि- 

वतको न विच्छिन्न इति । _ ` 
न, जीवनादो सात . सन्तत्य- 

नुपप्ते; । न हि जीवनादिहेतुके 

प्रत्यये सति विद्याप्रत्ययपन्तति- 

रुपपद्यते, विरोधात्‌ । अथ | 

____ दिप्रत्ययतिरिस्करणेनेव आ मरणा- 

- वृहृदारण्यकोपनिषद्‌ 
OSS ८.७ 

| अध्याय १ 

पूच०-यदि ऐसी बात हे तो 
बोधवृत्तिके प्र वाहका अभाव होतेके | 
कारण तथा विपरीत वृत्ति और | 
उसका कार्य देखा जानेसे य 
निश्चय होता हे कि अन्तिम आत्मा. 
कारवृत्ति ही अविद्याकी निवृत्त 
करनेवाली हो सकती हे, पहली 
नहीं । 

सिद्धान्दी-ऐसा मत कहो, 

वेयोंकि प्रथम आत्मप्रत्ययकी तरह 
अन्तिम प्रत्यय भी व्यभिचारी 
हो सकता हे । यदि आत्मविषयक 
प्रथम प्रत्यय अविद्याकी निवृत्ति 
नहीं करता तो उसी तरह अन्तिम | 
प्रत्यय भी नहीं करेगा, क्योंकि 

| दोनोंका विषय समान ही हे। : 
पूच०-यदि ऐसी बात है तो 

संतत ( अविच्छिन्न ) आत्मप्रत्यय 
ही अविद्याका निवतेक हो सकता 
है, विच्छिन्न नहीं । 

'सिद्धान्ती-ऐसी बात नहीं है, 

क्योंकि जीवनादिके रहते हुए 
आत्माकारवृत्तिकी सन्तति ( अविः 

' च्छिन्नता ) सम्भव नहीं है। जीवः 
नादिकी हंतुभूता वृत्तिके रहते हुए 
बोधवृत्तिकी. अविच्छिन्तता सम्भव 
नहीं हे, क्योंकि उनमें विरोध है। 
यदि कहो, 'जीवनादिकीं हेतुम्रुता 
ृत्तियोंका तिरस्कार करके ही मरण- 

ष्र 
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न्ताद्विद्यासन्ततिरिति चेन, प्रत्य- पर्यन्त बोधवृत्तिका प्रवाह रहेगा तो 
यह कथन .ठीक नहीं हे, क्योंकि 

येयत्तासन्तानानवधारणाच्छास्ना- ' बोधवृत्तियोंकी इयत्ताके प्रवाहका 

थानवथारणदोषात्‌ | इयता प्रत्य- | निश्चय न होनेके कारण
 शास्त्राभि- 

। प्रायके अनिशचयका दोष आवेगा । 

यानां सन्ततिरविद्याया निवर्ति- अर्थात इतनी वृत्तियोंका प्रवाह 
| | अविद्याकी निवृत्ति करनेवाला हे-- 

केत्यनवधारणाच्छाखरार्थो नाव- | ऐसा निश्चय न -होनेके कारण 
शास्त्रका तात्पये निश्चित नहीं होगा 

ध्रियेत, तञच्चानिष्टम्‌ । | और यह इष्ट नहीं हे । 
सन्ततिमात्रत्वेऽवधारित एवेति पूरवं०-बदि' ऐसा मानें कि वोध- 

| उनि वृत्तिकी संततिमात्र होनेमें तो शाख- 
चेत का तात्पय॑ निश्चित ही है, तो ? 

न, आद्यन्तयोरविशेषात्‌ । | सिदान्ती-ऐसा नहीं हो सकता, 
क्योंकि ऐसी अवस्थामें भी आद्य 

प्रवाह और अन्तिम प्रवाहमें कोई 

अन्तर नहीं है। बोधवृत्तिका प्रथम 
प्रवाह हो अथवा मरणकालमें समाप्त 

32 ` ` होनेवाला हो-इन आद्य और अन्तिम 
आद्यन्तयोः प्रत्ययोः पूर्वोक्तो प्रत्ययोंमें कोई अन्तर न होनेके 
हर म कारण पूर्वोक्त दोनों दोषोंका प्रसंग 

| 
प्रथमा विद्याप्रत्ययसन्ततिमरण- 

~ गट... >... 
कालान्ता वेति विशेषाभाचात्‌, 

दोषो प्रसज्येयाताम्‌ । होगा । 
ट ४२ 1०-तब तो आत्माकाखत्ति 
व॑ तह्य निवतक एवेति सतन ॒ 
SE | अज्ञानकी निवृत्ति करनेवाली है ही 

चेत्‌ १ नहीं !--ऐसा कहें तो ? 

न, . “तस्मात्तत्सवेमभवत्‌”” ; सिद्धान्ती-ऐेसा नहीं हो सकता, 
(बृ 3० १।४ । १० ) इति ' क्योंकि “अतः वह सवं हो गया” 
श्रुते)। ““मिद्यते हृदयग्रन्थिः इस श्रुतिसे तथा “हृदयको. ग्रन्थि 
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२-22 रसे ३०२। २। ८)। “तत्र | हट जाती है,” “उस अवस्थामें क्या 
( झु० » (इसा ७) इत्यादि मोह है” इत्यादि श्रृतियोंसे [ ज्ञानः 
को मोह! (इशा० द्वारा अज्ञानको निवृत्ति] सिद्ध 
श्रतिभ्यश्च । होती है । | 

अर्थवाद इति चेत्‌ ! ! | पूर्वे०- वे श्रुतियाँ अर्थवाद हों तो ? 

न, सर्वशाखोपनिषदामथंबाद- | सिद्धान्ती-ऐसा मत कहो, क्योंकि 

इस प्रकार तो समस्त शाखाओकी 

उपनिषदोंके अथेवाद होनेका प्रसंग 

"उपस्थित होगा; क्योंकि समस्त 

शाखाओंकी उपनिषदोंका पयेवसान 

पक्षीणा हि सवशाखोपनिषदः । | केवल इतने 4 अर्थे हे । 
८८ ह्‌ वै०-यदि कहें, प्रत्यक्ष प्रमाणसे 

परत्यक्षप्रमितात्मविषयल्वाद- ज्ञात होनेवाले आत्मासे सम्बद्ध 
ने | ति चत... Hib [ उनका अर्थवादत्व है 

न, उक्तपरिहारत्वात्‌ । अवि- | सिद्धान्ती-नहीं, इसका परिहार 
पहले किया जा चुका हे । इसके 

। सिवा आत्मज्ञानसे अविद्या, शोक, 

प्रत्य्तत्वादिति चोक्तः परिहारः | | मोह एवं भय आदि षाक नि 
| त्तिका प्रत्यक्ष अनुभव होनसे भी 

तस्मादाद्योऽन्त्यः सन्ततोऽसन्तत- इस शङ्काका परिहार किया जा 
| चुका हे । अतः आद्य हो, अन्त्य हो, 

श्रेत्यचोद्यमेतत । अविद्यादिदोष- अविच्छिन्न हो, विच्छिन्न हो, 
। उसके विषयमें शङ्का नहीं की जा 

निबत्तिफलावसानस्वाद्विद्यायाः । | सकती, क्योंकि ज्ञान तो अविद्यादि _ 
| दोषोंकी निवृत्तिूप फलमें ही पर्य 

य एवाविद्यादिदोषनिब्रत्तिफल- वसित होनेवाला हे। जो भी प्रत्यय 
अविद्यादि दोषोंकी निवृत्तिरूप फल 

कृत्रत्यय आध्योऽन्त्यः सन्ततो- | प्रदान करनेवाला हो वह आद, 
अन्त्य, अविच्छिन्न, विच्छिन्न केसा 

ही हो, वही ज्ञान माना जाता है; 

त्वम्रसज्ञात । एतावन्मात्राथत्वो- 

द्याशोकमोहभयादिदोषनिवत्तेः 

ऽपन्ततो वा स एव विद्येत्यभ्युप- 
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गमान्न चोद्यस्यावतारगस्धो- 

ऽप्यस्ति । | 

यत्तुक्त बिपरीतप्रत्ययतत्काय- 

योश्च दर्शनादिति, न; तच्छेप- 

स्थितिहेतुत्वात्‌ । येन कमणा 

शरीरमारब्धं तद्विपरीत 

निमित्तत्वात्तस्य तथाभूतस्यैव 

विपरीतप्रत्ययदोषसंयुक्तस्य फल- 

दाने सामथ्येमिति, यावच्छरीरं- 

पातः तावत्फलोपभोगाङ्गतया 

विपरीतप्रत्ययं रागादिदोषं च 

` तावन्मात्रमात्िपत्येव; मुक्तेघुव- 

स्मवत्तफलत्वासड्भेतुकस्य कमेण)। 

तेन न तस्य निवर्तिका विद्या, 

अविरोधात्‌ | किं तहिं स्वाश्रया- 

देव स्वात्मविरोष्यविद्याकाय यदु- 

CLS 4 

इसलिये इसमें शङ्का उठनेका तो 

अवकाश ही नहीं हे। 

ओर यह जो कहा कि | में 

ब्रह्म नहीं हूँ' ऐसा | विपरीत प्रत्यय 

और. उसका कार्य देखे जानेसे 

आत्मज्ञान अविद्याका निवतंक नहीं 

हे, सो ठीक नहीं; क्योंकि वह तो 

प्रारब्धशेषकी स्थितिके कारण हे। 

जिस कमसे विद्वानुके शरीरका 

आरम्भ हुआ है, वह विपरीत प्रत्यय 

और रागादि दोषजनित होनेके 

कारण उसका तद्रपसे यानी विप- 
रीत प्रत्यय और रागादि दोषोसे 

संयुक्त रहकर ही फलप्रदानमें सामथ्यं 

हे, अतः जबतक शरीरपात नहीं 

होता तबतक वह फलोपभोगके अङ्ग- 

रूपसे उतना-सा . विपरीत प्रत्यय 

और रागादि दोष उपस्थित कर ही 

देता हे, क्योंकि वह शरीरारम्भक 
| कमे छोड़े हुए बाणके समान फल- 

प्रदानमे प्रवृत्त हो चुका हे। अतः ज्ञान 

उसको निवृत्ति करनेवाला नहीं है, 
क्योंकि उससे उसका विरोध नहीं 
हे। तो फिर वह किसकी निवृत्ति 

करता हे ?--स्वाश्रित होनेके कारण 

जो अपना विरोधी अविद्याका कार्ये 



त्पित्सु तन्निरुणद्धि) अनागतिः 

त्वात्‌ । अतीतं हीतरत्‌ । 
किञ्च, न च विपरीतत्नत्ययो 

विद्यावत . उत्पद्ते, ` निर्विषयः 

स्यात्‌ । अनवधृतविषयविशेषस्व- 

रूपं हि 

विपरीतप्रत्यय उत्पद्यमान उत्प- 

सामान्यप्रात्रमाश्रित्य 

दयते, यथा शुक्तिकायां रजत- 

मिति । स च ̀  विषयविशेषाव- 

घारणबतोऽशेषविपरीतप्रत्यया- 

श्रयस्य.पमदितत्त्ान्न पूववत्स- 

म्भवति, शुक्तिकादौ सम्यकपरत्य- 

योत्पत्तों पुनरदशनात्‌ । 
कचित्तु. विद्यायाः पूर्वोत्पन्न- 

विपरीतप्रत्यय अनितसंस्कारेभ्यो 

बृहदारण्यकोपनिषद्‌ [अध्याय १ 

उत्पन्न होनेवाला होता हे, उसे ही 
वह रोकता हे; क्योंकि वह अनागत 
हे और प्रारब्ध तो अतीत हे। 

इसके सिवा, विद्वानुको विपरीत 

प्रत्यय उत्पन्न हो भी नहीं सकता, 
क्योंकि उसके लिये कोई विषय 

नहीं रहता । विषयके विशेष स्वरूप- 

का निश्चय न होनेपर उशके सामात्य 

स्वरूपको आश्रित करके उत्पन्न 

होनेवाला ही विपरीत प्रत्यय उत्पन्न 

होता है; जैसे शुक्तिमें रजत । कितु 

जिसे विषयके विशेष रूपका निश्चय 

हो गया हे, उसकी दृष्टिमें सब 

प्रकारके विपरोत प्रत्ययके आश्रमका 
बाध हो जानेके कारण उसका 

पूर्ववत्‌ उत्पन्न होना सम्भव नहीं है; 

जेसे कि शुक्तिकादिमें, उनका सम्य- 
ज्ञान हो जानेपर फिर रजतादिका 

भ्रम होता नहीं देखा जाता ।.. 
परंतु कभी-कभी ज्ञांनोदयसे 

पूर्व उत्पन्न. -हुए.. विपरीत प्रत्यय- 

विपरीतप्रत्ययाबभासाः स्मृतयो | जनित संस्कारोसे विपरीत प्रत्ययके 
जायमाना विपरीतम्रस्यय्रान्तिः नल PES मा 2० 
5. | कस्मात्‌ विपरीत प्रत्ययकी 

म्‌ [च्त$ वज्ञात- | स्मारित; यथा विज्ञोत- | नत पदा कर देतो हे, जिस प्रकार 
थ दिशाओंके विभागको अच्छी तरह 
याचत्रम; । सम्यशज्ञानवतोडपि ¦ जाननेवाले पुरुषको भी अकस्मात 
अह नन दिगश्रम पैदा हो जाता हे। यदि 

सम्यग्ज्ञातववानुको भी पुर्वेवत्‌ विपरीत 
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सम्यणज्ञानेऽप्य विख्रम्भाच्छा्राथ- प्रत्यय न हो जाय तो सम्य 
ज्ञानमें भी अविश्वास हो जानेसे 

वज्ञ [नादो रवृत्तिरसमञ्जसा | शास्त्रके तात्पर्य और विज्ञानादिमें 
प्रवृत्ति होनी कठिन स्यात्सव च प्रमाणमप्रसाणं सम्प- किर रा प्रमाण प 

देत प्रमाणाप्रमाणयोर्विशेषाचु- | जाथ, क्योंकि उस अवस्थामें प्रमाण 
ओर अप्रमाणमें कोई अन्तर ही त 

पपत्तेः | रहेगा | 

एतेन 'सम्यग्ज्ञानानन्तरमेव । इस ( छोडे हुए बाणके ) न्यायः 
शरारपाताभावः कस्मातू! इत्येतत्‌ | से. इस शङ्काका परिहार किया 

पारहूतम्‌ । ज्ञानोत्पत्तः ग्राशूष्च | गया कि सम्यर्ज्ञानके पश्चात्‌ तुरंत 

तृत्काखजन्सान्तरसाश्चताना च | ही देहपात क्यों नहीं होता ? ज्ञानो 

कसणामप्रवृत्तफक्चाना विनाश! | त्पत्तिसे पूव, उसके पीछे और 

सिद्धो - भत्ति ` फल्प्राप्तिविध्न- | उसकी उत्पत्तिके समय होनेवाले 

निषेधश्रुतेरेव । “्ञीयन्ते चास्य | तथा जन्मान्तरके सञ्चित अप्रवृत्त- 

कर्माणि” (यु० उ०२।२।८)। । फल कर्मोका विनाश तो * 'तस्य ह्‌ 
“तस्य तावदेव -चिरम्‌?? ( छा० | नः देवाश्च नाभुत्याः ईशते’ इस 

उ० ६ | १४ । ९) |. “सर्वे | ज्ञातफलकी प्राप्तिके विघ्नका निषेध 
पाप्मानः प्रदयन्ते”” .(छ।० उ० | करनेवाली श्रुतिसे ही सिद्ध होता 

४ । २४। ३) । “तं विदित्वा न | है। तथा “इसके. कमं क्षीण हो 

लिप्पते कमणा पापकेन”” (बू० | जाते हैं”, “उसके मोक्षमें तमी- 

३० ४।४।२३)। “पतते न नहा ह, भाकर 
तरतः”? (४। ४। २२) । “नेनं | = मसे. लिप नही होता”, “ये 

कृताकृते तपतः” ( ४।४।२२ )। पाप-पुण्य इस ( आत्मज्ञानी ) का 

“एतं ह वाच न तपति (त० | अतिक्रमण नहीं कर सकते”,“इसे 
उ० २। ९1१) | “न बिभेति | पाप-पुण्य संतप्त नहीं करते 
कुतश्चन’'(ते०३उ०२।९।१) इत्यादि “सीको ताप नहीं देता”, “किसी 

श्रुतिभ्यश्ष । “ज्ञानाग्निः -सव | से नहीं डरता” इत्यादि श्रुतियों और 

कमाणि भस्मसात्कुरुते’? (गीता | “ज्ञानांग्ति समस्त कर्माको भस्म कर 
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४ । ३७) इत्या।द्स्मृतिभ्यश्च । 

यत्त ऋणेः प्रतिबध्यत इति, 

कर्मणामविद्या- तन्न, ग्रविद्यावदि- 

वद्विषयत्वम्‌ षयत्वात्‌ । अधिधा- 

वान्हि ऋणी, तस्य कतृत्वाद्युप- | 

बृहदारण्यको पनिषद 
AEN ६६२० ८०८७० «२० 
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देती हे” इत्यादि स्मृतियोसे भी 
यही सिद्ध होता हे । 

ओर यह जो कहा गया कि यह 
ऋणोंसे बंधा हुआ हे, सो ठोक 
नहीं, क्योंकि ऋणोंका सम्बन्ध तो 
अविद्वानुसे ही है । अज्ञानी पुरुष ही 
ऋणी हे; क्योंकि उसीमें कर त्वादि 

पत्तः । यत्र वा अन्यदिव स्या- | रहने सम्भव हैं। “जहाँ अन्यके 

तत्रान्यो ऽन्यत्पञ्येत्‌”' (४। ३ । 

३१) इति हि वक्ष्यति | अनन्य- 

त्सहस्वात्मारूय॑ यत्राविद्यायां 
सत्यामन्यदित स्यात्तिमिरकृतद्वि- 
तीयचन्टरवत्‌, तत्राविद्याकृतानेक- 

कारकापेत्तं द्शनादिकम तत्कृतं 

फलं च दशेयति,“तत्रान्योऽम्यत्प- 

येत्‌” इत्यादिना | . 
यत्र पुनषिद्यापा सत्याम- 

विद्याकृतानेकत्वभ्रमप्रहाणम, (र 

त्केन क॑ पश्येत्‌'' (४ । ५ | १ ७) 

इतिकर्मासम्भव दशयति | तस्मा- 

दविद्यावद्िषय एव ऋणित्वम्‌ 

कमेसम्मवात; नेतरत्र । एतच्चोत्तरत्र 

समान. होता हे वहीं अन्य अन्यको 
देख सकता हे” ऐसा श्रुति कहेगी 
भी । तात्पर्यं यह है कि आत्मा- 
संज्ञक सद्वस्तु अनन्य है, वह जहाँ 
अविद्यावस्थामें तिमिर रोगकृत 

द्वितीयचन्द्रके समान अन्यके समान 
होती है, वहींपर श्रुति “वहाँ अन्य 

अन्यको देखेगा” इस वाक्यसे अनेक 
कारकोंकी अपेक्षावाला अविद्याकृत 
दर्शंतादि कमं और उससे होनेवाला 
फल भी दिखाती हे । 

कितु जहाँ ज्ञानका उदय होने- 
पर “अज्ञानजनित अनेकत्वञ्रमका 
नाश हो जाता है, वहाँ “तब किसके 
द्वारा किसे देखे” यह श्रुति कमेकी 
असम्भवता दिखलाती है। अतः 
ऋणित्वका अविद्वानुसे ही सम्बन्ध 
है, क्योंकि उसीके द्वारा कर्म होना 
सम्भव हे, अन्य (ज्ञानवान्‌ ) से 
नहीं । यही बात आगे, जिन वाक्यो- 
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व्याचिख्यासिष् पमाणरेव वाक्ये- | की व्याख्या करनेकी हमारी इच्छा 
विस्तरेण प्रदशयिष्यामः । हैं, उनसे विस्तारपूर्वक दिखायेंगे । 

तद्यथेहैचच तावत्‌--अथ . यः | ̀ वह बात [ ऐसी हे ] जेसी कि 
यहाँ ( इस सन्त्रमें ) सी कहीं गयी 

` कश्चिदब्रह्मचिद्‌ अन्यामात्मनो व्य- हे और जो कोई अब्रह्मज्ञ अन्य 
FR TR SOR =| अपनेसे भिन्न जिस किसी भी देवता- तिरिक्तां या काख्चिद्देवताम्‌,उपास्ते को उपायना को मनन 

स्तुतिनमस्कारयागबढ्युपह्दारप्र- | तकार, यज्ञ, बलि, उपहार, प्रणि- 
धान ( सवंकर्मापेण ) और ध्याना- 

णिधानध्यानादिनां उप आस्ते | दिद्वारा उसके समीप उपस्थित होता 
` | हे अर्थात्‌ उसके गुणभाव ( शेषत्व ) 

तस्या गुणभावसुपगम्प आस्ते-| को प्राप्त होकर रहता हे और 
३ । [ मनमें यह भाव रखता हे कि ] 

अन्योऽसावनात्मा मत्तः एथक्‌, वह देवता अन्य-अनात्मा यानी 
अन्योऽहमस्म्यधिकृतः, मयास्मै मुझसे पृथक है तथा में उपासनाका 

अधिकारी इससे भिन्न हूं, मुझे 
ऋइणिवत्प्रतिकतंव्यम्‌-इत्येवम्भ्र- | ऋणीके समान इसके उपकारका 

| बदला चुकाना चाहिये-ऐसे भावसे 

त्ययः सन्चुपास्ते; न स इत्थम्प्र- | युक्त होकर उसको उपासना करता 

टं हे, वह इस प्रकारके भाववाला पुरुष 
त्ययो वेद विजानाति तखम्‌ । | तत्वको नहीं जानता। _ 

न स केवलमेवंभूतो5विठ्ठा- - वह ऐसा अज्ञानी केवल अविद्या 

क | ` | रूप दोषसे ही युक्त नहीं हे, तो 
नविद्यादोषवानेव, किं तहिं!यथा | फिर केसा है? जिस प्रकार गौ-बेल 

दिदा इन ` ७ | आदि पशु दोहन और वाहनादि 
यशुगवादिर्वाइनदोहनाद्यपकारंरु- उपकारोसे उपभोगमें लाया जाता 

पभुज्यते, एवं स इज्याद्यनेको- | हे, उसी प्रकार वह यज्ञादि अनेकों 
.- = | उपकारोंके कारण एक-एक देवादिका 

'पकारेरुपभोक्तव्यत्वादेकेकेन उपभोग्य होनेसे [उनका पशु ही हे |। 
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अत; देवादीनाम्‌, 

सर्वार्थेषु कम स्वधिक्ृत इत्यथ; 
एतस्य ह्यविदुषो वर्णाश्रमादि- 

प्रविभागवतोऽधिकृतस्य कमणो 
विद्यासहितस्य केवलस्य च शास्री 
क्तस्य काय मनुष्यत्वादिको ब्रह्मा- 
न्त उत्कषः | शास्रोक्त विपरीतस्य 
च स्वाभाविकस्य काय मन्नुष्प- 
त्वादिक एव स्थावरान्तो ऽपकषः। 
यथा चेतत्तथा “अथ त्रयो वाद; 
लोकाः?( १.। ५। १६) इत्या- 
दिना पक्ष्यामः कृरस्नेनेवाध्याय- 
षण... ... 

विद्यायाश्र कायं सर्वात्मभावा 
पत्तिरित्येतत्सडस्षेपतो दर्शितम्‌ | 

सर्वाहीयमुपनिपदू विद्याविद्याविभा- 

गप्रदशनेनेब्रोपक्षीणा । यथा चै 

पोऽथः कृत्स्नस्य शास्रस्य तथा 
प्रदशेयिष्यामः। 

पशुरिव 

सस्माद्वम्‌ , तस्मादविद्यावन्त |` ञ 
शोती नि पुरुष प्रति देवा 
ग्रहसामथ्यंस्‌ ; ईशृत एव विघ्नं 

` भेतुमनुग्रहं - चेत्येतद्दशेयति---. 

अतः तात्पर्यं यह हे कि वह पदके 

समान सब प्रकारके फल देनेवाले 
कर्मोका अधिकारी हे । 

इस वर्णाश्रमादि विभागवान 

कर्माधिकारी अविद्वानुके ज्ञानसहित 
तथा केवल शास्त्रोक्त कर्मोका 

कार्य मनुष्यत्वसे लेकर ब्रह्मात्वपयंन्त 

उत्कर्ष होना हे तथा शास्त्रोक्तसे 

विरुद्ध जो स्वाभाविक कमं है, 

उसका कार्य मनुष्यत्वसे लेकर 

स्थावर योनियोंतक अधोगति होना 

' हे। यह जिस प्रकार हे, उस सबका 

हम इस अध्यायके अन्तमें “अथ 

त्रयो वाव 'लोका:?” इत्यादि वाक्य- 

से सम्यक प्रकारसे वर्णन करेगे । 

तथा ज्ञानका कार्य सर्वात्म- 

[वको प्राप्ति हे, यह बात संक्षेपतः 

दिखलायी गयी हे। यह सारी ही 

उपनिषद. ज्ञान और अज्ञातका 
विभाग प्रदर्शित करनेमें ही. समाप्त 
ई है। सम्पूर्ण शास्रोंका यही 

अभिप्राय जिस , प्रकार है, सो हम 
आगे दिखलावेंगे । 

क्योंकि ऐसा हे, इसलिये अब 
'भुति यह्‌, दिखलाती हे कि' देवगण 
अविद्वान्‌ पुरुषके प्रति हो विघ्न या 
अनुग्रह करनेमें समर्थ होते हैं। जिस 
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यथा ह वे लोके बहयो | प्रकार लोकमें गौ-घोड़े आदि बहुत- 
गोअश्वादयः पश्यो मनुष्यं | से पशु अपने स्वामी-अधिष्ठाता 

नर हनी सनुष्यका भरण-पालन करते हैं, 
स्वामिनसात्मनोऽधिष्ठातारं ुञ्युः| उसी प्रकार अनेक पशुस्थानीय एक 

पालमेयुरेवं बहुपशुस्थानीय एके- | एक अज्ञानी पुरुष देवताओंका 

कोऽविद्वान्परुषो देवान्‌--देवानि- भरण-पालन करता हे। देवान्‌ 

ति पित्राद्यपलत्तणार्थस्‌--श्ुनक्ति| यह पद पिठुगणादिका भी उपलक्षण . 
कराता हे। “मुझसे भिन्त ये इन्द्रादि 

। गी प ५२ 

पालयतीति । इम इन्द्रादयोञ्न्ये मेरे शासक हें, में सेवकके समान 
मत्तो ममेशितारो शस्य इवाह मेषां स्तुति, नमस्कार एवं यज्ञादिसे 

स्तुतिनमस्कारेज्यादिनाराधनं कु- | इनकी आराधना करके इनके दिये 

त्वास्युद्यं निःश्रयसं च तत्प्रत्तं- | हुए भोग ओर मोक्ष सब फल प्राप्त 
गा 

फ्‌ल प्राप्स्यासीत्येवपसिसन्धि! | करूगा' इस प्रकार अञ्चानाका 

२ | संकल्प होता हे | 
तत्र लोके बहुपशुमतो यथे ऐसी अवस्थामें, जिस प्रकार 

कस्मिन्नेव पश्मावादीयमाने व्या- | लोकमे किसी बहुतःसे पशुओंवाले 
घादिनापहियमाण महद प्रिय पुरुषके एक पद्युके भी चले जानेपर- 

भवति,तथा बहुपशुस्थानीय एक- | व्याघ्रादि द्वारा हरण कर लिये 

स्मिन्पुरुषे पशुमावाद्‌ व्युत्तिष्ठ-  जानेपर उसे बहुत बुरा मादरम 

यप्रियं अवतीति, किं चित्र | है, उसी प्रकार किसी इ 
; । के बहुत-से पशु चुरा लिये. ज्ञानेके 

दुर्वाना बहुपश्चपहरण इव कुड- | समान अनेक पशुस्थानीय . एक 

स्विनः । तस्मादेषां देवानां तन्न | पुरुषके भी पशुभावसे उठ जानेपर 
यदि देवताओंको अच्छा नहीं लगता. 

` प्रियम्‌ , किं तत्‌ ? यदेतद्त्रह्मात्म- | न इस आइज क्या हि गज 

तत्त्वं कथश्वन मनुष्या विद्यर्वि- | इन देवताओंको यह प्रिय नहीं 
हे; क्या ? यही कि ये मनुष्य इस 

जानीयुः तथा च स्मरणमनुगीतासु हात्मतस्वको थि अकार तै 

भगवतो व्यासस्य-- ` | जानें । ऐसी ही अनुगीतामें भगवान्‌ 
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देवलोक कमंपरायण पुरुषोसे भरा 
देवलोकः समाइतः | हुआ हे । देवताओंको यह इष्ट ही. 

न चेतदिष्टं देवानां हे कि मनुष्य उनसे ऊपर ( 

मत्येरुपरि बतेनम्‌ |” | लोकादिसें ) रहें।” | 

अतो देवाः पशूनिव व्याघा- | अतः देवगण, यह सोचकर कि 
= | हमारे उपभोग्य होनेके कारण मनुष्य 

दिभ्यो बद्यविज्ञानादिष्नमाचि- | हमसे ऊपर न उठने पावे. पशुओंको 
व्याघ्रादिसे दूर रखनेके समान 
मनुष्योंको ब्रह्मविज्ञानसे दुर रखनेके 

व्युत्तिष्ठयुरिति | यं तु मुमोच- | लिये विघ्न उपस्थित करते हें वे 
| जिसे मुक्त करना. चाहते हें उसे 

यिषन्ति तं श्रद्धादिभियोंक्ष्यन्ति श्रद्धादि साधनोंसे सम्पन्न कर देते 
न 2 | हैं और जिसे मुक्त नहीं करना विपरीतमश्रद्वादिमिः । तस्मान्यु- जि उसे अश्रद्धादियुक्त कर देते 
मुक्षुदवाराधनपरः श्रद्वाभक्तिपरः | हैं। अतः मोक्षकामी पुरुषको देवा- 

राधनतत्पर, श्रद्धाभक्तिपरायण, ग्रणयोऽप्रमादी स्याइययाप्रासिं | देवताओंका प्रिय तथा ज्ञान प्राप्तिके 
ति विद्या प्रतीति साधन श्रवणादि अथवा उनके फल- 

प्रात वदया प्रताति वा काफ्ने- | सूत ज्ञानके प्रति अप्रमादयुक्त होना 
दितं ~ | चाहिये-यह भाव देवताओंका 

तत्र भवति देवाप्रिय- अप्रियत्व बतलानेवाले वाक्यसे 
काङृक्तिद्वारा' प्रदर्शित होता वाक्येन || १० ॥ ॥ १० ॥ क 

९ शोक था भय महि ऋ एजे उज 
* शोक या भय आदिके कारण 

डे होता है उसे 'काकु' कहते है । शृतिमें 'देवताओंको यह प्रिय नहीं है' 
के सुधा छ रसिलो "हे बतलाया है कि मोक्षकामीको ज्ञानप्राप्तिके साधनोंमें य दारा देवताओंकी प्रसन्नता सम्पादन करनेमें सावधान रहना 

कीषन्ति; अस्मदुपमोग्यत्वान्मा 

पुरुषके स्वरमें जो एक प्रकारका कम्ष 
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सूत्रितः शात्राथः 'आत्मेत्ये- | 'आत्मेत्येवोप।सीत' इस वाक्य- 
RE से शाख्नके तात्पयंका सूत्ररूपमें संक्षेप- वोपासीत? इति | तस्य च व्या- प से वर्णन किया गया । फिर “तद्यो 

चिख्यासितस्य साथवादेन “तदा- यो देवानां प्रत्यबुद्धघत” इत्यादि क. .. | अर्थवादके सहित “तदाहुयंदबरह्म- 
हुयद्ब्रह्मावद्यया” इत्यादिना | विद्यया” इत्यादि मन्त्रवाक्यद्वारा 

व्याख्या करनेके लिये अभीष्ट उस 
शास्रार्थके सम्बन्ध और प्रयोजन 

अविद्यायाश्च संसाराधिकारकारण- बतलाये गये, तथा “अथ योऽन्यां 
है हे देवतामुपास्ते” इत्यादि वाक्यसे 

त्वमुक्तम्‌ “अथ योऽन्यां देवता- | अविद्याको संसारोत्पत्तिमें कारण 
3 ~ । बताया । वहाँ यह कहा गया हे कि मुपास्ते’? इत्यादिना | तत्रावि-| `. ' ८ द्द द 

. ८ ८ ' अज्ञानी ऋणी होता हे; अर्थात्‌ पशु- 
दानृणी पशुवद्दवादिकमकतव्य- | के समान देवकर्मादिकी कतंव्यतासेः 
तया परतन्त्र इत्युक्तम । युक्त होनेके कारण परतन्त्र होता हे । 

किं पुनर्देवादिकमंकतव्यत्वे | छु देवादि कर्मोंकी कतंव्यतामें 

निमित्तम्‌ १ वर्णा आश्रमाश्च | | "ए क्या है ? वर्ण और आश्रम! रे जल मार उनमें,जिस वर्णरूप निमित्तसे सम्बद्ध 
तत्र के वणाः १ इत्यत इद्मारम्यते॥ कर्मोमे इस परतन्त्र संसारी जीवकाः 

यक्निमित्तसम्बद्धेषु कमस्वयं पर- | ही अधिकार हे, वे वर्ण कौन-से हैं ?- 
ऐसा प्रश्न होनेपर यहाँसे आरम्भ 

तन्त्र एवाधकृतः ससारात | | किया जाता हे। इस अर्थको प्रदर्शित | 

एतस्येवार्थस्य प्रद्शनायाग्निसर्गा-| करनेके प्रयोजनसे ही अग्निसगके 
PR ला _ | पश्चात्‌ इन्द्रादि सगंका वर्णन नहीं 
लमा गो नोक्तः | अग्ने- किया। अग्निसगंको तो प्रजापतिकी 
स्तु सगः प्रजापतेः सृष्टिपारे- | सृष्टिको सब प्रकार पूर्ति करनेके लिये | 
पू व चइन प्रदर्शित किया था । प्रजापति सगंका 
रणाय अदाशत ९ | अय च्च न्ट्रा- रोषसूत होनेके कारण इस इन्द्रसगंको 

दिसगस्तत्रेव दरष्टव्यस्तच्छेष- | वहीं ( उसीके अन्तर्गत) समझना 

SO ट्ट 

सम्बन्धप्रयोजने अभिहिते । 
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त । इह तु स एवामिधीयते- | चाहि । यह अविद्वानुके कर्मा 
| धिका रमें हेतु दिखानेके लिये उसीका 

5बिदुषः कर्माधिकारहेतुप्रदशनाप। वर्णन किया जाता है-- 

क्षत्रियसर्ग तथा ब्राह्मणजातिके साथ उसक सम्बन्धका वर्णन 

वा इदस आसीदेकसेव तदेक! सन्न 

व्यभवत्‌ । तच्छ्रेयोरूपमत्यख्जत क्षत्रं यान्येतानि 

देवत्रा क्षत्राणीन्द्रो वरुणः सोमो रुद्रः पर्थन्यो यमो 

मृत्युरीशान इति । तस्मातक्षत्रातपरं नास्ति तस्सादूबा- | 

ह्यणः क्षत्रियमधस्तादपारते राजसूये क्षत्र एव तद्यशो | 

दधाति सैषा क्षत्रस्य योनियेदूनह्म । तस्माव्यद्यपि _ 

राजा परमतां गच्छति ब्रह्मो वान्तत उपनिश्रयति स्वाँ 

योनिं य उ एन” हिनस्ति स्वास योनिझ्च्छति स 

पापीयान्भवति यथा श्रेया २सित्वा॥ ११॥ 

आरम्भमें यह एक ब्रह्म ही था । अकेले होनेके कारण वह विभृति- | 
युक्त कमं करनेमें समर्थ नहीं हुआ। उसने अतिशयतासे क्षत्र इस प्रशस्त | 
रूपकी रचना को । अर्थात्‌ देवताओंमें क्षत्रिय जो ये इन्द्र, वरुण, सोम, 
रुद्र, मेघ, यम, मृत्यु ओर ईशानादि हैं, उन्हें उत्पन्न किया । अत: क्षत्रियसे 
उत्कृष्ट कोई नहीं हे । इसीसे राजसूययज्ञमें ब्राह्मण नीचे बेठकर क्षत्रियकी 
उपासना करता हे, वह क्षत्रियमें हो अपने यशको स्थापित करता है । यह 
जो ब्रह्म हे, क्षत्रियकी योनि है । इसलिये यद्यपि राजा उत्कृष्टताको प्राप्त 
होता है तो भी | राजसूयके ] अन्तमे वह ब्राह्मणका ही आश्रय लता हे । 

अत: जो क्षत्रिय इस ( ब्राह्मण ) को हिसा करता है, वह अपनी योनिका _ 
हो नाश करता हे । जिस प्रकार श्रेष्ठको हिसा करनेसे पुरुष .पापी होता | 
है, उसी प्रकार वह पापी होता है॥ ११॥ | 
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सीद्यदर्ग्नि | मम SESE रह्म वा इदमग्र आसीद्यद्ग्नि |. आरम्भमें यह ब्रह्म हो था 

सृष्टा आण्नरूपापच्नं ब्रह्म | अर्थात्‌ अनिको रचकर जो अरिनि- 
| रूपको प्राप्त हुआ, वह ब्रह्म ही था । 

त्राहणनात्यभिमानाद्‌ ब्रह्मत्य- | ब्राह्मणजातिका अभिमान होनेके 

मभिधीयते । वे इदं चत्रादिजञातं कारण वह ब्रह्म कहा जाता है। 
| उस समय यह क्षत्रियादि समुदाय नर्मवामिन्नमासीदेकमेव । नासी भी हमसे अभिन्न अर्थात एकरुप 

्तत्रादिमेदः । तद्नहैक चत्रादि- | हो था। अर्थात्‌ पहले क्षत्रियादि 
परिपालयित्रादिशूल्यं सद्‌ न व्य- | भेव पीं था। वह ब्रह्म एक त-न विभूतवत्‌, कर्म ( अकेला )--क्षत्रियादि पालनः 
भवत्‌ न न्तवत्‌, कमण | कृतासि शून्य होनेके कारण विभति 
नालमासीदित्यथः | युक्त कम करनेको समर्थ नहीं हुआ। 

ततस्तदूजरह्म'ब्राह्मणो ऽस्मि | तब उस ब्रह्मने “में ब्राह्मण हूँ 
त्थं कतव्यम्‌? इति ब्राक्षणजञातिनि-| मेरा यह कतंव्य है! इस विचारसे 
मित्तं कर्म चिकीऽ-आत्मनः कर्म ब्राह्मणजातिनिमित्तिक कम करनेकी 

- 1 | इच्छा करके कमंकतृ त्वरूप विभतिके 
कतृत्वविभूत्ये श्रयोरूप॑ प्रशस्त- | लिये श्रेयो रूपमत्यस्तजत” अर्थात 

प्रशस्त रूपको रचना की । जिसकी रूपस्‌ अत्यसंजत-अतिशयेनासजत 
ea ड रचना की गयी था वह रूप कोन- 

-सुशवत्‌। कि पुनस्तद्यत्सुषटस्‌?चत्रं | सा था ? क्षत्र अर्थात्‌ क्षत्रियजाति। 
तत्रियजातिः, तद्व्यक्तिभेदेन प्र- | उन्हींको 'यान्येतानि’ इत्यादि वाक्यसे 

ति सिद्ध श्रुति व्यक्तिभेदसे दिखाती है। अर्थात्‌ 
र नता मम | देवताओंमें जो क्षत्रियरूपसे 
लोके देवत्रा देवेषु क्षत्राणीति । | प्रसिद्ध हैं। जातिवाचकः शब्दोंमें 

२८७ 

१, इस अध्यायके आरम्भमें अग्निरूप प्रजापतिकी उत्पत्ति दिखलायी है 
ओर अग्नि ब्राह्माणजातिका उपकारक देव है। इसलिये उसे ब्राह्मणजातिका 
आभिमान होना स्वाभाविक है । 

२. जात्याख्यायामेकस्मिनु बहुवचनमन्यतरस्याम्‌' (पा० सू. १ । २। ५८) 
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जात्याख्यायां पक्षे बहुवचनस्म- 

रणादू. व्यक्तिबुत्वाद्वा भेदो 

पचारेण बहुवचनम्‌ | 

कानि पुनस्तानि(इत्याह-तत्रा- 

भिषिक्ता एव विशेषतो निर्दि 
स्यन्ते-इन्द्रो. देवानां राजा, 

वरुणो यादसाम्‌ , सोमो ब्राह्म- 
णानाम्‌ , रुद्रः पशूनाम्‌, पजे- 

न्यो विद्युदादीनाम्‌ , यमः पितृ- 

गाम्‌ , मृत्यूरोगादीनाम्‌ , ईशानो 

भासाम्र--इत्येवमादीनि देवेषु- 

चत्राणि। तदनु, इन्द्रा दिचत्रदेव- 

ताधिष्ठितानि मनुष्यक्तत्राणि सो- 

मस्रयंवंश्यानि पुरूरवःप्रभूतीनि 
सृष्टान्येव द्रष्टव्यानि | तदथ एव 

हि देवचतत्रसग प्रस्तुत; । 
यस्मादन्रह्मणातिशयेन सृष्टं 

तत्रं तस्मात्क्त्रात्परं नास्ति ब्रा- 
ह्ाणजातेरपि नियन्त | तस्मादूजा- 
ह्मणः कारणभूतो5पि क्षत्रियस्य 
चत्रियमघरताद्चत्र स्थितः स 
स्थितग्रुपास्ते । क्क ! राजसये । 

विकल्पसे बहुवचन होता है-ऐसी ब 
स्मृति होनेसे अथवा भेदोपचारसे | 
इन्द्रादि व्यक्तियोके अनेक होनेके 
कारण यहाँ क्षत्राणि’ इस पदे 

बहुवचन हे । 

वे कोन हें? सो श्रुति बतलाती 
हे। यहाँ विशेषरूपसे उनमेंसे [भिन्न- 
भिन्न वर्गोके अधिपतिरूपसे | अभि- 
षिक्त देवताओंका ही उल्लेख किया 

जाता हे-देवताओंका राजा इन्द्र, 
जलचरोंका अधिपति वरुण, | 

ब्राह्मणोंका राजा सोम, पशुपति रुद्र, 

विद्युदादिका नायक मेघ, पितरोंका 

राजा यम, रोग आदिका स्वामी | 

मृत्यु और प्रकाशोंका स्वामी ईशान | 
इत्यादि जो देवताओंमें क्षत्रिय हें | 
[ उन्हें उत्पन्न किया ]। उनके पीछे | 
इन्द्रादि क्षत्रिय देवताओंसे अधिष्ठित | 
पुरूरवा आदि चन्द्र और सूर्यवंशी | 
मानवक्षत्रिय रचे गये-ऐसा समझना | 
चाहिये । उन्हींके लिये देवक्षत्रस्ृष्टि 
का आरम्भ किया गया हे । | 

क्योंकि ब्रह्मने क्षत्रियोंको अतिशयः | 
रूपसे रचा हे, इसलिये क्षत्रिय _ 
उत्कृष्ट ब्राह्मणजातिका भी नियमत 
करनेवाला दूसरा कोई नहीं है। इसी _ 
से क्षत्रियजातिका कारणभूत हीरक | 
भी ब्राह्मण नीचे बेठकर ऊँचे बेट | 
हुए क्षत्रियकी उपासना करता है। | 
कहाँ ? राजसूययज्ञमें । उस समय व. 
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चात्र एव तदात्माय यशः ख्याति- | कषत्रियमें ही अपने 'ब्रह्म' इस नाम- 
रूपं ब्रह्मेति दधाति स्थापयति | 5१ शशको स्थापित करता हे । 
राजसयाभिषिक्त नासन्यां स्थितेन 
राज्ञा आमन्त्रितो ब्रह्मन्निति ऋ- 
त्विक्पुनश्तं प्रत्याह--'स्व॑ राज- 

न्त्र्मासिः इति । तदेवदमिधी- 
यते-'्षत्र एव तद्यशो दघाति’ 
इति । 

सेषा प्रकृता क्षत्रस्य योनिरेब 

यद्ब्रह्म । तस्माद्यद्यपि राजा पर- 

मतां राजसर्‍याभिषेकशुणं गच्छ- 

त्याप्नोति ब्रह्मैव त्राह्मणजातिमेव, 

अन्ततोऽन्ते कमंपरिसमाप्तावुप- 
निश्रयत्याश्रयति स्तां योनिम्‌, 

पुरो हितं पुरो निधत्त इत्यथः । 
यस्तु पुनषंलाभिमानारस्वां 

योनि ब्राह्मणजाति त्राह्मणं य उ 
'एनं हिनस्ति हिंसति न्यग्भावेन 

पझ्यति, स्वामात्मीयामेत्र स यो- 
निमृच्छति-्वं प्रमचं विच्छिनत्ति 
विनाशयति । स एतत्कृत्वा पा- 
पोयान्पापतरो भवति । पूर्वसापे 
क्षत्रिय: पाप एव क्र्रत्वादात्मप्र- 

बृ० उ० १६-- 

राजसूययज्ञमें अभिषक्त मञ्चस्थ 
राजाके द्वारा ब्रह्मन्‌ !' इस प्रकार 
पुकारे जानेपर त्र्वत्विक उत्तरमें उससे 
कहता हे, “राजन्‌! तुम ब्रह्म हो' 
इसीसे यह कहा जाता हे कि वह 
क्षत्रियमे ही अपना [ 'ब्राह्मण' नाम- 
रूपी | यश स्थापित करता हें। 

यह जो ब्रह्म (ब्राह्मण ) हे, वह 
क्षत्रियकी प्रकृत योनि ही हे। इस- 
लिये यद्यपि राजा परमताको-- 
राजसूयाभिषेकरूप गुणको प्राप्त हो 
जाता हे तो भी अन्तमें कमंकी 

समाप्ति होनेपर अपनी योनि ब्राह्मण- 
जातिका ही आश्रय लेता है अर्थात्‌ 
उसे पुरोहित करता यानी आगे 
स्थापित करता है। 

और जो बलके अभिमानसे 
अपनी योनि ब्राह्मण-जातिकी हिंसा 
करता है अर्थात्‌ उसे नीची दृष्टिसे 
देखता हे, वह अपनी ही योनिका 
नाश करता हे अर्थात अपने ही 
प्रसवका विच्छेद यानी विनाश 

करता है । ऐसा करके वह पापी- 
यान्‌-बड़ा पापी होता हे। क़ र 
होनेके कारण क्षत्रिय पापी तो 
पहले भी था, अब अपने प्रसवकी 
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संवहिंसया सुतराम्‌ । यथा लोके 
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हिंसा करनेसे ओर भी अधिक पापी 

होता हे । जिस प्रकार लोकमें श्रेष्ठ 
वी अर्थात्‌ अधिक प्रशंसनीयकी हिसा-_ 

यासं प्रशस्ततरं हिंसित्वा परिः | (राव करके पुरुष बड़ा पापी 

होता है उसी प्रकार उसे भी बड़ा 

भूय पापतरो भवति तत्‌| १ ९॥ | भारी पाप लगता हे ॥ ११॥ 

वैद्यजातिकी उत्पत्ति 

ततत्र सष्टेडपि-- | क्षत्रियोंकी रचना हो जानेपर भी- 

स नेव व्यभवत्स विशमसखजत यान्येतानि देव- 

जातानि गणश आख्यायन्ते वसवो रुद्रा आदित्या 

विश्वेदेवा मरुत इति ॥ १२ ॥ 
वह (ब्रह्म ) विभतियुक्त कमं करनेमें समर्थं नहीं हुआ । उसने वेश्य- 

जातिकी रचना की । जो ये वसु, रुद्र, आदित्य, विश्वेदेव और मस्तु 

इत्यादि देवगण गणशः कहे जाते हैं [ उन्हें उत्पन्न किया ]॥ १२॥ 

स नेव व्यभवतू , कमण ब्रह्म वह (ब्रह्म) धनोपाजेन करते- 

तथा न व्यभवत्‌, वित्तोपाजंयितुर- वालेका अभाव होनेके कारण कमं 

भावात्‌ । स दि ९ | करनेमें समर्थं नहीं हुआ। उसनं 

Pl त केम कर्मके साधनभूत धनका उपार्जन स्व ९ 

साधनविचोपाजनाय । कः पुन- | करनेके लिये वैश्यजातिको रचा । 
` रसौ विट ! यान्येतानि देव- वे वेश्यलोग कौन थे ? ये जो देवः 

जात हें। 'देवजातानि' इस पदके 
जातानि-स्वार्थ निष्ठा, य एते देव-| जात' शब्दमें जो 'तः यह निष्ठा- 

जातिभेदा इत्यथः; ग » | प्रत्यय हे वह स्वार्थमें हे । तात्पर्य 
णू मेर इत्यथः; गणशो गणं यह है कि ये जो देवजातिके भेद हैं, 

गण्‌, आख्यायन्ते कथ्यन्ते | | जो गणशः अर्थात्‌ एक-एक गण 
करके कहे जाते हें ; क्योंकि बेश्य- 

लोग गणप्राय होते हैं, वे प्रायः अनेक 



ब्राह्मण ४] शाइ्रभाष्याथ २९१ 
memes शि कि कट व दर SIN 

संहता हि वित्तोपाजने समर्थाः | मिलकर ही दाय समर्थ होते : न दु है, एक-एक करके नहीं । वसु आठ न एकेकशः | वसवः अषटसङ्कयो संख्याका गण है, रुद्र ग्यारह तथा 
गणः, तथकादश रुद्राः, द्वादशा- | आदित्य बारह हैं । विइवेदेव तेरह 

दित्याः विशवेदेवाख्नयोदश | ह्ये भड विश्वाके न वि त्यानि. सर्वे वा देवा; | अथवा “विश्व देवाः’ का अथं हे 

मरूतः सप सप्त गणाः || १२ ॥ उनुचास मरुद्गण हैं ॥ १२॥ 
EAR AIT 

शूद्रवर्णकी उत्पत्ति 

स नेव व्यभवत्स शोद्रं वणमस्जत पूषणमियं 
वे पूषेय< हीद सर्व पुष्यति यदिदं किञ्च ॥ १३ ॥ 

| फिर भी ] वह विभूतिशुक्त कमं करनेमें समर्थ नहीं हुआ। उसने 
शूद्रवर्णी रचना की । पुषा शूद्रवर्णं है। यह पृथिवी ही पूषा है; क्योंकि 
यह्‌ जो कुछ हे, यही इसका पोषण करती हे ॥ १३॥ 

स॒ परिचारकाभावात्पुनरापि | सेवकका अभाव होनेके कारण 
चे गेढ वर्ण फिर भी वह विभ्रुतियुक्त कर्म करते- 
7 व्यमवत्‌, स शद वर्णम- | के समर्थ नहीं हुआ। उसने शौद्र- 

सुजत-<-शूद्र एव. शौद्र), | वर्णको सृष्टि की। शुद्र ही शोद्र 
है । यहाँ स्वार्थमें 'अण्‌? प्रत्यय होने- 

स्वाथऽण बरांद्ध। । पर आदि स्वरकी वृद्धि हुई हे । 
कः पुनरसौ शोद्रा वणो यः | कितु यह जो उत्पन्न किया 

र गया था वह शुद्रवणे कोन था ? 
सृष्टः ? पृषणम्‌--पुष्यतीति पूषा | पृषण--जो पोषण करता हे, इस- 

हि विपत लिये पूषा कहलाता हे। किंतु यह 
क; पुनरसो पूषा १ हाण वराषत- पूषा कौन है ? उसे श्रुति विशेष- 

प पू रूपसे निदेश करती हे- यह पृथ्वी स्तन्निदिशति--इयं एथिवी पूवा | पुषा है। फिर उसका स्वयं हो 
स्वयमेव निवंचनमाइ--इयं हीदं | निवेचन करके कहती है-क्योंकि 
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सर्वे पुष्यति यदिदं किश्च॥ १३॥ | (९ जो कुछ है, उस सबका यही 

' पोषण करती हे ॥ १३ ॥ 

धर्मकी उत्पत्ति और उसके प्रभाव एवं. स्वरूपका वर्णन 

च € ® 

स नेव व्यभवत्तच्ठरयोरूपमत्यस्ट्जत यस तदेतत्क्ष- 

त्रस्य क्षत्रं यद्धमस्तस्माद्वमात्परं नास्त्यथो अबली 

यान्बळीया/ समाश<सते धर्मेण यथा राज्ञेवं यो वेस 
° द्र तमाह CO : 8018 

धर्म; सत्यं वे तत्तस्मात्सत्यं वदन्‍तमाहुधम वदतीति धम्‌ 

वा वदन्त£ सत्य वदतीत्येतद्धय वेतदुभयं भवति॥ १४॥ 
तब भी वह विभतियुक्त कमं करनेमें समर्थं नहीं हुआ । उसने श्रेयोरूप 

(कल्याणस्वरूप) धर्मकी अतिछ्चष्टि की । यह जो धमं हे, क्षत्रियका भी 

नियन्ता है। अतः धर्मसे उत्कृष्ट कुछ नहीं है । इसलिये जिस प्रकार राजा- 

की सहायतासे [ प्रबल शत्रुको भी जीतनेको शक्ति आ जाती हे | उसी 
प्रकार धर्मेके द्वारा निबेल पुरुष भी बलवानुको जीतनेकी इच्छा करने 
लगता हे । वह जो धर्म है, निश्चय सत्य ही हे । इसीसे सत्य बोलनेवालोंको 

कहते हें कि “यह धर्ममय वचन बोलता हे! तथा धर्ममय वचन बोलनेवाले- 

से कहते हैं कि “यह सत्य बोलता हे', क्योंकि ये दोनों धर्म ही हैं ॥ १४॥ 

स चतुर; सुष्टरापि वर्णान्नेव , वह (ब्रह्म) चारों वर्णाको रचकर 
भी-क्षत्रियजाति उग्र होती है, इसलिये | 

व्यभवत्‌, उग्रतात्वत्रस्यानियता- वह नियन्त्रणमें नहीं रह सकती- 
| र ` | इस आराङ्कासे विभतियुक्त कर्म करने- 

. शङ्कया। तच्छुयोरूपमत्यसृजत, में समर्थ नहीं हुआ । तब उसने अति- 
| र . , | शयतासे श्रेयोरूप उत्पन्न किया । 
कि त ' धमम्‌; त देतच्छुयोरूपं वह श्रेयोरूप कौन हे ? धर्म; वह यह 

रचा हुआ श्रेयोरूप धमं क्षत्रका भी 
क उ चस्य चन्र त्रस्यापि नियन्तृ क्षत्र यानी क्षत्रियका भी नियन्ता है 
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उग्राद्पयुग्रस्‌ , यद्ध्मो यो धमः $ ! और उग्रसे भी उम्र हे; 'यद्धमः' का 
९ "५ न A है. अथ हे जो धम; अतः क्षत्रियका भी तरस्मात्चात्रस्थांप 1चयन्तृत्माद्ध ~ गस क प्‌ 2 5 नियन्ता होनेके कारण धर्मसे उत्कृष्ट 

मोत्परं नास्ति; तेन हि निय- ¦ कोई नहीं है, क्योंकि उसीके द्वारा 
स्यन्ते सर्व । त त्फथम्‌ ? इत्यु- सबका नियमन होता हे । सो किस 

_ | प्रकार ? यह बतलाया जाता है- 
च्यते--अथो अप्यबलीयान्दुब- | जो अबलीयान्‌ यानी बहुत दुवेल 

१-2 की 0 ' होता हे, वह भी वलीयानु--अपनी 
खतरा बलांपासपात्मना बलव- | अपेक्षा अधिक बलवान्‌को धमरूपी 

त्तरमप्याशंसते कामयते जेतुं | वलके द्वारा जीतना चाहता है, | जिस प्रकार लोकमें सबसे बलवान्‌ 

धर्मण वलेन; यथा लोके राज्ञा 

| 
| 

राजाको सहायतासे साधारण 
की कुटुम्वी पुरुष अपनेसे अधिक वल- 

सवंब्रलवत्तमेनापि ङुटुस्बिक्रः, | वाचका पराभव करना चाहता है, 
उस प्रकार [ वह धर्मंबलसे जीतना # ५ ५ ९ 

नस एसिड चमर्यः | चाहता हे । ] अतः सबको अपेक्षा 

चलवत्तरत्त्रा्सर्वेनियन्तृस्वस्‌। | बलवत्तर होनेके कारण घर्म सवका 
2 नियन्ता हे-यह सिद्ध होता हे । ५ व्य ९ यो वे स धर्मों व्यवहारलक्षणो | वह जो लौकिक पुरुषोद्वारा 

लौकिकैव्यवहिय माणः सत्यं वै | व्यवहार किया जानेवाला व्यवहार- 
I £० ९ चस + > वह नि दी न्न 

तत्‌; सत्यमिति यथाशास्राथता; 5 न द तद 
सत्य शास्नानुकूल : अर्थका नाम है। 

भवति, शासनार्थे न॑ ज्ञायमान- किये जानेपर धर्म नामवाला होता 

रन प्र हे ओर कारके तात्पयंरूपसे ज्ञात 
सु ` अप वतत होनेपर वही सत्य कहलाता है। 

यस्मादव तस्मात्सत्य यथा- | क्योंकि ऐसा हे, इसलिये व्यवहार- 

शास्त्र वदन्तं व्यवहारकाल आहु; | कालमें सत्य यानी शास्त्रानुसार भाषण 
१. आभप्राय यह हे क ज्ञात होनेवाला शास्रका तात्पर्यं सत्य हे ओर 

आचरणमें आनेपर वही बर्म कहलाता है । 
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समीपस्था उभयविवेकज्ञाः-- | *नेवालेको उसके समीपवर्ती घम 

धरम वदीति, प्रसिद्ध लौकिकं | लोग यह धर्ममय वचन बोलता हे 

न्यायं वद्तीति। तथा बिपययेण | प्रसिद्ध लौकिकन्याय बोलता हे 
४ न ऐसा कहते हैं और इसी तरह इससे 

धम वा लौकिकं व्यबहार वदन्त- विपरीत धर्म यानी लौकिक व्यवहार 
माहुः-सत्यं वदति, शास्रादन- Ud गन्ता 
पेतं वदतीति । कहते हैं । 

एतद्यदुक्तमुभयं ज्ञायमानमनु- 

हीयमानं चैतद्धम एव भवति । 
तस्मात्स धमा ज्ञानानुष्ठानल- 

ये जो जानी जानेवाली और की 

जानेवाली दो बातें बतायी गयी हैं- 
थे दोनों धर्म ही हें । अतः यह ज्ञान 

, ओर अनुष्ठानरूप धर्म शास्त्रज्ञ और 
कषण! शाख्नज्ञानितरांश्च सर्वानेव | अशास्त्रज्ञ सभोका नियमन करता 

नियमयति। तस्मात्स.वत्रस्यापि | दै । इसलिये वह क्षत्रका भी क्षत्र 
> ` | है। अतः उसका अभिमान रखते- 

चत्रम्‌ । अतस्तद मिमानोःविद्दां- | वाला अज्ञानी पुरुष उसके किसी 
स्तद्विशेषानुष्ठानाय अह्मक्तत्रविट्‌- | विशेष रूपका अनुष्ठान करनेके 

सा सर लिये ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य अथवा | 

ह. के: द्रप किसी निमित्तविशेषमें अभि- | 
तानि च निसगेत एव कर्मा- | मान करने लगता है। ये ब्राह्मणादि _ 
८. “दु 422 वर्ण स्वभावत: ही कर्माधिकारके 
धिकारनिमित्ताने || १४ ॥ कारण हें ॥ १४ ग 

ग्रात्मोपासचकी आवश्यकता | 

तदतद्ब्रहम क्षत्र विट्शूदस्तदशरिनेव देवेषु बह्माभव- | 
समणो मनुष्येषु क्षत्रिये क्षत्रियो वेश्येन वेश्यः शूद्रेण . 
शहस्तस्मादावेव देवेषु लोकमिच्छन्ते ब्राह्मणे मनुष्ये- | 
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प्वेताभ्या९ हि रूपाभ्यां ब्रह्माभवत्‌ । अथ यो ह वा 
अस्माज्ञोकात्स्वं लोकमदृष्ट्वा प्रेति स एनमविदितो न 
भुनक्ति यथा वेदो वाननुक्तोऽन्यद्ठा कमाकुतं यदिह 
वा अप्यनेवंविन्महत्पुण्यं कम करोति तद्धास्यान्ततः 
क्षीयत एवात्मानमेव लोकसुपासीत स य आत्मानमेव 
लोकसुपास्ते न हास्य कमे क्षीयते। अस्माद्धच वात्मनो 
यद्यत्कासयते तत्तत्सृजते ॥ १% ॥ 

वे ये ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य और शुद्र चार वणे हैं। [ इन्हें उत्पन्न 

करनेवाला ] ब्रह्म अभ्निरूपसे देवताओंमें ब्राह्मण हुआ । तथा मनुष्योंमें 

ब्राह्मणरूपसे ब्राह्मण, क्षत्रियरूपसे क्षत्रिय, वेदयरूपसे वेश्य ओर शुद्ररूपसे 

शूद्र हुआ । इसीसे अग्निमें ही | कर्म करके ] देवताओंके बीच कर्मफलकी 

इच्छा करते हें तथा उसे मनुष्योंके बीच ब्राह्मणजातिमें ही कमंफलको 

इच्छा करते हैं, क्योंकि ब्रह्म इन दो रूपोंसे ही व्यक्त हुआ था । तथा जो 

कोई इस लोकसे आत्मलोकका दर्शन किये बिना ही चला जाता है, उसका 

यह अविदित आत्मलोक [ शोक-मोहादिकी निवृत्तिके हारा | पालन नहीं 

करता, जिस प्रकार कि बिना अध्ययन किया हुआ वेद अथवा बिना 
अनुष्ठान किया हुआ कोई अन्य कर्म । इस प्रकार ( आत्मलोकको ) न 
जाननेवाला पुरुष यदि इस लोकमें कोई महान्‌ पुण्यकर्म भी करे तो भी 
अन्तमें उसका वह कमं क्षीण हो ही जाता है; अतः आत्मलोकको ही 
उपासना करनी चाहिये । जो पुरुष आत्मलोककी ही उपासना करता है, 

उसका कर्म क्षीण नहीं होता । इस आत्मासे पुरुष जिस-जिस वस्तुको 

कामना करता है, उसी-उसीको प्राप्त कर लेता है ॥ १५ ॥ 
९ ९ ° ०७ वेद दाद्र 

तदेतब्चातुवण्य सष्टम-जह्म क्षत्रं | ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य और शूद्र 

लयीत इन चारों वर्णोंको उत्पन्न किया-- 

व ऐसा जो उपसंहार हे, वह आगेके 

चिट्शुद्र इति; उत्तरार्थं उपसंहारः | अथंसे सम्बन्ध दिखानेके लिये है। 
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यत्तस्सष्ट ब्रह्म,त दग्निनेव नान्येन | 

रूपेण देवेषु ब्रह्म, ब्राह्मणजाति र्‌- 

भतत्‌ । ब्राह्मणा ब्राह्मगस्वरूपेण 

मनुष्येषु बल्ल मतत्‌ इतरेषु रणेषु 

विक्रारान्त २॑ प्राप्य, क्षत्रियेण 

च्षत्रियोऽभत दिन्द्रादिदेवता धिष्ठि- 

, वैश्येन वैश्यः, शूद्रेण शूद्र; । 

यस्मातक्षत्रादिषु विक्रारापन्नम्‌ , 

अगो ब्राह्मण एव चाविकृतं सृष्ट 

रह्म, तस्माद्रनावेव देवेषु देवानां 

मध्ये लोक कर्मफलम्‌, इच्छ- 

न्त्यग्निसमाद्ध कम कृत्वेत्यर्थः | 

तद्थमेव हि तदूत्रहम कर्माधिक- 

रणत्वेनाग्निरूपेण व्यवस्थितम्‌ । 

तस्मात्‌ तिभिन्नगनौ कर्म कृत्व 

फलं प्राथयन्त इत्वेतदुपपन्नम । 

` आाह्वणे मनुष्येषु मनुष्याणा 
पुनमध्ये १ ९ च्य र 

७१ २१ कमफतच्छायां नागन्या- 

वह जी उत्पत्तिकर्ता ब्रह्म था बह 
किसी अन्यरूपसे नहीं, अग्निरुपसे 
ही देवताओंमें ब्रह्म यानी ब्राह्मण. 
जाति हुआ। तथा वह ब्रह्म मनुष्यों- 
में ब्राह्मणरूपसे ब्राह्मण हुआ । इसी 
प्रकार अन्य वर्णोमें विकारान्तरको 
प्राप्त हो क्षत्रियरूपसे इन्द्रादि 
देवताओंसे अधिष्ठित क्षत्रिय हुआ 
तथा वेश्यरूपसे वैश्य और शुद्ररूपसे 
शूद्र हुआ । 

क्योंकि स्रृष्टिकर्ता ब्रह्म क्षत्रि- 
यादिमें विकारको प्राप्त हो गया है, 
केवल अग्नि और ब्राह्मणमें ही वह 

निर्विकार है, इसलिये लोग अभिनमें 

ही देवताओंके बीच लोक-कर्मफल- 
को इच्छा करते हैं । अर्थात्‌ अग्नि- 
सम्बन्धी कर्म करके | उसके फलकी 

इच्छा करते हें | । उसी प्रयोजनके 
लिये | अर्थात्‌ कमेफल-दान करतेके 
लिये ही ] वह ब्रह्म कर्मके आधार- 
भुत अग्तिरूपसे स्थित है । अतः उस 

अंग्तिमें कम करके लोग उसके फल- 

को प्राथंना करते हैं--यह उचित 
ही है। 

तथा मनुष्षोंमें अर्थात्‌ मनुष्पोके 
बोचमें कर्मफन पानेकी इच्छा होते 1२ 
अच््यादिके कारण होतेवाली क्रियांकी 

| अध्याय १ 
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दिनिमित्तक्रियापेक्षा, कि तहिं १ | अपेक्षा नहीं है; तो फिर क्या बात 

छ डर है ? वहाँ ब्राह्मणमें अर्थात्‌ ब्राह्मण- 
जातिमात्रस्वरूपप्रतिलम्मेनेव पुरु जातिमात्रका स्वरूप आप फेरी 
षार्थेसिद्विः । यत्र नु देवाधीना | "र पुरुषार्थसिद्धि हो जाती हे। 

; इ । जहाँ पुरुषार्थकी सिद्धि देवाधीन 
उुरुषाथ सिद्धि १, तत्रेवाग्न्यादि- होती हे, वहीं अग्नि आदिसे सम्बन्ध 

लक रखनेवाले कर्मोकी अपेक्षा होती है । 
सम्बद्ध क्रियापेक्ता । स्मृतेश्च यही बात स्मृतिसे भी सिद्ध होती 

“नष्येनैच त सं सिज्य | हे-“इसमें संदेह नही, ब्राह्मण अन्य 
शर पु सास्य | [ अम्यादिसम्बन्धी | कमं करे 

दूजाहमणो नात्र संशयः । अथवा न करे जपसे ही पुर्ण सिद्धि 
प्राप्त कर लेता हे । मित्र ( सूर्य )- 
देवतासम्बन्धी गायत्री मन्त्रका जप 

त्रो करनेके कारण अथवा सम्पूर्ण 
न्मेत्रो ब्राह्मण उच्यते ।।” भुतोंको मित्रको भाँति अभय देने- 
( मनु० २ | ८७ ) इति । वाला होनेसे ब्राह्मण मेत्र कहलाता 
i ४ | है । 22 

पारित्राज्यदर्शनाश्व । तस्मा- | इसके सिवा [ ब्राह्मणके लिये 
र ) | ही | संन्यासका विधान होनेसे भी 

इआक्षणत्व रव मझुः्यजु लोकं [ मनुष्यलोकमें उसीकी सर्वोत्कृष्टता 

` कर्मफलमिच्ळन्ति । यस्मादेता- | सिद्ध होती है। | अतः मनुष्योंमें 
कड प ४ | | ब्राह्मणत्वमें ही लोक--कर्मफलको 

भ्या हैं ब्राह्मणारनरूपाभ्या | इच्छा करते हें; क्योंकि जो साक्षात्‌ 

९ हीर | स्रष्टिकर्ता ब्रह्म था, वह क्रमंके कर्ता 
कमेकत्रेधिकरणरूपास्यां यत्स | और अधिकरणरूप ब्राह्मण और 

अग्नि-इन दो रूपोंसे ही व्यक्त 
अह्म साक्षादभवत्‌ । हुआ था । 

अत्र तु परमात्मलोकमरनो यहाँ कोई-कोई (भढ प्रपञ्च आदि) 

| ऐसी व्याख्या करते हैं कि अग्नि [-में 

हवन करके ] और ब्राह्मणमें | उसे 

रामणे चेच्छन्तीति केचित्‌ । | दात देकर | परमात्मलोककी इच्छा 

कुर्यादन्यन्न वा छुर्या- 
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तदसत्‌ , अविद्याधिकारे कर्मा- करते हें ।॥ कितु यह अथे ठोक 
नहीं हे, क्योंकि वर्णविभागका 

धिकाराथ वर्णविभागस्य प्रस्तुत- | प्रस्ताव अविद्याके प्रकरणमें कर्मा 
धिकारका निरूपण करनेके 

खात्‌) परेण च विशेषणात्‌; | किया गया हे, इसके सिवा ७. 
यदि यत्र लोकशब्देन पर एबा- | वाक्यमें स्वस्‌’ ऐसा विशेषण दिया 

हे; यदि यहाँ 'लोक' शब्दसे पर- 

त्मोच्येत, परेण विश्ेषणमनथक | मात्मा ही कहा जाय तो “स्व लोक 
| मदृष्टाः इस आगेके वाक्यमें “स्वम्‌ 

स्यात्‌ “स्वं लोकमदृष्टा/ इति । यह विशेषण निरथंक होगा । 
स्वलोकव्यतिरिक्तञ्चेदग्न्यधी- यदि अग्निकी अधीनतासे 

नतया ग्राथ्यंमानः प्रकृतो लोक, प्रार्थना किया जानेवाला प्रकृत 
ततः स्वम्‌ इति युक्त विशेष लोक स्वलोकसे भिन्न हो तभी 

.. 6 | स्वम यह विशेषण प्रस्तुत परलोक- 
ण्‌, ग्रकृतपरलोकनिवृत््थ- | को मिवृत्तिके लिये होनेके कारण 
तातू; स्तत्वेन चाव्यभिचारात्प- | सार्थक होगा; क्योंकि स्वरूपसे पर- 

रमात्मलोकस्य, अविद्याकृतानां च्य का अनार 
~ | है नहीं, केवल अविद्याकृत | च हह ह चारात । ब्रत्रीति Re त 

च कमकृतानां व्यभिचारम्‌-- | एव’ इस वाक्यसे श्रुति कर्मजनित 
'ज्ञीयत एव? इति । तिङा इराक व्यभिचार 

थम्‌ 

ह्मण सृष्टा वणाः कर्माथस्‌ ; ब्रह्मने कमं करनेके लिये वर्णाकी 
C ध ख्यं तच्च कम थमाख्यं सत्रीनेव कत- | रचना की थी। वह धर्म॑संज्ञक कर्म 

च्यतया नियन्तृ पुरुषाथ साधनं कतंव्यरूपसे सभीका नियन्ता और 

च । तस्मात्तनेव चेत्कमणा स्वो सा [साधन है। अतः यदि उसी 

लोकः पर कमंसे परमात्म-सज्ञक स्वलोकअ ज्ञात हार ~ Sl वन गया हो जाता हैं तो र 

) कि तस्येव पदनी- प्राप्तव्यरूपसे उसीके. लिये और क्या 

। 
॥ 
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यत्वेन क्रियत इत्यत आह-- 
अथेति पूर्वपक्षविनिवृत्यथः; 
यः कश्चित्‌, ह वे अस्मात्सां 

करनेकी आवश्यकता हे? इसपर 
श्रति कहती है--यहाँ 'अथः यह पद 
पुवपक्षकी निवृत्तिके लिये हे। 
[ क्या कहती हे--]जो कोई भी इस | 

सारकात्पण्डग्रहणलक्तणादाव- | अविद्याकामकमंजनित तथा अन्यः 
द्याकामकमहेतुकादरन्यधीनकमा- | धीन कर्माभिमानके कारण अथवा 
भिमानतया वा ब्राह्णजाति- | त्राह्मणजातिमात्रके कर्माभिमानके 

मात्रकर्मामिसानतया वा आगन्तु- 

कादस््रथूतार्लोकात्‌ , स्वं लोक- 
मातमारूयम्‌ आत्मत्वेनाव्यभि- 
चारितवातू, अदृष्ठा--“अ 

ब्रह्मास्मि’ इति, प्रेति म्रियते; 
स यद्यपि स्वो लोकः, अवि- 

दितोऽविद्यया व्यवहितोऽस्व 

इताज्ञातः, एनम्‌--सङ्घचाप्रण 
इव लोकिक आत्मानम्‌--न भुनक्ति 
न पालयति शोकमोहभयादि- 

दोषापनयेन । 
यथा च लोके वेदोऽननुक्तो- 

ऽनघीतः करमाद्यवबोधकत्वेन न 

भुनक्ति, अन्यदा लोकिकं कु- 
प्यादि कम अकृतं स्वात्मनानमि- 
वर्याञ्जतम्‌ आत्मीयफलप्रदानेन न 

शुनक्ति, एवमात्मा स्वो लोकः 

कारण आगन्तुक पिण्डग्रहणरूप 

सांसारिक अनात्मञ्ुतलोकसे, अपने: 

आत्मा” संज्ञक लोकको, जो आत्म- 

स्वरूप होनेके कारण अव्यभिचारी 

है, में ब्रह्म है” इस प्रकार न देख- 
कर (न जानकर ) चला जाता 

अर्थात्‌ मर जाता है, वह यद्यपि 

सवलोक हे, तो भी अविदित-अविद्या- 

से व्यवहित अर्थात्‌ अस्वलोकके 

समान अज्ञात रहनेपर, लौकिक 
ृष्टान्तमें दशम संख्याको पूतिके 
समान, इस आत्माका शोक, मोह 

एवं भय आदि दोषोंकी निवृत्तिद्वारा 

भरण यानी पालन नहीं करता । 

तथा लोकमें जिस प्रकार अन- 

नुक्त-बिना अध्ययन किया हुआ वेद 

कर्मादिके अवबोधकरूपसे पालन 

नहीं करता एवं अन्य कुषि आदि 

लौकिक कर्म अकृत यानी अपन 

स्वरूपसे अभिव्यक्त न होनेपर अपने 

फलप्रदानके द्वारा पालन नहीं करता, 
उसी प्रकार स्वलोक आत्मा अपने 
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स्वेनेव नित्यात्मस्त्ररुपेणानभि- | नित्य आत्मस्वरूपसे अभिव्यक्त न 

व्यक्षितो$विद्यादि प्रहाणेन न | हौनेपर अविद्यादिके विनाइद्वारा 
सुनक्त्येत्र | 

ननु कि खलोकदशनानामत्त 

परिपालनेन ? कमणः फलप्रापि- । 

भ्रोच्यात्‌ , इष्टफलनिमित्तस्य च | 

कमणो बाहुल्यात्‌, तन्निमित्तं 

'पालनमक्तयं भविष्यति | 
तन्न, कृतस्य क्षयव खात इत्ये- 

तदाह--यदिह घे संसारेऽङ्कत- 
चत्कश्चिन्महारमापि, अनेवंवित-स्व 

लोक यथोक्तेन विधिना अविद्वान्‌, 

'महद्धहु शरश्चमेधादि पुण्यं कम इष्ट 
फलमेव नेरन्तर्यण करोति, 'अने 

नेवानन्त्यं मम भविष्यति! इति, 
तस्कम हास्याविद्यावतो5विद्या- 
जनितकामहेतुत्वात्‌ स्वप्नदर्शन- 

` विभ्रमोद्धतविभूतिवदन्ततो5न्ते 
ह फलोपभोगस्य चीयत एव । 

पालन नहीं करता । 

शङ्ा-कितु आत्मलोकके 
साक्षात्कार (ज्ञान) के कारण होने 
वाले परिपालनकी आवश्यकता क्या 
हे? क्योंकि कर्मके फलकी प्राप्ति तो 
निश्चित हे और इष्ट फलका हेत 
होनेवाला कर्म [स्वभावतः] अधिक 
होता ही हे, इसलिये उसके कारण 
उसका पालन अक्षय हो जायगा । 

समाधान-ऐसी वात नहीं हे, 
क्योंकि किया जानेवाला क्म क्षीण 
होनेवाला होता हे । इसीसे श्रुति 
ऐसा कहती हे-जो कोई इस संसारमें, 
चाहे वह आश्रयं-जेसा महात्मा भी 

हो, इस प्रकार न जाननेवाला 
अर्थात्‌ आत्मलोकको उपर्यक्त 
रीतिसे जाननेवाला नहीं है, बह 
इस विचारसे कि मुझे अनन्तत्वकी 
राप्ति होगी निरन्तर महान्‌ अर्थात्‌ 

बहुत-से इष्ट फल देनेवाले अषवमे- 
चादि पुण्य-कर्म भी करे तो भी उस 
अविद्वान्‌का वह कर्मं अविद्याजनित 
कामरूप हेतुवाला होनेसे स्वप्त- 
दर्शनरूप भ्रमसे होनेवाले ऐश्वर्य 
के समान फलोपभोगके अन्तसें 
क्षीण हो ही जाता हे, क्योंकि उसके 

Sp ss aus; 9०० ति न 
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वत्कारणयोरविद्याकामयोश्वलत्मात्‌ | कारणञ्त अविद्या और काम 
कृतक्तयध्रोन्योपपत्तिः । तस्पान्न 

९ ० 

पुण्यकमफलपालनानच्त्याशा । 
| अनन्तकालतक पालनकी आज्ञा हे 

झस्त्येव । 

अत आत्मानमेव स्वं लो कसू-- 

स्वलोकशब्दार्थ-आ त्मानय! इति “स्य 
विवेचनम्‌ लोकम! इत्य रिभिन्नर्थ, 

' स्वं लोकमिति प्रकृतत्वात्‌, इह 

च स्वशब्दस्याप्रयोगात्‌-- 

उपासीत । स य आत्मानमेव 

लोकछुपास्ते, तस्प किम्‌ ? 

इत्युच्बते--न हास्य कम चीयते; 

कर्माभावादेव, इति नित्यानुभादः! | 

यथाविदुषः कर्मक्षयलक्षणं संसा- 

रदुःखं सन्ततसेव, न तथा तदस्य 

विद्यत इत्यरथः । ' मिथिलायां 

प्रदीप्तायां 

न मे दह्यति किञ्चन’? इति 

यहूत्‌ । 

स्वात्मलोकोपा३कस्य विदुषो 

| चलायमान हैं, इसलिये उस कस: 
फलके क्षयकी अनिवार्यता उचित 
हो ६। अतः पुण्यकर्मफलके द्वारा 

ही नहीं । 

अतः स्वलोक आत्माकी ही 
उपासना करे। ‘आत्मानमेव लोक-. 
सुपासीत' इस वाक्यमें 'आत्मानम्‌! 
यह पद “स्वं लोकस इस अर्थमें हे, 
क्योंकि “स्वं लोकमदृष्टरा' इस प्रकार 
स्व” शब्दसे प्रकरणका आरम्भ | 

हुआ है ओर यहाँ 'स्वः शब्दका 
प्रयोग किया नहीं गया। वह जो 
आत्मलोककी ही उपासना करता. 

है, उसे क्या होता हे, सो बतलातेः 
हे-उसका कमं क्षीण नहीं होता; 
क्योंकि [ वस्तुतः | उस आत्मवेता- | 
में कमेका अभाव ही हे, अतः यह 

कथन तो नित्यका अनुवादमात्र हे। 
तात्पर्यं यह हे कि जिस प्रकार 
अविद्वानुके लिये कर्मक्षयरूप संसार- 
दुःख निरन्तर रहता हे, उस प्रकार 
इस विद्वान्‌के लिये उसकी सत्ता 
नहीं हूँ; जेस कि राजा जनकने 
कहा था “मिथिलाके जलनेसे मेरा 
कुछ भी नहीं जलता ।' 

[ भवृप्रपञ्चादि | कुछ अन्य 

व्याख्याकारोंका कथन हे कि स्वात्म- 
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विद्यासंयोगात्कमेव न 
ewe 

क्ञीयत | लोकके उपासकका कमं ज्ञानका 

९ | संयोग होनेके . कारण क्षीण नहीं 

इत्यपरे वणेयन्ति। लोकशन्दाथ होता। वे कमसे सम्बद्ध 'लोकः 

च कर्मसमवायिनं द्विधा परि- 

कल्पयन्ति किल-एको व्याकृता- 

बस्थः कर्माश्रयो लोको हेरण्य- 

गर्भाल्यः, तं कर्मसमवायिनं 

लोकं व्याकृतं परिच्छिन्नं य 

उपास्ते, तस्य किल परिच्छिन्न- 

कर्मात्मदर्शिनः कमं चीयते । 

'तमेव कमंसमवायिनं लोकमव्या- 

कृतावस्थं कारणरूपमापाद्य यस्तू- 

पास्ते, तस्यापरिच्छिन्नकर्मात्म- 

द्ित्वात्तस्य कम न चीयत इति । 

भवतीयं शोमना कल्पना न 

तु श्रोती । स््रलोकशब्देन प्रद्ध- 

'तस्य परमात्मनो5मिहितत्वात्‌ | 

स्वं लोकमिति प्रस्तुत्य स्वशब्दं 

'विहायात्मशब्दम्रक्षेण पुन- 

स्तस्येव प्रतिनिर्देशादात्मानमेव 
लोकमुपासीतेति । तत्र कर्मसम- 

शब्दका अर्थे दो प्रकारसे कल्पना 

करते हें -उनमें एक तो व्याकृत 
खूपसे स्थित कर्माधीन हेरण्यगर्भ 

नामक लोक हे, उस कमंसम्बन्धी 

व्याकृत और परिच्छिन्न लोककी 

जो उपासना करता हे, उस परि- 
च्छिन्नकर्मात्मदर्शीका कमें क्षीण हो 

जाता हे। और जो उसी कमं- 

सम्बन्धी लोकको अव्याकृतरूपसे 

स्थित अर्थात्‌ कारणरूपको प्राप्त 
करके उपासना करता हे, उसका 

वह कमं क्षीण नहीं होता, क्‍योंकि 

वह अपरिच्छिन्न कर्मात्मदर्शी हे । 

उनको यह कल्पना हे तो सुन्दर, 

परंतु श्रुतिसम्मत नहीं है, क्योंकि 

श्रुतिके द्वारा तो 'स्वलोक' शब्दे 
प्रकरणप्राप्त परमात्माका ही प्रति- 
पादन किया गया हे । कारण उसने 
'स्वं लोकम्‌’ इस प्रकार आरम्भ कर 
फिर “स्व” शब्दको त्याग कर उसकी 

जगह 'आत्मा' शब्दका प्रयोग करके 
उसीका 'आ।त्मानमेव लोकमुपासीत 

१. यहाँ मूलमें जो 'किल” शब्द है वह इस बातका द्योतक है कि उनकी यर्द 
"कल्पना केवल तर्कके आधारपर है, श्रृतिसस्मत नहीं है । 

: 
| 
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वायिलोककल्पनाया अनवसर | इस प्रकार पुनः निर्देश किया हे 
| इसलिये यहाँ कमंसम्बन्धी लोकको 

एच । । कल्पनाका तो अवसर है ही नहीं । 
परेण च के्रलविद्याविषयेण | इसके सिवा आगेके “कि'प्रजया 

विशेषणात्‌-“'किं प्रजया करि- | करिष्यामो येषां नोऽयमात्मायं 
येषां ना लोक:” इस केवल ज्ञानविषयक १)? ध्यामो येषां नोऽयमात्मायं लोकः वाक्यसे उसे विशेषित भी किया 

९बृ० उ० ४ | ४।२२)इति । | गया हे । यहाँ श्रुति 'अयमात्मा नो 
पुत्रकर्मापरविद्याकृतेस्यो हि | लोक: ऐसा कहकर उसे पुत्र, कमं 

“२28४ आन र्‌ ओर अपराविद्याद्वारा प्राप्त होनेवाले 6 

लोकेम्यो विशिनष्टि 'अयमात्मा लोकोंसे पृथक्‌ करती हे । तथा यह 
नो लोकः” ई ति। “न हास्य | भी कहा हे “इसका यह लोक 
केनचन कमणा लोको मीयत | किसी भी -कमंसे नष्ट नहीं होता, 
एषो5स्य परमो लोकः” इति | यह इसका उत्कृष्ट लोक है।” उन 

विशेषणे रस विशेषणयुक्त वाक्योंसे इस वाक्यको 
च। ते! सविशोषणेरस्यकवाक्यता एकवाक्यता होनी चात 
युक्ता, इहापि स्व॑ लोकमिति यहाँ भी स्वं लोकम्‌? ऐसा विशेषण 
बिशेषणद्शेनात्‌ । देखा जाता हे । 

अस्मात्कामयत इत्ययुक्तमिति | यदि कहो कि [ऐसी बात है तो] 
‘इससे कामना करता हे” ऐसा कहना 

चेत्‌-इह स्यो लोकः परमात्मा, | उचित नहीं हे। अर्थात्‌ यदि ऐसी शङ्का 

 _ २ | को जाय कि यदि यहाँ स्वलोक पर- 
तदुपासनात्स एव भवतीति स्थिते,| मात्मा ही हे और उसकी उपासनासे 

पुरुष तद्गप ही हो जाता है, तो ऐसा 

निश्चय होनेपर 'उससे जो-जो 

सजत इति तदात्मप्राप्ति्यति- | चाहता है उसी-उसीकी रचना कर 
लेता है” इस प्रकार आत्मप्राप्षिसे 

रेकेण फलवचनमयुक्तमिति चेत्‌, | भिन्न फल बतलाना उचित नहीं हे-- 

१, जिन हमको केवल यह आत्मलोक ही अभीष्ट है, वे हम संतानको लेकर 

च्या करेंगे ? दु 

यद्यत्कामयते तत्तदस्मादात्मनः 
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न; स्वलोकोपासनस्तुतिपरत्वात्‌; 

स्वस्मादेव लोकात्सबमिष्टै सम्प- 

द्यत इत्य थः; नान्यदतः प्राथ- 

नीयमाप्तकामतात्‌, ` आत्मतः 

प्राण आत्मत आशा” (छा० उ० 

७। २६ । १) इत्यादि भ्रत्यन्तरे 

यथा | 

सर्वात्मभापप्रदशनार्थी वा 

पूर्ववत्‌ । यदि हि पर एवात्मा 

सम्पद्यते तदा युक्त; 'अस्माद्य- 

वात्मनः' इत्यात्मशब्दप्रयोगः, 

स्वस्मादेव प्रकृतादात्मनो लोका- 

दित्येवमथ; । अन्यथा 'अव्या- 

कृतावस्थात्कमंणो लोकात? इति 

सविशेषणममक्ष्यत्‌ प्रकृत परमास्म- 

लोकच्यावृत्तये व्याक्रृतावस्थाव्या- 

वृत्तये च। न श्स्मिन्प्रकृते 

| तो यह ठीक नहीं, क्योंकि यह्‌ वाकय 

स्वलोककी उपासनाको स्तुति करने. 

वाला हे। इसका यही तात्पर्य है कि 

सारी इष्टसिद्धि आत्मलोकसे ही हो 
सकती है; इससे भिन्न और कोई 
वस्तु माँगने योग्य नहीं है, क्योंकि 

आत्मज्ञ पुणंकाम होता हे; जैसा कि 

“आत्मासे प्राण है, आत्मासे हो 
आशा हे” इत्यादि अन्य श्रुतिसे 

सिद्ध होता हे । 

अथवा पूर्ववत्‌ यह आत्मज्ञका 
सर्वात्मभाव प्रदर्शित करनेके लिये 

है। यदि आत्मज्ञ परमात्मा ही हो 

जाता है, तभी 'अस्माद्धय वात्मनः 

इस प्रकार आत्मशब्दका प्रयोग 

उचित होगा। इसका अर्थ यह है कि 

इस स्वरूपभूत प्रकृत आत्मलोकसे । 

अन्यथा प्रकृत परमात्मलोक और 

व्याकृतावस्था ( व्याकृतरूपसे स्थित 

ब्रह्मलोक ) की व्यावृत्तिके लिये श्रुति 

[ लोकशब्दका ] “अव्याकुतावस्था- 

त्कमंणो लोकात्‌’ इस प्रकार विशेषण . 

पुवेक उल्लेख करती । अत: यहाँ स्व 

ऐसा प्रकृत विशेषण रहते हुए, जि
सकी 

श्रुति कोई चर्चा नहीं करती उस १९ 

१. तस्मात्सवमभवत्‌ इस वाक्यके समान । 
२. अव्याकृतरूपसे स्थित कर्मलोकसे । 

| 
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विशेषिते$श्रुतान्तरालावस्था प्रति और अपर ब्रह्मके मध्यकी [ अव्पा- 
कृत नामवाली | अवस्थाको ग्रहण 

पत्तं शक्यते ॥ १४ ॥ नहीं किया जा सकता ॥ १५॥ 

कर्माधिकारी जीव किन-किन कर्मोके कारण 
समस्त घ्राणायोंका लोक है? 

अथो श्रयं वा आर्धा | अथो अयं वा आत्मा | यहाँ 
= ९ न | वर्णाश्रमादिका अभिमान रखने- अत्राविद्वठान्‌ वर्णाश्रसाद्यसिमानो | वाला तथा धसे नियन्त्रित अज्ञानी 

धर्मण नियस्यभानो देवादिकम- | पुरुष हा मा कमेकी कतं- 
९ त्परतन्त्र इस्यु । व्यताके कारण पशुके समान पर- 
छठ ए या | छे कतव्यतया पशुवत्परतन्त्र ७ > | तन्त्र हे-ऐसा बतलाया गया हे । 

कम्‌ । कानि पुनस्तानि कमा।ण कितु वे कर्म कौन-से हैं जिनकी 
६5 ===. | कतेव्यतासे वह पशुके समान पर- © स्त्र्‌ | ~ यस्कतव्पतया पशुवत्परत री तन्त्र होता है? और कौन वे देवादि 

अवति ? के वा ते देवादयो येषां | हें जिनका वह कर्मोके द्वारा उप- 

तदुभयं प्रपश्वयति-- निरूपण करती हे-- 

अथो अयं वा आत्मा स्वेषां भूतानां लोकः स 
यज्जुहोति यद्यजते तेन देवानां लोकोऽथ यदनुव्रते 
तेन ऋषीणामथ यत्पितृभ्यो निएणाति यत््रजामिच 
तेन पितृणामथ यन्सनुष्यान्वासयते यदेभ्योऽशनं 
ददाति तेन मनुष्याणासथ यत्पशुभ्यस्तृणोदकं विन्दति - 
तेन पशूनां यदस्य शहेषु श्वापदा वया<स्या पिपीलि- 

काश्य उपजीवन्ति तेन तेषां लोको यथा ह वे स्वाय 
लोकायारिष्टिसिच्छेदेव ५ हेवंविदे सर्वाणि भूतान्यरिष्टि- 
सिच्छन्ति तद्वा एतद्विदितं मीमा सितम्‌ ॥ १६ ॥ 

दुo So २० --- | 
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यह आत्मा ( गृही कर्माधिकारी ) समस्त जीवोका लोक ( मोर 

हे । वह जो हवन और यज्ञ करता है, उससे देवताओंका लोक होता ह 

जो स्वाध्याय करता है, उससे ऋषियोंका, जो पितरोंके लिये पिण्डदान 

. करता है और संतानकी इच्छा करता हे, उससे पितरोंका, जो मनुष्योंको 

` वासस्थान ओर भोजन देता है, उससे मनुष्योंका ओर जो पशुओंको तृण 

एवं जलादि पहुँचाता है, उससे पशुओंका लोक होता हे । इसके घरमे 

जो [ कृत्ते-बिल्ली आदि ] श्वापद, पक्षी ओर चींटीपर्यन्त जीव-जन्तु इसके 

आश्रित होकर जीवन धारण करते हें, उससे यह उनका लोक होता है। 

“जिस प्रकार लोकमें अपने शरीरका अविनाश चाहते हैं, उसी प्रकार ऐसा 

जाननेवालेका सब जीव अविनाश चाहते हें । उस इस कर्मको अवश्य- 

कर्तव्यता [ पञ्चमहायज्ञप्रकरणमें | ज्ञात हे ओर [ अवदान प्रकरणमें ] इसकी 

मीमांसा की गयी हे ॥ १६॥ 

अथो इत्ययं वाक्योपन्या- 
साथ; । अयं यः प्रकृतो गृही 
कर्माधिकृतो5विद्वाज्छरी रेन्द्रिय- 
सङ्घातादिविशिष्ट; पिण्ड आत्मे- 
त्युच्यते; सवषां देवादीनां 

पिपीलिकान्तानां भूतानां लोको 
भोग्य आत्मेत्यर्थः; सर्वेषां वर्णा- 
अमादिविहितेः कमे भिरुपकारर- 

` स्वात्‌। 
के! पुनः करम निशोषेरेपङुवंन्‌ 

केषां भूतविशेषाणां लोक; ! इत्यु 

च्यते-स गृही यज्जुहोति यद्य- 

जते, यागो देवतापुद्दिषय स्वत्व- 

सूलमें 'अथो? यह निपात वाक्य- 

का उपक्रम ( आरम्भ) करननेके 

लिये है। यह जो कर्माधिकारी 

अज्ञानी ग्रहस्थरूप शरीरेद्धिय- 

संघातविरिष्ट प्रकृत पिण्ड हे, वह 

'आत्मा' कहलाता है; वह देवताओं- 

से लेकर चींटीपयंन्त समस्त 
प्राणियोंका लोक-भोग्य हे; क्योंकि 

वर्णाश्रमादिविहित कर्मोके द्वारा 

वह सबका उपकारी हे । 

वह किन कमंविदेषोंके द्वारा 

किन भुतविशेषोंका उपकार करनेके 

कारण उनका लोक ( भोग्य ) होता 

है ? सो कहा जाता हे-वह गृही जी 

हवन ओर यजन करता हे-देवताके 

उद्दच्यसे वस्तुमें स्वत्व त्यागना याग 

FR 
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पारत्यागः, स एव आसेचना- | है--उसीमें जव आहुति देना” इतना 

धिको होमः तेन होमयागल- 

चणेन कमंणावश्यकतव्यत्वेन 
देवानां पशुवत्परतन्त्रत्वेन 

प्रतिबद्ध इति लोकः । 
अथ यद्युन्रुते स्वाध्यायसधी- 

तेऽहरइस्तेन ऋषीणां लोकः । 
अथ यत्पितृभ्यो निएणाति प्रय- 

च्छति पिण्डोद्कादि, यच्च प्रजा- 

मिच्छति प्रजाथसुद्यमं करोति-- 
इच्छा चोत्पस्युपलक्षणार्था-- 

प्रजां चोत्पादयतीत्यथः, तेन 
कमणावश्यकतंव्यत्वेन पिदृणां 

लोकः पितृणां भोग्यत्वेन पर- 

तन्त्रो लोकः । 
अथ यन्मचुष्पान्वासयते भूम्यु- 

द्कादिदानेन गृहे, यच्च तेभ्यो 

वसद्भयो ऽवसङ्कयो चा अथिभ्यो- 

ऽशनं ददाति, तेन मनुष्याणाम्‌; 
अथ यत्पशुभ्यस्तृणोद्‌कं विन्दति 
लम्भयति, तेन पशूनाम्‌ } यदस्य 

कमें अधिक होता हे तो उसे होम 
कहते हैं, उस होम-यागरूप कमंसे, 
उसकी अवश्यकतंव्यताके कारण पुरुष ' 
पशुके समान देवताओंके अधीन 
होनेसे बंधा हुआ हे-इसलिये 
उनका लोक ( भोग्य ) है। 

तथा जो अनुवचन अर्थात्‌ नित्य- 

प्रति स्वाध्याय करता हे,उसके कारण 

वह ऋषियोंका लोक हे । जो पिदृ- 

गणको “निपृणाति'--पिण्डोदकादि 

| करता हे ओर जो प्रजाकी इच्छा 

यानी संतानके लिये प्रयत्न करता 

हे-यहाँ 'इच्छा” शब्द उत्पत्तिका | 
उपलक्षण करानेके लिये हे, तात्पर्य 

यह कि वह जो प्रजा उत्पन्न करता 

है, उस कमंके द्वारा उसकी अवश्य- 

कतंव्यताके कारण वह पिठुगणका 

लोक अर्थात्‌ पितरोंके भोग्यरूपसे 
उनका परतन्त्र लोक होता हे । 

तथा वह जो स्थान ओर जल 

आदि देकर मनुष्योंको घरमें ठहराता . 

हे तथा घरमें ठहरे हुए अथवा न 
ठहरे हुए भी भोजनार्थी मनुष्योंको 
जो भोजन देता हे, उससे वह 

मनुष्योंका लोक है; ओर पशुओंको 

जो तृण और जल प्राप्त कराता है, 

उससे वह पशुओंका लोक हे; एवं 
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शुहेषु श्वापदा वयांसि च पि 

लिकामिः सह कणब्रलिभाणड
से 

लनाद्यपजीवन्ति, तेन तेषा लोकः 

यस्मादयमेतानि कर्माणि कुव- 

न्तुपकरोति देवादिभ्यः, तस्मा- 

दथा ह वै लोके स्वाय लोकाय 

स्वस्मै देहायारिष्टिमविनाशं स्वत्व 

भावाप्रच्युतिमिच्छेत्‌ स्वत्वभाव- 

प्रच्युतिभयात्पोषणरक्षणादिभिः 

सवतः परिषालयेत्‌, एवं हेव॑विदे 

'स॒वभूतभोग्यो5हमनेन प्रकारेण 

मया अवश्यमृणिवत्प्रतिकतव्यस! 

इत्येवमात्मानं परिकल्पितवते 

सर्वाणि भूतानि देवादीनि यथो- 

क्तानि अरिष्टिमविनाशमिच्छन्ति 

स्वत्वाप्रच्युत्ये सवतः संरत्तन्ति 

कुडुस्थिन इव पशून्‌- ः 

तन्न प्रियम्‌ इत्युक्त म्‌ । तद्दा एत- 

तदतद्यथोक्ताना कर्मणाम्‌ ऋण- 

दी इसके घरमें जो श्वापद,पक्षी एवं चीही 

न्त जीव-जन्तु कण, बलि तथा 

पात्रोंके धोवनके उपजीवी होते हैं, 

उंससे वह उनका लोक हे । 

वयोंकि इन कर्माको करता 

हुआ यह देवादिका उपकार करता 
हे, इसलिये जिस प्रकार लोकें 

अपने शरीरके लिये पुरुष अरिष्ट 

अविनाश अर्थात्‌ अपनेपनके 

भावकी अप्रच्युति चाहता है तथा 
अपनेपनके भावको च्यरुतिके भयसे 

उसका पोषण: एवं रक्षण करके सब 

प्रकारसे पालन करता हे, उसी 

प्रकार इस तरह जाननेवालेका 

अर्थात्‌ 'में समस्त सूतोंका भोग्य हू, 

मुझे ऋणीके समान इन सबका इस 

प्रकार अवश्य प्रतीकार करना 

चाहिये! इस प्रकार अपने विषयमे | 

कल्पना करनेवालेका उपर्युक्त देवः | 

तादि समस्त सूत अरिष्टि-अविनाश _ 

चाहते हैं। जिस प्रकार कोई कुटुम्बी | 
अपने पशओंकी रक्षा करता है, उसी ._ 
प्रकार अपने अधिकारकी अप्रच्युति | 

लिये वे इसकी सब ओरसे रशी _ 

करते हें; इसीसे पहले ( १ क १० 
मन्त्रमे ) य गया | 

मा य मिन नहीं है कि. 
लोग आत्मतत्त्वको जानें |”! व 
यह अर्थात्‌ उपयुक्त कर्मोंका 
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वद्वश्यकतंव्यत्व॑ पञ्चमहायज्ञ- | समान अवरयकतंव्यत्व पञ्चमहायज्ञ 
प्रकरणे विदितं कतंव्यतया | प्रकरणमें विदित है तथा अवदान- 
मीमांसितं विचारितं चावदान- | प्रकरणमें कतंव्यरूपसे इसकी मीमांसा 
प्रकरणे ॥ १६ ॥ हुई है-विचार किया गया है ॥ १६॥ 

यदि ब्रह्मको जाननेवाला पुरुष 

रुत्तिवीज- स्करर्तव्यताबन्धन- । कतव्यताबन्धनरूप उस पशुभावसे 

मुक्त होता हे तो यह किसकी प्रेरणा- 
विवेचनम्‌ रूपात्प्रतिधुच्यते, | ̀ होता देवी POE 

४ ९ . | से विवश-सा होकर कमबन्धनक 
केनायं कारितः कमबन्धनाधि- | अधिकारमें प्रवृत्त होता हे तथा 
कारेञ्वश इब प्रवतते, न पुनस्त- | उससे मुक्ति पानेके उपायरूप 

दिसोच्चणोपाये विद्याधिकार इति | ज्ञानाधिकारमे प्रवृत्त नहीं होता । 
` ननूक्तं देवा रक्षन्तीति । पूवं०-पहले कहा जा चुका है 

| कि देवगण उसकी रक्षा करते हें । 

: घाढम्‌, कर्माधिकारस्वगोचरा- | सिद्धान्ती-ठीक है, परंतु वे भी 
| कर्माधिकारके द्वारा अपनी विषयता- 

न | प्राप्त हुए लोगोंकी ही रक्षा करते हें, 
रूढानेव तेऽपि रान्ति, अन्यथा- अन्यथा [ यदि ऐसा माना जाय कि 

सभीकी रक्षा करते हैँ तो | बिना किये 
| कमंकी प्राप्ति और कुतकमंका नाश 

कुतास्यागमक्कवनाशप्रसङ्गात्‌ । | होनेका प्रसंग उपस्थित होगा । वे 

ब्रह्म विद्वास्चेत्तस्मारपशुभावा- 

१. भूतयज्ञ, मनुष्ययज्ञ, पितृयज्ञ, देवयज्ञ और ब्रह्मयज्ञ--इत पाँच यज्ञोंका 
जिसमें विधान किया गया है, वह पञ्चमहायज्ञप्रकरण है । 

२. एक आहुतिकी पू्तिके लिये लिया हुआ घृतादि हव्य अवदान कहलाता 

है । 'तदेतदवदयते यद्यजते स यदग्नौ जुहोतिः इत्यादि अवदानप्रकरण है । अर्थात्‌ 

“जो यजन करता है यानी वह जो अस्निमें हवन करता है, वह यह अवदान करता 

है? इत्यादि । इसमें “ऋणं ह वाव जायते जायमानो योऽस्ति’ अर्थात्‌ जो उत्पन्न 
होनेवाला है, उसे निश्चय ऋण प्राप्त होता है--इस अर्थवादद्वारा कर्मको अवश्य- 

कर्तव्यताका विचार किया है । 
` ३, इसलिये वह नियमसे प्रवृत्तिमार्गमें ही रहता है । 



_ ३१० .. बृहदारण्यकोपनिषद्‌ [ अध्याय १ 

WORN 

` जतु सामान्यं पुरुषमात्रं बिशि- 

ट्राधिकारानारुढम्‌; तस्माद्धवि- 

तव्यं तेनं, थेन प्रेरितोऽवश एव 

बहिमुखो भवति स्वस्माज्लोकात्‌ । 

नन्वविद्या सा, अविद्यावान्हि 

बहदिएंखीभूतः प्रवते । 
सापि नैव प्रवर्तिका; वस्तु- 

ve 
| विशिष्ट अधिकारपर आरूढ न हुए 

सामान्य पुरुषमात्रकी रक्षा नहीं करते. | 
अतः कोई ऐसा होना चाहिये, जिससे. 
प्रेरित होकर वह बलात्कारसे आत. | 
लोकसे बहिर्मुख हो जाता हे । 

पूवं०-अच्छा तो वह अविद्या हे, 

क्योंकि अविद्यावानु पुरुष ही बहिर्मुख 

होकर प्रवृत्त होता हे । 
सिद्धान्ती-वह भी प्रवतका नहीं . | 

है, वह तो वस्तुक स्वरूपका आवरण 
स्वरूपावर्णात्मिका हि सा; प्रव- | करनेवाली ही हे । हाँ, जिस प्रकार 

तेकवीजत्वं तु प्रतिपद्यतेऽन्धत्व- 

मिव गर्तादिपतनप्रबवत्तिददेतुः । 

एवं तहाच्यतां किं तद्‌ यत्म- 

वृत्तिहेतुरिति ? 
तदिहाभिधीयते-एषणा काम! 

सः, *स्वामाविक्यामविद्यायां बतं- 

अन्धत्व गढ़ेमें गिरनेका हेतु होता हे, 

उसी प्रकार यह प्रवतंकबीजरूपताको 

तो प्राप्त होती हे । 

पूवं०-ऐसी बात हे तो तुम्हीं 

बताओ, जो प्रवृत्तिका हेतु है, वह 

क्या हे ? 

सिद्धान्ती- वह यहाँ बतलाया 

जाता हे-वह एषणा यानी काम है। 

'स्वाभाविकी अविद्यामें रहनेवाले 
साना बालाःपराच;कामानचुयन्ति) मखंलोग बाह्य कामनाओंका अनुसरण .. 

इति काठकश्रतो, स्मृतौ च-- | करते हे'-ऐसा कठश्रुतिमें भी कहा. 

“काम एष क्रोध एषः”? (गीता ३। 
३७) इत्यादि, मानवे च सर्वा 
प्रबृत्ति; कामहेतुक्येवेति । स एषो- 

हे, तथा स्मृतिमें भी “यह काम, 
यह्‌ क्रोध” ऐसा कहा है। मानवः _ क्‍ 

घमंशास्नमें भी सारी प्रवृत्ति काम | 

~` ` एप ही होनेवाली हे-ऐसाकहा है। _ | 
^. अकामतः क्रिया काचिदृहश्यते न हि कस्यचित । 

यद्यद्धि कुर्ते जन्तुस्तत्तत्कामस्य चेष्टितम्‌ ॥ 
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ऽथे सविस्तर ; प्रदश्यत इह आ | वही विषय यहाँ अध्यायको समाप्ति 

bn पर्यन्त विस्तारसे प्रदैशित किया 
अध्यायपारसमाप्ः-- जाता हे-- 

प्रवत्तिके बीजभूत काम और पाडक्तकर्मका वणुन 
आत्मेवेद्स् आसीदेक एव सोऽकामयत जाया 

से स्यादथ प्रजायेयाथ वित्त मे स्यादथ कर्म कुतीयेत्ये- 
तावान्वे कासो नेच्छ श्च नातो भूयो विब्देत्तस्मादप्ये- 
होकाकी कामयते जाया से स्यादथ प्रजायेयाथ वित्त 

मे स्यादथ कम कुर्वीयेति स यावदप्येतेषामेकेकं न 
प्राप्नोत्यकृत्स्न एव तावन्मन्यते तस्यो कृत्स्नता सन 
एवास्यात्मा वाग्जाया प्राणः प्रजा चक्षुर्मानुषं वित्त 
चक्षुषा हि तद्विन्दते रोत्रं देव ५ श्रोत्रण हि तच्छणोत्या- 
त्मेवास्य कमोत्मना हि कमं करोति स एष पाङ्क्तो 
यज्ञः पाङक्तः पशुः पाङ्क्तः पुरुषः पाङक्तमिद ९ सवं 
यदिदं किञ्च तदिद्‌ < सर्वमाप्नोति य एवं वेद ॥ १७॥ 

पहले एक 'आत्मा ही था। उसने कामना की कि मेरे स्त्री हो, 

फिर में प्रजारूपसे उत्पन्न होऊं । तथा मेरे धन हो, फिर में कमं करूँ ।' 
बस इतनी ही कामना हे। इच्छा करनेपर इससे अधिक कोई नहीं पाता । 

इसीसे अब भी एकाकी पुरुष यह कामना करता हे कि मेरे स्त्रो.हो, फिर 
में संतानरूपसे उत्पन्न होऊं तथा मेरे धन होतो फिर में कमं करूं ! 

वह जबतक इनमेंसे एक-एकको भी प्राप्त नहीं करता तबतक वह अपनेको 

अपूर्ण ही मानता हे । उसको पुर्णता इस प्रकार होती हे-मन ही इसका 
आत्मा है, वाणी खली हे, प्राण संतान हे और नेत्र मानुष वित्त 

` है, क्योंकि वह नेत्रसे ही गो आदि मानुष वित्तको जानता हे । श्रोत्र देव- 

वित्त हे, क्योंकि शरोत्रसे ही वह उसे ( देववित्तको ) सुनता हे । आत्मा 
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( शरीर ) ही इसका कमं हे, क्योंकि आत्मास
े ही यह कमं करता द 

वह यह यज्ञ पाडक्त हे, पशु पार््र है, पुरुष पाङ्क्त ह
े तथा यह जो कुछ है, सव 

पाङ्क्त है। जो ऐसा जानता है, वह इस सभीको प्राप्त कर लेता हे ॥ १७॥ 

आत्मैवेदमग्र आसीत्‌ । आत्मेव आत्मेवेदमग्र आसीत्‌ । आत्मा 

स्त्रामाबिकोऽविद्वान्कायकरण- ८4 ana 

सङ्घातलच्तणो वणी, अग्ने प्राग्दार- | (ब्रह्मचारी ) ही अग्र -- ख्ली-सम्बन्ध 

सम्बन्धात्‌, आत्मेत्य मिधायते; जो ने था । इस प्रकार यहाँ 

तस्मादात्मनः एयर भूतं कास्यमानं 24 - का ७001 यक 

जायादिभेदरूपं नासीत्‌; स्‌ एवेक उसकी कामनाका विषय स्त्री आदि 

` आसीत्‌- जायाद्येषणाबीजभूता- भेदरूप नहीं या । वही एक था-- 
| स्त्री आदि एषणाकी बीजभूता 

विद्यावानेक एवासीत्‌ । | अविद्यासे युक्त वह अकेला ही था | 

स्वाभाविक्या स्वात्मनि कर्त्रादि-. उसने अपनेमें कर्त्रादि-कारक, 
कारकक्रियाफलात्मकताध्यारोप- | क्रिया एवं कर्मात्मकताकी अध्या- 
लक्षणया अविद्यावासनया | रोपरूपा स्वाभाविकी अविद्याजतित 

बासितः सोऽक्रामयत कामित- ' वासनासे युक्त होकर कामना को। 

वान्‌ । कथम्‌ ? जाया कर्माधि- cro 7 
र ' अर्थात्‌ मुझ कर्ताके कर्माधिकारकी | 

कारहेतुभूता मे मम कतुः स्यात्‌; | हेतुभूता स्त्री हो, क्योंकि उसके | 
तया विनाहमनधिक्ृत एव कमणि; बिना तो मैं कर्मका अनधिकारी 
अतः कर्माधिकारसम्पत्तये भवे- | दी हँ; अतः कर्माधिकारकी प्राप्तिके 

ज्ञाया; अथाहं प्रजायेय प्रजा- | (उके स्त्री प्राप्त हो; हि 
हथ प्रजात होऊ अर्थात्‌ प्रजारूपसे म॑ 

अथ वित्तं मे स्यात्कमसाधनं जम वन साचार गौ. 
वादूरक्षणपू अथाहमम्युद्यानिः- आदिरूप धन हो, फिर में अभ्युदय 
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श्रयससाधनं कम्‌ कुर्वीय; येना- 
ऋमनृणी भूत्वा देवादीनां लोकान्‌ 
ग्राप्नुयास्‌, तस्क कुर्वीय; 
कास्थानि च ु ँ 

नानि | एतावान्वै काम एता- 

वहिपयपरिच्छिन्न इत्यथः । 

एतावानेव हि कामयितव्यो 

विषयो यदुत जायापुत्रवित्तकर्पाणि 

साधनलच्तणेषणा; लोकाश्र त्रयो 

मनुष्यलोकः पितृलोको देवलोक 

इति फलभूताः साधनेषणायाश्चा- 

स्याः | तदर्था हि जायापुत्रवित्त- 

कमलक्षणा साधनैषणा, तस्मा- 

त्सा एकेवेषणा या लोकेषणा । 

सेकेव सत्येषणा साधनापेक्षेति 
द्विथा; अतोज्वधारमिष्पति उभे 

ह्यते एषणे एव" (२। ५। १ )इति। 

फलाथत्वार्सर्वारम्भस्य लोके- | 
। होते हें,अतः अर्थतः प्राप्त लोकेषणाका 

शाङ्करमाष्याथ 
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ओर निःश्रेयसका साधनरूप कर्म 
करू; अर्थात्‌ वह कमं करूँ, जिससे 
में उऋण होकर देवादिके लोकोंको 
प्राप्त कर सक्‌ तथा पुत्र, धन और 
स्वर्गादिके साधन काम्य कर्म भी 
करू। इतना ही अर्थात्‌ इतने विषय- 
से परिच्छिन्न ही काम हे । 

ये जो खी, पुत्र, वित्त और कमं 

हैं--बस, इतना ही कामना करने- 

योग्य विषय हे, यह साधनरूपा एषणा 

हे; मनुष्यलोक, पितृलोक और देव- 

लोक-ये तीनों लोक इस साधनेषणा- 

के फलस्वरूप हूँ। इन्हीं तीनों लोकों 

के लिये जाया, पुत्र, वित्त एवं कमे- 
रूपा साधन-एषणा होती हे; अतः 

यह एक ही एषणा हे, जो लोकेषणा 

कहलाती हे । वह एषणा एक होते- 

'पर भी साधनकी अपेक्षावाली है, 
इसलिये दो प्रकारकी हे। इसीसे 

श्रुति यह निश्चय करेगी कि “ये 

दोनों एषणाए ही हैं ।” 

सारे आरम्भ फलके ही लिये 

यणारथेप्राप्ता उक्तेवेति । एतावान्बा | वर्णन कर ही दिया गया । एतावान्‌ 
वे--इतना ही काम हे, इस प्रकार 

'शतावानेव काम इत्यवध्रियते । | उसीका निश्चय किया जाता है 
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भोजनेऽभिहिते तृसिन हि पृथग भोजनका वर्णन कर दिये जानेपर 

तज्जनित दृप्तिका अलग वर्णन 

घेया, तदर्थत्वा्कोजनस्य | | करनेकी आवश्यकता नहीं होती 
गे क्योंकि भोजन तो उसोके लिये होता 

ते एते एषणे साध्यसाधनलच ' | हे वे ये साध्य-साधन रूपा एषणाएं 

कामः, येन प्रयुक्तोऽविद्वानवश काम हैं, जिस ( काम ) से प्रेरित 
हुआ अज्ञानी पुरुष रेशमके कीड़ेके 

एव कोशकारवदात्मान वेश्यति--| समान अपनेको विवश होकर लपेट 

व । _ | लेता हे तथा अपनेको कर्ममागमे | 

कममाग एवात्मानं नर्क ही अटकाये रखकर बहिमुख हो | 

मुँलीभूतो न स्व लोकं प्रतिजा- | आत्मलोकको नहीं जान पाता। 
ऐसा ही तैत्तिरीयकमें भी कहा हे- 

नाति। तथा च तैत्तिरीयके | “जो पुरुष अग्निसम्बन्धी कर्मोमें 

|| मुग्ध है, उसकी चरमगति घूंममाग 

“अन्धो दैव धूमतान्तः स्व ही है, वह आत्मलोकको नहीं जान 

लोकं न प्रतिज्ञानाति” इति | | पाता” इत्यादि । 

क्थ पुनरेतावर्चमवधायते कितु कामनाओंकी एतावत्ता 

( इतनापन ) केसे निश्चय की जाती 
कामानाम्‌! अनन्तत्वात्‌। अनन्त हे, क्योंकि वे तो अनन्त हें । काम- 

हि कामाः, इत्येतदाशङ्कय हेतु- | नाओंका तो कोई अन्त नहीं है 
माह--यस्माद्‌ न इच्छन्‌ च न-- ऐसी आशङ्का करके श्रुति उसका 

~ कारण बतलाती हे; क्योंकि इच्छा 
इच्छन्नपि , अतोऽस्मात्फलसाधन पर सी पद इस फन चोर 

लक्षणाद्‌ भूयोऽधिकतरं न साधनभूत कामनासे अधिक कुछ भी 
चन्देन्न लभेत । न हि लोके प्राप्त नहीं कर सकता । लोकमें फल 

फलसाधनव्यतिरिक्तं इषटमदृठ और साधनसे व्यतिरिक्त कोई भी ४४ 

sm ° ~ क. बज पक डी क 

या अदृष्ट प्राप्तव्यपदार्थ नहीं है। कामना _ 

अ. रब्धच्पमास्त । लब्घव्य- | तो किसी प्राप्तव्य विषयके लिये ही 
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` विषयो हि कामः, तस्य चैतद्वय- 
तिरेकेणामात्रात्‌ युक्तं वक्तुम्‌ 
'एतावान्वे काम! इति । 

एतदुक्तं भवति--दष्टा्थम- ' 
इष्टाथ वा साध्यसाधनलक्षणम्‌ 
अविद्यावत्पुरुषाधिकारविषयसेष- 
णाइयं कामः, आतोऽस्माडिदुषा 

व्युत्थातव्यमिति | _ 

यस्मादेवमविद्वानात्मा कामी 

पूव कामयामास, तथा | 

एषा लोकस्थितिः प्रज्ञापतेश्रैव- 

मेष सगे आसीत्‌ । सोऽबिभेद्‌- 

विद्यया, ततः काममप्रयुक्त 

एकाक्यरममाणोऽरत्युपघाताय 

खिंयमैच्छत्‌ , तां समभवत्‌ , ततः 

सर्गोञ्यमासीदिति ह्युक्तम्‌ । 
तस्माततत्सृष्टो एतक्केत स्मिन्नपि 

काल एकाकी सन्प्राग्दार क्रियातः 

कामयते--जाया मे स्यात्‌ , अथ 

प्रजायेय अथ चित्तं मे स्यात्‌ , अथ 

कमं कुर्वीय- इत्युक्ताथ वाक्यम्‌ । 

होती हे और वह इसके सिवा है 
नहीं; इसलिये यह कहना उचित ही 

है कि बस इतना ही काम है।' _ 

यहाँ कहना यह हे कि हृष्ट 

अथवा अदृष्ट फलवाला साध्य- 

साधनरूप तथा अज्ञानी पुरुषके 

अधिकारका विषयभूत जो एषणाइय 

हे, वही काम हे, अतः विद्वानको 

इससे ऊपर उठ्ना चाहिये । 

क्योंकि वह अविद्वाच्‌ कामी 

आत्मा पहले इसी प्रकार कामना 

करता था, अतः उससे पूवंतरने भी 
ऐसे ही कामना की होगी, क्योंकि 

यह लोकस्थिति है; और प्रजापति- 

का यह सगँ भी इसी प्रकार हुआ 

हे। पहले अज्ञानवश उसे भय हुआ, 
फिर कामसे प्रेरित होकर अकेले 

रति न करनेके कारण उस अरति- 

की निवृत्तिके लिये उसने स्रीकी 

इच्छा की, उससे वह संयुक्त हुआ 
ओर फिर यह सृष्टि हुई-इस प्रकार 
पहले कहा जा चुका हे। इसलिये 
इस समय भी उसकी सष्टिमे स्त्री 
परिग्रहसे पुर्वं एकाकी पुरुष यह 
कामना करता है कि मेरे खनी हो, 
फिर में प्रजारूपसे उत्पन्न होऊ 
तथा मेरे धन हो और फिर में कमे 
करू-इस प्रकार यह पूर्वोक्त अर्थ- 
वाला वाक्य हे । 
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स एवं कामयमानः सम्पाद- | 

यंश्च॒जायादीन्यावत्स एतेषां 

यथोक्तानां जायादीनासेकैकमपि 

न ग्राप्नोति, अकृत्स्नो ऽसम्मू्णो- 

ऽहमित्येवं तावदात्मानं मन्यते । 

पारिशेष्यात्समस्तानेवेतान्सम्पाद- 

यति यदा, तदा तस्य कृत्स्नता । 

यदा तु न शक्नोति कृत्स्नता 

सम्पादयितु तदा अस्य कुरस्न- 

त्वसम्पादनायाह--तस्यो तस्या- 

कृत्स्नस्वाभिमानिनः कृत्स्नता 

इयम्‌ एवं भवति कथम्‌ ? अयं 

कार्यकरणसङ्घातः प्रविभज्यते; 

तत्र मनोऽतुबृत्ति हि इतरत्सव्‌ 

कार्यकरणजातमिति मनः प्रधा- 

नत्वादात्मेवात्मा। यथा | 

कुढुम्बपतिरात्सेव तदनुकारित्वा- 

जायाद्चितुष्टयस्य; एवमिहापि 
भन आत्मा परिकल्पते कृत्स्नतामै। : 

इस प्रकार कामना करके छो 

आदिका सम्पादन करत्तेवाला यह 
पुरुष जबतक इन पूर्वोक्त खनी आरि. 
ससे एकको भी प्राप्त नहीं कर लेता 

तबतक यह अपनेको 'में असम्पूण 
हूँ” ऐसा मानता हे । फलतः जब 
यह इन सभीका सम्पादन कर लेता 

है, तभी उसकी पुर्णता होती हे। 

कितु जब यह उस पूर्णंताका 

सम्पादन करनेमें समथ नहीं होता, 
उस समय उसके पूर्णत्वके सम्पादन- 

के लिये श्रुति इस प्रकार कहती 
हे-उस अपूर्णंताके अभिमानीको 
यह पूर्णता इस प्रकार होती है। 

किस प्रकार ?--[उसके] इस देहे- 
न्द्रियसंघातका विभाग किया जाता 

हे, उसमें अन्य सारा कार्यकरण- 

समुदाय मनका अनुसरण करते- 

वाला है, इसलिये प्रधान होनेके 

कारण उसमें मन ही आत्माके 

समान आत्मा हे। जिस प्रकार 
परिवारका स्वामी खी आदिका 

आत्मा होता है, क्योंकि [ खी, पुत्र, 
धन ओर कमं-ये ] चारों उसका 

अनुसरण करनेवाले होते हैं, उसी 
प्रकार यहाँ भी पुणंताके लिये मर्ग 

आत्मा हे- ऐसी कल्पना की गायी 
है । 
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तथा वाग्जाया, भनोऽचुबत्तित्व- 

सामान्याद्वाच; | वागिति शब्द- 

श्रोदनादिलक्षणः, मनसा श्रोंत्र- 

द्वारेण गृह्यतेऽबधायते प्रयुज्यते 
च, इति मनसो जायेव वाकू । 
ताभ्यां च बाङ्सनसास्यां जाया- 

पतिस्थानीयास्यां प्रद्ययते प्राणः 

कर्माथस्‌ ,इति प्राणः प्रजेव । तत्र 
प्राणवेष्टादिलक्तणं कमं चक्षुइष्ट- 
वित्तसाध्यं भवतीति चक्षुर्मानुषं 
वित्तम्‌ । तदू द्विविधं वित्त 
मानुषमितरच; अतो विशिनष्टीतर- 

वित्तनिवृष्यथ्‌ मालुषमिति | 
गवादि हि मनुष्यसम्बन्धि वित्तं 

चक्षुरा कर्मसाधनम्‌} तस्मात्त- 
त्स्थानीयस्‌ , तेन सस्बन्धा- 

क्षुर्मानुषं वित्तम्न्‌ ; चक्षुषा हि 
यस्मात्तन्मानुषं वित्त विन्दते 
गवाद्युपलभत इत्यथः । 

किं पुन रितर द्वत्तम्‌ ? शरोत्रं दैवं 

देवविषयत्वा द्विज्ञानस्य। विज्ञानं 

देवं वित्तम्‌; तदिह श्रोत्रमेव 

तथा वाणी खी हे; क्योंकि मन- 
का अनुवर्तन करना यह खोके साथ 
वाणीकी क्षमानता हे। 'वाक्‌' यह 
विधि-निषेधरूप शब्द हे, यह श्रोत्रे- 
न्द्रियद्धारा मनसे गृहीत, निश्चित 
और प्रयुक्त होता हे, इसलिये वाक 
मनकी खीके समान हे । उन पति- 
पत्नीस्थानीय मन और वाणीसे कर्म- 
सम्पादनके लिये प्राणका जन्म होता 
है, इसलिये प्राण उनको संतानके 
समान हे। तहाँ प्राणचेष्टादिरूप 
कमे नेत्रसे दिखायी देनेवाले धनसे 
साध्य हे, इसलिये नेत्र मानुष वित्त 
हे । वित्त दो प्रकारका होता है-- 
मानुष और अमानुष; अतः अमानुष 

वित्तकी निवृत्तिके लिये “मानुषस्‌? 
यह विशेषण दिया गया हे। गौ 
आदि मनुष्यसम्बन्धी वित्त नेत्रग्राह्य 
और कमका साधन हे, इसलिये वह: 

मानुष वित्तस्थानीय हे। उससे 
सम्बन्ध रखनेके कारण नेत्र मानुष 
वित्त हे, क्योंकि नेत्रसे ही पुरुष 
मानुष वित्तको यानी गौ आदिको 
देखता हे । | 

तो फिर दूसरा (अमानुष) वित्त 
क्या है? शश्रोत्र' यह देव वित्त हे, 
क्योंकि विज्ञान देवविषयक होता हे । 
विज्ञान देव वित्त हे,यहाँ उस (विज्ञान) 
की सम्पत्तिका विषय श्रोत्र ही वह 
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सम्पत्तिविषयम्‌ । कस्मा 

श्रोत्रेण हि यस्मात्तदव 

विज्ञान शृणोति} अत; श्रोत्रा- 

श्रीनत्वा विज्ञानस्य श्रोत्रमेव 

तदिति । 
कि पुनरेतैरात्मादिवित्तान्तै- 

रिह नित्यं कमं ? इत्युच्यते 

आत्मैव--आत्मेति शरीरमुच्यते 

कथं पुनरात्मा क्मस्थानीयः?अस्य 

कमहेतुत्वात्‌ । कथं कमहेतुत्वम्‌ ! 

आत्मना हि शरीरेण यतः कम 

करोति। तस्याकृत्स्नत्वामिमानिन 

एवं कृत्स्नता सम्पत्ना--यथा 

चाह्या जायादिलक्षणा एवम्‌ । 

तस्मात्स एष पाइक्त; पञ्चमिनि- 

बृत्त; पाङ्क्तो यज्ञो दर्शनमात्र- 

निवृत्तो ऽकमिणोऽपि । 

कथं एनरस्य पञ्चत्वसम्पत्ति- 

मात्रेण यज्ञरवम्‌!उच्यते-यस्मा- 

त्‌! ( देव वित्त ) है। क्यों? यो 

वित्तं | रेष श्रोत्रसे ही उस देव वित्त 

विज्ञानको सुनता हे; अत: विज्ञान 

श्रोत्रके अधीन होनेके कारण श्रोत्र 

ही वह ( देव वित्त ) हे। 

कितु इन आत्मासे लेकर वित्त- 

पर्यन्त पदार्थासे निष्पन्न होनेवाला 

यहाँ कोन-सा कमे हे? सो बतलाया 

जाता हे-आत्मा ही | इसका कमं 

है |। आत्मा” शब्दसे यहाँ शरीर- 
का कथन होता हे। कितु यह 

आत्मा कर्मस्थानीय कसे हे? क्योंकि 
यह कमका हेतु हे। यह कर्मका 

हेतु किस प्रकार है ? क्योंकि इस 

आत्मा यानी _शरीरसे ही जीव कमं 

करता है। क्रिस प्रकार जायादिरूपा 
बाह्य अपूणंता हे, उसी प्रकार उस 

शरीरकी अपू्णंताका अभिमान 

करनेवालेकी .इस प्रकार ( यांनी 

ऐसा जाननेसे ) पूर्णता निष्पन्न हो 

जाती हे। इसलिये वह यह (आत्म 

दर्शन) पाङ्क्त हे; पाङ्क्त यांनी 

पाँचके द्वारा निष्पन्न हुआ यज्ञ है। 
अर्थात्‌ कर्मं न करनेवालेके द्वारा 
भी यह केवल दृष्टिमात्रसे निष्पन्त 
होता हे । 

कितु पञ्चत्वके सम्पादनमात्रसे 

इसका यज्ञत्व केसे सिद्ध होता है? सी 
बतलाया जाता है; क्योंकि बाह्य 
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द्बाह्योऽपि यज्ञः पशुपुरुषसाध्यः, 
स च पशुः पुरुषश्च पाङ्क्त एव 
यथोक्तमनआदिपश्चत्वयोगात्‌ । 
तदाइ--पाङ्कः पशुर्गवादिः, 
पाङ्क्त कु 

त्वेनास्य विशेष! पुरुषस्येति 

ए॒थकपुरुषग्रहणम्‌ | कि बहुना ? 
पाङ्क्तमिदं सव कमंसाधनं फलं 
च, यदिदं किश्व यत्किश्रिदिदं 
सवम्‌ । एवं पाङ्क्तं यज्ञमास्मानं 
यः सम्पादयति स तदिदं सवं 
जगदात्मत्वेनाप्नोति य एवं |. 
वेद ॥ १७ ॥ 

WLIO 

भी पुरुष ओर पशुसे साध्य है और 
ह पुरुष एवं पशु भी उपर्युक्त मन 

आदि पञ्चत्वके सम्बन्धसे पाङ्क्त 
ही हें । यही बात श्रुति कहती हे- 

पशु यानी गो आदि पाङक्त हैं, पुरुष 
पाङ्क्त हे। पुरुष भी यद्यपि पशु हो 
हे, तथापि अधिकारी होनेसे इसकी 
विशेषता है; इसलिये इसे अलग 
ग्रहण किया हे । अधिक क्या ? यह 
कर्मका साधन ओर फल सभी पाङ्क्त 

हे। तथा यह जो कुछ भी हे सभी 

पाङ्क्त हे । इस प्रकार जो अपनेको 
पाङक्तयज्ञरूपसे भावना करता है, 
अथवा जो इस प्रकार जानता! हे, 

वह इस सम्पूर्ण जगत्को आत्मस्व- 

रूपसे प्राप्त कर लेता हे ॥ १७॥ 
र ळी 

इति बृह्दारण्यकोपनिषद्भाष्ये प्रथमाध्याये चतुर्थ- 
सृष्टयादिसर्वात्मताब्राह्मणम्‌ ॥ ४ ॥ 

पञ्चम ब्राह्मण 

सप्षान्तसृष्टि, उसका विभाग और व्याख्या 
यत्सप्षान्नानि मेधया | अविद्या 'यत्सप्तान्ञानि मेघया' इत्यादि 

प्रस्तुता,तत्राविद्वानन्यां मन्त्रसे पञ्चम ब्राह्मणका आरम्भ होता 

हे । यहाँ अविद्याका प्रकरण है। 
देवताश्चुपास्ते “अन्यो- | तहाँ अविद्वान्‌ 'यह ( देवता ) अन्य 

कार सास सस विव का कक का ना पक 99७ 

१. यानी साध्य और साधनरूप पाङक्तको जानकर उसे आत्मस्वरूपसे 
अनुसंधान करता है । 
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ऽसावन्योऽहमस्मि’ इति | स वर्णा है और में अन्य हैं” इस भावनासे 
ह अन्य देवताको उपासना करता है। 

श्रमाभिमानः कमकतव्यतया | वह वर्णाश्रमका अभिमान रहे. 

नियतो जुहोत्यादिकर्ममिः काम- गाला पुरुष कमको कतेव्यतासे 
५ .. , | नियन्त्रित होकर कामनासे प्रेरित 

प्रयुक्तो देवादीनागुपकुवन्सवषा | हो होम-यागादि कर्मोद्वारा देवता 
किर आदिका उपकार करनेके कारण 

भा क| पवा. समस्त भरुतोंका लोक ( भोग्य ) हे- 
स्वकम मिरेकेकेन सर्वेभूतैरसौ | ऐसा पहले कहा गया । जिस प्रकार 

एक-एक करके सभी प्राणियोंने: 
लोको भोज्यत्वेन सृष्टः, एवम- | अपने कर्मोद्दारा उस लोकको भोज्य- 

रूपसे उत्पन्न किया हे, उसी प्रकार 

उस ( कर्माधिकारी ) ने भी याग- 

सर्वाणि भूतानि सब च जग- | होमादि पाइक्तकर्मोद्वारा सम्पूणं ` 
. | भुतोंको तथा सारे संसारको अपने | 

दात्मभोज्यत्वेनासूजत | भोग्यरूपसे रचा । 
एवमेकेक! स्वकमविद्यानुरुप्येण इस प्रकार प्रत्येक जीव अपने 

सर्वस्य जगतो भोक्ता भोज्यं च्‌, | कम और ज्ञानके अनुसार सारे 

सवस्य सवः कर्ता काय चेपर्थः। | जगतुका भोक्ता और भोग्य हे 
एतदेव च विद्याप्रकरणे सघु- | तात्सये यह है कि सभी सबके कर्ता 
विद्यायां वक्ष्याम:--'सर्व सर्वस्य और कार्य हैं। ज्ञानके प्रकरणमें 
कार्य मधु! इत्यात्मैकलविज्ञाना- आत्मेकत्वके ज्ञानके लिये यही बा त्‌ 
म हम मधुविद्याके असंगमें कहेंगे या 

यदसो जुह्दोतीत्यादिना पाइक्तेन वाचवली १० उस कर्ताने जो होम-यागादि पाइ _ 
काम्येन कमणा आत्मभोज्यत्वेन | और कास्यकर्मसे तथा अपने विज्ञातकें | 

द्वारा अपने भोज्यरूपसे इस जगत्‌की 
` जगद्सुजत विज्ञानेन च, तज्जग- | रचना को, वह सारा जगत्‌ कार्ये” 

सावपि जुहदोत्यादिपाडक्तकमसिः 
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त्सव सपधा प्रांवभज्यसानं काय- | कारणरूपसे सात प्रकारसे विभक्त 

कारणत्वेन सप्तास्नान्युच्यन्ते, | किया जानेपर भोज्य हीनेके कारण 
भोज्यत्वात्‌; तेनासौ पिता तेषा- | पन्त हक 2 तावा सलि प 53. त वह उन अन्नोंका पिता हे । विनि- मन्नानाम्‌। एतेषामन्नानां सवि- | न्ग सहित इन अन्तोके संपत 
नियोगानां चत्र भूता; सङ्क्षेपत * | प्रकाशक होनेके कारण ये सन्त्र 
प्रकाशकत्वादिमे मन्त्राः । इनके सुत्रभ्रुत हैं । 

यत्सप्तान्नानि मेधया तपसाजनयत्पिता । एक- 
मस्य साधारणं द्र देवानभाजयत्‌। त्रीण्यात्मने ऽकुरुत 
पशुभ्य एकं प्रायच्छत्‌ । तस्मिन्सर्वं प्रतिष्ठितं यच्च 
प्राणिति यच्च न। कस्मात्तानि न क्षीयन्ते ऽद्यमानानि 
सर्वदा । यो वैतामक्षितिं वेद सोऽन्नमत्ति प्रतीकेन । स 
देवानपिगच्छति स ऊजसुपजीवतीति इलोकाः ॥ १ ॥ 

पिता ( प्रजापति ) ने विज्ञान और कमंके द्वारा जिन सात अन्नोंकी 
रचना को, उनमेंसे इसका एक अन्न साधारण है [ अर्थात्‌ वह सभी : 
प्राणियोंका भोग्य हे ]; दो अन्न उसने देवताओंको बाँट दिये; तीन अपने 
लिये रखे, एक पशुओंको दिया । उस ( पशुओंको दिये हुए अन्त ) में, जो 
प्राणनक्रिया करते हें और जो नहीं करते, वे सभी प्रतिष्ठित हँ । ये अन्न 
सवंदा खाये जानेपर भी क्षीण क्यों नहीं होते ? जो इस [ अन्तके ] अक्षय- 
भावको जानता हे, वह मुखरूप प्रतीकके द्वारा अन्न भक्षण करता है । वह 
देवताओंको प्राप्त होता है तथा अमृतका उपजीवी होता है, इस विषयमें 
ये श्‍लोक ( मन्त्र ) हैं॥ १॥ 

यत्सप्तान्नानि, यद्‌ अजनय- | “त्सप्तान्नानि? इसमें 'यत्‌” शब्द 
यदु अजनयत्‌’ इस प्रकार | अजन- 
यत्‌? क्रियासे सम्बन्ध रखनेके कारण] 

दिति क्रियाविशेषणम्‌; मेधया | क्रियाविशेषण है। मेधा-प्रज्ञा (बुद्धि) 
१. द्वितीय मन्त्र इसीकी व्याख्या करता है । 

बृ० उ० २१-- 
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८०७ ८७० त जा मा मक 
प्रज्ञया विज्ञानेन तपसा च कमणा; | प शान तथा 'तप' यानी 

- | कमसे; मेधा ओर तप शब्दोके 

ज्ञानकमणी एव हि मेधातपः- | वाच्य ज्ञान और कर्म ही हैं, क्योंकि 
इन्हींका प्रकरण हे, इनसे भिन्न | 

शब्दवाच्ये, तयोः प्रकृतत्वात्‌; मेधा ( धारणा-शक्ति ) ओर कृच्छ- । 
नेतरे मेधातपसी, अप्रकरणात्‌; | चान्द्रायणादि तप इनके वाच्य नहीं 

हैं; क्योंकि यहाँ उनका प्रसङ्ग नहीं 
पाडक्त हिकमं जायादिसाधनम्‌; | है; यहाँ तो खी आदि जिसके 

क साधन हैं, उस पाङक्तकमंका और 
इसके अनन्तर ही “थ॑ एवं वेद! इस 

चानं अतसः तस्मान्न प्ररि ढुयो | वाक्‍्यसे ज्ञानका प्रसङ्ग है; इसलिये 
द बन मसिदयो इन शब्दोसे प्रसिद्ध मेघा और तप- 

मेधातपसोराशङ्का कार्या; अतो | की आशङ्का नहीं करनी चाहिये; 
| अतः पिताने ज्ञान और कर्मके द्वारा 
यानि सप्तान्नानि ज्ञानकमभ््यां | जिन सात अन्नोंको उत्पन्न किया, 

। उन्हें हम प्रकाशित करेंगे। इस 
जनितवान्पिता तानि प्रकाशयि- | वाक्यमें 'तानि प्रकाशयिष्यामः 

( उन्हें हम प्रकाशित करेंगे ) यह 
घ्याम इति वाक्यशेषः ॥ १ || | अंश वावयशेष है॥ १॥ 
तत्र मन्त्राणामथेस्तिरोहितत्वा-| तहा (मन्त्रब्ाह्ाणात्मक वेदम) 

मन्त्रोंका अर्थं गुढु होनेके कारण 
प्राय: दुर्बोध होता है, अतः उसके 

| र अथक़ी व्याख्या करनेके लिये ब्राह्मण 
'व्याख्यानाय त्ाह्मणं प्रवतते-- | प्रवृत्त होता वि लि भरते [पवृत्तहोताहे-. - 

` . १. जो इस प्रकार जानता है । । 
२. अर्थात्‌ मूल मन्त्रमे इनका वाचक शब्द न होनेपर भी वाक्यको स्पष्ट तथा 

पण करनेके लिये वाक्यके शेष ( अन्त ) में इसे जोड़ लेना चाहिये । इसी प्रकार 
अन्यतर भी वाक्यशेषका तात्पर्य समझना चाहिये । 

'य एवं वेद? इति चानन्तरमेव 

तआथेण दुर्विशेयो भवतीति तदर्थ- 
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यत्ससाज्ञानि मेधया तपसाजनयत्पितेति सेधया 
हि तपसाजनयर्पिता। एकमस्य साधारणसितीदसेवास्य 
तत्साधारणमन्नं यदिदमद्यते । स य एतदुपास्ते न स 
पाप्मनो व्यावतंते मिश्र: ह्येतत्‌। ह देवानभाजयदिति 
हुतं च प्रहुतँ च तस्माहेवेभ्यो जुद्दति च प्र च जुहृत्यथो 

` आहुदशपूर्णमासाविति । तस्मान्नेष्टियाजुकः स्यात्‌ । 
पशुभ्य एकं प्रायच्छदिति तत्पयः । पयो ह्येवाग्नो 
मनुष्याश्च पशवश्चोपजीवन्ति तस्मात्कुमारं जातं घृतं वै- 
वाम प्रतिलेहयन्ति स्तनं वालुधापयन्त्यथ वत्सं जात- 

 साहुरतृणाद्‌ इति। तस्मिन्सर्वं प्रतिष्ठितं यच्च प्राणिति 
यच्च नेति पयसि हीद* सब प्रतिष्ठितं यच्च प्राणिति 
यच्च न। तद्यदिदमाहुः संवत्सरं पयसा जुह्ृदप पुनस तयु 
जयतीति न तथा विद्याद्यदहरेव जुहोति तदहः पुनम त्यु- 
सफजयत्येवं विद्वान्सवे ९ हि देवेभ्योऽन्नाद्यं प्रयच्छति। 
कस्मात्तानि न क्षीयन्तेऽद्यसानानि सर्वदेति पुरुषो वा 
अक्षितिः स हीदमन्नं पुनः पुनर्जनयते । यो वैतामक्षितिं 
वेदेति पुरुषो वा अक्षितिः स॒ हीदमन्नं धिया धिया 
जनयते कर्मेभियंद्धेतन्न कुयातक्षीयेत ह सोऽन्नमत्ति 
प्रतीकेनेति सुखं प्रतीकं सुखेनेत्येतत्‌ । स॒ देवानपि- 
गच्छति स ऊजेसुपजीवतीति प्रशसा ॥ २ ॥ 

'यत्सप्तान्ञानि मेधया तपसाजनयत्पिता’ इसका यह अथे प्रसिद्ध है 
कि पिताने ज्ञान ओर कमंके द्वारा ही अन्नोकी उत्पत्ति की। उसका एक 
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अन्न साधारण है अर्थात्‌ यह जो खाया जाता है, वही इसका साधारण 
अन्त है । जो इसकी उपासना करता है, वह पापसे दुर नहीं होता; क्योंकि 
यह अन्न मिश्र ( समस्त प्राणियोंका सम्मिलित रूप ) है। दो अन्न उसने 

देवताओंको बाँटे--बे हृत और प्रहुत हैं इसलिये गृहस्थ पुरुष देवताओंके 

लिये हवन और बलि-हरण करता हे। कोई ऐसा भी कहते हें कि थे दो 
अन्त दर्श और पूर्णमास हैं; इसलिये काम्य इष्टियोंके यजनमें प्रवृत्त न हो। 

एक अन्त पशुओंको दिया, वह दुग्ध हे। मनुष्य और पशु पहले दुग्धके 

ही आश्रय जीवन धारण करते हैं, इसलिये उत्पन्न हुए बालकको पहले 

घुत चटाते हैं या स्तनपान कराते हँ; तथा उत्पन्न हुए बछडेको भी 

अतृणाद ( तृण भक्षण न करनेवाला ) कहते हें । जो प्राणनक्रिया करते हैं 
और जो नहीं करते, वे सब इस ( पश्चन्न ) में ही प्रतिष्ठित हैं । अर्थात जो 
प्राणन करते हैं और जो नहीं करते, वे सब दुग्धमें ही प्रतिष्ठित हैं। अत: 
ऐसा जो कहते हें कि एक सालतक दुग्धसे हवन करनेवाला पुरुष अप- 
मृत्युको जीत लेता हे, सो ऐसा नहीं समभना चाहिये; क्योंकि वह जिस 
दिन हवन करता है, उसी दिन अपमृत्युको जीत लेता है [ एक सालकी 
अपेक्षा नहीं करता ] । इस प्रकार जाननेवाला ( उपासना करनेवाला ) 
पुरुष देवताओंको सम्पूर्ण अन्नाद्य प्रदान करता है। किंतु सवंदा खाये 
जानेपर भी वे अन्न क्षीण क्यों नहीं होते? इसका कारण यह है कि 
पुरुष अविनाशी हे, वही पुन:-पुत्र: इस अन्नको उत्पन्न कर देता है। जो 
भी इस अक्षयभावको जानता है अर्थात्‌ पुरुष ही क्षयरहित है, वही इस 
अन्नको ज्ञान और कमंद्वारा उ यी 
करता तो यह क्षोण हो जाता-- 

श्रुति ) प्रशंसा हे ॥ २॥ क मट 
तत्र 'यत्सप्तान्नानि मेधया तप- उपर्युक्त 'यत्सप्तान्नानि मेधया 

साजनयत्पिता' इत्यस्य कोज्ये | ` जनयत्पिता' इत्यादि प्रथम 
उच्यते ९ इर _| मन्नका क्या अर्थ बताया जाता "रते! इति हि शब्देनेव व्याचष्टे | है ? इस प्रस्नके उत्तरमें यह द्वितीय 

त्पन्न कर देता हे, यदि वह इसे उत्पन्न न _ 

= >> 2९०७८८५०७2 same ise oii wn 
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्रसिद्धार्थावद्योतकेन । प्रसिद्धो ¦ मन्तरूप ब्राह्मण प्रसिद्ध अर्थे द्योतक 

ह | 'हि' शब्दसे ही उक्त मन्त्रको व्याख्या 
हस्य मन्त्रस्याथ इत्यथः। यढ्जन- करता हे। इसका तात्पर्यं यह हे 
रै ङः कि इस मन्त्रका अर्थ प्रसिद्ध ही हे । 

यदिति चानुवादस्वरुपेण मन्त्रण | 'यदजनयत्‌' ( जो उत्पन्न किया ) 
प्रसिद्रार्थतैव प्रकाशिता । अतो | इस यार मन्त्रसे भी इसकी 

| प्रसिद्धार्थता ही प्रकाशित होती हे। 
¢ को ६ | अतः । ड त्रा्मणमविशङ्कयैवाह--'मेधया | अतः ब्राह्मण निःशङ्कमावसे ही 

कहता हे-'पिताने विज्ञान ओर 

कमसे ही उत्पन्न किया ।' 

इस अर्थकी प्रसिद्धाथंता कसे 

है ? सो वतलायी जाती हे--स्त्रीसे 

I लेकर कमंपरयंन्त लोक, फल और 
लोकफलसाधनानां पितृत्वं तावत्‌ = पिठत्व तो प्रत्यक्ष ही है 

त्यत्तमेव,अभिहितं च 'जाया मे | यह बात 'मेरे खो हो” इत्यादि 

स्यात्‌? इत्यादिना । तत्र च देवं | वाक्यसे कही ही गयी हे। पूरवग्रन्थमें 
वित्तं विद्या कम पुत्रथ फलथूतानां| रे बतलाया गया है कि देव वित्त, 

लोकानां साधनं सष्टत्वं प्रतीत्य ज्ञान, कसं और पुत्र अपने फलभरुत 

हिली कर लोकोंके स्रष्टत्वमें साधन हे; तथा 

मिहितम्‌, वक्ष्यमाणं च प्रसिद्ध | आगे! जो कहा जायगा वह भी 

मेव; तस्माद्युक्त वक्तुं मेधये- | प्रसिद्ध ही हे । अतः मिधया' इत्यादि 

> कथन उचित ही हे । 
त्याद । 

न - सि- | एषणा भी किसी फलको ही लेकर 
एषणा हि फलविषया प्रा हाता हित 

द्वव च लोके । एषणा च जाया- | ही हे। 'एतावान्वे काम? इस वाक्य- 

हु से यह बतलाया गया है किसी 

दीत्युक्तम्‌ 'एतावान्वे कामः’ इत्य आदि ही एषणा है । ब्रह्मविद्याका 

हि तपसाजनयस्पिता' इति | 
ननु कथं प्रसिद्वतास्याथस्य ! 

इत्युच्यते--जायादिकर्मान्तानां 

१. 'पुत्रेणैवायं लोको जय्यः' इस वाक्यसे । 
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एकता हो जानेके कारण कामनाका 
कस्वात्कामालुपपत्तः । होना सम्भव ही नहीं है। 

एतेनाशास्रीयप्रज्ञातपोभ्यां इस उपर्युक्त कथनसे यानी 
अविद्याजनित काम ही संसार. 

स्वाभाविकाम्यां जगत्सष्ट्त्व- | बन्धतका कारण है--ऐसा दिख- 
| लाये जानेसे अशाख्नीय एवं स्वा- 

मुक्तमेव भवति} स्थावरान्तस्य | भाविक ज्ञान-कमोके द्वारा संसारको 
सृष्टि होती हे--यह भी प्रतिपादित 
ही हो जाता हे; क्योंकि स्थावर- 

ट पर्यन्त सारा अनिष्ट फल कर्म और त्वात्‌ । विवक्षितस्तु शास्रीय 
प न विज्ञानसे ही होनेवाला हे । किंतु 

एव साध्यसाधनभावो ब्रह्मविद्या | यहाँ शास्त्रीय साध्य-साधन भाव 
. . | ही बताना इष्ट हे, क्योंकि ब्रह्म- 

विधित्सया तद्वैराग्यस्य विवक्षि- विद्याका विधान करनेकी इच्छसे 
उस ( साध्य-साधन ) में वैराग्य 
बतलाना आवश्यक हे । यह 

लपाणः संसारोऽशुद्गोऽनित्यः | व्यक्त और अव्यक्तरूप सारा 
न . ही संसार अशुद्ध, अनित्य, 

ध्यसाधनरूपो दुःखो5विद्या- =~ $खोऽविद्या- | साध्य-साधनरूप, इुःखमय ओर 
१ यहां यह शड्का होती है कि जिस प्रकार जाया आदि विषयक कामना सारवच्धनमें डालनेवाली है, उसी प्रकार मोक्षविषयक कामना भी हो सकती है; क्योकि कामनामात्र वन्धनको हेतु है, इसके उत्तरमें कहते हैं--ब्रह्म विद्याके विषयमें 

कामना नहीं होती । कामना रागके कारण होती है भौर राग अन्यमें होवा है । 
नह्मविद्याके विषयभूत मोक्षमे हँतका सवंथा अभाव है; अत: कामना नहों होती । 
न - यदि कोई कहे, जाया मे स्यात्‌' इत्यादि शास्त्रवचनोंके द्वारा जायादि- 

सति शनाका उल्लेख होनेसे बह्‌ शास्रीय है; अत: शास्त्रीय कामना संसारो- 
५ हेतु हो, कितु अशास्त्रीय कम आदि क्यों 

चानिष्टफलस्य कम विज्ञाननि मित्त- 

तत्वात्‌ । सर्वो ह्यय व्यक्ताव्यक्त- 

उतरे कहते है इस उपयु'क्त कथनसे इत्यादि । 
कर कारण हो सकते हैं ? तो इसके 

S55 oe आर >क 
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विषय इत्येतस्माहिरक्तस्य ब्रह्म | 

विद्या आरब्धव्पेति । 
तत्राक्नानां विभागेन विनियोग 

उच्यते--एकमस्य 
सापारणातन्न- 

विवेचनम्‌ साधारणः इति 

मन्त्रपदम्‌, तस्य व्याख्यानम्‌ 

“इदमेवास्य तत्साधारणमन्नम्‌’ 

इत्युक्तम्‌ । अस्य मोक्तससु- 

दायस्य, किं तत्‌ ? यदिदमद्यते 
भुज्यते सेः प्राणिमिरहन्य- 

हनि, तत्साधारणं सवभोक्त्रथम- 
करपयत्िता सृष्टान्नस्‌ । 

स य एतत्साधारणं सवग्राण- 

शृस्स्थितिकरं शुज्यभानमन्नषु- 

पास्ते तत्परो भवतीत्यर्थः 

उपासनं हि नाम तात्पयं दष्टं 

लोके “गुरुश्ुपास्तः 'राजानमु- 

पास्ते’ इत्यादो--तस्माच्ङरीर- 

स्थित्यर्थान्नोपमोगप्रधानो नाइ- 

हाथ क्रमप्रधान इत्यर्थ; स एवं- 

भूतो न पाप्मनोऽधर्माद्दथाव- 

WOT SE 

अविद्याका विषय हे, अतः इससे 
विरक्त हुए पुरुषके लिये ही ब्रह्म- 
विद्याका आरम्भ करना उचित हे | 

तहाँ अन्नोंका विभागपू्वंक 

विनियोग बतलाया जाता है। 
‘एकमस्य साधारणस्‌' यह मन्त्रका 
पद हे, उसका “इदमेवास्य तत्सा- 
धारणमन्नस” यह व्याख्यान कहा 
गया है। 'अस्य' अर्थात्‌ इस भोक्त 
समुदायका, वह साधारण अन्त हे, 
वह कौन-सा ? यह जो प्रतिदिन 
समस्त प्राणियोंद्वारा अदन भोजनं 

किया जाता अर्थात्‌ खाया जाता 

है । भाव यह कि पिताने अन्तकी 
रचना करके, उसे समस्त भोक्ताओ- 
के लिये साधारण अचत नियत कर 
दिया । 

वह जो समस्त प्राणियोंका 

भरण-पोषण और स्थिति करनेवाले 

एवं उनसे. भोगे जाते हुए इस 
साधारण अन्तको उपासना करता. 

हे, अर्थात्‌ तत्पर होता हे--लोकमें 
'गुरुकी उपासना करता है,” “राजा- 
की उपासना करता है? इत्यादि 

प्रसङ्गोंमें तत्परता ही उपासचारूप- 

से देखी गयी हे- अतः जो प्रधान- 

तया शरीरकी स्थिति करनेवाले 
अन्नका ही उपभोग करनेवाला हे, 
अर्थात्‌ अदृष्टोत्पादककमंप्रधान नहीं 
हे, वह इस प्रकारका पुरुष पाप 
यानी अधमंसे नहीं बचता अर्थात्‌ 
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ततेन विश्ुच्यत इत्येतत्‌ । 

तथा च मन्त्रणे; “मोघमन्नं - 

विन्दते” इत्यादि; | स्पृतिरपि-- 

“नास्मार्थं पाचयेदन्नम्‌” “अप्रदा- 

यैम्यो यो शुक्ते स्तेन एव सः” 

(गीता ३। २२) “अन्नादे भ्रणहा 

माष्टि) ( मनु० ८ | ३१७ ) 

इत्यादिः । 
कस्मात्युनः पाप्मनो न व्या- 

वर्तते ? मिश्रं ह्येतत्सर्वषां हि स्वं 

तदप्रविभक्त यत्प्राणिभिञ्चुञ्यते । 
सवेमोज्यस्वादेव यो मुखे प्रक्षि- 
प्यमाणोऽपि ग्रासः परस्य पीडा- 

करो इश्यते, “ममेदं स्यात्‌’ इति 

हि सर्वेषां तत्राशा प्रतिबद्धा | 
तस्मान्न प्रमपीडयित्वा ग्रसितु- 
मपि शक्यते। “दुष्कृतं हि 
मचुष्याणाम्‌’? इत्या दिस्मरणाञ्च | 

१. यह स्मृतिवाक्य इस प्रकार\है- 
दुष्कृतं हि मनुष्याणामन्नमाश्नित्य 

उससे उसका छुटकारा नहीं होता। 
ऐसा ही' “वह व्यर्थं अन्नका भोग 

करता है” इत्यादि मन्त्रव कहता 
हे। तथा “अपने लिये अन्नपाक न 

करे”, “जो इन्हें बिना दिये भोजन 
करता हे वह चोर ही है” “अपना 

अन्न खानेवालेको गर्भकी हत्या 
करनेवाला पापी [ अपना पाप 
देकर ] उसका माजन करता है” 
इत्यादि स्मृतिवाक्य भी ऐसा ही 
कहते हैं । 

वह पापसे सुक्त क्‍यों नहीं 

होता ? क्योंकि जो प्राणियोंद्वारा 

बिना बाँटे खाया. जाता हे, वह अन्न 

मिश्र यानी सभोका स्व-धन हे । 

सबका भोज्य होनेके कारण ही उस 
अन्नका मुखमें दिया जानेवाला 
ग्रास भी दूसरेको पीडा देनेवाला 
देखा जाता है, क्योंकि उसपर “यह 
मेरा हो? इस प्रकार सभीकी आशा 
बंधी रहती है । अतः दूसरोंको क्ट 
दिये बिना उसे खाया भी नहीं जा 
सकता; जेसा किं “दुष्कृतं हि मनुः 
ष्याणास्‌” इत्यादि स्मृतिः भी 

कहती हे । 

तिष्ठते । 
यो हि यस्यान्नमशनाति स तस्याशनाति किल्बिषम्‌ ।॥। Es. Er मनुष्योंका पाप उनके अन्नके  अन्नखाता है, वह 

आश्रित रहता है । अतः जो जिसका 
ह मानो उसका पाप खाता है । 

च 
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गृहिणा वेश्वदेवारूयमन्नं | किन्ही-किन्ही (भव प्रपद्ष आदि) 
ER का कथन है कि गृहस्थद्वारा नित्य- 

यदहन्यहनि निरूप्यत इति | प्रति जो वैश्वदेवनामक अन्न निकाला 
जाता हे, वही साधारण अन्न हे । 
यह मत ठीक नहीं, क्योंकि समस्त 
घ्राणयोंद्वारा खाये जानेवाले अन्न- 
के समान वेश्वदेवसंज्ञक अन्नका 
समस्त भोक्ताओंके लिये साधारण 

होना प्रत्यक्ष नहीं हे और न उसके 

नापि 'यदिदमद्यते’ इति तद्विषयं | विषयमे “यदिदमद्यते’ (जो यह 
खाया जाता हे) यह वचन ही 

चचनमनुकूलम्‌ । सर्वप्राणसृङ्क- अनुकुल हे। इसके सिवा वेश्वदेव- 

* | संज्ञक अन्त तो समस्त प्राणियोंद्रारा 
उह] Ma 

ज्यमानाज्ञान्तःपातित्वाच वैश्व- | खाये जानेवाले अन्तके अन्तर्गत 
ही हे, अतः वहाँ कुत्ते और चाण्डा- 

देवारूयस्य युक्तं श्वचाण्डाला- ' लादिद्ठारा खाये जानेवाले अन्तको 

| ही ग्रहण करना उचित हे, क्योंकि 

दया्मस्यान्नस्य ग्रहणम्‌, ,वेश्वदेवव्य-| वेश्वदेवसे अतिरिक्त भी कृत्ते और 
चाण्डालादिके खानेयोग्य अन्न 

तिरेकेणापि श्वचाण्डालाद्ाद्यान्न- | देखा जाता है, अतः वहाँ 'जो यह 

अन्न खाया जाता है? यह वचन 
दशनात्‌ ,तत्र युक्तस्‌ 'यदिदमद्यते) उचित होगा और यदि साधारण- 

शब्दसे उस अन्नको ग्रहण नहीं 

किया जायगा तो 'पिताने उसको 

सृष्टि नहीं की और उसका विनि“ 

योग भी नहीं किया' ऐसे कथनका 

स्वाविनियुक्तत्वे तस्य प्रसज्येया- | प्रसङ्ग उपस्थित होगा । पर वास्तव- 

~ त्‌ ९ भो 
केचित्‌, तन्न, सवभोक्तसाधारण- 

वं वैश्वदेवाख्यस्यान्नस्य न सव- 

्राणशुङ्कुज्यमानाननवत्त्यचम्‌ , 

इति वचनम्‌ । यदि हि तन्न 

गृह्य त,साधारणशब्देन पित्रासृष्ट- 
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ताम्‌। इष्यते हि तत्सृष्टत्वं तदि 

नियुक्तत्वं च सवस्यान्नजातस्य। 
न च वैश्वदेवाख्यं शास्त्रोक्त 

कम इुंवेव! पाप्मनो5विनिवृत्ति- 

युक्ता, न च तस्य प्रतिषेधोऽस्ति, 

न च मत्स्यबन्थनादिकर्मवत्स्व- 

भावजुगुप्सितमेतत्‌ , शिष्ट- 

निव वात , अकरणे च 

` अत्यवायश्रवणात्‌ । इतरत्र च 

्त्यवायोपपत्तेः “अहमन्नमन्नम- 

द्न्तमा३ङ्मि''(ते० उ० ३।१०। 

६) इति मन्त्रवर्णात्‌ । 
£ देवानभाजयत्‌? इति सन्त्र 

है देवाले दिप) ये & अन्ने 
सृष्टा देवानभाज- 

यत्‌ । के ते द्वे? इत्युच्यते--हुतं 

च ग्रहुतं च | हुतमित्यग्नो ह्व- 
पस्‌, महुतं हुत्वा बलिहरणम्‌ । यस्माद ह. एते अन्ने हुतप्रहुते 

२ अके छे ज नळा बहू जठ 

ळं १. देवताओंके लिये भाग निकालना 'बलिहरण? 

“००६७, 

में समस्त अन्न उसीने रचे हे ओर 
उसीने उनका विनियोग किया हे 
यही सिद्धान्त यहाँ इष्ट हे । 

इसके सिवा वेश्वदेवसंज्ञक 
शास्त्रोक्त कमे करनेवाले पुरुषका 
पापसे निवृत्त न होना युक्तिसङ्गत 
नहीं हे । तथा [ शास्त्रोमें | बलि. 
वेशवदेवका कहीं भी प्रतिषेध नहीं किया | 
गया हे । मछली पकड़ने आदि कमा. 
के समान यह स्वभावतः निन्दनीय 
भी नहीं हे, क्योंकि यह शिष्ट पुरुषों- 
हारा निष्पन्न होनेवाला हे और 
इसके न करनेपर प्रत्यवाय भी 
सुना गया हे। तथा “मैं अन्त ही 
[ अतिथि आदिको बिना दिये] 
अन्त भक्षण करनेवालेको भक्षण 
कर जाता हूँ” इस मन्त्रके अनुसार 
अन्यत्र ( वेश्वदेवान्नसे भिन्न अल 
भक्षण करनेमें ) ही प्रत्यवाय होचा 
सम्भव है। 

'द देवान भाजयत्‌” यह मन्त्रका 
पद हे । पिताने जिन दो अंन्नोंको 
रचकर देवताओंको बाँटा वे दो 
कौन-से हैं? सो बतलाया जाता है- 
हुत और प्रहुत । 'हुत” यह अग्तिमे 
हवन कु रना हे और 'प्रहुत' हवन 
करके कंलिहरण करना है। क्योंकि 
पिताने ये दो अन्न हुत और प्रहुत 

कहलाता है । 

र 5 केतकिकेलक 
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. देवानभाजयत्पिता ।तस्सादेतह्य पि देवताओंको दिये थे, इसलिये इस 
समय भी गृहस्थलोग समयपर 

गृहिणः काले देवेभ्यो जुद्दति देवताओंके लिये होम करते हैं; 
देवेभ्य इदमन्नमस्माभिदीयमान- | अर्थात्‌ “यह अन्न हमारे द्वारा देव- 
मिति मन्बाना जुद्दति, प्रजुद्दति ताओंको दिया जाता हे'--ऐसा 

छ पक ९ | मानते हुए हवन करते हें तथा 
च हुत्वा बालहरण च इवत | “प्रजुह्वति च' अर्थात्‌ हवन करके 
इत्यथः | बलिहरण भी करते हें । 

अथो अप्यन्य आहुर्डे अन तथा किन्हीं दूसरोंका ऐसा भी 
0 > कहना हे कि पिताके द्वारा देवताओं- पत्रा देवेभ्यः प्रत्ते न हुतप्रहुते, | र्दः है के "ड | को दिये हुए दो अन्न हुत और 
के तहिं! दशंपूणंमासाविति । प्रहुत नहीं हँ; तो कौन-से हें ? दर्श 

हिस्वश्रवणाबिशेषाद्त्यन्तम्रसिद्भ-| ओर. एर्णमास । द्विवचन-श्रवणमें 
3 तेइति समानता होनेसे और अत्यन्त प्रसिद्ध 
त्यच्च हुतम्रहु शत प्रथस्‌ 8 पृक्षु ¢ | होनेसे हुत और प्रहुत ही बे अन्त 

यद्यपि द्वित्वं हुतग्रहुतयो! सब्भ- | हे-यह तो पहला पक्ष है । यद्यपि 
हुत और प्रहुतका ठित्व सम्भव हे, 

र खक तो भी उनकी अपेक्षा श्रुतिप्रति- 
पूणमासयोदबान्नतवं प्रसिङ्भतरस्‌ , | पादित दर्श और पूर्णमासका ही 

मन्त्रप्रकाशितत्वात्‌ । गुणप्रधान- | देवान्न होना अधिक प्रसिद्ध हे, 
ने ४ क्योंकि वे मन्त्रोक्त हें । इसके सिवा 

रातो च प्रधाने अथमतरा अव- | जब गौण और प्रधान अर्थकी प्राप्ति 

गतिः, दशपूणमासयोश्च प्राधा- | हो तो पहले प्रधान अर्थका ही 
न ज्ञान होगा, और हुतःप्रहुतका 

न्यं हुतप्रहुतापेक्षया । तस्माच- | अपेक्षा दर्शपूर्णणासकी ही प्रधानता 
रे । दे देवान- | है। अतः दै देवानभाजयत्‌' इस 

` योरेव ग्रहणं बुत्‌ डे देवा वाक्यसे उन्हीको ग्रहण करना 
भाजयत? इति । उचित है [--यह दसरा पक्ष हे | । 

चति, तथापि श्रौतयोरेव तु दश- 
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यस््ाददेवाथमेते पित्रा प्रर्रस 

दर्शपूणमासाख्ये अन्ने, तस्मात्त- 

योदेवाथत्वाविधाताय नेष्टियाजुक 

इष्टियजनशीलः; इष्टिशब्देन 

किल काम्या इष्टयः, शातपथीयं 

प्रसिद्धि; ताच्छील्यप्रत्ययप्रयो- 

गात्काम्मेष्टियजनप्रधानो न स्या- 

दित्यथः । 

पशुभ्य एकं प्रायच्छदिति 
यत्पशुम्य एक प्रा- 

पश्वन्नमेकम्‌ 

यच्छस्पिता कि पुन- 
स्तद्न्नम्‌ ? तत्पय; | कथं पुनरव्‌- 
गम्यते पशवोऽस्यान्नस्य स्वामिनः! 
इत्यत आह--पयो ह्यग्र प्रथमं 
यस्मान्मनुष्याश्च पशवश्च पयः 
एवोपजीवन्तीति । उचितं हि 
तेषां तद्न्नम्‌ः अन्यथा कथं 
तदेवाग्र नियमेनोपजीवेयुः ! 

` कथमग्रे तदेवोपजीवन्ति ! | 

क्योंकि ये दशै और 

संज्ञक अन्न पिताने देवताओंके लिये 
बनाये हे, इसलिये उनकी देवाथेता. ' 

का विघात न करनेके लिये इर 
याजुक--इष्टियजनशील नहीं होना 

चाहिये। इष्टि' शब्दसे यहाँ काम्य 

इष्टियाँ ( यज्ञ) समभझनी चाहिये, 

यह शतपथ ब्राह्मणको प्रसिद्धि हे। 

_इष्टियाजुक:” इस पदमें 'उकत्र' 

प्रत्यय ताच्छील्य ( तत्स्वभावता ) 
अर्थमें प्रयुक्त है, अतः इसका तायं ` 

es a “ळक 

~ = sss > लव ८. नमान 

oem न 
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यही हे कि प्रधानतया कामनायुक्त | 

यज्ञोंका यजन नहीं करना चाहिये। 

'पशुभ्य एक प्रायच्छत्‌' इति- | 

पिताने पशुओंको जो एक अन्त दिया 

था, वह कौन-सा हे? वह दुग्ध है। | 

कितु यह केसे जाना जाता हे कि | 

इस अन्तके स्वामी पशु हैं-ऐसा | 
प्रश्‍न होनेपर कहते हें-योकि | 

मनुष्य और पशु पहले यानी आरम्भः 

में दुर्धके आश्रय ही जीवन धारा. 

करते हें । अतः 'यह उनका अल | 

है” ऐसा कहना उचित ही हैं! 

नहीं तो वे आरम्भमें नियमसे उसीके ` 

आश्रय जीवन-घारण क्यों करते 

वे पहले उसीके आश्रय किर 

प्रकार जीवन धारण करते है ! 

जने ७-७ > .. ie 3“... जक कत “क 
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च्यते-मजुष्याश्र पशवश्च यस्मा- 

तेनैवान्नेन वतन्तेऽ्यत्वेऽपि,यथा 

पित्रा आदो विनियोगः कृतस्तथा। 

तस्मात्कुमारं बालं जातं घृतं वा 

नैव्णिका जातकर्मणि जातरूप- 

संयुक्तं प्रतिलेहयन्ति प्राशयन्ति। 

स्तनं वाबुधापयन्ति पश्चात्‌ 

पाययन्ति । -यथासम्भवमन्येषां 

स्तनमेवाग्रे थापयन्ति मचुष्ये- 

म्योऽन्येषां पशूनाम्‌ । अथ वत्सं 

जातमाहुः “कियत्प्रमाणो वत्सः? 

हत्येच प्शा $ सन्तोऽतृणाद इति । 

नाद्यापि तृणमत्ति, अतीव बालः, 

पयसैवाद्यापि वतत इत्यथः । 

यच्चाग्रे जातकर्मादो घृतमुप- 

जीवन्ति,यच्चेतरे पय एव, तत्स- 

वंथापि पय एवोपजीवन्ति; घृत- 

स्यापि र 

शाङ्करभाष्याथं 
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बतलाया जाता हे--पिताने आरम्भ- 
में जेसा विनियोग किया था, उसी- 
के अनुसार आज भी मनुष्य और 
पशुगण उसी अन्नके आश्रय रहते 
हें । इसीसे ब्राह्मण, क्षत्रिय और 
वैश्य-इन तीन वर्णोके लोग नवजात 

कुमारको जातकमंसंस्कारके समय 
सुवर्णसंयुक्त (सुवर्णकी शलाका दिसे). 
घृत चटाते हँ, अथवा स्तनपान 

कराते हुँ, अर्थात्‌ उसके पीछे दुग्ध- 

पान कराते हैं। तथा जातकमंके 
अनधिकारी दसरे मनुष्योंके उत्पन्न 
हुए बालकको एवं मतुष्योसे भिन्न 

प॒शुओंके बछड़ोंको भी यथासम्भव 
पहले स्तन ही चुसातेहें। जब 

बछडा उत्पन्न होता है, तो उसके 

विषयमें यह पूछे जानेपर कि बछडा 

कितना बड़ा है ?” यही कहते हैं कि 

अभी घास खानेवाला नहीं हुआ”। 

तात्पर्यं यह हे कि अभीतक घास 

नहीं खाता, बहुत ही छोटा है, 

केवल दध पीकर ही रहता है । 

इस प्रकार जो पहले जातकर्म 

आदिमें घुतके आश्रय जीवच धारण 

करते हैं और जो दूसरे जीव दुग्धके 
ही आश्रय रहते हैं वे सब सर्वथा दुग्ध- 

के ही उपजीवी हैं; क्योंकि दुग्धका 

विकार होनेके कारण घृत भी दुग्धरूप 

ही है। कितु [मन्त्रमें] पश्वन्न सातवा 

कस्मात्पुनः सप्तमं सत्पश्वन्न॑ चतु-| होनेपर भी यहाँ (ब्राह्मणमें) इसकी 
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त्वात्‌ । कमं हि पयःसाधनाश्रयं 

अग्निहोत्रा दि। तच्च कम साधनं 

वित्तसाध्यं वक्ष्यमाणस्थानत्रयस्य 

साध्यस्य, यथा दर्शपूर्णमासौ 

पूर्वोक्तावन्न । अतः कम पक्षत्वात्‌ 

कमणा सह पिण्डीकृत्योपदेशः। 

साप नल विरषादथसम्बन्धादा. 

नन्तयमकारणमिति च। व्याख्याने 

अतिपत्तिसोकर्याच । सुखं दि 

नेरन्तर्यण व्याख्यातु शक्‍यन्ते- 

>न्नानि व्याख्यातानि च सुखं 

प्रतीयन्ते । 
` तस्मिन्स प्रतिष्ठितं यच्च 

१. चार अन्न साधन हैं और तीन साध्य हैं; अतः उन साधत और साथ. 

बृहदारण्यकोपनिषद्‌ [ अध्याय १ 
memes `. | 

शत्वेन व्याख्यायते ! कससाधन- | चतुर्थरूपसे व्याख्या क्यो की 
है ? [उत्तर--] क्योंकि यह कमका 

|| 

के 

टाळ. आओ. क आळी कल? 

साधन है। अग्निहोत्रादि कम दुध. | 
रूप साधनके ही आश्रित हे । और. 
वह कर्म आगे कहे जानेवाले साध्य. 
भूत तीन अन्नोका . वित्तसाध्य _ 
साधन है जैसे कि पहले बतलाये 
हुए दर्श ओर पूर्णमासनामक अन्न। | 
अतः कमंके पक्षमें होनेके कारण | 
इसका क्मेके साथ मिलकर उपदेश | 

= रळ 

किया गया हे । [ दर्श-पृर्णमासके ` 
साथ | साधनत्वमें समानता होनेके | 
कारण इसका उनके साथ अश्च 

PTS SD ST > >. 

» 

भी सम्बन्ध है, इसलिये केवल पाठ | 

का आनन्तर्यं इन के अथंक्रममें अन्तर | 
डालनेका कारण नहीं हो सकता। | 
इस प्रकार व्याख्या करनेसे समभने- | 

में भी सुगमता होती है । साधनभूत । 

अन्नोंकी व्याख्या एक साथ सुगमता- | 
से की जा सकती है और इस प्रकार | 
व्याख्या. करनेपर अनायास ही 

उनकी प्रतीति हो जाती है।' 

जो कोई प्राणन क्रिया करती ह 
हो उसीमे ओर जो नहीं करता वह पनी 

भूत अर्कोका विभाग करके व्याख्या करनेसे वक्ता, श्रोता दोनोंके समझतेमें सु 
5. | छ होगी, इसीसे यहाँ पाठक्रमका अतिक्रमण करके पश्वन्नकी व्याख्या की गयी हैं । 

ses sm 

4-७ & ० 
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पणम्‌ च्यते---तस्िन्प- 

अन्नेपयसि सवमध्यात्माधिभ्ृता- 
धिदेवलक्षणं कुत्स्नं जगस्प्रतिष्ठित 
यच्च प्राणिति प्राणचेष्टावद्यच्च न 

स्थावरं शैलादि । तत्र हिशब्दे- 
नैव ग्रसिद्धावद्योतक्ेन व्याख्या- 

तम्‌ । कथं पयोद्रव्यस्य सर्वेप्रति- 
छात्वम्‌ ? कारणत्वोपपत्तेः । 
कारणत्वं चाग्निहोत्रादिकमं सम- 
वायित्वम्‌ । अग्निहोत्राद्याह्तिवि- 
'परिणामात्मक च जगत्कृत्स्नमिति 

श्रृतिस्सृतिवांदाः शतशो व्यव- 

स्थिता१। अतो युक्त मेव हिशब्देन 
व्याख्यानम्‌ । 

यत्तद्न्राह्मणान्तरेष्विदमाहुः— 
कथं संवत्सरं सुंबरस्रं पयसा जुद्द- 
पयसा जुह्नदप- दप पुनमृंत्युं जय- 
मृत्यु जयति तीति, संवत्सरेण 
किल त्रीणि पश्शितान्याहुतीनां 
सप्त च शतानि विंशतिञ्चेति 

हे। उस दुग्धरूप पश्वच्नमें, जो 
प्राणन करता है अर्थात्‌ प्राणचेष्टासे 
युक्त है और जो स्थावर पर्वतादि 
वेसे नहीं हैं, वे सब यानी अध्यात्म, 
अधिभुत और अधिदेवरूप सारा ही 
जगत्‌ प्रतिष्ठित हे । यहाँ प्रसिद्धिके 
द्योतक “हि? शब्दसे ही इसकी 
व्याख्या की गयी हे । किंतु दुग्ध 
द्रव्य सबकी प्रतिष्ठा किस प्रकार 
हे? क्योंकि उसमें कारणत्वकी 
उपपत्ति है। अग्निहोत्रादि कमंसे 
सम्बन्ध होना ही उसका कारणत्व 
हे । अग्निहोत्रादिकी आहुतियोंका 
विपरिणाम रूप ही सारा जगत्‌ है- 
इस विषयमें सेकड़ों श्रुति-स्मृतिवाद 
व्यवस्थित हें । अतः 'हि' शब्दसे 
इसको व्याख्या करना उचित हो हे। 

ब्राह्मणान्तरोमें जो ऐसा कहा है 
कि एक संवत्सरपर्यन्त दुग्धसे हवन 

करनेवाला पुरुष अपमृत्युको जीत 
लेता हे, सो यहाँ संवत्सरसे तीन सो 
साठ अथवा सात सौ बीस आहुतियाँ 

अभिप्रेत हैं।' वे संवत्सरके दिन-रात 

१ संवत्सरमें तीन सौ साठ दिन होते हैं, प्रत्येक दिनके दोनों समयके होमकी 

आहुतियोंको एक मानकर समस्त आहुतियाँ भी तीन सौ साठ होंगी और प्रत्येक 
समयकी एक-एक आहुति माननेसे उनकी संख्या सात सौ बीस होगी । 
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संवत्सरस्य चाहोरात्राणि,संवत्सर 

मरिन प्रजापतिमाप्तुवन्ति; एवं 

कृत्वा संवत्सर जुह्ददपजय ति पुन
ः 

मृत्युम्‌, इतः परत्य देवेषु सम्भूतः 

पुनर्न प्रियत इत्यथः । 

इत्येवं ब्राह्मणवादा आहुः, 

न तथा विद्यान्न तथा द्रष्टव्यम्‌ 

यदहरेव जुहोति तदहः पुनसेत्यु- 

मपजयति, न संवत्सराभ्यासमपे- 

चते। एवं विद्वान्सन्‌ यदुक्तम्‌ 

पयसि हीदं सव प्रतिष्ठितं पय- 

आहुतिविपरिणामात्मकत्वात्सवे- 

स्येति, तदेकेनेवाहा जगदात्म- 

तवं प्रतिपद्यते; तदुच्यते-- 

अपजयति पुनसत्यु पुनमरणम , 

१. अर्थात्‌ जो साधक उन आहुतियोंमें यजुर्वेदोक्त इष्टका-दृष्टि कर उसै | 
संवत्सरके अवयवभूत अहोरात्र मानकर दुरघसे संवत्सरात, : 
> दुरधसे हवन करता है, उसे : प्रजापतिको प्राप्ति होती हैं। याजुषी इष्टकाओंकी संख्या भी तीन सौ साठ हीट | ह, अवः उनकी आहुतियां और अहोरात्रसे संख्यामें समानता है । 

बृहदारण्यकोपनिषद्‌ 
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जुवदाक्त इ्टकारूप होकर संवत्सर | 

[ अध्याय ३ 

रूप अग्नि प्रजापतिको प्राप्त करते 

हूं 

वा 

+ 
1 
| 

| 

|] 

शि 
म | 

जन 

| 

} 

| 

हुँ; ऐसी भावना करके एक वह. | 
तक हवन करनेवाला पुनमृ त्युको 

जीत लेता है, अर्थात्‌ यहाँसे मरकर | 

देवताओंमें जन्म लेकर फिर नहीं 
मरता । 

-ऐसा ब्राह्मणवाद कहते हे 

कितु ऐसा नहीं समझना चाहिये 

ऐसी दृष्टि नहीं रखनी चाहिये; | 
क्योंकि पुरुष जिस दिन भी [दुगधसे] 

हवन करता हे, उसी दिन पुनमू लु- 

~= sds sash is i as क 

को परास्त कर देता हे, इसके लिये | 
र | 

एक वर्षतक अभ्यास करनकी अपेक्षा | 

नहीं रखता । अतः इस प्रकार 

जानकर अर्थात्‌ ऊपर जो कहा है 

। 
। 

॥ 

| 
| 
| 

| 

कि सब दुग्धकी आहुतियोंका परि _ 

णामरूप होनेके कारण यह संब 

दुग्धमें ही प्रतिष्ठित है, वह वेसा 

ही हे--ऐसा जाननेवाला पुरुष एक [1 

| 

ही दिन आहुतिप्रदान करनेसे जगत 

के आत्मत्वको प्राप्त हो जाता है।. 

यही बात श्रुति कहती है कि ६ 

पुनमृ त्यु यानी दुसरी बार मरेकी 

छ 

| 
1 
है 
| 1 
1 

| 
| 

| 
| 

| | 



ब्राह्मण ५ | 

सङृन्मृत्वाविद्वाऽरीरेण वियुज्य 

सर्वात्मा भवति न पुनमरणाय 

परिच्छिन्नं शरीरं गुह्वातीत्यथ; । 
कः पुनहतुः सर्वात्माप्त्या 

मृत्युमपजयति? इत्युच्यते--सव 

समस्तं हि यस्माइचेभ्यः सर्व- 

भ्योऽन्नाद्यमन्नमेव तदाद्यं च 

सायंप्रातराहुतिप्रक्षेपेण प्रयच्छति 

तद्य॒क्तं सवमाइुतिमयमातमानं 
कृत्वा सबदेवान्नरूपेण सदै 

वेरेकात्मभावं गत्वा सवंदेबमयो 

भूत्वा पुनन म्रियत इति । 
अथेतदप्युक्तं ब्राह्मणेन-- 

“ब्रह्म वे स्वयम्भु तपोऽतप्यत, 

तदैक्षत न वे तपस्यानन्त्यमस्ति, 

हन्ताहं भूतेष्वात्मानं जुहवानि 

भूतानि चात्मनीति; तस्सर्वेषु 

भूतेष्वात्मानं हुत्वा भृतानि 

शाङ्करमाष्याथ २२७ 

जीत लेता है। अर्थात्‌ । बात ब 
एक बार मरकर--शरीरसे विलग 
होकर सर्वात्मा हो जाता हे, पुन: 
मरनेके लिये परिच्छिन्न शरीर 
ग्रहण नहीं करता । “2 

कितु वह सर्वात्मप्राप्तिके द्वारा 
जो मृत्युको जीत लेता हे, इसका 
क्या कारण है? यह बतलाया 
जाता हे--क्योंकि वह सायंकाल 
ओर प्रातःकालके आहुतिदानके 
दारा समस्त देवताओंको सम्पूर्ण 
अन्नाद्य--जो अन्न ओर आद्य 
( भक्ष्य) भी हे--देता हे। अतः 
अपनेको सरवंआहुतिमय करके समस्त 
देवताओंके अन्नरूपसे समस्त देव- 
ताओंके साथ एकत्वको प्राप्त होकर 
वह सवंदेवमय होकर पुनः नहीं 
मरता--ऐसा कथन उचित हो हे। 

ब्राह्मणने एक वात यह भी कही 

| हे--“स्वयम्भू ब्रह्म (हिरण्यगर्भ) ने 

तप ( कमें ) किया । उसने विचार 

किया निश्चय ही इस तपमें अनन्तत्व 

( अमृतत्व ) नहीं है। अच्छा तो में 
अपनेको भूतोंमें हवन करू ओर 

भुतोंको अपनेमें। अतः उसने समस्त 

भूतोंमें अपनेको ओर समस्त भ्रुर्तोको 
चास्मनि सर्वेषां भूतानां श्रेष्ठ | अपनेमें हवन कर समस्त मुतोका 

| ॥ 3.0 २२-- , 
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स्वाराज्यमाधिपत्यं पर्यंत? इति । 

' कस्मात्तानि न चीयन्तेव्यमा- 
अन्नानामक्षय- नानि सर्वदेति । 

त्वोपपादनम्‌ य॒दा पित्रा अन्नानि 

सुष्ठा सप्त पृथवपथरभोक्तभ्यः 

प्रत्तानि, तदाप्रभृत्येव तेमोक्तिमि- 

रद्यमानानि-तन्निमित्तत्वात्तषां 

स्थितेः--सबदा नैरन्तर्थेण; कृत- 

क्षयोपपत्तश्र युक्तस्तेषां त्तयः | 

न च तानि क्षीयमाणानि, जगतो- 

अनिश्रषटरूपणैवावस्थानदृशनात्‌। 
भवितव्यं चाक्षयकारणेन; तस्मा- 
त्कस्मात्पुनस्तान न चीयन्त 
इति प्रश्नः । 

तस्येदं प्रतिवचनम्‌ 'पुरुषो 

वा अक्षितिः’ | यथासौ पू्वमन्ना- 
नां स्रष्टासीत्पिता मेथया जाया- 

. दिसम्बन्धेन च पाडक्तकमंणा 
च, तथा येभ्यो दत्त न्यन्नानि 

तेऽपि तेषामन्नानां भोक्तारोउपि 

श्रेष्ठत्व, स्वाराज्य और आधिपत्य 
प्राप्त किया ।” 

अब 'कस्मात्तानि न क्षीयन्ते- 

ऽद्यमानानि. सवेदा इस श्रृतिका 
अथे किया जाता हे । जब पिताके 

हारा रचे जाकर सात अन्त अलग- 

अलग भोक्ताओंको बांटे गये थे,, 

तभीसे वे सवंदा-निरन्तर उन 

भोक्ताओंद्वारा खाये जा रहे हैं; 

क्योंकि उन अन्नोंके कारण ही 
उनकी स्थिति है। कृतक वस्तुका 
क्षय होना उचित ही हे, अतः उनका 

भी क्षय होना युक्तियुक्त ही हे। 
कितु वे क्षय होते नहीं जान पड़ते, 

क्योंकि संसार अक्षयरूपसे ही स्थित 

दिखायी देता हे। उनके इस अक्षय- ` 

का कोई कारण होना चाहिये; 

अतः यह प्रश्‍न होता हे कि वे क्षीण 

क्यों नहीं होते ? 
इसका उत्तर यह हे--'पुरुषो 

वा अक्षितिः'। जिस प्रकार पहले 

यह पिता विज्ञान और खी आदिके 

सम्बन्धसे होनेवाले पाङ्क्तकमंद्वारा 

अन्नोंका रचयिता ओर भोक्ता था, 

उसी प्रकार जिन्हें वे अन्न दिये गये हैं 
वे भी उन अन्नोंके भोक्ता होते हुए भी 
उनके पिता ही हैं; क्योंकि वे भी 

| अन्तः पितर एव, सेघया तपसा बिज्ञान और कमंके द्वारा उन अन्नोंको 
ati i .......... . 
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“०८७० च यतो जनयन्ति तान्यन्नानि | उत्पन्न करते हैं। इसोसे यह कहा 
तदेतदमिधीयते पुरुषो वै जाता हे कि पुरुष, जो अर नोंका योऽन्नानां भोक्ता सोऽल्षिति- | भोक्ता है, वह अक्षिति यानी उनके रचयहेतुः अक्षयका कारण है । 

केथमस्याक्षितित्वस्‌इत्युच्यते- उसका अक्षितित्व किस प्रकार स हि यस्मादिदं भुज्यमानं सप्त | है? सो बतलाया जाता है क्योँकि 
विधं कायकरणलक्षणं क्रियाफला- ९ इस साये जानेवाले कार्य-करण- | हर रूप एवं कर्मफलात्मक सात प्रकार- 
त्मक पुन; पुनथूयो भूयो जनयत के अन्नको पुनः-पुनः--बार-बार 
उत्पाद्थति धिया घिया तत्तत्काल- . घिया धिया'--तत्तत्‌ कालमें होने- » | वाली तत्तदबुद्धिसि और कर्मो यानी 
भाविल्या तया तया प्रज्ञया, कमं- वाक्‌, मन और शरीरकी चेष्टाओंसे 

उत्पन्न कर देता है। यदि वह इस 
उपर्युक्त सप्तविध अन्नको विज्ञान 
ओर कर्मोके द्वारा एक क्षण भी 
उत्पन्न न करे, तो निरन्तर खाये 
जानेके कारण वह विच्छिन्न यानी 
क्षीण हो जाय। अतः जिस प्रकार 
वह पुरुष अन्नोंका निरन्तर भोक्ता 
है, उसी प्रकार अपनी बुद्धि ओर 
कर्मके अनुसार उन्हें उत्पन्न भी ' 
करता ह। अतः निरन्तर कर्ता 
होनेके कारण पुरुष अक्षिति है। 
इसीसे निरन्तर खाये जानेपर भी 
वे अन्न क्षीण नहीं होते-ऐसा 
इसका तात्पर्य हे । 

अत: प्रज्ञा ओर क्रियासे लक्षित 
आरूढ़ हो साध्य तथा 

साधनरूपसे वर्तमान एवं कर्मका 

ह यद्येतत्सप्रविधमन्नपुक्त॑ क्षण- 
मात्रभपि न कुर्यात्प्रज्ञया कर्मभिश्च, 
ततो विच्छिद्येत थुज्यमानत्वात्सा- 
तत्येन क्षोयेत ह। तस्माद्यथेवायं 
पुरुषो भोक्ता अन्नानां नैरन्तर्येण, 
यथाप्रज्ञं यथाकमं च करोत्यपि । 
तस्मात्पुरुषोऽत्तितिः सातत्येन 
कत्वात्‌ । तस्माद्‌ भुज्यमानान्य- 
्यन्नानि न क्षीयन्त इत्यर्थः । 
अतः प्रज्ञाक्रियालत्तणप्रबन्धा- 

रूढः सर्वो लोकः साध्यसाधन- 
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लक्षण; क्रियाफलात्मकः संहता- 

नेकप्राणिकमंबासनासन्तानावट- 

ब्धत्वात्तणिकोशुड्रो$सारो नदी- 

खोत!प्रदीपसन्तानकटपः कदली- 

स्तम्भवदसारः फेनमायामरीच्य- 

म्भःस्वप्नादिसमस्तदात्मगत दष्टी- 

नामविकीर्यमाणो नित्यः सारवा- 

निव लक्ष्यते। . 

' तदेतद्रैराग्यार्थमुच्यते--धिया 

थिया जनयते कर्म मिय द्वैतन्न 

कुर्यात्तीयेत हेति-विरक्तानां 

, ह्यस्मादन्रह्मविद्या आरब्धव्या 

चतुथप्रमुखेणति । ̀ 

यो बैतामचिति वेदेति; | 
| वक्ष्यमाणान्य पि त्री- 
उपासनफलम्‌ 

. - प्यन्नान्यस्मिन्नयसरे 
च्याख्यातान्येवेति कृत्वा तेषां 

बरृहृदारण्यकोप निषद्‌ 

RRS ST nid TANT NY NYT 
[ अध्याय १. 

फलभूत यह सम्पूर्ण जड-चेतनमय 

. संसार क्षणिक, अशुद्ध, असार, 

नदीके प्रवाह और दीपकको ज्योति- 

'के समान [अस्थिर], कदलीस्तम्भ- 

के समान असार तथा फेन, मुग- 

तृष्णा-जल और स्वप्तादिके समान 

असत्य होकर भी, जिनकी दृष्टि 

इसमें आसक्त हे, उन बहिमेंख 

लोगोंको ही अविकीयंमाण (स्थिर), 

नित्य और सारवान्‌-सा दिखायी 

देता हे; क्योंकि परस्पर मिलकर 

रहनेवाले नाना प्राणियोंके अनन्त 

कर्मो एवं उनकी वासनाओंकी 

परम्परासे आबद्ध हो सुस्थिर जान. 

पड़ता हे । 

उससे वेराग्य करानेके लिये हो 

श्रुति ऐसा कहती है-“धिया धिया 

जनयते कमं मियंद्धेतन्न कुर्यात्क्षीयेत' 

इत्यादि। जो इससे विरक्त हें, 

उन्हीके लिये | इस उपनिषद्के ] 
चोथे अध्यायसे लेकर ब्रह्मविद्या 

आरम्भ करनी हे। | 

यो वेतामक्षिति वेद” इस मन्त्रसे, 

आगे कहे जानेवाले तीन अनच्नोंकी. 

भी इस समय व्याख्या कर दी गयी 

हे-एऐसा मानकर उनके यथार्थ 
 गाथा्म्यविज्ञानफल्ुपसंहियते-| स्वरूपके विज्ञानके फलका उपसंहार 

os am a "५७०... +>.. 
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यथोक्तं वेद, पुरुषो वा अक्षितिः 

स हीदमन्नं घिया घिया जनयते 

कम भियं ड्वतन्न छुर्यास्त्तीयेत हेति 
सोऽन्नमत्ति प्रतीकेनेत्यस्याथ 

उच्यते---मुखं मुख्यत्वं प्राधान्य- 

मित्येतत्‌ । प्राधान्येनेवान्नानां 

पितुः पुरुषस्याक्षितित्वं यो वेद 

सोऽन्नमत्ति नारनं प्रति गुणभूतः 

सन्‌ | यथाज्ञो न तथा विद्वानन्ना- 

नामात्मभूतः, भोक्तेव भवति, न 

मोज्यतामापद्यते । स देवानपि- 

गच्छति स उजग्नुपजीवति, देवा- 

नपिगच्छति देवात्मभावं प्रति- 

पद्यते; ऊर्जमसृतं चोपजीवतीति 

शाङ्करभाष्याथे | 
“७४८०८४८>८/>८->८/>८--०८७८/२८”२८-२>८७८-->८-> यो वा एताम्‌ अक्षितिम्‌ अक्षयहेतु 
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किया जाता हे--जो भी इस अक्षिति 
अर्थात्‌ ऊपर बतलाये हुए अक्षयके 
हेतुको कि 'पुरुष ही अक्षिति है, 
वही तत्तदबुद्धि और कर्मोसे इस 
अन्तको उत्पन्न करता हे, यदि वह 
उत्पन्न न करे तो यह निश्चय 
क्षीण हो जाय” ऐसा जानता है, 
| वह प्रतीकके हारा अन्त भक्षण 
करता है ]। . 

अब “सोऽन्नमत्ति प्रतीकेन! 
इस श्रृतिका अथे कहा जाता हे-- 
मुख--मुख्यत्व अथःत्‌ प्राधान्यको 

कहते हें । जो पुरुष अन्नोंके पिता 
पुरुषका अक्षितित्व जानता हे, 

बह्‌ प्रधानतासे ही अन्त भक्षण 

करता हे, अन्नके प्रति गोण 

होकर नहीं। अज्ञानीकी तरह 

ज्ञानवान्‌ अन्नोंका आत्मभूत नहीं 

होता; वह भोक्ता ही रहता है, 
भोज्यताको प्राप्त नहीं होता । तथा 

“स॒ देवानपिगच्छति स ऊर्जस्ुपजी- | 

वति’ वह 'देवानपिगच्छति'-देवा- 
त्मभावको प्राप्त होता हे और ऊजं 

यानी अमृतका उपजीवी होता हे-- 

ऐसा जो कहा है वह उसकी प्रशंसा यदुक्तं सा प्रशंसा, नापूर्वार्थो- 

ऽन्योऽस्ति ॥ २ ॥ 
है, इसका कोई दूसरा अपूर्व अथे 

| नहीं है॥ २॥ 
स न तक टी किट स सर पमन प पप+->+मपल्‍प_ 
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आत्माके लिये तीन अन्त और उनका ग्राध्यात्मिक विवेचन 

पाङ्क्तस्य कमणः फलभूतानि | 2 र “कल तीन 
0 मर ~| अन्नोंका ऊपर उल्लेख किया गया 

दि र तान 
यानि त्रीण्यन्नान्युपत्षिप्तानि . हे वे काये तथा विस्तीणं विषयसे 

कार्यत्वाहिस्तीणविषयत्वाच वे | सम्बद्ध होनेके कारण पूर्वोक्त अन्नोंसे 
भ्योष्न्नेभ्य: पृथशुत्कृष्टानि, तेषां अलग और उनकी अपेक्षा उत्कृष्ट 

न उत्तरो | हें। उनकी व्याख्याके लिये इस 
SHS क अ | ब्राह्मणको समाप्रिपयेन्त आगेका 
त्राह्मणपरिसभाप्तः । ग्रन्थ है-- 

त्रीणयात्मनेऽकुरुतेति मनो वाचं प्राणं तान्यात्मने- 
ऽङुरुतान्यत्रमना अभूवं नादरामंन्यत्रमना अभूवं नाश्रौष- 
मिति मनसा ह्येव पश्यति मनसा श्रुणोति । कामः 
संकल्पो विचिकित्सा श्रद्धाश्रद्धाध्वतिरध्षतिही धीर्भी रित्ये- 
तत्सवं मन एव तस्मादपि एत उपस्पृष्टो मनसा बिजा- 
नाति यः कश्च शब्दो वागेव सा । एषा ह्यन्तमायरैषा 
हि न प्राणोऽपानो व्यान उदानः समानोऽन इत्ये- 

© तत्सवं प्राण एवैतन्मयो वाऽ्व॑यमात्मा वाङ्मयो 
मनोमयः प्राणमयः ॥ ३ ॥ 

उसने तीन अन्न अपने लिये किये अर्थात्‌ मन, वाणी और प्राण इन्हें 
उसने अपने लिये किग्रा। “मेरा मन अन्यत्र था, इसलिये मेंने नहीं देखा, मेरा मन अन्यत्र था, इसलिये मैंने नहीं सुना? | ऐसा जो मनुष्य कहता है, इससे निश्रय होता है कि | वह मनसे ही देखता है और मनसे ही सुनता है । काम, संकल्प, संशय, श्रद्धा, अश्रद्धा, धृति ( धारणशक्ति ), अवृति, ` अजा, बुद्धि, भय--ये सब मन ही हे । इसीसे पीछेसे स्पर्श किये जानेपर _ भ्य मनसे जान लेता है। जो कुछ भी शब्द है, वह वाक्‌ ही है; 
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SAY क्योंकि यह अभिधेयके पर्यंवसानमें अनुगत है, इसलिये भ्रकाश्य नहीं हे । 
घ्राण, अपान, व्यान, उदान, समान ओर अन-ये सब प्राण ही हैं। यह 
आत्मा (शरीर) एतन्मय अर्थात्‌ वाङ्मय, मनोमय और प्राणमय ही हे ॥३॥ 

त्रीण्यात्मनेऽक्ुरुतेति को- 

ऽस्यार्थं इत्युच्यते-मनोवाकप्राणा 

एतानि त्रीण्यन्नानि, तानि मनो 
वाचं प्राणं चात्मने आत्मार्थ- 
मकुरुत-ऊतवान सुष्ट! आदो पिता 

तेषां मनसो5स्तित्व॑ स्वरूपं च 

मनसोऽस्तित्व- प्रति संशय इत्यत 
निरूपणम्‌ आह---अस्ति ताव- 

न्मनः श्रोत्रादिबाह्मक्रणव्यति- 

रिक्तम्‌ ,यत एवं प्रसिद्वम्‌--चाह्म- 

करणविषयात्मसम्घन्धे सत्यप्य- 

भियुखोधूतं विषयं न गृह्णाति, 

(कि इष्टवानसीदं रूपम्‌ ९! इत्युक्तो 

वद्ति-- अन्यत्र से गतं मन 

आासीत्सोऽहमन्यत्रमना आसं ना- 

दशम्‌'। तथा इदं श्रूववानमि मदीयं 
वच!११इत्युक्तः अन्यत्रमना अभूवं 

नाश्रौषं न श्रुतवानस्मि’ इति । 
तस्माद्‌ यस्यासन्निधौ रूपादि 

ग्रहणसमर्थस्यापि सतश्च्नुरादेः 

त्रीण्यात्मनेऽक्ुरुत’ इस मन्त्रका 
क्या अर्थं हे, सो बतलाया जाता 
हेमन, वाक और प्राण ये तीन 
अन्न हैं; उन मन, प्राण और वाक्‌- 
को पिताने प्रथम उत्पन्न कर उन्हें 
अपने लिये नियत किया । 

उनमें मनके अस्तित्व ओर 
स्वरूपके विषयमें सन्देह हे, इसलिये 
श्रुति कहती हे-श्रोत्रादि बाह्य 
इन्द्रियोंसे भिन्न मन भी है; क्योंकि 

यह बात प्रसिद्ध हे कि [कभी-कभी] 
पुरुष बाह्य इन्द्रिय, विषय और 

आत्माका सम्बन्ध रहते हुए भी 
अपने सामनेके विषयको ग्रहण नहीं 
करता, तथा यह पूछनेपर कि या 

तूने यह रूप देखा हे?” कहता है-- 

मेरा मन अन्यत्र चला गया था, 

अतः में अन्यत्रमना था, इसलिये 

नहीं देखा ।' तथा यह पूछनेपर कि 
क्या तुने मेरा यह वचन सुना 

था ? कहता है--'में अन्यत्रमना 

था, इसलिये नहीं सुना ।' 

अतः जिसकी सन्निधि न होनेपर, 

रूपादिके ग्रहणमें समर्थं नेत्र आदिके 
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स्वस्त्रविषयसम्त्रन्धे रूपशब्दादि- 
ज्ञानं न भवति, यस्य च भावे 

भवति, तदन्यदरित मनो नामा- 

न्तःकरणं सर्वकरणविषययोगि 

इत्यवशम्यते । तस्मात्सवों हि 

लोको मनसा ह्यव पश्यति मनसा 

शृणोति, तदवचग्रत्वे दशंनाद्यमा- 

वात्‌ | | 
अस्तित्वे सिद्धे मनसः स्वरू- 

ह 2 
होते हुए भी उन्हें अपने-अपने विषत्र- 
का सम्बन्ध होनेपर रूप एवं शब्दा. 
दिका ज्ञान नहीं होता और जिसके 

रहते हुए वह होता है, वह उन 
ेत्रादिसे भिन्न समस्त इन्द्रियोंके 
विषयोसे सम्बन्ध रखनेवाला मन 
नामका अन्तःकरण हे- ऐसा ज्ञात 
होता हे । अतः सब लोग मनसे ही 
देखते. हें और मनसे ही सुनते हैं; 
क्योंकि उसके व्यग्र होनेपर दर्शनादि 
क्रिया नहीं होती । _ 

इस प्रकार मनका अस्तित्व 
मनःस्व्प- पा्थमिद्मुच्यते-- | सिद्ध हो जानेपर उसके स्वरूपके 
डा कामः स्रीव्यति- 

कराभलाषादिः, संकल्पः प्रत्यु- 
पस्थितविषयविकर्पनं शुक्ल-' 
नीलादिमेदेन, विचिकित्सा संशय- 
ज्ञानम्‌, श्रद्धा अदषार्थषु कर्म- 
स्वास्तिक्यबुद्धिदेवतादिष॒ च, 
अश्रद्धा तद्विपरीता बुद्धिः, धति- 
धोरणं देहाद्यवसादे उत्तम मनम्‌ , 
अशतिस्तद्विपययः, हीलंजजा, 
थी प्रज्ञा, भीर्भयम्‌ , इत्येतदेव- 

 मादिकंसवं मन एवं; मनसो 
अन्तःकरणस्य रूपाण्येतानि । 

विषयमें यह कहा जाता है--काम- | 
स्री-सम्बन्धकी अभिलाषादि, संकल्प- 
सम्मुखस्थ विषयकी शझुझ्ु-नीलादि 

भेदसे विशेष कल्पना करना, 
विचिकित्सा--संशयज्ञान, श्रद्धा 
जिनका फल अहृष्ट है, उन कर्मों 
और देवतादिमें आस्तिकताका भाव 
रखना, अश्रद्धा-इससे विपरीत 
भाव रखना, घृति-धारण अर्थात्‌ 
देहादिके शिथिल होनेपर उन्हें 
संभाले रखना, अधृति-_इसके विप- 
रीत होना, ह्ली लञ्जा, धी--बुद्धि 
ओर भी--भय--इत्यादि प्रकारके 
थे सब भाव मन ही हें; ये सब मन 
अर्थात्‌ अन्तःकरणके रूप हैं । ४ 
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मनोऽस्तित्वं प्रत्यन्यञ्च कारण-| मनके अस्तित्वके विषयमे एक 
मनसोऽस्तित्वे गुच्यते--तस्मा- | इसरा भी कारण बतलाया जाता 
लिङ्गान्तरनिर्देशः न्सनों नामास्त्यन्त; | है-- इससे भी. मननामक अन्त'- 

करणस, य स्माञ्चक्षुषो ह्यगोचरे | करणकी सत्ता है, क्योंकि नेत्रके 

पृष्ठतोऽप्युपर्पृष्ट; केनचिद्‌ हस्त- 

स्यायं स्पशो जानोरयमिति विवे- 
केन प्रतिपद्यते । यदि विवेक- 
कृन्मनो नाम नास्ति तहिं त्व 
ङमात्रेण कुतो विवेकप्रतिपत्तिः 
स्यात्‌ ! यत्तद्विवेकप्रतिपत्तिकार- 
णम्‌ , तन्मनः । 

अस्ति. तावन्मनः, स्वरूपं च 

तस्याधिगतम्‌ । त्रीण्यन्नानीह 
फलभूतानि कमणां मनोवाकप्रा- 
णाख्यानि अध्यात्ममधिभूतमधि- 

देवं च व्याचिख्यासितानि। तत्र 
आध्यात्मिकानां वाङ्मनःप्राणानां 
मनो व्याख्यातम्‌ । अथेदानीं 

चाग्वक्तव्येत्यारम्भः-- 

 य+-कश्व लोके शब्दो ध्वनि- 
स्तास्वादिव्यङ्ग्यः 

चाङ निरूपणम्‌ ८ गाद 
प्राणिभिवर्णादिल- 

क्षण इतरो वा वादित्रमेघादि- 

सामने न आकर किसीके द्वारा 

पीठपर स्पश किये जानेपर मनुष्य 
विवेकद्वारा यह जान लेता है कि 

। “यह स्पर्शं हाथका है या जानुका 
| है।' यदि विवेक करनेवाला मन 

नहीं हे, तो त्वचामात्रसे ऐसा 
विवेकज्ञान केसे हो सकता है? जो 
उस विवेकज्ञानका क।रण है, वही 
मन है । 

अतः सारांश यह हे कि मन हे 

और उसका स्वरूप भी ज्ञात हो 

गया । यहाँ कर्मके फलभूत मन, 

वाक ओर प्राणसंज्ञक अध्यात्म, 

अधिभूत और आधिदेव तीन अन्नो- 

की व्याख्या करनी हे। उनमेसे 

आध्यात्मिक वाक, मन और प्राणों- 
मेंसे मनकी व्याख्या तो कर दी 

गयी । अब वाकूका वर्णन करना 

हे, इसलिये आरम्भ किया जाता हे- 

लोकमें प्राणियोंद्वारा तालु आदिसे 

व्यक्त होनेवाला जितना भी वर्णादि- 

रूप शब्द यानी ध्वनि हे तथा बाजे 

या मेघादिके कारण होनेवाला और 

निमित्तः सवों ध्वनिर्वागेव सा । | भी जो कोई शब्द हे सब वाक्‌ 
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इदं ताबद्वाचः स्वरूपसुक्तम्‌ | | ही दै। यह तो वाक्‌का स्वरूप 
बतलाथ गया । जब उसका कार्य 

अथ तस्याः कार्यसुच्यते--एपा बतलाया जाता हे-क्योकि यह 
वाग्धि यस्मादन्तममिधेयावसान- | वाक्‌ अन्त--अभिधेयावसान अर्थात्‌ ` 

मभिधेयनिणयमायत्तातुगता । | अभिधेय हो यो हे! 
ज्र । अनुगत यह आभ 

एषा पुनः स्वयं नामिधेयवठा- | र ह र प्रकरण नहो ह बह 

काश्या अभिधेयम्रकाशिकेव, प्र | तो अभिधेयको प्रकाशित करनेवाली 
ही है; क्योंकि दीपकादिके समान 

यह प्रकाशस्वरूपा ही हे । दीपकादि- 
हि प्रदोपादिग्रकाशः प्रकाशान्त- | का प्रकाश किसी अन्य प्रकाशसे 

प्रकाशित नहीं होता । अतः उसके 

ही समान वाक्‌ भी प्रकाशिका ही 
कैप स्वयं न प्रकाइयेत्यनवस्थां हे वह स्वय किसीके द्वारा प्रकाश्या 

हर .. | नहीं हे--इस प्रकार श्रुति अनवस्था 

तिः पा हि ते रोकी निवृत्ति करती हे, क्योंकि 
प्रकाश्या । प्रकाशकत्वमेव वाचः | यह वाक्‌ प्रकाश्या नहीं हे । तात्पर्य 

यह हे कि प्रकाशकत्व ही वाकका | 

कायं हे । 
अथ प्राण उच्यते--प्राणो | अब प्राणक्रा वर्णन किया जाता 

मुखनासिकासञ्चार्ा हे-प्राण-मुख और नासिकरामें 
पराणनिरूपणम्‌ संचार करनेवाली जो [ वायुकी ] 

हृदयबृत्तिःप्रणयना- | हृदयपर्न्त वृत्ति हे, वह प्रणयत 
(बहिर्गमन) के कारण प्राण कहलाती 

त्माणः अपनयनान्सूत्रपुरीषादे हे, अपान-मलःमूत्रादिको नीचेकी 

रपानोऽधोवृत्तिरानाभिस्थान ३ | ओर ले जानेके कारण वायुकी जो 
| नाभिस्थानतक रहनेवाली अधोवृत्ति 

हे, वह्‌ अपान हे, व्यान--व्यायमन 

काशात्मकत्वात प्रदीपादिवत्‌ । न 

रेण प्रकाश्यते, तद्दद्वाक्प्रकाशि- 

काय मित्यर्थ । 

' पानो व्यायमनकर्मा व्यानः 
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हो ५ प्राणापानयोः सन्धिवीयवत्कम- 

हेतुश्र; उदान उत्कर्षोध्वंगमना- 

दिहेतुरापादतलमस्तकस्थान 

ऊध्यवृत्ति,. समानः समं 

नयनादू युक्तस्य पीतस्य च कोष्ठ- 

स्थानोउन्नपक्ता, अन इत्येषां 

वृत्तिविशेषाणां सामान्यभूता 

सामान्यदेहचेष्टाभिसस्बन्धिनी 

वृत्तिः; एवं यथोक्तं प्राणादिवृत्ति- 

जातमेतत्सव प्राण एव | 

प्राण इति वृत्तिमानाध्यार्मि- 
७ 

कोऽन उक्त; | कम चास्य वृत्ति- 

मेदम्रदशनेनेव व्याख्यातम्‌ । 
व्याख्यातान्याध्यात्मिकानि : 

वाक्प्राणार्यान्पन्नानि। एतन्मय 

एत द्विकारःग्राजापत्यैरेतैर्वाङमनः- 
प्राणरारब्ध; । कोऽसौ ? अयं काय- 

करणसङ्घात आत्मा पिण्ड आत्म- 

शाङ्करमाष्याथ 
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कर्मा व्यान हे, यह प्राण और. 
अपानको सन्धि हे तथा बलकी 
अपेक्षा रखनेवाले कर्मोका कारण 
हे, उदान--जो उत्कर्ष (पुष्टि) 
ओर अध्वंगमन (प्राणोत्क्रमण ) 

आदिका हेतु हे तथा जिसका पाद- 
तलसे लेकर मस्तकपर्यंन्त स्थान 

एवं ऊपरकी ओर गति है वह उदान 

है, समान--खाये-पीये पदार्थोका 
समीकरण करनेके कारण अन्नको 
पचानेवाला उदरस्थ वायु समान 

है, अन--यह इन विशेषवृत्तियोंकी 
सामान्यभ्रुत तथा देहकी सामान्य 
चेष्टासे सम्बन्ध रखनेवाली वृत्ति है; 
इस प्रकार यह उपर्युक्त प्राणादि 
समस्त वृत्तिसमुदाय प्राण हो हे । 

'प्राण' इस शब्दसे वृत्तिमान्‌ 

आध्यात्मिक अन (वायु) कहा गया 

है। इसके कमंकी व्याख्या तो इसके 
वृत्तिभेदके प्रदर्शनसे ही कर दी 
गयी । इस प्रकार मन, वाक्‌ और 

प्राणसंज्ञक आध्यात्मिक अन्नोकी 

व्याख्या की गयी । यह एतन्मय-- 

इनका विकार अर्थात्‌ इन प्राजापत्य 

वाक्‌, मन और प्राणोंसे आरब्ध हे। 
यह कौन ? यह जो भुत और इन्द्रियों- 

का संघात आत्मा यानी पिण्ड हे, 
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स्वरूपसेनाभिमतोऽविवेकिभिः | | जो अविवेकि द्वारा आत्मस्वरूपसे 
शेषेगैतन्मय इत माना गया है । सामान्यरुपसे 

क वि ० ३ 
अविशेषेणत पय | म वि शे 'एतन्मयः 1 इस प्रकार कहे हुएको हो 

येण वाङ्मयो मनोमयः प्राणमय | “वाङ्मय, मनोमय एवं प्राणमय? ऐसा 

इति स्फुटीकरणप्‌ ॥ २ ॥ कहकर स्पष्ट किया गया है॥ ३॥ 

आत्मार्थ अन्नोंका आधिभौतिक विस्तार 

तेषामेव प्राजापत्यानामन्नाना- | उन्हीं प्राजापत्य अन्नोंका आधि- 
माधिभौतिको विस्तारोऽमिधीयते-| भौतिक विस्तार कहा जाता हे-- 

त्रयो लोका एत एव वागेवायं लोको मनो 5न्तरिक्ष- 
लोकः प्राणोऽसो लोकः ॥ ४ ॥ 

तीनों लोक ये ही हैं। वाक ही यह लोक है, मन अन्तरिक्षलोक है 

“और प्राण वह ( स्वर्ग) लोक है ॥४॥ 

त्रयो लोका मूझुवः स्तरित्या-| “सुः भुः और स्वः नामक 
ख्या एत एव वाङ्मनःप्राणा; तीनों लोक ये वाक्‌, मन और प्राण 

a | ही हें। उनका विशेषरूप इस प्रकार 
तत्र विशेषो वागेवायं लोक, | ३ वाक वीत्य लोकर 
मनोऽन्तरिक्षलोकः, प्राणोऽसौ 
लोकः । ४ | ( स्वगे ) लोक हे॥ ४॥ 

इ | इसी प्रकार 

ह त्रयो वेदा एत एव वागेवर्गेदो सनो यजुर्वेद 
भाणः सामवेदः ५ ॥ देवाः पितरो मनुष्या एत एव 
वागेव देवा मनः पितरः प्राणो मनुष्याः ॥ ६ ॥ पिता 

. माता प्रजेत एव मन एच पिता वाङ्माता प्राणः प्रजा ॥७/ 

| ९ वळा 

) जी Tin . 

अन्तरिक्षलोक हे और प्राण वह ' 
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तीनों वेद ये ही हैं। वाक ही ऋग्वेद हे, मन यजुर्दद हे और प्राण 
सामवंद हृ ॥ ५॥ देवता, पिठृगण और मनुष्य ये ही हें । वाक ही देवता 

हें, मन पिलुगण हें और प्राण मनुष्य हैं ॥६॥ पिता, माता और प्रजा ये ही 

हँ । मन ही पिता हे, वाक माता हे और प्राण प्रजा हे ॥ ७॥ 

त्रयो वेदाइत्यादीनि वाक्या- | त्रयो वेदाः? इत्यादि वाक्योंका 
नि ऋज्वर्थानि | ५-७ ॥ | अर्थं सरल हे॥ ५-७॥ 

विज्ञातं विजिज्ञास्यमविज्ञातमेत एव यत्किञ्च 
विज्ञातं वाचस्तद्ुपं वाग्धि विज्ञाता वागेनं तद्भूत्वावति॥८॥ 

विज्ञात, विजिज्ञास्य और अविज्ञात ये ही हें। जो कुछ विज्ञात हे 

वह.वाकका रूप हे, वाक्‌ ही विज्ञाता हे, वाक्‌ इस ( अपने ज्ञाता ) की 
विज्ञात होकर रक्षा करती है ॥८॥ 

विज्ञातं विजिज्ञास्यमविज्ञात- विज्ञात, विजिज्ञास्य और अवि- 

मेत एव । तत्र विशेष:--यत्किश | २ थे ही हैं। उनका विशेष रूप 

Me 2 स इस प्रकार हे-जो कुछ विज्ञात-- 
विज्ञात वस्पष्ट ज्ञात वाचस्त- विस्पष्टरूपसे ज्ञात है, वह वाकका 

रुपम्‌ । तत्र स्वयमेव हेतुमाह--- | रूप हे। उसमें श्रुति स्वयं ही हेतु 
वार्धि विज्ञाता प्रकाशात्मक- | बतलाती हे--प्रकाशस्वरूप होनेके 

| टर कारण वाक्‌ ही विज्ञाता हे। जो 

घात रि तरा 0 भवेद्‌ दूसरोंको विज्ञापित करती हे, वह 

यान्यानपि विज्ञापयति “वाचेव | स्वयं किस प्रकार अविज्ञात हो 

सम्राडबन्युः प्रज्ञायते’ ( ४ । | सकती है। “हे सञ्जाट्‌ ! वाणीते ही 
डु बन्धुकी पहचान होती है" ऐसा 

१ । २ ) इति हि वक्ष्यति । | आगे चलकर श्रुति कहेगी भी । 

वारिविशेषविद्‌ इदं फलसुच्य- | वाककी विशेषताको जाननेवाले- 

के लिये यह फल बतलाया जाता 

ते--वागेवेनं यथोक्तवाग्विभूति- | हे-वाक्‌ . ही - इसका-उपर्यृक् 
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BELITTLE विदं तद्वज्ञातं भूत्वा अवति वाकूको विभ्रुतिको जाननेवालेका 

उसकी विज्ञात होकर अवन यानी 
पालयति, विज्ञातरूपेणेवास्यान्नं | पालन करती हे अर्थात्‌ वह विज्ञात 

रूपसे ही इसका अन्न होती यानी 
क ¢ ५ न भोज्यतां प्रतिपद्यत इत्यथः ।८।। | भोज्यताको प्राप्त होती हे ॥ ८। | 

तथा-- | पया. 

यत्किञ्च विजिज्ञास्यं मनसस्तद्रूपं मनो हि विजि- 

ज्ञास्यं मन एनं तद्भूत्वावति ॥ ६ ॥ 
जो कुछ विजिज्ञास्य हे, वह मनका रूप है। मन ही विजिज्ञास्य हे। 

मन विजिज्ञास्य होकर इसकी रक्षा करता हे॥ &॥ 

यत्किञ्च विजिज्ञास्यम्‌ , विस्पष्टं | जो कुछ विजिज्ञास्य यानी 
ह ९ | विस्पष्ट जाननेके लिये इष्ट हे, व 

ज्ञातुमिष्ट विजिज्ञास्यम्‌, पन सब मनका रूप है; क्योंकि ८४ 
मनसो रूपम्‌; मनो हि यस्मा- सन्देहयोग्य ` स्वरूपवाला होनेके 
त्सन्दिद्यमानाकारत्वाद्रिजिज्ञा- | कारण विजिज्ञास्य हे । a: 

0 चन ~ ~ | समान मनकी विभतिको जाननेवाले- 

ol | न्मनोविभूतिविदः का फल बतलाया जाता है--मन 
अलम्‌ मन एनं तद्विजिज्ञास्यं | उसका विजिज्ञास्य होकर उसकी रक्षा 
भुत्वा अवति विजिज्ञास्यस्वरूपे- | करता हे, अर्थात्‌ वह विजिज्ञास्य 
शौव कु स्वरूपसे ही उसके अन्तत्वको प्राप्त 
एवान्नत्वमापद्यते ॥ ९ || होता है ॥ ३ ॥ ु 

तथा-- | तथा 
यत्किथाविज्ञातं घ्राणस्य तद्रपं प्राणो ह्यविज्ञात 

हु आण एन तद्धत्वावति ॥ १० ॥ 
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जो कुछ अविज्ञात हे, वह प्राणका रूप है। प्राण ही अविज्ञात हे । 
घ्राण अविज्ञात होकर इसको रक्षा करता है॥ १०॥ | 

यस्किश्चाविज्ञातं विज्ञानागोचरं | जो कुछ अविज्ञात यानी विज्ञान- 
८ का अविषय हे--केवल सन्देह 

न च सन्दिह्यमानस्‌, प्राणस्य लम मय 
छ ही नहीं हे--वह प्राणक्रा रूप हे; 

तद्रूपस्‌ प्राणो ह्यविज्ञातोऽविज्ञा- | प्राण ही अविज्ञात है, क्योंकि 

तरूपो हि यस्मात्माणोडनिरुक्त- | “र्क ठतिसे प्राण अविज्ञातरूप 
Re Ee ही हे । इस प्रकार विज्ञात, विजि- 

श्रुतेः । विज्ञातविजिज्ञास्याविज्ञा- | ज्ञास्य और अविज्ञातभेदसे वाक 

तभेदेन वाङ्मनःप्राणविभागे | मन और प्राणका विभाग निश्चित 
स्थिते त्रयो लोका इत्यादयो हो जानेपर 'त्रयो लोकाः' इत्यादि 

निदंश केवल वाचनिक ( वचनसे 
चाचानका एव । सवत्र विज्ञाता- | प्राप्त ) ही हे । सवंत्र विज्ञातादिका 

दिरुपद्शनाहचनादेव नियमः | ही रूप देखा जाता हे, अतः इनका 
र नियम श्रुतिवचनसे. ही माना 

स्पतव्य; र. > |: जाता हे | १ 

प्राण एनं तद्धत्वा अवति-अवि- प्राण तट्रप होकर इसको रक्षा 

करता हे; अर्थात्‌ प्राण अविज्ञात- 

रूपसे ही इसका अन्न होता हे। 

त्यथः । शिष्यपुत्रादिभिः सन्दिह्य- | जिनके उपकारके विषयमै शिष्य 

मानाविज्ञातोपकारा अप्याचार्य- एवं पुतादिको सन्देह और अज्ञान 
र . . , रहता हे, ऐसे गुरु ओर पिता आदि 
पित्रादयो इश्यन्ते; तथा मनः- | [ लोकमें ] देखे जाते हैं। इसी 

प्राणयोरपि सन्दिद्यमाना विज्ञात- | प्रकार सन्दिह्ममान ओर अविज्ञात 
एवं प्राणका भी अन्न होना 

योरन्नत्वोपपत्तिः ॥ १० ॥ | सम्भव हे ॥ १०॥ 

msn =m =~ . 

ज्ञातरूपेणवास्य प्राणो ऽन्नं भवती- 

१. यदि कहो कि अविज्ञात रहते हुए प्राण किस प्रकार उपकारक हो सकता 

है ? तो इसके लिये आगे लिखी बातपर ध्यान देना चाहिये । 
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ग्रात्मार्थ ग्रन्नोंका ग्राधिदैविक विस्तार 

व्याख्यातो वाङमनःप्राणानामा- 

धिभोतिको विस्तारः । अथायमा- 

थिदै विकार्थ आरम्भः 

| इस प्रकार | वाक, मन ओर 

प्राणके आधिभौतिक विस्तारको 
व्याख्या तो कर दी गयी, अब 
यहाँसे आधिदेविक विषय आरम्भ 
किया जाता हे-- 

तस्यै वाचः एथिवी शरीर ज्योतीरूपमयसग्निस्त- 

द्यावत्येव वाक्तावती एथिवी तावानयमग्निः ॥ ११ ॥ 

उस वाकका पृथिवी शरीर हे और यह अग्नि ज्योतीरूप हे । तहाँ 

जितनी वाक्‌ है, उतनी ही पृथिवी हे और उतना ही यह अग्नि हे ॥ ११॥ 

तस्ये तस्याः वाचः प्रजापते- 

रन्नत्वेन प्रस्तुतायाः एथिवी शरीर 

` बाह्मआघारः, ज्योतीरूपं प्रकाशा- 

त्मक करणं पृथिव्या आधेयभूत- 
मयं पार्थिवोऽग्निः । द्विरूपा हि 

प्रजापतेवाक-कायमाधारो प्रकाश: 
करणं चाघेयं प्रकाशः, तदुभयं 

पृथिव्यग्नी वागेव प्रजापते! । 
तत्तत्र यावत्येव यावत्परिमा- 

णव अध्यात्माधिभूत भेद्भिन्ना 
सती वाग्मवति, तत्र सर्वत्र 
आधारत्वेन पृथिवी व्यवस्थिता 
ताबत्येबे भवति कायभूता; 

प्रजापतिके अन्नरूपसे प्रस्तुत 
हुए उस वाक्‌का पृथिवी शरीर 
यानी बाह्य आधार है तथा पृथिवी- 
का आधेयभुत यह पार्थिव अग्नि 
उसका ज्योतीरूप यानी 'प्रकाशा- 

त्मक करण हेः। प्रजापतिकी वाक्‌ 

दो प्रकारकी हे--(१) कायं, आधार 

और अप्रकाशरूप तथा (२) करण, 

आधेय और प्रकाशरूप; वे दोनों 

पृथिवी और अग्नि प्रजापतिकी 

वाक ही हें। . कु? 

उनमें जितनी अर्थात्‌ जितने _ 
परिमाणवाली अध्यात्म और अधिभूत 

भेदोंसे भिन्न होनेवाली वाक्‌ है, उसमें 
सर्वत्र उसके आधाररूपसे व्यवस्थितं 
कार्यभूता पृथिवी भी उतनी ही दै; 



ब्राह्मण ५] | शाळूरभाष्याथ ३५३ SAE OLTYNLFE-FY. इ, . तावानयमग्निः, आधेयः करण- | तथा उतना ही अग्नि हे, अर्थात्‌ 
रूपो ज्योतीरूपेण पृ थिवीमचु- ज्योतीरूपसे पृथिवीमें अनुप्रविष्ट वि < र आधेय और करणरूप अग्नि भी आवश्रतावानव भवात । समा- उतना ही है । आगेके पर्यायोमें भी 
नसुचरम्‌ || ११ ॥ ऐसा ही समभना चाहिये ॥ ११॥ 

इन्द्ररूप प्राणकी उत्पत्ति और उसकी उपासनाका फल 
अथेतस्य मनसो व्योः शरीर ज्योतीरूपमसावादि- त्यस्तद्यावदेव मनस्तावती द्योस्तावानसावादित्यस्तो निथुन< समेतां ततः प्राणोऽजायत स इन्द्रः स 

एषोऽसपत्नो द्वितीयो वे सपत्नो नास्य सपत्नो भवति 
य एवं वेद ॥ १२ ॥ | 

तथा इस मनका द्युलोक शरीर हे, ज्योतीरूप वह आदित्य हे; तहाँ 
जितना मन हे, उतना ही चुलोक और उतना ही वह आदित्य है। वे 
( आदित्य ओर अग्नि ) मिथुन ( पारस्परिक संसर्ग ) को प्राप्त हुए। 
तब प्राण उत्पन्न हुआ। वह इन्द्र हे और वह असपत्न--श न्रुहीन है; 

` दुसरा [ अर्थात्‌ प्रतिपक्षी | ही सपत्न होता है। जो ऐसा जानता न ८ 
उसका सपत्त नहीं होता ॥ १२ ॥ 

अथेतस्य ग्राजापत्याच्नोक्तस्यैव | तथा प्राजापत्य अन्नरूपसे कहे 
मनसो बोद्यलोकः शरीरं काय- | हुए इस मनका द्योः-द्य लोक शरीर- 

। धर । ओर व माधारः, ज्योतीरूपं करणमाधे- | राय अर्थात्‌ आधार हे और वह 
यो ना फटा _ | आदित्य उ्योतीरूप-करण यानी 
क तन यावष | है । उनमें जितना परिमाण- रिमाणमेव अध्यारममधिश्ूतं वा | वाला अध्यात्म और अधिभ्नुत मन 
मनस्तावती ताव विस्तारा तावत्प-| हे उतना-उतने विस्तारवाला अर्थात्‌ 
रिमाणा मनसो ज्योतीरूपस्य | उतने ही परिमाणवाला मनके ज्योती- 

१० उ० २३ 
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रूप यानी करणके न 
करणस्य आधारत्वेन व्यवस्थिता ° आनाररम 

व्यवस्थित च लोक है । तथा उतना" 
॥ स्रोः तावानसावादित्यो ज्योती- ही वह ज्योतीरूप-करण यानी . 

रूपं करणमाधेयम्‌ | आधेय आदित्य है । 

तावर्न्यादित्यो वाङभनसे वे अग्नि और आदित्य अर्थात 

~ , | आधिदैविक वाक्‌ ओर मन माता- 

आधिदेविके मातापितरो, मिथुन | त हैं, वे दोनों मिथुन अर्थात 

भैथुन्यमितरेतरसंसग समेतां सम- एक-दुसरेके साथ संसर्गको प्राप्त : 

गच्छेताम्‌ । मनसा आदिस्येन || 'पिकृस्थानीय आदित्यरूप 
ध्द मनसे प्रसूत ओर मातृस्थानीय 

प्सतं पित्रा, वाचारिनिना मात्रा | .|स्नरूप वाणीसे प्रकाशित कर्म 

प्रकाशितं कम करिष्यामि’ इति, | करूँगा” ऐसे अभिप्रायसे पृथ्वी और 

अन्तरा रोदस्योः । ततस्तयोरेव द्य लोकके बीच उन दोनोंका समा- 

रि गम हुआ । तब उन्हींके समागमसे 

सङ्गमनाआणो वायुरजायत पार परिस्पन्द ( चेष्टा ) रूप कर्मके लिये 

स्पन्दाय कमणे । प्राण यानी वायु हुआ ।' 

यो जातः स इन्द्रः परमेश्वरः 9 जो उत्पन्न हुआ वह इन्द्र-- 

परमेश्वर था। वह केवल इन्द्र ही 
नहीं था, असपत्न अर्थात्‌ जिसका 

मानः सपत्नो यस्य; कः पुनः | कोई सपत्न न हो--ऐसा भी था। 

सपत्नो नाम ? द्वितीयो बै प्रति- | कितु सपत्न किसे कहते हैँ? द्वितीय 
रे 0 अर्थात्‌ जो प्रतिपक्षभावको प्राप्त ही 

पक्चत्वेंनोपगतः स द्वितीयः सपत्न! बह दूसरा व्यक्ति ही सपत्न कहलाता 
MRM 2". 1700 2 कल यकी 

न केवलमिन्द्र एवासपत्नो5विद्य- 

१. ऊपर 'मन यह इसका आत्मा है, वाक जाया है और प्राण प्रजा हॅ 
इस प्रकार अध्यात्मरूपसे तथा “मन पिता है, वाक माता है और प्राण प्रजा है 
इस प्रकार अधिमूतरूपसे प्राणको मन और वाक्‌की प्रजा बतलाया है । इसी प्रकार 

अ यहाँ अघिदेवरूपसे भी उसे उनकी प्रजा बतळानेके लिये यह सब कहा गया है । 



| &&02८62/८६००८२७,८७००७, ७, का 

` -इत्युच्यते। तेन द्वितीयस्वेऽपि | है। अतः वाक्‌ और मन उससे अब 
| | सति वाडमनसे न सपत्नत्व॑ होनेपर भी उसके सपत्नत्वको प्राप्त 

आहण ५]. " शाहरंभाष्याथे र 

ह नहीं हँ। वे तो अध्यात्म मन और भजेते, ग्राणं प्रति गुणभावोपगते | वाकळे समान प्राणके प्रति गौण- 
एव हि ते अध्यात्ममिव | भावको प्राप्त हैं । 

तत्र प्रासङ्गिकासपत्नविज्ञान- | तहां प्रसज्ञप्राप्त असपत्नविज्ञान- 
पु भु का फल यह हे- फलमिदम्‌ नास्य विदुषः सपन ` दे जोडिस पकार है कट 2 , | उपयुक्त प्राणको असपत्त जानता है, 

प्रतिपक्षो भवति, य एवं यथोक्तं | उस बिद्वानुका कोई सपत्न यानी 
प्राणमसपत्नं वेद्‌ ।| १ २ || प्रतिपक्षी नहीं होता ॥ १२॥ 

आत्मार्थ भ्रन्नोंकी श्रन्तवान्‌ और अनन्तरूपसे उपासना करनेका फल 

अथैतस्य प्राणस्यापः शरीरं ज्योतीरूपमसौ चन्द्र- 
स्तद्यावानेव प्राणस्तावत्य आपर्तावानसो चन्द्रस्त एते 
सवे एव समाः सर्वेऽनन्ताः स॒ यो हेतानन्तवत 
उपास्तेऽन्तवन्त स लोकं जयत्यथ यो हैताननन्तानु- 
पास्तेऽनन्त^ स लोकं जयति ॥ १३॥ 

तथा इस प्राणका जल शरीर हे, वह चन्द्रमा ज्योतीरूपं हे । तहा 
जितना प्राण है, उतना हो जल है और उतना ही वह्‌ चन्द्रमा हे। वे ये 
सभी समान हैं और सभी अनन्त हैं। जो कोई इन्हें अन्तवान्‌ समझकर 
उपासना करता है, वह अन्तवान्‌ लोकपर जय:प्राप्त करता है और जो 
इन्हें अनन्त समफझकर उपासना करता हे वह अनन्त लोकपर जय प्राप्त 
करता हे ॥ १३॥ 

अथेतस्य प्रकृतस्प प्राजञापत्या- तथा इस प्रसङ्गप्राप्त प्रजापतिके 

भस्य प्राणस्य, न प्रजोक्तस्यान- | अन्तखूप प्राणका, अभी प्रजारूपसे 
न्तरनिदिष्टस्य, आपः शरीरं कायं | बतलाये हुए प्राणका नहीं, जल 
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चन्दरः। तत्र यावानेव प्राणा याव" | 

र्परिमाणोऽध्यात्मादि भेदेषु, 

तात्रदव्याप्तिमत्य आपः तावत्पार- | 

माणाः, तावानसौ चन्द्रोऽन्राधेय- 

स्तास्वप्स्वनुप्रवि्टः करणभूतो- 

ऽध्यात्ममधिमूतं च ताबद्यासि- 
पानेव । तान्येतानि पित्रा पा- 

उक्तेन कमणा सृष्टानि त्रोण्य- 

न्नानि बाङमनःप्राणाख्याने । 

अध्यात्ममधिभूतं च जगत्समस्त- 

मेतेरव्यापतम्‌ ,ेतेम्योऽन्यदतिरिक्त 
किञ्चिदस्ति कार्यात्मक करणा- 
त्मकं वा । समस्तानि त्वेतानि 

प्रजापति! 

त एते वाङमनःप्राणाः सर्व 

एव समातुल्पा व्यापिमन्तो 

यावत््राणिगो चरं साध्यार माधिमूतं 

व्याप्य व्यवास्थत[! | अत एवा- | 

नन्ता यावत्संसारभाविनो हि ते । 
हर ९ र न हि कायकरणप्रत्याख्यानेन 

संसारोञ्चगम्यते । कार्यकरणा- 
त्मका हि त इत्युक्तम्‌ । 

आधार हे तथा पुर्ववत्‌ वह चन्द्रमा 
ज्योतीरूप हे । वहाँ जितना प्राण 
है अर्थात्‌ अध्यात्मादि भेदोंमें जितने 
परिमाणवाला प्राण है, उतनी 
| व्याप्तिवाला अर्थात्‌ उतने ही परि- 
माणवाला जल हे और उतना ही 

वह जलके आधेय उस जलमें अनु- 

प्रविष्ट उसका करणभ्रूत अध्यात्म 

ओर अधिभूत चन्द्रमा हे, वह भी 

उतनी ही व्याप्तिवाला हे। ये ही 

वे पिताके द्वारा पाङक्तक्रमंसे रचे 
हुए वाक्‌, मन ओर प्राणसंज्ञक तीन 

अन्न हें। सारा अध्यात्म और अधिभूत 
जगत्‌ इनसे व्याप्त हे । इनसे भिन्न 
कायं ओर करणरूप कोई भी पदाथं 
नहीं हे। ये सब [ मिलकर ] ही 
प्रजापति हें । 

वे ये वाक, मन और प्राण सब 

समान अर्थात्‌ तुल्य व्याप्तिवाले ही 

हैं । अध्यात्म और अधिभूतके सहित 
जितना भी प्राणियोंका विषय हैं, 
उस सबको व्याप्त करके स्थित हैं। 
अतः ये अनन्त हैं अर्थात्‌ संसारकी 

स्थितिपर्यन्त रहनेवाले हें; क्योंकि 
कार्यं और करणको छोड़कर संसार 

न्य कुछ नहीं जाना जाता और 
यह कहा ही जा चुका है कि 
कार्य-करणरूप हैं । 
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स यः कश्चिद्‌ हेतान्प्रजापते 

रात्मभृतानन्तवतःपरिच्छिन्नान- 

ध्यात्मरूपेण वा अधिभूतरूपेण 

वोपास्ते, स च र 

फलमन्तबन्तं लोकं जयति, परि- 

च्छिन्न एब जायते नेतेषामात्म- 

भूतो भवतीत्यर्थः । अथ पुनर्यो 

हैताननन्तान्सर्वात्मक्कान्सवंप्रा- 
ण्यात्ममूतान्‌ अपरिच्छिनाडुपास्ते 
सोऽनन्तसेव लोकं जयति।। १३॥। 

जो कोई प्रजापतिके स्वरूपभूत 
इन सबको अन्तवान्‌--परिच्छिन्न 
समझकर अध्यात्म या अधिभूतरूपसे 
उपासना करता हे, वह तो उस 
उपासनाके अनुरूप फल अन्तवान्‌ 
लोकको ही जीतता है। अर्थात्‌ वह 
परिच्छिन्नरूपसे ही उत्पन्न होता हे, 
इनका आत्मभूत नहीं होता । और 
जो इन्हें अनन्त--सर्वात्मक-- 
समस्त प्राणियोंके आत्मभूत अर्थात्‌ 
अपरिच्छिन्नरूपसे उपासना करता 
हैं, वह अनन्त लोकपर ही विजय 
प्राप्त करता हे ॥ १३॥ 

oo 

तीन ग्रन्नरूप प्रजापतिका षोडशकल संवत्सररूपसे निर्देश 

पिता पाङ्क्तेन कर्मणा पिताने पाङ्क्तकमंसे सात अन्नोंको 
सृष्टा त्रीण्यन्नान्यास्मार्थमकरो- 
दित्युक्तम्‌ । तान्येतानि। पाङ्क्त- 

कमफलमूतानि व्याख्यातानि । 
तत्र कथं पुनः पाङ्क्तस्य कर्मणः 
फलमेतानि ? इति उच्यते-- 
यस्मात्तष्पपि: त्रिष्वन्नेषु पाडक्त- 

तावगम्यते, वित्तक्रमणोरपि तत्र 
सम्भवातू। तत्र पृथिव्यग्नी माता, 

उत्पन्न कर उनमेंसे तीन अपने लिये 
निश्चित किये--यह ऊपर कहा 
गया । पाडःक्तकमंके फलभूत उन 
अन्नोंकी व्याख्या कर दी गयी । 
कितु वे पाङ्क्तकमंके फल किस 
प्रकार हें? सो बतलाया जाता 

हे-— क्योंकि उन तीन अन्नोंमें. भी 

पाङ्क्ता देखी जाती हे [ इसलिये 
वे पाङ्क्त हें ]; कारण, वित्त और 
कमको भी उनमें सम्भावना है 
उनमें पृथिवी और अग्नि माता हैं, 
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दिवादित्यौ पिता । योऽयमन- | चुनीक और आदित्य पिता हं, इन 
| दोनोंके बीचमें जो यह प्राण हे, वह 

योरन्तरा प्राणः, स प्रजेति व्या- | प्रजा हे-यह तो ऊपर व्याख्या 
| की जा चुकी हे। अब उनमें वित्त 

` ख्यातम्‌ । तत्र वित्तकर्मणी | और कमंकी सम्भावना दिखाती हे, 
इसलिये आगेका ग्रन्थ आरम्भ 

सम्माबयितव्ये इत्यारम्भः- | किया जाता हे-- 

स एष संवत्सरः प्रजापतिः षोडश्कलस्तस्य ` 
रात्रय एव पञ्चदशा कला ध्‌ वेवास्य बोडशी कला स | 
ात्रिभिरेवा च पूर्यतेऽप च क्षीयते सोऽसावास्या* रात्रिः ` 
मेतया षोडश्या कळया सवंसिदं प्राणथृदजुम्चविश्य ततः 

प्रातर्जायते तस्मादेता रात्रि प्राणश्ृतः घ्राणं न विच्छि- 
न्यादपि कृकलासस्यैतस्या एव देवताया अपचित्यै।१४। ` 

वह यह (तीन अन्नरूप ) संवत्सर प्रजापति सोलह कलाओंबाला | 
हे । उसकी रात्रियाँ ही पंद्रह कला हैं, इसकी सोलहबी कला धुवा (नित्य) | 

ही हे । वह रात्रियोंके द्वारा ही [शुक्लपक्षमें] वृद्धिको प्राप्त होता है तथा | 
[कृष्णपक्षमें] क्षीण होता है। अमावास्याकी रात्रिमें वह इस सोलहवीं | 
कलासे इन सब प्राणियोंमें अनुप्रविष्ट हो फिर [ दसरे दिन ] प्रातःकालमे | 
उत्पन्न होता हे । अतः इस रात्रिमें किसी प्राणीके प्राणका विच्छेद न करे, | 
यहाँतक कि इसी देवताकी पूजाके लिये [ इस रात्रिमें ] गिरगिटके भी | 
प्राण न ले॥ १४॥ | 

स एष संवत्सरः'-योऽयं | 'स एष संवत्सर:--यहाँ जित 

ञ्यन्नात्मं Ee अन्नत्रयूप प्रजापतिका प्रसङ्ग है 
हः प्रजापति! प्रकृतः,स एष | 
ण्यास शेषतो निदि उसीका संवत्सररूपसे विशेष 

Pe समस्सरात्मना विशेषतो निर्दिस्यते निर्देश किया जातां है। वह गर्दै 
है है fe TSS SC MT rs SSE ee 2 FN we 

क्र 
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पोडशकलः पोडश कला | संवत्सर--संवत्सरात्मा अर्थात काल- 

रूप प्रजापति षोडशकल हे; जिसकी 
अवयवा अस्य सोऽयं षोडशकल षोडश (सोलह) कलाएँ वा अव- 

संवत्सर; संवत्सरात्सा कालरूपः। | यव हों, उसे पोडशकल कहते हैं । 
तस्य च कालात्मनः प्रजापतेः उस कालस्वरूप प्रजापतिकी 

“ रात्रय एवाहोरात्राणि, तिथय इत्य | रात्रियाँ- अहोरात्र अर्थात्‌ तिथियां 
~ = | ही पंद्रह कलाएं हैं तथा इस थः,पश्चदश कला: भृवैव नित्यैव | प्रजापतिकी सोलहवी अत सीन 

व्यवस्थिता अस्य प्रजापतेः | संख्याकी पुति करनेवाली कला 
षोडशी पोडशानां पूरणी कला | | धूवा--नित्य व्यवस्थिता ही है। 
स रात्रिभिरेव तिथिभिः कलोक्ता- | वह रात्रियों अर्थात्‌ कलारूपसे कही 
मिरापूयते चापक्तीयते च । प्रति- | ई तिथियोसे ही पूर्ण और अप- 

ल... ~ | क्षीण होता हे । वह चन्द्रमा प्रजा- 
परदादा माह चन्द्रधा; प्रजापात! पतिं शुकूलपक्षमे प्रतिपद्‌ आदि 

शुक्लपच्त आपूयंते कलाभिरुपचीय-| [तथियोस बढ्ता हे, वह बढती ह 

सानाभिवंधते यावत्सम्पूण मण्डल कलाओंसे तबतक बढ़ता रहता हे 

पौणंमास्यास्‌ । ताभिरेवापचीय- | 6 पुर्णमासीको पुर्णमण्डला- 
[र न हो जाय; तथा क्षीण होतो 

मानांभे। कलाभिरपक्षीयते कुष्ण- हुई उन्हीं कलाओंके द्वारा कुष्णपक्ष- 

पत्ते यावदू प्रवेका कला व्यवस्थिता| में तबतक क्रमशः क्षीण होता जाता 
है, जबतक कि अमावास्यामें एक 

अमावास्यथायास्‌ । [ घवा कला ही शेष न रह जाय। 

'स॒ प्रजापतिः कालात्मा अमा- | वह कालस्वरूप प्रजापति 
। 'अमावास्यां रात्रिम अमावास्या- 

वास्याममावास्यायां रात्रि रात्रो या में रातके समय जो एक ऊपर 

बतलायी हुई श्रवा नामको 

कला रहती हे, उस सोलहवीं कला- 
षोडऱया कलया सर्वमिदं प्राण- | के द्वारा इन समस्त प्राणधारियों 

व्यवस्थिता ध्रुवा कलोक्ता एतया | 



२६० 

भृत्पाणिजातमनुग्रविर्य यदपः 

पिति यच्चौषधीरइनाति तत्सवमे१ 

ओषध्यात्मना सव व्याप्याप्रावा- 

स्यां रात्रिमवस्थाय ततोऽपरेधुः 

प्रात्जायते द्वितीयया कलया 

संयुक्तः । 
एवं पाडक्तात्मको5सो प्रजा- 

पति; । दिवादित्या मन; पिता; 

प्रथिव्यग्नी वाग्जाया माता; तयोश्च 

प्राणः प्रजा । चान्द्रमस्यस्तिथयः 

कला वित्तम्‌,उपचयापचयध्मिस्व- 

दित्तवत्‌। तासां च कलानां काला- 
वयवानां जगत्परिणामहेतुस्वं कम । 
एवमेष कृत्स्नः प्रजापतिः “जाया 
मे स्यादथ प्रजायेयाथ पित्तं मे 
स्यादथ कम कुर्वीय!! (बू० उ० 
१।४। १७) इत्येषणानुरूप 
एव पाङ्क्तस्य कर्मणः फलभूतः 
संवृत्तः | कारणानुविधायि हि 
कार्यमिति लोकेऽपि स्थितिः । 

यस्मादष चन्द्र एतां रात्रि 
४ मु सवप्राणिजातमनुप्रविष्टो ध्रवया 

कः | ९ ३ 

3. कलया वतते, तस्माद्वतो रेताम- 

बृहदारण्यकोपनिषद्‌ 
PVF ATPL रर” FYI IY SR, 

[अध्याय १ 

अर्थात्‌ प्राणिसमुदाथमें अनुप्रवेश र 
जो जल पीता हे और जो ओषधि. 

खाता हे, उन सभीमें ओषधिरूपसे 
व्याप्त हो अमावास्याकी रात्निमे 

स्थित रह दसरे दिन प्रात:काल द्वितीय 

कलासे संयुक्त होकर उत्पन्न 
होता हे । 

इस प्रकार यह प्रजापति पाडक्त- 

रूप हे। द्युलोक, आदित्य और मन 
पिता हैं; पृथिवी, अग्नि और वाक्‌ 

जाया--माता हें; उन दोनों माता- 

पिताओंकी प्रजा प्राण हे । चन्द्रमा- 

की तिथियाँ यानी कलाएं वित्त हे, 

क्योंकि वे वित्तके समान वृद्धि ओर 

ह्वासरूप धमंवाली हें । तथा उन 

कालावयवरूप कलाओंका जगत्के 

परिणाममें हेतु होना कमं है। इस 
प्रकार यह सम्पूणं प्रजापति “मेरे 
जाया हो, फिर में प्रजारूपसे उत्पन्न 
होऊ; मेरे धन हो, फिर में कमं 

करू इस प्रकारकी एषणाके अनुरूप 

ही पाङ्क्तकमंका फलभूत हो जाता 
है । लोकमें भी ऐसी ही स्थिति है कि 
कार्यं कारणका अनुवर्ती होता है । 

क्योंकि इस रात्रिमें यह चन्द्रमा 

अपनी प्र वा कलाके सहित समस्त 

प्राणिसमुदायमें अनुप्रविष्ट होकर 
विद्यमान रहता हे, इसलिये इस 
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प्रमापयेदित्येतत्‌ » अपि कृकला- | कि गिरगिटके भी प्राण न ले। 

| गिरगिट पापी प्राणी हे, इसलिये सस्य । कृुऊलासो हि पापात्मा यह सोचकर कि यह देखनेसे भी 

अमङ्गलरूप हे, प्राणी स्वभावसे ही 
इसे मार डालते हें [ यहाँ उसकी 

ऽप्यमङ्गल इति कृत्वा । भी हिसाका निषेध हे ] । 
ननु प्रतिषिद्वेव प्राणिहिंसा | शक्का-परंतु “अहिसन्‌ सर्व- 

“अहिंसन्‌ सर्वभतान्यन्यत्र | सृतान्यन्यत्र तीर्थभ्य इस वचनके 
त अनुसार हिसा तो सामान्यतः 

तीर्थेभ्यः?? (छा० उ०८।१५।१ प्रतिषिद्ध ही हे । [फिर यहाँ उसका 
इति । अलग प्रतिषेध क्यों किया गया ?] 

बाढं प्रतिषिद्धा, तथापि नामा- | समाधान- हाँ, प्रतिषिद्ध हे, 
तथापि यहाँ जो श्रुतिका कथन है 

चास्याथा अन्यत्र प्रतिप्रसवाथ | वह अमावास्यासे भिन्न समयमे सब 
घ्राणियोंकी अथवा केवल गिरगिटकी 

वचनं हिंसायाः कृकलासावषये | हिसाका प्रतिप्रसव (विशेष विधान) 
करनेके लिये नहीं हे; तो फिर किस 

चा, किं तहि ? एतस्याः सोमदेव- | उदुदेस्यसे हे? इस सोम देवताकी 

अर्पाचति अर्थात्‌ पुजाके लिये ही 
ताया अपचित्य पूजाथंम्‌ ॥१४॥ [यह कथन] हे' ॥ १४॥ 

स्वभावेनेव हिंस्यते प्राणिमिरडो- 

१ यहाँ यह शङ्का होती है--श्रृतिमें सभी प्राणियोंकी हिंसाका निषेध करनेके 
लिये 'अहिसनु सर्वभूतानि’ यह सामात्य वचन है । इसके रहते हुए जो यहाँ 
अमावास्याकी रातमें गिरगिटतकका प्राण न ले” यह विशेष वचन श्रृतिमें कहा 

गया, इससे यह ध्वनि निकलती है कि अमावास्याके सिवा अन्य तिथियोंमें सभी 



३६२ बृहदारण्यकोपनिषदू. [अध्याय १ 
BESET OLDE IIT SLOTS EE 

अन्नोपासक ही षोडशकल संवत्सर प्रजापति है 

यो वे स संवत्सरः प्रजापतिः षोडशकलोऽयमेव 

स योऽयमेवंवितपुरुषस्तस्य वित्तमेव पञ्च दश कला आत्मे- 

वास्य षोडशी कला स वित्त नेवा च पूयेतेऽप च क्षीयते 

तदेतन्नभ्यं यदयमात्मा प्रधिवित्त तस्माव्यव्यपि सवेज्यानि 

जीयत आत्मना चेज्नीवति प्रधिनागादित्येवाहुः ॥१५॥ 

जो भी यह सोलह कलाओंवाला संवत्सर प्रजापति हे, वह यही हे 

जो कि इस प्रकार जाननेवाला पुरुष हे। वित्त ही उसको पंद्रह कलाए हैं 

तथा आत्मा (शरीर) ही उसकी सोलहवीं कला हे । वह वित्तसे ही बढ़ता 
[ ओर क्षीण होता है । यह जो आत्मा ( पिण्ड ) हे, वह नभ्य ( रथचक्रकी 

| नाभिरूप ) हे ओर वित्त प्रधि ( रथचक्रका बाहरका घेरा--नेमि ) हे। 

इसलिये यदि पुरुष सवेस्वहरणके कारण ह्वासको प्राप्त हो जाय, कितु 
शरीरसे जीवित रहे, तो यही कहते हें कि केवल प्रधिसे ही क्षीण 

हुआ हे॥ १५॥ 

यो वे परोत्षाभिहित; संवत्सरः | जो भी सोलह कलाओंवाला 
बै संवत्सर प्रजापति परोक्षरूपसे कहा 

प्रजापतिः षोडशकलः स नेवात्य- | गया हे, उसे अत्यन्त परोक्ष ही नहीं 

प्राणियोंकी अथवा केवल गिरगिटकी हिसा की जा सकती है । ऐसी दशामें पूर्वोक्त 
सामान्य वचनसे विरोध होगा । यद्यपि विधिकी अपेक्षा निषेधवचन बलवान्‌ होते 
हे, तथापि सामान्य निषेधकी अपेक्षा विशेष विधि ही बलवान होता है, इसलिये 
पुर्वोक्त सामान्य निषेधको बाधकर इस विशेष वचनको प्रवृत्ति होनेसे अमावास्यासे 
अन्यन्न हिसाका प्रतिप्रसव ( विशेष विधान ) सिद्ध हो जायगा । निषेषके बाधक 
विधिको 'प्रतिप्रसव” कहते हैं । उक्त शङ्काका समाधान करते हुए भाष्यकार कहते. 
हैं--यहाँ यह श्रुतिका विशेष वचन सोमदेवताकी पुजा करनेके लिये हैं अर्थात्‌ 
अमावास्याकी रातमें सभी प्राणियोंमें सोमदेवता व्याप्त रहते हैं, इसलिये उस दिंग 

220. किसी भी प्राणीको दुःख न दे! यह कहकर यहाँ सोमदेवताका सम्मान किया गया नची है, इससे हिसाका प्रतिप्रसव ( विशेष विधान ) समझना भूल है । 
कै 
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न्तं परोक्षो मन्तव्यः, यस्मादय- 
मेव स प्रत्यक्ष उपलस्यते। को- 
ऽसावयसू? यो यथोक्तं ऽ्यन्नात्मक 
प्रजापतिमात्मश्ूतं वेत्तिस एवं- 
वित्पुरुषः । 

केन सामान्येन प्रजापतिरिति 

तदुच्यते--तस्येवंविदः पुरुषस्य 

गवादि वित्तमेव पञ्चदश कला 
उपचयापचयधर्मित्वात्‌; तद्वित्त- 
साध्यं च कम | तस्य कृत्स्नतायै 
आत्मैव पिण्ड एवास्य विदुषः 
पोडशी कला धरवस्थानीया । स 
चन्द्रवद्वततनेवापूर्यते चापत्तीयते 
च--तदेतज्ञोके प्रसिद्धम्‌ । 

तदेतन्नभ्यम्‌, नाभ्यै हितं नभ्यं 

नाभिं वा अहेतीति । क्रि तत्‌ ! 

यद्यं योऽयमात्मा पिण्डः | प्रधि- 

वित्तं परिवारस्थानीयं बाह्यं चक्र- 

मानना चाहिये; क्योंकि वह प्रत्यक्ष 
ही उपलब्ध होता है। वह यह्‌ 

कौन हे !--जो उपयुक्त अन्नत्रयरूप 
आत्मभ्रुत प्रजापतिको जानता हे, 
वह इस प्रकार जाननेवाला पुरुष । 

वह किस समानताके कारण 
प्रजापति है, सो बतलाया जाता 
हे--उस इस प्रकार जाननेवाले 
पुरुषकी गो आदि वित्त ही पंद्रह 
कलाएं हैं, क्योंकि वे वित्त वृद्धि- 
ह्लास धमंवाले हैं और कर्म भी उस 
वित्तते ही साध्य हे#&। उसकी 
पुर्णेताके लिये इस विद्वानका आत्मा 
यानी पिण्ड ही भ्रु वस्थानीया सोल- 
हवीं कला हे । वह चन्द्रमाके समान 
वित्तसे ही बढ़ता और अपक्षीण 
होता हे--यह लोकमें प्रसिद्ध है। 

वह यह नभ्य हे, 'नाभ्ये 
हितस्‌' अथवा 'नाभिम्‌ अति’ इस 
व्युत्पत्तिक अनुसार जो नाभिके 
लिये हितरूप अथवा नाभिकी 
योग्यता रखता हो उसे 'नभ्य” 
अर्थात्‌ चक्रका मध्य भाग कहते 
हें। वह कोन? यह जो आत्मा 

अर्थात्‌ पिण्ड हे । वित्त प्रधि 

यानी बाह्य परिवाररूप =` भना नो चक्रः) याती बाह्य परिवार्य, ह अस हे, जेसे 
£ अर्थात्‌ जिस प्रकार जगतका विपरिणाम चन्द्रमाकी कलाओसे साध्य है 

उती प्रकार जगतूका समस्त कार्य वित्तसे साध्य है । 
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स्येवारनेस्यादि । तस्माझद्याप 

सवज्यानि सवस्वापहरण जीयते 

हीयते ग्लानि प्राप्नोति, आत्मना 

चक्रनाभिस्थानीयेन चेद्यदि जीवति 

प्रधिना बाह्येन परिवारेणाय- 

प्रगारक्षीणोऽयं यथा चक्रमरनेमि- 

विम्नक्तमेवमाहु! । जीवंश्रेद्‌ अर- 

So DA SAN 

कि पहियेके अरे और नेमि आदि। 
अतः यद्यपि सवज्यानि--सवेस्वाप- 

हरण होनेसे पुरुष हीन हो जाता 

ग्लानिको प्राप्त हो जाता हे, तथापि | 

यदि वह चक्रकी नाभिस्थानीय अपने 

देहपिण्डसे जीवित है तो लोग यही 

कहते हें कि यह प्रधि यानी बाह्य 

परिवारसे चला गया अर्थात्‌ क्षीण 
हो गया, जिस प्रकार कि अरे और 
नेमिसे रहित चक्र । तात्पर्यं यह हे 

नेमिस्थानीयेन वित्तेन पुनरुपचीयत| कि यदि वह जीवित रहता है तो 

इत्यभिप्रायः ॥ १५ ॥ 
रथकी नेमिरूप धनसे फिर भी वृद्धि 
को प्राप्त हो जाता हे ॥ १५॥ 

ed 

लोकत्रयकी प्रा्िके साधन तथा देवलोककी उत्कृष्टताका वणान 

एवं पाङ्क्तेन देववित्तविद्या- 
संयुक्तेन कमेणा 5पन्नात्मक! प्रजा- 
पतिभेत्रतीति व्याख्यातम्‌ । अन- 
न्तरं च जायादिवित्त परिवारस्था- 

नीयमित्युक्तम्‌ । तत्र पुत्रकर्मापर- 
विद्यानां लोकप्राप्रिसाधनत्वमात्रं 

सापान्येनावगतम्‌, न पुत्रादीनां 
लोकम्रासिफलं प्रति विशेषसम्बन्ध- 
नियमः । सोऽयं पुत्रादीनां साध- 

वच नानां साध्यविशेषसम्बन्धो वक्तव्य 
व  इत्युत्तरकण्डिका प्रणीयते--- 

इस प्रकार देववित्त और विद्या- 

संयुक्त पाङक्तकमंके द्वारा प्रजापति 

अन्नत्रयरूप हे--इसको. व्याख्या 

कर दी गयी । उसके पीछे परिवार- 

स्थानीय क्षी आदि वित्तका वर्णन 

किया गया। वहाँ पुत्र, कर्म और 

अपरविद्याका सामान्यरूपसे लोक- 

प्राप्तिमें साधन होनामात्र विदित 

होता हे; पुत्रादिका लोकप्राप्तिरूप 

फलके प्रति विशेष सम्बन्ध होनेका 
नियम नहीं जान पड़ता। वह पुत्रादि 

साधनोंका साध्यविशेषोंके साथ 

सम्बन्ध बतलाना हे--इसी लिये 
आगेकी कण्डिका रची जाती दै 
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अथ त्रयो वाव लोका मनुष्यलोकः पित्तलोको 

देवलोक इति सोऽयं मनुष्यलोकः पुत्रेणेव जय्यो नान्येन 
कमणा कमणा पितलोको विद्यया देवलोको देवलोको 
वे लोकाना श्रेष्ठस्तस्माद्विद्यां प्रशसन्ति ॥ १६ ॥ 

अथ मनुष्यलोक, पिठलोक ओर देवलोक--ये हो तीन लोक हैं । वह 
यह्‌ मनुष्यलोक पुत्रके द्वारा ही जीता जा सकता है, किसी अन्य कर्मसे 
नहीं । तथा पितृलोक कमंसे और देवलोक विद्यासे जीते जा सकते हें। 
लोकोंमें देवलोक ही श्रेष्ठ हे; इसलिये विद्याकी प्रशंसा करते हैं ॥ १६ ॥ 

अथेति वाक्योपन्यासाथ; । ¦ 
त्रयः, वावेत्यत्रधारणाथ: । त्रय 
एव शाख्रोक्साधनाहा लोकाः, | 
न न्यूना नाधिका वा । के ते? ' 
इत्युच्यते-मनुष्यलोक्षः पितृ- 
लोको देवलोक इति । 

तेषां सोऽयं मनुष्यलो ऋः पुत्रे- 

णेव साधनेन जय्यो जेतव्यः 

साध्य;--यथा च पुत्रेण जेः- 

व्यस्तथोत्तरत्र वक्ष्यामः,--ना- 

न्येन कमणा, विद्याया वेति 

वाक्यशेषः । 

कमणा श्ररिमहोत्रादिखक्षणेन 
केत्रलेन पितृलोको जेतव्यो न 
युत्रण नापि विद्यया । विद्यया 

अथ? यह शब्द वाक्यारम्भके 
लिये हे । “त्रयो वाव? इसमें “वाव! 
निश्चयार्थेक हे । शास्त्रोक्त साधनसे 
प्राप्त होने योग्य तोन ही लोक हे; 
न इससे कम हुँ, न अधिक | वे कौन- 
से हैं? सो बतलाये जाते हैं -मनुष्प्- 
लोक, पितृलोक ओर देवलोक । 

उनमें वह यह मनुष्यलोक पुत्र- 
रूप साधनके द्वारा ही जीता जा 
सकने योग्य, जीतनेके लाथक अर्थात्‌ 
साध्य ( प्राप्त करने योग्य ) है। वह 
पुत्रद्वारा किस प्रकार प्राप्तव्य हे, सो 
आगे बतलावेंगे । किसी अन्य कर्म 
अथवा विद्यासे नहीं । यहाँ 'विद्यया 

वा? ( अथवा विद्यासे ) यह वाक्य- 
शेष हे । 

अरिनिहोत्रादिरूप केवल कमंसे 

पितृलोक जीतने योग्य है--पुत्रसे 

अथवा विद्यासे नहीं । तथा विद्यासे 
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देवलोको न पुत्रेण नापि कर्मणा । | देवलोक प्राप्त होनेयोग्य हे-पुे 
अथवा कमसे नहीं । 

देव लोकानां त्रयाणां तीनों लोकोमें देवलोक ही श्रेष्ठ 
देवलोको वै ल अ [नी सबसे अधिक प्रशंसनीय हे । 
श्रेष्ठ! प्रशस्यतमः । तस्मात्तत्सा- अत: उसका साधन होतेसे विद्याकी 

धनत्वादियां प्रशंसन्ति ॥ १६ ॥ | प्रशंसा करते हें ॥ १६॥ 

वि काया 

सम्प्रत्तिकर्म और उसका परिणाम 

एवं साध्यलोकत्रयफलभेदेन इस प्रकार पुत्रकर्म ओर विद्या- 

| संज्ञक तीन साधनोंका उनके साध्य 

विनियुक्तानि पत्रमे विद्यो्यानि , लोकत्रयरूप फलके भेदसे विनियोग 

त्रीणि साधनानि । जाया तु पुत्र- किया गया। खी तो पुत्र और कमेके 

लान ¬  |लियेही होनेके कारण कोई पृथक्‌ 
कर्माथत्वान्न एथब्साधनमिति | साधन नहीं है; इसलिये उसका 

एथडनामिहिता । वित्तं च कर्म- | अलग वर्णन नहीं किया गया। वित्त 
` साधनलान्न एथक्साधनस । भी कमका साधन होनेके कारण 

ध अलग साधन नहीं हे । 

विद्याकमंणोलोकजयहेतुत्वं विद्या और कर्म अपने स्वरूपकी | 

स्वात्मप्रतिल्ामेनेव भवतीति | ग्मि होनेसे ही लोकजयके हेत 
न _.... | होते हें--यह प्रसिद्ध हे। किन्तु 

प्रसिद्धम्‌ । पुत्रस्य त्वक्रियात्मक- ना त्यात तह ति 

स्वात्केन प्रकारेण लोंकजयहेतु- | प्रकार लोकजयका हेतु होता है- 

स्वमिति न ज्ञायते। अतस्तद्वक्त- | ̀ नहीं जाना जाता । अतः वह 

बतलाना हे, इसीलिये आगेका ग्रप्थ 

आरम्भ किया जाता हे-- 

ह ब्रह्म त्व यज्ञस्त्वं लोक इति स पुत्रः प्रत्याहाहं बरह्म 

च्यमित्यथानन्तरमारभ्यते-- 
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सति स यदेवंविद्स्माल्लोकात्रेत्यथेभिरेव घराणे: सह 
पुत्रमाविशति । स यद्यनेन किञ्चिदक्ष्याऽक्कतं भवति 
तस्मादेन< सवेस्मात्पुत्रो मुञ्चति तस्मात्पुत्रो नाम स 
युत्रेणेवास्मिल्लोके प्रतितिष्ठत्यथैनमेते देवाः प्राणा 
अखृता आविशन्ति ॥ १७ ॥ 

अब सम्प्रत्ति | कही जात्ती हे-- ] जब पिता यह समझता हे कि में 
मभरनेवाला हूँ तो वह पुत्रसे कहता हे--तू ब्रह्म है, तू यज्ञ हे, तू लोक है।' 
वह पुत्र बदलेमें कहता हे--'में ब्रह्म हूँ, मैं यज्ञ हैँ, में लोक हूँ ।' जो कुछ 
भी स्वाध्याय है; उस सबकी “ब्रह्म” यह एकता है। जो कुछ भी यज्ञ हे, 
उनको 'यज्ञ' यह एकता है। और जो कुछ भी लोक हैं, उनकी 'लोक' यह 
एकता हे । यह इतना ही गृहस्थ पुरुषका सारा कत्तंब्य है। [ फिर पिता 
यह मानने लगता हे कि ] यह मेरे इस भारको लेकर इस लोकसे जानेपर 
मेरा पालन करेगा। अत; इस प्रकार अनुशासन किये हुए पुत्रको 'लोक्थ' 
( लोकप्राप्तिमे हितकर ) कहते हैं । इसीसे पिता उसका अनुशासन करता 
हे । इस प्रकार जाननेवाला वह्‌ पिता जब इस लोकसे जाता है तो अपने 
उन्हीं प्राणोंके सहित पुत्रमें व्याप्त हो जाता हे । यदि किसी कोणच्छिद्र 
( प्रमाद ) से उस ( पिता ) के द्वारा कोई कत्तव्य नहीं किया होता है तो 
उस सबसे पुत्र उसे मुक्त कर देता हे । इसीसे उसका नाम 'पुत्रः हे । वह 
पिता पुत्रके द्वारा ही इस लोकमें प्रतिष्ठित होता है। फिर उसमें ये 
हिरण्यगभँसम्बन्धी अमृतप्राण प्रवेश करते हैं ॥ १७॥ 
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सम्प्रत्तिः सम्प्रदानम्‌} सम्प्र- 'सम्श्रत्ति” सम्भ्रदानको कहते 
3 ० = | हें । 'सम्प्रत्ति' यह आगे कहे जाने- 
त्तिरिति वक्ष्यमाणस्य कणो वाले कमंका नाम है। पिता पुत्रमे 
नामधेयम्‌ । पुत्र हि स्वात्मव्या- | अपने व्यापारका इस प्रका रसे सम्प्र- 

पारसस्प्रदान करोत्यनेन प्रकारेण ' दान करता हे, इसलिये यह कम 

पिता, तेन सम्म त्तिसंज्ञकमिदं | “सम्प्रत्ति' नामवाला हे । उसे किस 
~ । समय करना चाहिये ? इसपर श्रति त्कस्मिन्काले कतच्यम्‌? | ̀ जिस 2 कम । तत्कस्मिन्काले दि | कहती है--वह पिता जिस समय 

इत्याह--स पिता यदा यास्मन्‌ | करनेको होता है अर्थात्‌ अरिष्ट 
काले प्रैष्यन्‌ मरिष्यन्‌ मरिष्यासी- ( मरणके पूर्वेचिह्न ) आदि देखकर 

्यरिष्टादिदशनेन मन्यते,अथ तद्‌॥ यह समझता है कि अब में मरूँगा', 

पत्रमाहृयाह--तवं ब्रह्म त्वं यशु- 

` स्त्वं लोक इति । स एवशुक्तः 

पुत्रः प्रत्याइ$ स तु पूवमेवालु- 
शिष्टो जानाति मयैतत्कतव्पमिति, 
तेनाइ--अहं ब्रह्माह॑ यज्ञोऽहं 
लोक इति । एतद्वाक्यत्रयम्‌ । 

एतस्याथस्तिरोहित इति म- 

स्वाना श्रुतिव्याख्यानाय प्रव- 
तते--यहे किञ्च यत्किश्वावणि- 
एमनूक्तमधीतमनघीतं च, तस्य 

सवस्य ब्हमत्येतरिमिन्पदे एकता 
एकत्वम्‌ योऽध्ययनव्यापारो मम 

ह ९_ 
र ह कतव्य आसीदेतावन्त काल 

| उस समय पुत्रको बुलाकर इस 
प्रकार कहता हे--'तू ब्रह्म हे, तु यज्ञ 
हे, तू लोक हे । इस प्रकार कहे 
जानेपर वह पुत्र उत्तरमें कहता है। 
वह शिक्षित होनेके कारण पहलेसे 
ही जानता है कि मुझे यह करना 
चाहिये, इसलिये कहता हे-'में 
ब्रह्म हूँ, में यज्ञ हूँ, में लोक हूँ ।' ये 
तीन पृथक्‌-पृथक्‌ वाक्य हे । 

इन वाक्योंका अथे गूढ है- 
ऐसा समझकर श्रृति इसकी व्याख्या 
करंनेफे लिये प्रवृत्त होती है-जो 
कुछ भी अवशिष्ट--अनृक्त अर्थात्‌ 
अध्ययन किया हुआ ओर अध्ययन 
नहीं किया हुआ है, उक्ष सभीकीं 
'ब्रह्म' इस पदमें एकता है। तात्पर्य यह 
है कि जो वेदविषयक स्वाध्याय-काय 

इतने समयतक मेरे लिये कर्व 
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वेदविषयः, स इत ऊध्व त्वं ब्रह्म 

्वत्कतेकोऽस्तर्यर्थः । 
तथा ये वै क्रे च यज्ञा अनु- 

ष्ठेयाः सन्तो मया अनुष्ठिताश्चा- 

ननुष्ठितारच, तेषां सर्वेषां यज्ञ 
इत्येतस्मिन्पदे एकतेकत्वम्‌ , मत्क- 
तेका यज्ञा य आसन्‌, ते इत ऊध्वं 
त्वं यज्ञत-त्वत्कतृक्षा भवन्त्वि- 

त्यथः । ये वै के च लोका मया 

जेतव्याः सन्तो जिता अजिताश्च, 

तेषां स्वेषां लोक इत्येतस्मिन्पदे 
एकता । इत उध्वं त्वं लोक- 

स्त्वया जेतव्पास्ते । इत उध्वं 

मयाध्ययनयज्ञलोकजयकतच्य- 
क्रतुस्त्वयि समर्पितः, अहं तु 

मुक्तो5स्मि कतव्यताबन्धनविष- 

यात्क्रतोः। स च सव तथैव 
प्रतिपन्नवान्पुत्रोऽचुशिष्टत्वात्‌ । 

तत्रेमं पितुरभिप्रायं मन्वाना 

आचष्ट र 

वृ ७ ३36 २४६७-- 

शाङ्करमाष्याथ 
“००७७७ ०७७०७, ७७, :-७,७, > २७, 

२६९ 
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था, वह आजके बादसे 'त्व॑ ब्रह्मः 
त्वत्कत्‌ क हो अर्थात्‌ अब तू उसका 
करनेवाला हो । 

तथा मेरेद्वारा अनुष्ठेय ( करने- 
योग्य ) जो कुछ भी अनुष्ठित (कृत) 
और अननुष्ठित ( अकृत ) यज्ञ थे, 
उन सब यज्ञोंकी [ "त्वं यज्ञः' ( तू 
यज्ञ हे ) इस वाक्यके ] “यज्ञ: पदमे 
एकता है। अर्थात्‌ जो यज्ञ अबतक 
मेरेद्वारा किये जानेवाले थे वे अब 
तेरेद्दारा किये जानेवाले हों । तथा 
जो कोई भी लोक मेरेद्वारा जीते 
जानेयोग्य होकर जीते गये अथवा 
नहीं जीते गये उन सब लोकोंकी 
[ "त्वं लोकः? इस वाक्यके ] 'लोक? 
पदमें एकता हे। अबसे आगे तत्व 

लोकः (तू लोक हे) अर्थात्‌ वे लोक 
तेरेद्रारा जीते जानेयोग्य हों । 
आजसे आगेके लिये अध्ययन, यज्ञ 
और लोकजयसम्बन्धी कतंव्यका 
संकल्प तुझे सौंप दिया, अब में इनकी 
कतेव्यताके बन्धनविषयक संकल्पसे 
मुक्त हो गया। शिक्षित होनेके 
कारण उस पूत्रने भी सब उसी 
प्रकार समझ लिया । 

यहाँ श्रुतिने यह बात पिताका 
ऐसा अभिप्राय मानकर कही हे कि 
गृहस्थ पुरुषके लिये जो कतंव्य हे, 
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दोका चै इदं सर्व यद्गृहिणा कतेब्यम्‌, | वह इतना ही है कि वेदोंका अध्ययन 
करना चाहिये, यज्ञोंका यजन करना 

यहुत वेदा अध्येतव्याः, यज्ञा | चाहिये और लोकोंपर जय राप 
- करनी चाहिये । 'एतन्मा सई 

यष्टव्या,लोकाथ जेतव्याः, । ए हत्नयस'--इत्यादिका अभिप्राय यों 
सन साल । हीमं भारं | है कि यह ( पुत्र ) स्वयं ये सब व सन्नयम्‌--सव हीमं भारं | दै कुछ 
हि ॥' होकर अर्थात्‌ मेरे अधीन रहनेवाले 
मदधीनं मत्तो$पच्छिद्य आत्मनि | इस सारे भारको मुझसे लेकर अपने 

ऊपर रखकर इस लोकसे जानेपर 

'माम्‌ अभुनजत्‌'-मेरा पालन करेगा। 

यहाँ लुट्के अर्थमें लड लकारका 
प्रयोग हुआ हे; क्योंकि वेदमें कालका 

ङ्‌, घन्दसि कालनियमाभावात्‌ ॥ नियम नहीं हे ।' | 

| ' निघाय,इतोऽस्माल्लोकान्मा माम्‌ 

अञ्चनजत्पालयिष्यतीति। लुडर्थ 

१. 'अभुनजत्‌!--यह “भुज? धातुको लङ, लकारकी क्रिया है। लङ लकार 
अनद्यतन भूतकालमें प्रयुक्त होता है; इसका पर्याय 'अपालयत्‌? और अर्थ 'पालन 
किया” ऐसा होना चाहिये । कितु भाष्यकार उक्त क्रियाका पर्याय 'पालयिष्यतिः 
लिखते हैं; “पालयिष्यति! सामान्य भविष्य-वाची “लुट लकारकी क्रिया है, इसके 
अनुसार 'अभुनजत्‌' का अर्थ “पालन करेगा?--ऐसा होता है। प्रकरणके अनुसार 
ऐसा ही अर्थ होना सुसंगत भी है । परंतु भूतकालिक क्रियाका भविष्यकाछिक 
अर्थ हो कंसे सकता है ?--यह प्रश्‍न सामने आता है । इसका ही उत्तर देते हुए 
भाष्यकार कहते है “यहाँ 'लट्र के अर्थमें 'लङ? का प्रयोग समझना चाहिये; 
क्योंकि वेदमें कालका नियम नहीं होता । 

परंतु इसका भाव यह नहीं समझना चाहिये कि 'वास्तवमें वेदमें काठका 
कोई निश्चित नियम ही नहीं है, सभो जगह विपरीत ही रूप मिळते हैं ।' भाष्य" 
कारके उस कथनका यह्‌. अभिप्राय जान पड़ता है कि वेदमें भूत, वर्तमान ओर 
भविष्यका निश्चित स्वरूप होते हुए भी कहीं-कहीं इसमें व्यत्यय ( वंपरीत्य ) 
भी देखा जाता है; इसलिये यहाँ कालका व्यत्यय समझना चाहिये अर्था 
भविष्यकाले ही अर्थमें भूतकालकी क्रियाका यहाँ प्रयोग हुआ है- ऐसा 
मानना चाहिये । सूत्रकार महषि पाणिनिने “व्यत्ययो बहुलम्‌? ( पा० सु० ३। १ | 
८५ ) इस सूत्रके दवारा ऐसे स्थलोका निर्देश किया है । व्यत्यय केवल कालका 
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यस्मादेवं सम्पन्नः पुत्रः पित- 

रस्‌ अस्साल्लोकार्कतव्यताबन्ध- 

नतो मोचयिष्यति, तस्मात्पत्र- 

मचुशिष्टं लोक्यं लोकहितं पितु- 

राहुर््राह्मणाः । अत एव -ह्येनं 

पुत्रमनुशासति, लोक्योऽयं नः 
स्यादिति, पितरः । 

स पिता यदा यस्मिन्काले 

एवंवित्पत्रसमपिंतकतव्यताक्रतुः, 

अस्माल्लोकात्प्रेति म्रियते, अथ 

तदैमिरेव प्रकृतेर्वाङ्मनःप्राणैः 

पुत्रमाविशति पत्र व्याप्नोति । अ- 
ऽ्यात्मपरिच्छेदहेत्वपगमात्‌ पितु- 

वाङ्मनःप्राणाःस्वेन आधिदैविकेन 

रूपेण एथिव्यञ्न्याद्यास्मना भिन्न- 

शाङ्करभाष्याथ 
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क्योंकि इस प्रकार सम्पन्न 
(कतव्य भारसे युक्त) हुआ पुत्र पिता- 
को इस लोकसे कतंव्यताके बन्धनसे 
मुक्त करा देगा, इसलिये ब्राह्मणगण 

इस प्रकार अनुशिष्ट--सुशिक्षित 
किये गये पुत्रको लोक्य--पित्ताके लिये 
लोकमें हितकर बतलाते हें । इसी- 
लिये इस आशयसे कि 'यह हमारे 
लिये लोक्य हो” पिलुगण इस पुन्र-' 

का अनुशासन करते हैं । 

इस प्रकार जाननेवाले पुत्रको 
जिसने अपनी कतंव्यताका संकल्प 

सोंप दिया हे वह पिता जिस समय 

इस लोकसे जाता हे यानी मरता हे 

तब वह इन प्रकृत वाक, मन और 
प्राणोंसे ही पुत्रमें आविष्ट अर्थात्‌ 
ब्याप्त हो जाता हे । अध्यात्म- 
परिच्छेदरूप हेतुकी निवृत्ति हो 
जानेके कारण पिताके वाक्‌, 
मन और प्राण अपने पृथिवी 

एवं अग्नि आदि आधिदेविक रूपसे 

फूटे हुए घड़ेके अन्तवंती दीपक- 

घटप्रदीपप्रकाशवत्सवंमाविशन्ति।| के प्रकारके समान सबमें व्याप्त 

हो नहीं होता, विकरण, सुप्‌, तिङ, पद, लिङ्ग और पुरुष आदिका भी होता है, 
जैसा कि निम्नाङ्कित कारिकासे सिद्ध होता है--'सुसिङ्पग्रहरिङ्गराणां कालहल- 
च्स्वरकतृंयङ्ां च । व्यत्ययमिच्छति शाञ्रङ्कदेषां सोऽपि च सिंद्घ्यति बाहुलकेन ॥ 

उपर्युक्त 'अभुनजत्‌? क्रियामें विकरणका भो व्यत्यय हुआ है, अन्यथा 'अभुनक 
रूप ही होना उचित है । यहाँ श्रम” और “शपू? दो विकरणोंके होनेसे 'अभुनजत्‌? 
रूप वना है । 
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तै; प्राणेः सह पिताप्याविशति, 

वाङ्मनःप्राणात्ममावित्वार्पितुः । 

अहमस्म्यनन्ता वाङ्मनःप्राणा 

अध्यात्मादिभेदविस्तारा इत्येवं - 

भावितो हि पिता । तस्मात्तत्प्राणा- 

नुवृत्तित्वं पितुभेवतीति युक्तमु- 

क्तम--एमिरेव प्राणेः सह पुत्र- 
माविशतीतिः सर्वषां ह्यसावात्मा 

भवति पुत्रस्य च । 

एतदुक्त भवति--यस्य पितु- 

रेवमचुशिष्टः पुत्रो भवति सो- 

5स्मिन्नेव लोके बते पुत्ररूपेण, 
नेव मृतो मन्तव्य इत्यथः । तथा 

च श्रृत्यन्तरे-“'सोऽस्याय मितर 

आत्मा पुण्येभ्यः कमभ्यःप्रतिधी- 
यते!/(ऐ ०३० 9 । ४) इति । 

अथेदानीं पुत्रनिवेचनमाह-- 

स पुत्रो यदि कदाचिदनेन पित्रा 
अक्ष्णया कोणच्बिद्रतोऽन्तरा 

अदुतं भवति कन्यम्‌, तस्मात्‌, 

बृहदारण्यकोप निषद्‌ 
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हो जाते हैं। उन प्राणोंके साथ 
पिता भी सबमें व्याप्त हो जाता है, 

क्योंकि वह तो वाक, मन और 

प्राणका स्वरूपभूत ही हे । पिताको 

ऐसी भावना रहीहे कि'मेंही अ- 
ध्यात्मादि भेद-विस्तारवाले अनस्त 
वाक्‌, मन और प्राण हूँ / अत; 

पिताकी उन प्राणोंमें अनुवृत्ति होती 

है, इसलिये यह ठीक ही कहा है कि 

“इन प्राणोंके साथ ही वह पुत्रमें व्याप्त 
होता हे', क्योंकि वह सभीका 

और पुत्रका भो आत्मा हो जाता है। 

इससे यह प्रतिपादित होता हे 

कि जिस पिताका इस प्रकार अनुशा- 

सन किया हुआ पुत्र होता हे,वह पुत्र- 

रूपसे इसी लोकमें विद्यमान रहता 

है, अर्थात्‌ उसे मरा हुआ नहीं 
मानना चाहिये। ऐसा ही इस अन्य 

श्रुतिमें भी कहा है- “उसका यह 

दूसरा आत्मा पुण्य-कर्मोके लिये प्रति- 

निधि बना दिया जाता है” इत्यादि। 

अब श्रुति पुत्रका . निर्वचन 

( व्युत्पत्ति) बतलाती है--वह पुत्र, 
यदि कभी उसके इस पिताह्वारा 

'बक्ष्णा-'कोणच्छिद्र'(असावधानी) 
से बीचमें कोई कतव्य बिना किये 

हन पन री. धे उपे बव मनका पढ इत प्रभार ह स्याल उपनिषदुर्मे इस मन्त्रका पाठ इस प्रकार है--सो$स्यायमात्मा 

१, ।। ऊयः कर्मस्थ: प्रतिघोयतेञ्यास्यायमितर आत्मा*-- । 
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 कतव्यतारूपात्पत्रा अकृतात्‌ सर्वे ( अपूर्ण ) ही रह जाता हे तो वह 
पिताद्वारा नहीं किये हुए लोकप्राप्ति 

स्मार्लोकग्रासप्रतिवन्धरूपारुत्रो| के प्रतिबन्धरूप उस समस्त कर्तव्य. 
तारूप | बन्धन | से उस सबका 

| स्वयं अनुष्ठान करते हुए उसकी 
तिष्ठन्पूरयित्वा । तस्मात्पूरणेन | पूति करके पिताको मुक्त करा देता 

म छ दु हे । अतः वह पुत्र, चूंकि पृतिके 
त्रायते स पितरं यस्मात्तस्मात्पुत्रो द्वारा पिताका त्राण करता है 

इसलिये 'पुत्र' कहलाता हे । पुत्रका 

पुत्रत्व यही है कि वह पिताके छिद्रकी 
यत्पितुश्‍िछद्र' पूरयित्वा त्रायते। पुति करके उसका त्राण करता है। 

स पितेवंबिधेन पुत्रण स्ृतोऽ | इस प्रकारके पुत्रके कारण वह 
पि सन्नसृतोऽस्मिन्नेव लोके प्रति-| पिता मरकर भी अमृत रहता है; 
FRE BRS अर्थात्‌ इसी लोकमें विद्यमान रहता 
SRN भोक जयति TARE  लै। इस प्रकार पुत्रके द्वारा पिता 

मचुष्यलाक जयात । न तथा | इस मनुष्यलोकपर जय प्राप्त करता 
विद्याकमम्यां देवलोकपितृलोको | है। विद्या और कर्मके द्वारा जिस 

स्वरूपलामसत्तामात्रेण; न हि वि- i बह्‌ देवलोक और पिठलोकपर 
८ उन ग्याकर्मणी स्वरूपलाभव्यतिरेकेण स्वरूपलाभको सत्तामात्रसे 

विजय प्राप्त करता हे, उस प्रकार इसे 
पुत्रवदयापारान्तरापेक्तया लोक- | नहीं करता । विद्या और कर्म [ देव 

हेतुत्वं प्रतिपद्येते और पितृलोकके ] स्वरूपलाभके जय तिप र 
| त प्रातिपद्यते, । अथ कृत सिवा पुत्रके समान किसी व्यापा 

सस्प्रत्तिकं पितरमेनसेते वागा- | रान्तरकी अपेक्षासे लोकजयके हेतु 
a नहीं होते । फिर, जिसने सम्प्रत्ति- 

दयः प्राणा देवा हैरण्यगर्भा | कर्म किया हे ऐसे उस पितामें ये 
अमृता अमरणघर्माण आविशन्ति वागादि देव-हिरण्यगभंसम्बन्धी 

अमृत--अमरण-धर्मा प्राण आविष्ट 
॥ १७॥ : होते हैं ॥ १७॥ 

सुश्वति मोचयति तत्सवं स्वयमलुः- 

नाम । इदं तत्पुत्रस्य पुत्रत्वं 
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सम्प्रत्तिकर्मकर्तामें वागादि प्रांणोंके ग्रावेशका प्रकार 

कथमिति वक्ष्यति पृथिव्ये 
पाङ क्तकर्मणो मोक्षा- चैनमित्यादि । 

थत्वनिरास: एवं पुत्रकर्मा पर- 
विद्यानां मतुष्यलोकपितृलोकदेव- 
लोकसाध्याथता प्रदर्शिता श्रत्या 

स्वयमेव । अत्न केचिद्वावदृकाः 
श्रत्युक्तविशेषार्थानभिज्ञाः सन्तः 

पुत्रादिसाधनानां मोक्षाथतां वद- 
न्ति । तेषां ग्रुखापिथानं श्रृत्येदं 
कृतम्‌-जाया मे स्यादित्यादि 
पाङ्क्त काम्यं कर्मत्युपक्रमेण, 
पुत्रादीनां च साध्य विशेषविनियो- 
गोपसंहारेण च । तस्माइणभ्रृति- 
रविद्ठद्विषया न परमात्मविद्विषये- 
ति सिद्धम्‌ | वक्ष्यति च--“कि 
प्रजया करिष्यामो येषां नोऽयमा- 
त्मायं लोक! ( ४ | ४ । २२ 
इति । | 

केचित्तु पितूलोकदेवलोकज- 
पमुच्यवाद- योऽपि पितृ लोकदेव- 
निराकरणम्‌ लोकाम्यां व्यावृत्ति- 
रेव; तस्मात्ुत्रकर्मापर विद्याभिः 
समुचित्याचुष्ठितामिस्तिभ्य एते- 

किस प्रकार आविष्ट होते हैं 
सो “पृथिव्ये चेनम्‌' इत्यादि श्रृति 
बतलावेगी । इस प्रकार श्रृतिने स्वयं 
ही पुत्र, कर्म और अपरा विद्याको 
मनुष्यलोक, पितूलोक एवं देवलोक- 

की प्राप्तिके साधनरूपसे दिखलाया। 
यहाँ कुछ वाचाललोग श्रृतिप्रति- 
पादित विशेष अर्थको न समभकर 
पुत्रादि साधनोंको मोक्षार्थता बत- 
लाते हें । परंतु शुतिने--मेरे खी हो! 
इत्यादि पाङ्क्त काम्य कर्म हे--इस 
उपक्रमसे तथा पुत्रादिका | मनुष्य- 

लोकादि | साध्यविशेषमें विनियोग 
करनारूप उपसंहारसे उनका मुख 

बंद कर दिय। हे। इसलिये यह सिद्ध 

हुआ कि ऋणत्रयका प्रतिपादन कर- 
नेवाली श्रुतिका अधिकारी अज्ञानी 
है, परमात्मवेत्ता नहीं । आगे श्रुति 

कहेगी भी कि “हम, जिनका यह 
आत्मा ही लोक हे, प्रजासे क्या 
करेंगे ?” इत्यादि । 

किन्हीं-किन्हींका मत हे कि 

पिठूलोक और देवलोकको जीतना 
भी पिवृलोक और देवलोकसे निवृत्त 
होना ही है। अतः समुच्चयपूर्वक 

[ अर्थात्‌ एक साथ ] अनुष्ठान किये 
हुए पुत्र, कर्म ओर अपराविद्याद्वारा 
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भ्यो लोकेभ्यो व्यावृत्तः परमा- | इत तीनों लोकोसि निवृत्त हुआ पुरुष 
त्मविज्ञानेन मोत्तमधिगच्छतीति | परमात्मञ्ञानके द्वारा मोक्ष प्राप्त कर 

~ | लेता 
परम्परया मोक्षार्थान्येव पुत्रादि- कि 2. पा हि 
साधनानीच्छन्ति। तेषामपि मुखा-| मोक्षके हो लिये है। उनको औं 
पिधानायेयमेव श्रतिरुत्तरा कृत- | सुख बंद करनेके लिये यह आगेकी 

सम्प्रत्तिकस्य पुत्रिणः कर्मिणः | श्रुति, जिसने सम्प्रत्ति-क्मे किया हे 
उपन्नात्मविद्याविदः फलप्रदर्श- | उस पुत्रवानु, कमंठ एवं त्यन्नात्म- 
न ल्‍ पल कि कर | विद्याके ज्ञाताको मिलनेवाला फल 

| पी बतलानेके लिये प्रवृत्त होती हे । 
न चेदमेव फलं मोक्तफलमिति- ओर यह कहा नहीं जा सकता 

| कि यूह फल ही मोक्षफलं हे; क्योंकि 

इसका अन्नत्रयसे सम्बन्ध हे ओर 

सेधातपःकारयत्वाचचान्नानाम्‌, “पुनः | अभ मेघा एवं तपके कार्ये हैं, कारण 
वह इन्हें पुनः-पुनः उत्पन्न करता 

पुनजेनयते’ इति द्शेनात्‌ $ | हे' ऐसा श्रुतिका वचन देखा जाता 

ड है तथा 'यदि वह इन्हें उत्पन्न न 
ई 2 न १. 

यद्धैतन्न &यात्वीयेत ह' इति करे तो ये क्षीण हो जाये! इस प्रकार 

च क्षयश्रवणात्‌ । शरीरं ज्योती- | रका क्षय भी सुना गया हे । एवं 

शरीर ओर ज्योतीरूप बतलाकर 

रूपमिति च का्यकरणस्वोपपत्तेः। | इनके कायंत्व और करणत्वकी भी 
उपपत्ति दिखायी गयी हे और “त्रयं 

यं वा इद्स्‌' इति च नामरूप- | वा इदमु' ऐसा कहकर नाम-रूप- 

कर्मात्मक रूपसे इनका उपसंहार 
कर्मात्मकत्वेनोपसंहारात । किया है । 

न चेदमेव साधनत्रयं संहतं इस एक ही वाक्यसे ऐसा भी 

नहीं जाना जा सकता कि ये तीनों 

सत्कस्यचिन्मोत्ताथं कस्यचित्‌ | साधन मिलकर किसीके मोक्षके लिये 

शक्यं वक्तम्‌, शयन्नसम्बन्धात्‌, 
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ब्यन्षात्मफल मित्यस्मादेव वाकया- होते हैँ और किसीके लिये यन्नाह; 
द्वगन्तुं शक्यम्‌, पुत्रादिसाध- रूप फलवाले होते हैं, क्योंकि पुत्रादि 
नानां ञयन्नात्मफलदशनेनेवोप- | साधनोंका त्र्यन्नात्मफल दिखाते हए 
क्षीणत्वाद्‌ वाक्यस्य । | ही यह वाक्य समाप्त होता है । 

प्रथिव्यै चैनमग्नेश्च देवी वागाविशति सा वे देवी 
वाग्यया यद्यदेव वदति तत्तद्भवति ॥ १८॥ . .. 

पृथिवी और अग्निसे इसमें दैवी वाकूका आवेश होता है । देवी वाक्‌ 
वही है, जिससे पुरुष जो-जो भी बोलता है, वही-वही हो जाता हे ॥ १८॥ 

पृथिव्य पृथिव्या/च एनम्‌ अग्न श्र .. पृथिवी और अग्निसे इस सम्प्रत्ति- 

कमें करनेवालेमें देवी--आधि- 

“पक ` . . | देविक वाकूका आवेश होता हे। 
सम्प्रत्तिकमाविशति सर्वेषां हिं | पृथिवी और अग्निरूपा देवी वाक्‌ 

| _ | सभीकी वाणीको ` उपादानभूता है, 
| निश्चय ही वह आध्यात्मिक (देहिक) 

व्यश्निलक्षणा, सा ह्याध्यात्मिका- | आसक्तिं आदि दोषोंसे आवृत्त है, 
ददो Pe का कितु आवरण ,व्यवधान) के निवृत्त 

सङ्गादिदोपनिरुदा | | [स्त होनेपर जेसे जल और प्रकाश फेल 
होषापगमे आवरणभङ्ग इवोदक- | जाते हैं उसी-प्रकार * विद्वानुके उस 

| 2 ( आध्यात्मिक आसक्तिरूप ) दोषके 
प्रदीप ठ तदे- 
की रु | प्नोति ।तदे निवृत्त हो जानेपर वह उसमें आविष्ट 

तदुच्यते--प्थिच्या . अग्नेश्रैनं | दो जाती हे। इसीसे यह कहा है 
i छ | कि उसमें पृथिवी और अग्निसे देवी 

देवी वागाविशतीति । | ` | वाकूका आवेश होता हे । 

 साचदेती वागनृतादिदोष- | . ..वह दैवी वाक्‌ अनृतादि दोषसे ओ।। दता शुद्ध, यया वाचा देव्या | रहित और शुद्ध होती हे, जिस देवी ' उन आसने परस्मै वा बदति | वाणीसे वह अपने या दुसरेके लियेजो- | 

देवी अधिदैवात्मिका वागेनं कृत- 

चाच उपादानभूता देवी वावपृथि- 
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अर्थात्‌ . इसकी. वाणी अमोघः अस्य वाग्भवतीत्यर्थः ॥ १८ ॥ प्रतिबन्धरहित हो जाती हे ॥ १८॥ 
"०५८४०6 YI— 

तथा | | | तथा 

द्वश्चेनमादित्याञ्च दैवं मन आविशति तद्वो देवं 
मनो येनानन्द्येव भवत्यथो न शोचति ॥ १६ ॥ 

युलोक और आदित्यसे इसमें देव मनका आवेश हो जाता हे । देव 
मन वही है, जिससे यह आनन्दी ही होता है, कभी शोक नहीं 
करता ॥ १६॥। | | 

: दिवश्वेनमादित्याच्च दैवं मन ¦ : य॒लोक और आदित्यसे इसमें 
आविशति--तञ्च देवं मनः; | देव मन आविष्ट हो जाता है। स्व- 

१ ८ भावसे ही निमेल होनेके कारण देव स्वभावनिमलत्वातू; येन मनसा होमात न वही हें, जिस मनसे यह असो आनन्द्यव भवात सुख्येव आनन्दी--सुखी ही होता है और 
भवति; अथो अपि न शोचति, शोकादिके का रणोंका संयोग न होने- 
शोकादिनिमित्तासंयोगात्‌॥ १९।। | से कभी शोक नहीं करता ॥ १९ ॥ 

nnn: ७ आळ 

तथा--- | तथा-- 

अन्भघरचेनं चन्द्रमसश्च देवः प्राण आविशति स वे 
देवः घ्राणो यः सञ्चर” श्रासअर* श्र न व्यथतेऽथो न 
रिष्यति। स परवंवित्सर्वेषां भूतानामात्मा भवति । यथैषा 
देवतेव स यथैतां देवता: सर्वाणि भूतान्यवन्त्येव 
हेवंविद सर्वाणि .भतान्यवन्ति । यद किञ्चेमाः प्रजा: 
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शोचन्त्यमैवासां तद्भवति पुण्यमेवामुं गच्छति न ह वे 

देवान्पापं गच्छति ॥ २० ॥ 

जल और चन्द्रमासे इसमें देव प्राणका आवेश हो जाता हे । देव 

प्राण वही हे जो सञ्चार करते और सश्वार न करते हुए भी ब्यथित 

नहीं होता और न नष्ट ही होता हे। वह इस प्रकार जानने- 

वाला समस्त भूर्तोका आत्मा हो जाता है जेसा यह देवता 

( हिरण्यगर्भ ) है, वेसा ही वह हो जाता हे । जिस प्रकार समस्त प्राणी 

इस देवताका पालन करते हैं, उसी प्रकार ऐसी उपासना करनेवालेका 

समस्त “भूत पालन करते हैं। जो कुछ ये प्रजाएँ शोक करती हें, वह 

( शोकादिजनित दुःख ) उन्हींके साथ रहता हे। इसे तो पुण्य ही प्राप्त | 

होता है, क्योंकि देवताओंके पास पाप नहीं जाता ॥ २०॥ | 

अङ्गयश्चैनं चन्द्रममश्च दैवः जल और चन्द्रमासे इसमें देव 
प्राण आविष्ट हो जाता हे। वह देव 

प्राण किन लक्षणोंवाला हे? सो 

कि ज्ञचषणः१इत्युच्यते-पःसञ्चरन्‌ | बतलाया जाता है--जो समष्टि 

प्राणिमेदेष्वमञ्चरन्सप्टिव्यष्टि- | और व्यष्टिरूपसे प्राणिथोमें सञ्चार 

पेण अथवा स करता हुआ और सञ्चार न करता 

Se रत मजुसेवृ हुआ अथवा जङ्गमोमे सञ्चार करता 
असश्चरन्स्थावरेषु, न व्यथते न हुआ ओर स्थावरोमें सञ्चार न 

दुःखनिमित्तेन भयेन युज्यते | | करता हुआ, व्यथित यानी दुःखः 
21 छट निमित्तक भयसे युक्त नहीं होता अथो अपि न रिष्यति न न विनश्यति| ओर न रेष- विनाश अर्थात्‌ 

न हिंसामापद्यते । हिसाको ही प्राप्त होता हे । 

सः-यो यथोक्तमेवं वेत्ति| जो इस उपयुक्त त्यज्नात्मदर्शनको 
्यजञामदशेनं स!-सर्वेषां भूता- | जानता हे, वह समस्त भूतोंका आत्मा 

र | के सर मवात, सषा भूतानां | हो जाता हे, समस्त श्रृतोंका प्राण 
 प्राणोभवति, सर्वेषां भूताना मनो हो जाता है, समस्त भूतोंका मन हो 

प्राण आविशति | स वे देवः प्राणः 
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भवति, सर्वेषां भूतानां वाग्भवति- 

३७७९ 

~ 
जाता है और समस्त भूत्तोंकी वाक 

इत्येवं सर्वाभूतात्मतया सर्वज्ञो 
भत्रतीत्यरथः; सवकृच्च | यथेंषा 

पूर्वसिद्धा हिरण्यगमदेवता एव- 
मेव नास्य सर्वज्ञत्वे सवकृस्वे वा 

कचित्प्रतिघातः । स इति दाष्ट्री- 
न्तिकनिर्देशः । किश्व यथैतां 
हिरण्यग्भेदेवतामिज्यांदिमिः 
सर्वाणि भूतान्यवन्ति पालयन्ति 

पूजयन्ति, एवं ह एवं विदं सर्वाणि 
भूतान्य चान्त--इज्यादिलच्तणां 
पूजां सततं प्रयुञ्जत इत्यर्थः । 

अथेदमाशङ्कथते--सवग्राणि- 

नामात्मा भवतीत्युक्तम्‌, तस्य च 

सबंप्राणिक्रायंकरणात्मत्वे सव- 

प्राणिसुखदुःखेः सम्बध्येतेति । 
तन्न, अपरिच्छिन्नबुद्धित्वात्‌ 

परिच्छिन्नारमबुद्धीनां ह्याक्रोशादौ 

दुःखसम्बन्धो दृष्टः--अनेनाहमा- 

हो जाता हे । तात्पय यह हे कि इस 
प्रकार सवभूतात्मरूपसे वह सवंज्च 
हो जाता हे तथा सर्वकर्ता भी हो 
जाता हे। जैसा कि यह पूर्वसिद्ध 

_ हिरण्यगर्भं देवता है, उसी प्रकार 
इसके सर्वज्ञत्व और सवंकत त्वमे भी 
कभी प्रतिघात नहीं होता। 'सः' इस : 

शब्दसे दार्टान्तिकका निर्देश किया 
गया हे। तथा जिस प्रकार इस 

हिरण्यग्भ-देवताका समस्त प्राणी 
यज्ञादिसे पालन--पूजन करते हैं, 
उसी प्रकार ऐसी उपासना करने 
वालेका समस्त प्राणी पालन करते 
हें अथोत्‌ उसके लिये निरन्तर 
यज्ञादि पूजाका प्रयोग करते हें । 

यहाँ यह शङ्का की जाती हे-- 

ऊपर यह बतलाया गया हे कि वह 

समस्त प्राणियोंका आत्मा हो जाता 
हे। इस प्रकार समस्त प्राणियोंके 
देह और इन्द्रियरूप हो जानेसे तो 
उसका सब प्राणियोंके सुख-दुःखसे 
भी सम्बन्ध होगा ही । 

किन्तु ऐसी बात नहीं हे, क्यो- 
कि वह अपरिच्छिन्न ब्रुद्धिवाला 
हो जाता हे। जिनकी परिच्छि- 
न्नात्मबुद्धि होती हे, उन्हींको गाली 
आदि देनेपर यह सोचकर कि 
इसने मुझे गाली दी हे, दुःखका 
सम्बन्ध होता देखा गया हे। 
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इति। अस्यतु सर्वात्मनो य 

आक्रश्यते यश्चाक्रोशति तयो 

रात्मत्वबुद्धिविशेषाभावान्न तशि 

मित्तं दु'खमुपपद्यते | मरणदुःख- 

चञ्च निमित्तामावात्‌ यथा हि 

. करिंमश्रिन्मृते कस्यचिद्‌ दुःख- 

मुत्पद्यते-ममासो पुत्रो भ्राता चेति, 

पुत्रा दिन मित्तम्‌$ तन्निमित्ताभावे 

तन्मरणदर्शिनोऽपि नेव दुःख- 

सुपजायते, तथेश्वरस्याप्यपरि- 

च्डिन्ञात्मनो ममतवतादिदु!ख- 

निप्नित्तमिथ्याज्ञानादिदोषामाचा- 

न्नेव दुःखमुपजायते । 

_» तदेतदुच्यते--यद्‌ किञ्च 

यत्‌ किञ्च इमा; प्रजाःशोचरत्यसेव 

सहेव प्रजाभिस्तच्छोकादिनिमित्त 

दुःखं संयुक्त भवत्थासां प्रजानां 

परिच्छिन्नबुद्िजनितत्वात । सर्वा 

त्मनस्तु केन सह कि संयुक्त 

. मवेहियुक्तवा! अप; तु प्राजापत्ये 
1.2. परे वर्तमान पुण्यमेव शुभमेव 

इस सर्वात्माको तो, जिसे गाली दो 

जाती हे ओर जो गाली देता हे, उन 

दोनोंके प्रति आत्मत्वबुद्धिमें कोई 
भेद न होनेके कारण उसे तज्ननित 
दुःख होना सम्भव ही नहीं है । जिस 

प्रकार कि कोई निमित्त न होनेसे 
मरण-दुःख भी नहीं होता । 

[लोकमें | बि सीके मर जानेसे किसी- | 

को “यह मेरा पुत्र है, यह मेरा भाई | 

हे! ऐसा सोचकर पुत्रादिके कारण | 

दुःख उत्पन्न होता हे तथा. वेसा 

निमित्त न होनेपर उसकी मृत्युको 

देखनेवालेको भी दुःख नहीं होता 
उसी प्रकार भेरे-तेरेपन आदि दुःखके 

निमित्त और मिथ्या ज्ञानादि दोषका 

अभाव होनेके कारण अपरिच्छिन्न- 

रूप ईदवरको भी दुःख नहीं होता। 

इसीसे यह कहा जाता है-जो 

कुछ भी ये प्रजाएँ शोक करती हैं, 

वह शोकादिजनित दुःख उन प्रजा- | 

ओंके साथ ही संयुक्त रहता है, क्यों 

कि वह इन घ्रजाओंकी परिच्छि् 

बुद्धिसि पेदा होता है। कितुजो . 

सर्वात्मा हे, उसके लिये वह किसके 

साथ संयुक्त या वियुक्त होगा ? इस 

प्राजापत्यपदपर वतमान विद्वा 

तो पुण्य ही प्राप्त होता है। यहाँ छु 
है १2 

LS ४ १ 
EMSRS ie Fu Sider EIS SABI SR Bs --< 
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फतमभिम्रतं पुण्यमिति-निरति- | कमका फल ही पुष्यरूपसे अभिप्रेत 
शय हि तेन पुण्यं कतम्‌; तेन | हे । उसने अत्यन्त पुण्य किया होता 

तत्फलमेष गच्छति । न हृ वै| दैः इसलिये उसे उसीका फल प्राप्त 
देवान्पापं गच्छति, पापफूलस्या- दता का पा य ताणा . _ _ _ | होनेके कारण देवताओंके पास पाप 

पमावातू-पापकलले दुःख न | नही जाता अर्थात्‌ उन्हें पापका फल- 
गच्छतीत्यर्थः ॥ २० ।। रूप दु:ख प्राप्त नहीं होता ॥ २०॥ 

त्रतमीमांसा' ` 'अ्रध्यात्मप्राणदर्शन 

त एते सर्व एव समा? सर्व- 'वे ये सभी समान हैं और सभी 
अनन्त हे' इस मन्त्रमें वाक्‌, मन और 
प्राणकी उपासना सामान्यरूपसे 

प्राणानाञचुपासनशचुक्तम्‌, नान्यतम- | पायी गयी है। उनमेंसे एक-एक- 
को कोई विशेषता नहीं बतलायी 

गतो विशेष उक्तः | किमेवमेव | गयी । सो क्या ऐसा ही समझना 
चाहिये ? अथवा विचार करनेपर 

त्रत--उपासनाके विषयमें उनमें 

कश्चिद्विशेषो त्रतमुपासन प्रति | परस्पर कोई विशेषता जानी जा 
| सकती हे? यही अब बतलाया 

प्रतिपत्तु शक्यते? इत्युच्यते-- | जाता हे 

_ अथातो बरतमीमा“ सा प्रजापति कर्माणि सर्जे 
तानि स्रष्टान्यन्योन्येनास्पधन्त वदिष्याम्येवाहमिति 
वाग्दध द्रक्ष्याम्यहमिति चक्षुः श्रोष्याम्यहमिति श्रोत्र- 
मेवमन्यानि कर्माणि यथाकमं तानि मृत्युः le त्वो- 
पयेसे तान्याप्नोत्तान्याप्त्वा मृत्युखारुन्ध डड 
त्येव वाक्व्रास्यति चक्षुः श्राम्यति श्रोत्रमथेममेव नाप्नो- 

ऽनन्ता?’ इत्यविशेषेण वाङ्मनः- 

प्रतिपत्तव्यम्‌? कि वा विचार्यमाणे 
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योऽयं मध्यमः प्राणस्तानि ज्ञातुं दधिरे । अयं वे नःश्रेष् 
यः सञ्चर ° श्रासअर {शव न व्यथतेऽथो न रिष्यति हन्ता. 

स्यैव सर्वे रूपमसामेति त एतस्यैव सर्वे रूपमभव  स्त- 
स्मादेत एतेनाख्यायन्ते प्राणा इति तेन ह वाव तत्कुलमा- 

चक्षते यस्मिन्कुले भवति य एवं वेद य उ हेवंविदा स्पधते- 
ऽतुशुष्यत्यनुशुष्य हवान्ततो श्रियत इत्यध्यात्मम्‌। १। 

अब यहाँसे व्रतका विचार किया जाता हे। प्रजापतिने कर्मों. 

( कर्मके साधनभूत वागादि करणों ) की रचना की। रचे जानेपर वे एक 

दसरेसे स्पर्धा करने लगे। वाक्ने ब्रत किया कि “में बोलती ही रहुंगी' 

तथा 'में देखता ही रहुँगा' ऐसा नेत्रने और 'में सुनता ही रहूंगा' ऐसा 

ओत्रने ब्रत किया । इसी प्रकार अपने-अपने कर्मके अनुसार अन्य 

डन्द्रियोंने भी ब्रत किया तब मृत्युने श्रम होकर उनसे सम्बन्ध किया और 

उनमें व्याप्त हो गया । उनमें व्याप्त होकर मृत्युने उनका अवरोध किया, 

इसीसे वाक श्रमित होती ही हे, नेत्र श्रमित होता ही है, श्रोत्र श्रमित 

होता ही है। [कितु यह जो मध्यम प्राण है, इसीमें वह व्याप्त न हो 
सका । तब उन इन्द्रियोंने उसे जाननेका निश्चय किया । निश्चय यही 
हममे श्रेष्ठ हे, जो सञ्चार करते और सञ्चार न करते हुए भी व्यथित नहीं 
होता ओर न क्षीण ही होता हे। अच्छा, हम सब भी इसीके रूप हो 
जायं--ऐसा निश्चय कर वे सब इसीके रूप हो गयीं। अतः वे इसीके 

चामसे 'प्राण' इस प्रकार कहो जाती हैं, इसीसे जो ऐसा जानता है, वर 
जिस कुलमें होता हे, वह कुल उसीके नामसे बोला जांता है तथा जो 
ऐसे विद्वानुसे स्पर्धा करता है, वह सुख जाता है और सुखकर अन्तमें मर 
जाता हे। यह अध्यात्मप्राणदर्शन है ॥ २१॥ | 

अयातोञ्नन्तर व्रतमीमांसा अब यहाँसे आगे व्रतमीमास _ 
है ह यः । एषां |भर्थात्‌ उपासना-कमँका विचार किया 
.... डि गा कस्य कमे ब्रतत्वेन | जाता हे । यानी इन प्राणोंमेंसे किए 

छ 
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घारयितच्यमिति मीमांसा प्रवर्तते। 
तत्रअजापतिह-हशब्दः किलार्थे- | 
ग्रजापतिः किल प्रजाः सृष्टा 
कर्माणि करणानि वागादीनि- -- 
कर्मार्थानि हि तानीति कर्माणी- 
त्युच्यन्ते--ससृजे सृष्टवान्वागा- 
दीनि करणानीत्यर्थः | 

तानि पुनः 

इतरेतरमस्पर्धन्त स्पर्धा संघर्ष 
चक्रः । कथम्‌ ? वदिष्याम्येव 
स्वव्यापाराद्वदनादचुपरतैवाह स्या- 

मिति वारव्रतं दध धतवती-- 
यद्यन्योऽपि मत्समोऽस्ति स्वव्या- 

पारादचुपरन्तु शक्तः, सोऽपि 

दशयस्वात्मनो वीर्यमिति । तथा 
द्रक्ष्यास्यहमिति चक्षुः, श्रोष्याम्य- 

हमिति श्रोत्रम्‌; एवमन्यानि 
कर्माणि करणानि यथाकमं -यद्य- 
द्यस्य कम यथाकमं | 

तानि करणानि मृत्युर्मारकः 
अमः श्रमरूपी भूत्वा उपयेमे 
सञ्जग्राह । कथम्‌ ? तानि कर- 

शाङ्करभाष्याथ 
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२८२ 
Do ७,७०७ प्राणके कमंको ब्रतरूपसे धारण 

करना चाहिये ? इस बातका विचार 
आरम्भ होता हे । तहाँ प्रजापतिने 
प्रजाकी रचना कर कर्मोको अर्थात्‌ 
वागादि करणोंकी रचना को--यह 
प्रसिद्ध हे । यहाँ 'ह” शब्द “किल? 
यानी प्रसिद्धिके अर्थमें हे । कर्मके 
साधन होनेके कारण उन्हें ( वागादि- 
करणोंको ) 'कमं' कहा गया है। 

उन रची हुई इन्द्रियोंने एक 
दुसरीसे स्पर्धा की--परस्पर संघषं 
किया किस प्रकार स्पर्धा की ? "मैं 
बोलती हो रहेंगी अर्थात अपने 
भाषणरूप व्यापारसे निवृत्त होऊँगी 
ही नहीं” ऐसा ब्रत वाकने धारण 
किया; इससे उसका यह अभिप्राय 
था कि यदि मेरे समान कोई और 
भी अपने व्यापारसे अलग न रहनेमें 
समर्थ हो तो वह भी अपना पुरुषार्थ 
दिखलावे । तथा 'में देखता ही रहुँगा' 
ऐसा चक्षुने और 'में सुनता ही 
रहुंगा' ऐसा श्रोत्र्ने निश्चय किया। 

इसी प्रकार अन्य इन्द्रियोंने भी 
यथाकमं- जिनका जो कमे था 
उसके अनुसार व्रत धारण किया । 

उन इन्द्रियोंको मृत्यु यानी मा- 
रकने श्रम-श्रमरूपी होकर पकड़ा । 
किस प्रकार पकड़ा ? उसने अपने- 
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| अपने व्यापारमें लगी हुई उन. 

क, | इन्द्रियोंको व्याप्त किया; अर्थात्‌ श्रम 

पनोतू/श्रमरूपेणात्मान इतरा | ( थकावट ) रूपसे अपनेको दिख- 

आप्त्वा च तान्यवारुन्ध अवरोधं | लाया। तथा उन्हें व्याप्त करके मृत्युने 
। उनका अवरोध किया-अपने-अपने 

कमोसे च्युत कर दिया । इसलिये 

|
 भी अपने व्यापार 

भाषणें प्रवृत्त हुई वाक्‌ भ्रमित होती 

ही हे--श्रमरूप मृत्युसे संयुक्त होनेके 

कारण वह अपने कमंसे च्युत हो 

जाती हे। इसी प्रकार नेत्रेन्द्रिय भी | 

भ्रमित होती है तथा श्रोतरेनद्रिय भी | 

णानि स्वव्यापारे प्रवृत्तान्या- 

कृतवान्मृत्युः--स्वकमभ्यः प्रच्या- 

वितवानित्यथः । तस्मादद्यत्वेऽपि 

बदने स्वकर्मणि प्रत्ता वाकू 

शाम्यत्येव श्रमरूपिणा मृत्युना 

संयुक्ता खकर्मत; प्रच्यवते । तथा 

श्राम्यति चक्षुः,श्राम्यति श्रोत्रम्‌ । | श्रमित होती हे । 

अधेपमेव मुख्य प्राणं नाप्नोज्न | उ इस सुख्य प्राणको--जो 
यह मध्यम प्राण हे, उसको ही श्रम- 

रूपी मृत्युने व्याप्त नहीं किया, वह ग्राप्तवान्मृत्युः श्रमरूपी, योऽयं | 

उसके पासतक नहीं पहुँचा । इसलिये | मध्यमः प्राणस्तम्‌। तेन।द्यत्वे- 

ऽप्यश्रान्त एव स्वकमेणि प्रवतेते । | ईर समय 10735
: श्रमरहित होकर | 

तारीतराणि करणानि ते जञातुं | री ̂  कमन "उत दः है! 
तत की) उन अन्य इन्द्रियोंने उसे जाननेके 

क वेनो ग। | लियेमनमें निश्चय किया। _. 

अयं वे नोऽस्माकं मध्ये शरष्ठ "निश्चय हम सबमें यही श्रेष्ठ 

अर्थात्‌ सबसे अधिक प्रशंसतीय है, 

क्योंकि यह सञ्चार करते हुए और. 
सञ्चार न करते हुए भी व्यथित नही. 

होता और न हिंसित ही होता है। | 

अच्छा, अब हम सब भी इस प्रा. 

के ही रूप हो जायें अर्थात्‌ प्राणी _ 
आत्मभावसे प्राप्त हो जायें 

प्रशस्यतमोञम्यधिक;, यस्माद्यः 

सञ्चरंश्चासञ्चरंश्च न व्यथतेऽथो 

न रिष्यति--इन्तेदानीमस्येच 

प्राणस्य सर्व वयं रूपमसाम 

ग्राणमास्मलवेन प्रतिषद्येमददि-एवं 

IS TE TE 

७ 3. कन Ss WS FN 
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ममवन्‌} प्राणरूपमेतात्मत्वेन | स्वरूप हो गयीं-आत्मभावसे प्राण- 
ह रूपको ही प्राप्त हो गयीं 

आरा प्राणवतयेव दृधिरे-- भोज हारे जे 
अस्मद्व्रतानि न मृत्योर्वारणाय | हटानेमें समर्थ नहीं हैं, उन्होंने प्राण- 
पर्याप्तानीति | | का ही व्रत धारण कर लिया | 

यस्मात्प्राणन रूपेण रूपवन्ती- | क्योंकि अन्य इन्द्रियाँ प्राणके 
८ दद चलनात्मक रूपसे और अपने 

तरण कर गान चलनात्मना | ज्ञातम रूपसे ही रूपवती हैं; 
स्वेन च प्रकाशात्मनः; न हि | कारण प्राणके सिवा किसी अन्य 
प्राणादन्यत्र चलनात्मकत्वोप- | इन्द्रियमें चलनात्मकत्वकी उपपत्ति 
पत्तिः; चलनव्यापारपूर्वकाण्येव | “हों हो सकती और ये सवंदा वनदो स्वन. ता चलनव्यापारपुर्वंक ही अपने व्यापा- 
ह्‌ र द्‌ र ह यता प्रवृत्त होती दिखायी देती हैं; तस्मादेते वागादय एतेन प्राणा- | इसलिये ये वागादि इन्द्रियां इस 

मिधानेन अआख्यायन्तेऽसिधी- | प्राणके नामसे ही प्राण! इस प्रकार 
यन्ते प्राणा इत्येवस्‌ । कहकर पुकारी जाती हुँ । 

थ एवं प्राणात्मतां सवकरणा- । जो इस प्रकार समस्त इऱ्द्रियों- 
| की प्राणरूपता और "प्राण! शब्द- 

द्वारा पुकारा जाना जानता हे, 
नां वेत्ति प्राणशब्दामिधेयत्वं च, 

तेन ह बाव तेनेव विदुषा तत्कुल- | उसीसे अर्थात्‌ उस हा द्वारा के 
किया । शरि”क ते | लौकिक पुरुष उसके कुलको पुकार माचक्षते लोकिका! । यस्मिन्कुले है। अर्थात नि 0 

स विद्वाज्नातो भवति तत्कुलं विद्ठ- | में उत्पन्न होता हे वह कुल उस 
३ येदं वे से ही प्रसिद्ध होता न्नास्नेव ग्रथितं भवत्यश्च र अमुकका है, 

कुलमिति, यथा तापत्य इति | | जसे तापत्य। जो इस प्रकार 

१. तपतो सूर्यदेवको कन्या थी; वह चन्द्रवंशी राजा संवरणको विवाही गयी 
थी । उसका वंश उसके नामानुसार 'तापत्य' कहलाया । 

बृ० उ० २५-- 
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स “के 

य एवं यथोक्त वेद वागादीनां | उपयुक्त वागादिकी माणख्यता बोर 
। त्व णसंज्ञकताको जानता हे | णाख्यत्वं च तस्यै- | ¶ - 

| के यह फल प्राप्त होता हे । 

किश्व यः कश्चिद हैवं बिद्‌ तथा जो कोई भी इस प्रकार 
` नति | जाननेवाले प्राणात्मदर्शीसे उसका 

प्राणात्मदशिना स्पते तस्रति- | प्रतिपक्षी होकर स्पर्धा करता हे वह 
पत्ती सन्‌, सोऽस्मिन्नेव शरीरे- | इसी शारीरमें 'अनुशुष्यति'--सख 

ऽचुशुष्यति शोषश्ुपगच्छति । जाता हे और सुखकर--शोषको 

अनुशुष्य हैव शोषं गत्वेच अन्त- प्राप्त होकर ही अन्तमें मर जाता है। 
तोऽन्ते म्रियते न सहसालुपद्रतो वह बिना किसी उपद्रवके सहसा 

र नहीं मरता। इस प्रकार यह अध्या- 
. भ्रियते इत्येवमुक्तमध्यात्मं प्राणा- त्मप्राणात्मदर्शन कहा- यह शरतयु्त 

त्मदशनमित्युक्तोपसंहोरो5धि- उपसंहार आगे आधिदेविक दर्शनको 
देवतप्रदशनाथ; । | प्रर्दाशत करनेके लिये हे ॥ २१॥ 

— SONS —— 

ग्रधिदेैवदशंन 

अथाधिदेवतं  ज्वलिष्यास्येवाहमित्यपिद भे 
'तप्स्याम्यहमित्यादित्यो भास्याम्यहमिति चन्द्रमा 
एवमन्या देवता यथा देवत स यथेषां प्राणानां मध्यमः 
घ्राण एवमेतासां देवतानां वायुम्लोंचन्ति ह्यन्या देवता 
न वायुः सेषानस्तमिता देवता यद्वायुः ॥ २२ ॥ 

अब अधिदेवदर्शन कहा जाता हे-अग्निने व्रत किया कि मैं 
जलता ही रहूंगा”, सूयंने नियम किया, "मैं तपता ही रँगा' तथा 
चन्द्रमाने निश्चय किया, "में प्रकाशित ही होता रहुँगा।'इसी प्रकार अन्य 
देवताओंने भी यथादैवत (जिस देवताका जो व्यापार था, उसीके अतुसार) रत किया। जिस प्रकार इन वागादि प्राणोंमें मध्यम प्राण है, उसी प्रकार | 
छि तो वायु हे, क्योंकि अन्य देवगण तो अस्त हो जाते हैं; कठै. 
वाड अस्त नहीं होता । यह जो वायु है, अस्त न होनेवाला देवता है॥२९। 
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= अथानन्तर अधिद्वतं देवता- | अब आगे अधिदेवत--देवता- 
विषयक दशन कहा जाता ३ Ae पुच च्य 

ढ्‌। विषयं दर्शनमुच्यते | कस्य देवता- | अर्थात्‌ इस बातका विचार किया 

विशेषस्य ब्रतधारणं श्रेय; १ इति | जाता है कि किस देवताविशेषका 

३८७ 

मीबांस्यते । अध्यात्मवत्सर्वम्‌ । 

ज्व लिष्यास्येवाहमित्यरिनिदध्रे । 

तप्स्यास्यहमित्यादित्यः; भास्या- 

स्यहमिति चन्द्रमाः; एवमन्या 

देवता यथादैवतम्‌ । 

सोऽध्यात्मं वागादीनामेषां 
ग्राणानां मध्ये मध्यमः प्राणो 
मृत्युना अनाप्तः स्वकर्मणो न 
ग्रच्यावितः स्वेन प्राणत्रतेनाभ- 
उ्नत्रतो यथा$ एवसेतासामरन्या- 
दीनां देवतानां वायुरपि । म्लो- 

चन्त्यस्तं यन्ति स्वकमंम्य उपर- 
मन्ते-यथाध्यात्मं वागादयोऽन्या 
देवता अग्न्याद्याः, न वायुरस्तं 
याति-यथा मध्यम; प्राणः; अतः 

सेषा अनस्तमिता देवता यद्वायु- 
योऽयं वायुः | एवमध्यात्ममधि- 

देवं च मीमांसित्मा निर्धारितम्‌ 

ब्रत धारण करना श्रेष्ठ है। अध्यात्म- 
दशंनके समान यहाँ भी सब प्रसङ्ग 
समझना चाहिये । “में जलता ही 
रहेगा” ऐसा अग्निने ब्रत धारण 
किया । “में तपता ही रहुँगा' ऐसा 
आदित्यने और 'में प्रकाशित ही 
होता रहुँगा' ऐसा चन्द्रमाने नियम 
कर लिया। इसी प्रकार यथादेवत 
अन्य देवताओंने 'भी व्रत धारण 
किया । 

उन वागादि अध्यात्म प्राणोंमें 

जेसे मध्यम प्राण मृत्युसे ग्रस्त नहीं 
हुआ, अपने कमसे च्युत नहीं किया 
गया, अपने प्राणब्रत्त [के पालन] से 
उसका ब्रत भंग नहीं हुआ; उसी 
प्रकार इन अग्नि आदि देवताओंमें 
वायु रहा, क्योंकि वागादि अध्यात्म 
प्राणोके समान अखि आदि 
अन्य देवगण अस्त होते अर्थात्‌ 
अपने कमाँसे निवृत्त होते हैं, कितु 

वायु अस्त नहीं होता, जसे मध्यम 
प्राण; अतः यह जो. वायु हे वह 

अनस्तमित ( कभी अस्त न होने- 
वाला) देवता हे। इस प्रकार अध्या- 

त्म और अधिदेवसम्बन्धी विचार 
करके यह निश्चय किया गया हे कि 
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प्राणवाय्वात्मनोत्रतमभम्नमिति२२| प्राणरूप ओर वायुरूप हुए उपासङ्गा. | 
' का व्रत अभग्न रहता हे॥२२॥ | 

प्राणब्रतकी स्तृतिमें मन्त्र 

अथेष श्लोको भवति यतश्चोदेति सूयोंऽस्तं | 
यत्र च गच्छतीति प्राणाद्वा एष उदेति प्राणेऽस्तमेति ` 
तं देवाश्चक्रिरे धमं ~ स एवाद्य स उ श्व इति यद्वा 
एतेऽसुहय्रियन्त तदेवाप्यद्य कुवन्ति । तस्मादेकमेव 
व्रत चरेत्माणयाच्चेवापान्या्च नेन्मा पाप्मा स्ृत्युरा 
प्नुवदिति यद्यु चरेत्समापिपयिषेत्त नो एतस्ये देवतायै 
सायुज्य“ सलोकतां जयति ॥ २३ ॥ 

इसी अर्थका प्रतिपादक यह मन्त्र है-'जिस ( वागरुदेवता ) से सूर्य 
उदय होता हे ओर जिसमें वह अस्त होता हे? . इत्यादि । यह प्राणसे ही 
उदित होता हे और प्राणमें ही अस्त हो जाता हे। उस धसंको देवताओंने 
किया हे । वही आज है और वही कल भी रहेगा । देवताओंने जो व्रत उस | 
समय धारण किया था वही आज भी करते हें । अतः एक ही ब्रतका. | 
आचरण करे । प्राण ओर अपानव्यापार करे । मुझे कहीं पापी मृत्यु व्याप्त | 
न कर ले--इस भयसे [ इस ब्रतका आचरण करे ]। और यदि इसका 
आचरण करे तो इसे समाप्त करनेकी भी इच्छा रखे । इससे वह इस 
देवतासे साग्रुज्य और सालोक्य प्राप्त करता है ॥ २३ ॥ 
गथेतस्यैवाथस्य प्रकाशक एष |. इसी अर्थका प्रकाशक यह शलोक 

सलोको मन्त्रो भवति | यतश्च | यानी मन्त्र है--जहाँसे अर्थात्‌ जिस | 
यस्माडायोरदेत्यदच्छति दयः, | गायुसे सूर्यं उदित होता हे तथा | 
अध्यात्म चृ चश्ष्रात्मना ग्राणादू अध्यात्मपक्षमें जिस प्राणसे वह च | 

अर्तं च यत्र रूपसे उदित होता है और जहा | 
डर व यत्र वायौ प्राणे च गच्छ- वायु ओर राण सायंकाल एवं परय | 

[ह शासि शापसमे च | को सुषुप्तिके समय वह अस्त ही | 

>> == = PS SI ५-> >> >>-..-> «>> --* ललकी IP 
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किया-धारण किया; अर्थात्‌ 
वागादि इन्द्रियोंने और अऱ्न्यादि 
देवताओंने पूवंकालमें विचार कर 

दयश्च प्रणत्रत वायुब्रतं च पुरा क्रमश: प्राणब्रत और वायुव्रत धारण 
न ~ | किया। वही आज इस समय अनु- 5 

न 
बिचाय । स एवाद्येदानीं श्वोऽपि | दो 00 मर 
भविष्यत्यपि कालेऽनुवत्यतेऽनु- | कालमें भी देवताओंद्वारा उसीका 

३८९ 

क्रिरे धृतवन्तो वागादयोऽन्या- 

चतिंष्यते च देवैरित्यभिग्रायः । 
तत्रमं मन्त्रं संक्षेपतो व्याचष्ट 

ब्राह्मणम्‌--प्राणाद्वा एष सूर्य 
उदेति प्राणे ऽस्तसेति । तं देवाश्च- 

क्रिरे धम स एवाद्यसउश्च 
` इत्यस्य कोऽर्थः? इत्युच्यते-यद्दै 

एते ब्रतमञुहि अशुष्मिन्क्राले 

वागादयोऽम्म्यादयश्च॒प्राणब्रतं 
चायुब्रतं याध्रियन्त, तदेवाद्यापि 

कुवेन्त्यनुव तन्त 5चुवतिष्यन्ते च। 
व्रत तेरभग्नमेब। यत्तु वागादि- 
बरतमरन्यादित्रतं च तद्भग्नमेव, 

_ तेषामस्तमनकाले स्वापकाले च 

वायो प्राणे च निम्लुक्तिदशनात्‌। 

071: =° =e SoS So ms 

अनुवर्तत किया जायगा--ऐसा 
इसका अभिप्राय हे । 

यहाँ ब्राह्मण संक्षेपसे इस मन्त्र- 
की व्याख्या करता है-प्राणसे ही 
यह सूर्यं उदित होता हे--और 
प्राणमें ही अस्त हो जाता हे। 'तं 
देवाश्चक्रिरे धर्मं स एवाद्य स उ श्वः 
इस उत्तराधेका क्या अर्थं हे? सो 
बंतलाया जाता हे-इन वागादि 
ओर अऱ्न्यादिने: उस समय क्रमशः 
जिन प्राणब्रत और वायुब्रतको धारण 
किया था उच्हींको वे आज भी करते 
हें, उसीका अनुवर्तन वे करते हें और 
उसीका अनुवर्तन करेंगे। उनके 
द्वारा यह ब्रत अखण्डित ही है। कितु 
जो वागादि और अस्व्यादिका ब्रत 

है वह तो खण्डित ही है, क्योंकि 
सायंकाल और सुषुप्तिके समय 
उनका क्रमशः वायु और प्राणमें 
अस्त होना देखा जाता हे । 



३१० बृहदारण्यकोपनिषद्‌ | अध्याय १ 

अथैतदनयश्रोक्तम्‌-“यदा वे | र्शः ए अन्य स्थानपरभी 
कही हे--“जिस समय पुरुष सोता 

` पुरुषः स्वपिति ग्राणं तहिं वाग- | हे, उस समय वाक्‌ प्राणमें लोन हो 
` जाती हे तथा प्राणमें ही मन, प्राणमे 

प्येति प्राणं मन; प्राण चल; प्राण | ही चक्षु और प्राणमें हो श्रोत्र लीन 
हो जाते हैं जिस समय बह उठता है 
उस समय प्राणसे ही ये पुनः उत्पन्न 

हो जाते हैं । यह अध्यात्मदृष्टि हे, 
अब अधिदेवद्ृष्टि बतलायी जाती 
हे--जब अग्नि अनुगमन करने 

( शान्त होने) लगता हे, उस 
तहानुद्ाति तस्मादेनमुदवासीदि- | समय वह वायुके अधीन ही शान्त 

. | होता हे, इसीसे 'यह इसमें अनुगत 
त्याहुर्वायुं हयनूद्वाति यदादित्यो- | ( अस्त ) हो गया? ऐसा कहते हे । 

जिस समयं सूर्यं अस्त होता हे 
ऽस्तमेति वायुं ति प्रविशति वायं | तो वह वायुमे ही अनुगमन--प्रवेश 

| कर जाता हे; तथा वायुमें ही 
चन्द्रमा वायौ दिशः प्रतिष्ठिता | चन्द्रमा और वायूमें ही दिशा 

यु प्रतिष्ठित होती हैं एवं वायसै ही 
वायोरेवाधि पुनजायन्ते” इति | चे पुन: उत्पन्न होती हे” इत्यादि । 

यस्मादू एतदेव व्रत वागादि- क्योंकि वागादि और अग्न्या दिमें 

ष्वरन्यादिषु चानुगतं यढेतद्वा- | यही व्रत अनुगत है, अर्थात्‌ वायु ओर 
योश्च प्राणस्य च परिस्पन्दात्म- प्राणका जो परिस्पन्दरूप धर्म है, 

-_ ` लक र " | वही समस्त देवताओंद्वारा अनुवर्तित 
कत्य सवद वरनुवत्यमानं त्रतम्‌- | होनेवाला ब्रत हे, इसलिये अन्य 
तस्माद्न्योऽप्येकमेव ब्रत चरेत्‌ | किसीको भी एक ही ब्रतका आचरण 
कि तत्‌! प्राण्यात्प्राणनव्यापारं | रगा चाहिये । वह एक ब्रत का 

दप र हे? प्राण्यात्‌- -प्राणनव्यापार इयादपान्याद्पाननच्यापारं च; | ओर 'अपान्यात्‌ः-अपानन व्यापार 

| शरोत्रं यदा प्रबुध्यते प्राणादेवाधि 

; पुनर्जायन्त इत्यध्यात्ममथा थिदैवतं 

है 

9) 

क्‍ | 

यदा वा श्रग्निरनुगच्छति वायुं 

हु ॥ Pn ee ७८२. 
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न हि प्राणापानव्यापारस्य करे, क्योंकि प्राण और अपानके 

पाननलच्ञणस्योपरमोऽस्ति | त- 

स्मात्तदेवेक व्रतं चरे द्वि त्वेन्द्रिया- 
न्तरव्यापारं नेन्मा मां पाप्मा 
मृत्युः श्रमरूप्याप्लुवदाप्नुयात्‌ । 
नेच्छब्दः परिभये-'यद्यहभस्मादू 
ब्रतात्रच्युतः स्याम्‌, ग्रस्त एवाहं 

मृत्युना’ इत्येवं त्रस्तो धारयेत्प्रा- 

णव्रतमित्य भिप्रायः । 

यदि कदाचिद्‌ उ चरेरप्रारभेत 

प्राणत्रतम्‌ ,समापिपयिषेतसमापयि 

व्यापार प्राणन और अपाननको कभी 
निवृत्ति नहीं होती । अत: इस भयसे 
कि सुभे कहीं श्रमरूपी पापात्मा मृत्यु 
व्याप्त न कर ले, अन्य इन्द्रियोंके 
व्यापारको छोड़कर एक इसी ब्रत- 
का आचरण करे। यहाँ 'नेत' शब्द 
परिभयके अर्थमें है । अभिप्राय यह 
है कि 'यदि में इस व्रतसे च्युत हो 
जाऊंगा तो अवद्य मृत्युसे ग्रस्त हो 
जाऊंगा” इस प्रकार डरता हुआ 
प्राणव्रतको धारण करे । 

यदि क मी प्राणव्रतका आचरण- 

आरम्भ करे तो उसे समाप्त करनेकी 

तुमिच्छेत्‌$यदि ह्यस्माद्‌' त्रतादुपर- इच्छा रखे, क्योंकि यदि इस व्रतसे 

मेत्ाणः परिभूतः स्याइवाश्च} 
| बीचमें ही | हट जायगा तो प्राण 

ओर देवताओंका पराभव होगा; 

तस्मात्समापयेदेव । तेन उ | इसलिये इसे समाप्त करना ही 

तेनानेन व्रतेन प्राणात्मप्रतिपत्त्या 

सवभ तेषु-- वागाद्योऽरन्याद्‌य- 
श्च मदात्मका एव, अहं प्राण 

सवंपरिस्पन्दकृत्‌--एवं तेनानेन 

त्रतथारणेन एतस्या एव ग्राणदेव- 

तायाः सायुज्यं सयुग्भावमेका- 

त्मत्वं सलोकतां समानलोकतां 

वा एकस्थानत्वस्‌-विज्ञान- 

चाहिये । 'तेन उ? अर्थात्‌ उस इस 
प्राणात्मत्वको प्राप्तिरूप व्रतसे समस्त 

भूतोमें वागादि और अस्न्यादि 

मेरे ही स्वरूप हें, में प्राणरूप 
आत्मा सबका परिस्पन्द करने- 

चाला हूं? इस प्रकार उस इस ब्रत- 
को धारण करनेसे इस प्राणदेवता- 

के ही साणुज्य-संयोग अर्थात्‌ 
एकरूपताको तथा विज्ञानको मन्द- 

ताकी अपेक्षासे सलोकता--समान- 
लोकता अर्थात्‌ समानस्थानत्वको 
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मान्धापे्तमेतत- जयति प्राप्नो जीतता अर्थात्‌ उसे प्राप्त कर लेता 

तीति ॥ २३ ॥ ह 

इति बृहदारण्यकोपनिषः्वाष्ये प्रथमाध्याये पश्चमं सतान्नब्राह्मणम| ५| 

पद ब्राह्मण 

पूर्वोक्त ग्रविद्याकायेका उपसंहार--नामसामान्यभूता वाक्‌ 

यदेतदविद्याविषयत्वेन प्रस्तुतं | यह जो साध्य-साधनरूप व्याकृत 

र जगत और प्राणात्मप्राप्षिपर्यन्त 
व्याकृत जगत्‌ र 

पाना काण पाहत जगत उत्कषवाला उसका फल भी अविद्या- 
्राणातमप्रप्त्यन्तोत्कषबद्‌पि के विषयरूपसे आरम्भ किया गया 
फलम्‌, या चैतस्य व्याकरणा- | दै तथा वृक्षके बीजके समान जो 

जा 'अव्याकृत' शब्दसे कही जानेवाली 
त्रागवस्था हिताच्या इसके व्याकरण ( व्याप्त होने ) से 

वृत्तबीजवत्सवमेतत्‌ । पुवेकी अवस्था है, यह सब-- 
त्रयं वा इदं नाम रूपं कमे तेषां नास्नां वागि 

त्येतदेषामुक्थमतो हि सर्वाणि नामान्यत्तिष्ठन्ति । एत- 
देषा: सामेतद्धि सर्वेनामभिः सममेतदेषां ब्रह्मे तदि 
सवाणि नामानि बिभर्ति॥ १ ॥ 

यह नाम, रूप ओर कर्म तीनका समुदाय हे । उन नामोंको वाक 
यह उक्थ ( कारण ) हे, क्योंकि सारे नाम इसीसे उत्पन्न होते हैं। यह 
इनका साम हे । यही सब नामोंमें समान है। यह इनका ब्रह्म है, वर्थोर्क 
यह समस्त नामोको धारण करती है॥ १॥ 
त्रयम्‌ कि तत्त्रथम्‌१इत्युच्यते । त्रय हे। वह त्रय क्या है ? सो 

बतलाया जाता हनाम, रूप और 
कम-यह अनात्मा ही वह त्रय 
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यत्साक्तादपरोच्षाद्त्रह | तस्मा- | जो र अपरोक्ष ब्रह्म हे वह 

आत्मा नही । ° 

दस्माह्विरजयेतेत्येवमथख्रयं वा | विरक्त हो जायत 
इत्या दि मन्त्रका आरम्भ किया गया 

हे । क्योंकि इसं अनात्मासे जिसका 
नोऽच्यावृत्तचित्तस्य आत्मानमेव | चित्त नहीं हटा हे, उसकी बुद्धि 

में ब्रह्म हँ' इस प्रकार आत्मलोककी 
लोकमहं ब्रह्मास्मी त्युपासितुं बुद्धि; ही उपासना करनेके लिये प्रवृत्त 

नहीं होती । कारण वाह्य प्रवृत्ति 
| और प्रत्यगात्मविषयिणी वृत्तिमें 

विरोधात । तथा च काठके-- | परस्पर विरोध है। ऐसा ही कठो- 
पनिषदुमें भी कहा हे--“स्वयम्भू 

“पराञ्चि खानि ् यतृणत्स्वयस्भू- | परमात्माने इन्द्रियोंको बहिमुँख 
हि | करके हिसित कर दिया है, इसलिये 

स्तरमात्पराङपश्यात नान्तरात्मम्‌। पुरुष बाह्य विषयोंको ही देखता हे, 

अन्तरात्माको नहीं। अमृतत्वकी 
इच्छा करनेवाले किसी-क्रिसी धीर 

दावत्तचक्षुरसतत्वमिच्छन?? (० | पुरुषने ही इन्द्रियोंको विषयोंसे 
उ० २ | १ । १ ) इत्यादि । | हटाकर अन्तरात्माको देखा है” 

इत्यादि । 

कर्थं पुनरस्य व्याकुताव्या- कितुः इस व्याकृत और अव्या- 
कतस्य 'क्रियाकारकफलात्मनः | कृत क्रिया-कारक-फलरूप संसारकी 

संसारस्य नामरूपकर्मात्मकतेव १ | नाम-रूप-कर्मात्मकता ही क्यों हे ? 
न पुनरात्मत्वम्‌ १ इत्येतत्सस्भाव आत्मस्वरूपता कयो नहीं है ? ऐसी 

यितुं शक्यत इति; अत्रोच्यते सम्भावना की जा सकती हे, अतः 
तेषां ; छु . | इस विषयमें कहते हँ--ऊपर जिनका तेषां नाम्नां यथोपन्यस्तानां उल्लेख किया गया हे, उन नामोंका 
वागिति शब्दसामान्यशुच्यते | | वाक्‌ यह शब्दसामान्य कहा जाता 

इत्याचारम्भः न ह्यस्मादनात्म- 

प्रवतते । बाह्यप्रत्यगात्मप्रवृत्त्यो- 

कश्चिद्धीरः प्रत्यगात्मानमैक्- 
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“य; करच शब्दों वागेव सा” | है । क्योंकि ऐसा कहा गया हे कि 

(१।४। ३) इत्युक्तखा- | “जो कुछ शब्द हे वह वाक्‌ ह ह 
द्वागित्येतस्य शब्दस्य योऽथः 
शब्द्सामान्यमात्रम्‌ एतदेतेषा 
नामविशेषाणापुक्थं कारणयुपा- 

दानम्‌, सेन्धवलवणक्रणानामिव 
सेन्धवाचलः । 

तदाह---यतो ह्यस्मान्नामसा- 
मान्यात्सर्वाणि नामानि यज्ञदत्तो 
देवदत्त इत्येवमा दिग्रविभागान्यु- 
त्तिठन्त्युत्पद्यन्ते प्रविभज्यन्ते, 
लवणाचलादिव लवणक्रणाः; 
कार्य च कारणेनाव्यतिरिक्तम्‌ । 
तथा विशेषाणां च सामान्येऽन्त- 
भावात्‌ । 

कथं सामान्यविशेषभाव इति- 

एतच्छब्दसामान्यमेषां नामविशे- 

षाणां साम। समत्वात्साम, सामा- 

न्यामत्यथ!; एतद्वि यस्मात्सवे- 

नाममिरात्मविशेषे: समम्‌ । 

किश्व आत्मताभाविशेषाच नाम- 

विशेषाण।म्‌ । यस्य च यस्मा. 

इसलिये वाक इस शब्दका जो अर्थ 
हे वह शब्दसामान्यमात्र इन नाम. 
विशेषोंका उक्थ कारण अर्थात्‌ उपा- 

दान है, जिस प्रकार सेन्धवगिरि 
सेन्धवलवणके कणोंका । 

यही बात श्रुति कहती हे 
क्योंकि इस नामसामान्यसे ही 
लवणाचलसे लवणके कणोंके समान 
समस्त नाम--यज्ञदत्त, देवदत्त 
इत्यादि नामविभाग उत्पन्न अर्थात 

विभक्त होते हें ओर काये कारणसे 
अभिन्न होता हे तथा विशेष भो 
सामान्यके अन्तगंत रहते हें । 

कितु नाम: और वाकका 

सामान्यविशेषभाव किस प्रकार हे? 
[सो बतलाते हें--] यह शब्दसामान्य 

ही इन नामविशेषोंका साम है । यह 
सम होनेके कारण साम अर्थात्‌ 

सामान्य हे; क्योंकि यही अपने विशेष- 
भुत सम्पूणं नामोंसे सम है। तथा 
जितने नामविशेष हैं, उन्हें नामसा- 
मान्यसे ही स्वरूपकी प्राप्ति होती है, 
अतः उनसे अविशेष (अभिन्न) होने 
के कारण [ उनका नामसामान्यमे 

ही अन्तर्भाव होता हे ]। जिससे 
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दात्मलाभो भवति स तेनाप्रवि- 

भक्तो इष्टः, यथा घटादीनां मृदा । 

कथं नामविशेषाणामात्मलाभो 

वच इत्युच्यते-यत एतदेषां 

वाक्झब्द्वाच्यं वस्तु ब्रह्म आत्मा, 

ततो ह्यात्मलाभो नाम्नाम्‌, शब्द- 

व्यतिरिक्तस्वरूपानुपपत्तः। तत्म- 

तिपादयति--यतञ्छब्द्सामान्यं 

हि यस्माच्छब्दविशेषान्सर्वाणि 

नामानि बिभति घारयति स्वरूप- 

प्रदानेन | एवं कार्यक्ारणत्बोप- 

पत्तः सामान्यविशेषोपपत्तेरात्म- 

प्रदानोपपत्त्च नामविशेषाणां 

शब्दमात्रता. सिद्धा । एव्चुत्तर- 

योरपि सवं योज्यं यथोक्तम्‌॥ १॥ 

SA ANAS, 

जिसको अपने स्वरूपकी प्राप्ति 
होती हे उससे वह अभिन्न ही देखा 
गया है, जेसे मृत्तिकासे घटादिका 

अभेद हे । 
नामविशेषोंको वाक अर्थात्‌ 

नामसामान्यसे अपने स्वरूपकी 
प्राप्ति किस प्रकार होती हे? सो 
बतलाया जाता हे-क्योंकि वह | 
वाक्‌ शब्दवाच्य वस्तु इन ( नाम 
विशेषों ) का ब्रह्म-आत्मा हे 
कारण कि उसीसे नामोंको अपना 
स्वरूप प्राप्त होता हे, क्योंकि शब्द- 
से भिन्न उनका कोई स्वरूप होना 
सम्भव हो नहीं हे। इसीका श्रति 
प्रतिपादन करती हे-क्योंकि यह 
शब्दसामाच्य ही दाब्दविशेषरूप 
सम्पूण नामोंको, उनका स्वरूप 
प्रदान करके, धारण करती हे । इस 
प्रकार कार्य-कारणत्व सामान्य- 
विशेषत्व और आत्मप्रदानत्वकी 
उपपत्ति होनेसे नामविशोषोंकी शब्द- 
मात्रता सिद्ध होती हे । इसी प्रकार 
आगे कहे जानेवाले दो पर्यायोंमें 
भो उपर्युक्त सारी योजना लगा 
देनी चाहिये ॥ १॥ 

रूपसामान्य चक्षुका वर्णन 

अथ रूपाणां चक्षुरित्येतदेषासुकथमतो हि सवोणि 
रूपाणयुत्तिष्ठन्त्येतदेषा< सामैतद्धि सर्वे रूपेः समसेत- 
देषां ब्रह्मे तद्धि सर्वाणि रूपाणि बिभति ॥ २ ॥ 

"> CTT ee न = 
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अब ख्पोंका चक्षु सामान्य है; यह इसका उक्थ हे। इसीसे सारे 
रूप उत्पन्न होते हैं। यह इतका साम है, क्योंकि यह समस्त रूपोंसे सम 

हे । यह इनका ब्रह्म है, क्योंकि यही समस्त रूपोंको धारण करता हे | २॥ 

अथेदानीं रूपाणां सितासित- | अथ अब शुकूल-कृष्ण ( गौरः 
17 7 स्य श्याम) आदि रूपोंका चक्षु [सामान्य] 

प्रभृतीना चक्षुरित चक्षुविषय- है; अर्थात्‌ चशुके विषयभूत रूपों 

सामान्यं चक्षुःशब्दामिघेयं रूप- | सामान्य 'चक्ष' शब्दसे कहा जाने- 
सामान्य प्रकाश्यमात्रमभिधीयते। | वाला, रूपसामान्य अथवा प्रकाश्य- 

र ना सामान्य कहा जाता है। इसीसे 
अतो हि सर्वाणिरुपाण्युत्तिष्ठन्ति, |. उत्पन्न दोते हे । ग झो 

एतदेषां साम, एतद्धि सर्वे | साम हे, क्योंकि यह समस्त रूपोंसे 
र्पः समम्‌, एतदेषां बरह्म, एतद्वि | सम है। यह इनका ब्रह्म है, क्योंकि 

RR :: | यही समस्त रूपोंको धारण करता 
सर्वाणि रूपाणि बिभति ॥२॥ | है॥ २॥ 

| 

ई क्सः ̀ 

कर्मसामान्य ग्रात्मामें सबका ग्रन्तर्भाव दिखाना 

अथ कमणामात्मेत्येतदेषामुक्थमतो हि सर्वाणि 
कमारयुच्तिन्त्येतदेषा ९ सामैतद्धि सेः कर्मभिः सम- 
मेतदेषां ब्रहमेतद्धि सर्वाणि कर्माणि बिभति तदे- 
तत्त्रय < सदेकमयमात्मात्मो एकः सन्नेतत्त्रयं तदे- 
तद्सत\ सत्येनच्छन्ञं प्राणो वा अस्तं नासरूपे 
सत्यं ताभ्यामयं प्राणश्छन्नः ॥ ३ ।। 

अब कर्मोका सामान्य आत्मा ( शरीर ) हे । यह इनका उक्थ है। 
. ससीसे सब कमं उत्पन्न होते हैं । यह्‌ इनका साम हें, क्योंकि यह समस्त 
|. यी कर्मोसे सम है। यह इनका ब्रह्म है, क्योंकि यही समस्त कर्मोंको धारण 
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करता हं। वह यह तीन होते हुए भी एक आत्मा हे ओर आत्मा भी 
एक होते यह तीन हे। वह यह अमृत सत्यसे आच्छादित है। प्राण 
ही अमृत है और नाम-रूप सत्य हैं, उनसे यह प्राण आच्छादित है॥ ३॥ 

अथेदानीं सवंकमविशेषाणा| अब इस समय मनन-दर्शनात्मक 
० © टि वशेषों 

मननदशेनात्मकानां चलनास्म- |... रुप समस्त कर्मविशेषोंका 
Ee, डी | क्रिया सामान्यमांत्रमे अन्तर्भाव बत- काना च क्रयासासान्यमात्रञन्व- | लाया जाता है। किस प्रकार? 

भाव उच्यते | ̀ कथस्‌ १ सर्वेषां | समस्त कमंविशेषोंका आत्मा-शरीर 
| « ~ 
। सामान्य आत्मा हे, आत्माका कार्य  कमेविशेषाणामात्मा शरीरं सामा- | 

मे : | होनेसे यहाँ आत्मा? कहा है। भु 

न्यमात्मा, आत्मनः कम आस्मे- | ऊपर यह कहा जा चुका है कि 
त्युच्यते । 'आत्मना हि शरीरेण 'आत्मा यानो शरीरसे [जीव] कमे 

* करो ति इर शरीरे । करता हे।' शरीरमें ही समस्त कर्मो- 
की सार रिति । की अभिव्यक्ति होती है। अतः 
सव कर्मामिव्यज्यते । अतः | आत्मस्थ होनेके कारण कर्मको उसी 

तात्स्थ्यात्तच्छब्दं कर्म-कर्मसामा- | राब्दसे कहा जाता हे, वह कर्म- 
हे दर ८ | सामाच्यमात्र (आत्मा) समस्त न्यमात्र सवषागुक्थामत्यादि | मोका उन्थ हे इदि 

पूर्ववत्‌ । पुवेवत्‌ समझना चाहिये । 

तदेतद्यथोक्तं नाम रूपं कमं वे ये उपर्युक्त नाम, रूप और 
श्रय रे | कर्म--तीनों एक दुसरेके आश्रित, त्रयमितरेतराश्रयम्‌ , इतरेतरामि- | ̂ 1 

य्‌, तरे एक-दुसरेकी अभिव्यक्तिके कारण, 
व्यक्तिकारणम्‌, इतरेतरप्रलयं | एक-दूसरेमें लीन होनेवाले और 

हतं तरिदण्डवि परस्पर मिले हुए तीन दण्डोंके समूह- 
धम्भवत्‌ सदेकम्‌ । के समान एक हें। उनकी किस 

केनात्मनेकत्वम्‌ ? इत्युच्यते--- | रूपसे एकता है, सो बतलायी जाती 
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अयमात्माय॑ पिण्डः कार्यकरणा- | हे यह आत्मा-यह कार्य-करणात्मक 

संघातरूप पिण्ड तथा अन्नत्रयके 

'त्मसद्वात! तथामत्रये व्याख्यातः प्रकरणे ' 'यहृ आत्मा एतद्रप हे” 

(एतन्मयो वा अयमात्मा | इस श्रतिसे जिसकी व्याख्या की 

« <. गयी है वह, बस--यह जो 
एतावद्धीदं सव पु व: |) 17 

रूप और कम हे, इतना ही यह 
| व्याकृतमव्याकृतं च यदुत नाम | सारा व्याकृत और अव्याकृत 

इत्यादिना} 

१ कायकरणसङ्घात १ सन्नध्यात्माधि- कार्यकरणसंघातमात्र होते हुए यही 

एक अध्यात्म, अधिभूत और अधि- 

देव भावसे स्थित नाम, रूप, कमं 

देव त्रयं नाम रूप कर्मति | तदे- | यह त्रय हे। उसीका यह आगे 

भृताधिदेवमावेन व्यवस्थितमेत- 

तद्ृश्यमाणम्‌ । वर्णन किया जाता हे। 

अमृतं सत्येनच्छन्नमित्येतस्य | अब श्रुति अमृते सत्येनच्छन्नस्‌' 

इस वाक्यका अर्थ करती हे--'प्राणो 

वा अमृतम'-जो इन्द्रियरूप, शरीर- 

का आन्तर आधारभुत ओर आत्म- 

चाक ५ . 

यस्याथमाह--प्राणो वा अमृतं 

| करणात्मकोऽन्तरुपष्टम्भक आत्म- 
भ्ूतोऽमृतोऽविनाशी$ नामरूपे 
सत्यं कार्यात्मके शरीरावस्थे; 

क्रियात्मकस्तु प्राणस्तयोर्पष्ट- 

म्भको बाद्याम्यां शरीरात्मकाभ्या- 

सुपजनापायधमिभ्यां मर्त्याभ्यां 

` चन्नोऽपरकाशीकृतः । एतदेव 

स्वरूप हे वह प्राण ही अमृत--अवि- 

नाशी हे तथा शरीरावस्थित कार्या 

त्मक नाम-रूप सत्य हें। उनका 

आधारभूत क्रियात्मक प्राण वृद्धि 

क्षयशील, बाह्य, शरी रस्वरूप, मरा 

धर्मा नाम और रूपोंसे आच्छार्दित 
-अप्रकाशित किया हुआ है । गद 



ब्राह्मण ६] शाङ्करभाष्याथ्‌ ३९९ ds ६००८ ०६ > 5 अर कल SN, संसारसतखमविद्याबिषयं प्रद्‌- | अविद्याका विषयत संसारका 
शितम्‌ । अत ऊध्वं विद्याविषय | स्वरूप दिखलाया गया हे। इसके 

र आगे विद्याका विषयभूत आत्मा आत्माघिगन्तव्य त्माथिगन्तव्य इति चतुथ ज्ञातव्य हे, इसलिये चतुर्थ! अध्याय आरभ्यते ॥ ३ || | आरम्भ किया जाता है ॥ ३॥ 
“<८6769५४9०-5 

इति बृहदारण्यकोपनि ष.्धाष्ये प्रथमाध्याये 
षष्ठमुक्थब्राह्मणम्‌ ॥ ६ ॥ 

७ ४४४%१/१/१/%७ /%/१/१/५९/००-....- 

इति औमद्वोविन्द्भगवत्पूज्यपादशिष्यस्य परमहंसपरिन्नाजकाचार्यस्य 
भरीमच्छछूरभगवत: कृतों बृह दारण्यकोपनिषद्भाष्ये 

प्रथमोऽध्यायः ॥ १ ॥ 

१. चतुर्थं अघ्यायसे उपनिषद्का द्वितीय {अध्याय समझना चाहिये । यही 
जाह्मणका चतुर्थ अध्याय है । 



द्विताय अध्याय 
—— DC 

प्रथम्‌ ब्राह्मण 

उपक्रम 

आत्मेत्येवोपासीत, तदन्वेषणे | 'आत्मा हे! इस प्रकार उपासना 
करे, उसकी खोज कर लेनेपर सभी- 

है की खोज हो जाती हे; तथा वह 

हे चात्मतत्तं सवेस्मात्प्रेयस्त्वादन्वे- | आत्मतत्व ही सबसे अधिक प्रि 
ह वद होनेके कारण खोजनेग्रोग्य हे। 

शच्यस्‌। आत्मानमेव भह्मा- “उसने आत्माको ही जाना कि में 

स्मि’ इत्यात्मतखमेक विद्याविषयः) बरह्म हँ' इस प्रकार [ निर्दिष्ट होनेके 
ह कारण | एक आत्मतत्त्व ही ज्ञानका 

यस्तु मेद्दृष्टिविषयः स;-- | विषय है । जो भेददृष्टिका विषय है 
न्योऽइमसमी रि वह “यह अन्य है, में अन्य हूँ-इप 

अन्योऽसावन्योऽइमस्मीति न से | प्रकार जो जानता हे वह नहीं 

च सवमन्विष्टं स्यात; तदेव 

वेदेति--अविद्याविषयः । जानता? ऐसा कहे जानेके कारण 
शू अविद्याका विषय हे । 
ह 'एकघेवानुद्रष्टव्यम्‌?” ( बू० “आत्मतत्वको एक प्रकार ही 

उ० ४ | ४ | २०) “मृत्यी; ु 
स मृत्युमाप्नोति य इह नानेव | देखना चाहिये” “जो यहाँ नानक 

हर “न पश्यि” ( ४ । ४ । १९ ) इत्ये- | देखता है वह मृत्युसे मृत्युको प्रा 

ही 
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वमादिभिः प्रविभक्तो विद्या- 

विद्याविषयो सर्वोपनिषत्सु | 
तत्र चाविद्याविषय; सवे एव 
साध्यसाधना दिमेदविशषति नियो- 
गेन व्याख्यातः-आ वृतीयाध्या- 

यपरिसमाप्तेः । 

स च व्याख्यातोऽविद्याविषयः 

सव एव दविप्रकारः--अन्तः प्राण 

उपट्टस्भको गृहस्येव स्तम्भादि- 

लक्षण; प्रकाशको5म्॒तः, बाह्यथ 

कार्यलच्तणोऽप्रकाशक ` उपज- 

_ नापायधर्मकस्तृणङुशमृत्तिक्षासमो 

गृहस्येव सत्यशब्दवाच्यो मत्य! 

तेनामृतशब्दवाच्यः प्राणइछन्न 

इति चोपसंहतम्‌ | स एव च 

प्राणो बाह्याधारभेदेष्वनेकधा 

शाङ्करमाष्पाथ 
“६४८७४८६४/७७८६०००७/“६०८०७/८७०:२७-७, ७.७, 

४०९१ 
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होता है” इस प्रकारके वाक्योसि 
समस्त उपनिषदोंमें ज्ञान और अज्ञान- 
के विषयोंको पृथक्‌-पृथक्‌ कर दिया 
गया हे। उनमें साध्य-साधनादि 
भेदविशेषके विनियोगद्वारा अविद्या- 
के सभी विषयको तृतीय अध्यायकी 
समा्षिपर्यन्त व्याख्या कर दी गयी है। 

वह व्याख्या किया हुआ अविद्या- 

कासारा ही विषय दो प्रकारका हे- 

पहला इस शरीरके भीतर प्राण हे जो 

गृहको धारण करनेवाले स्तम्भा दिके 

समान शरीरका आधारभुत, प्रका- 

शक और अमृत हे; तथा दूसरा हे 

बाह्य कार्यरूप प्रपञ्च, जो अप्रकाशक, _ 

बुद्धि-क्षयशील, गृहके तृण, कुश और 

मृत्तिकाके समान मरणधर्मा और 

“सत्य? शब्दका वाच्य हे। उससे 

“अमृत? शब्दवाच्य प्राण आच्छादित 

है- ऐसा ऊपर उपसंहार किया 

गया हे । वही प्राण बाह्य आधारः 

भेदोंमें अनेक प्रकारसे फला हुआ 

बिस्तृत;3प्राण एको देव इत्युच्यते । हे और 'प्राण एक देव है' ऐसा 

तस्येव बाह्यः पिण्ड एकः साधा-| कहा जाता है। उसीका एक बाह्य 

१. व्राह्मणका तृतीय अध्याय उपनिषद्का प्रथम अध्याय है। ` 

१० उ० २६ 
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रण;- विराड वेश्वानर आत्मा 

पुरुषविधः प्रजापतिः को हिरण्य- 

गर्भ;- -इत्यादिमिः पिण्डग्रधानेः 

शब्देराख्यायते सर्यादिप्रविभक्त- 

करण; । | 

एकं चानेक च ब्रह्म एतावदेव, 

नातः परमस्ति, प्रत्येकं च शरीर- 

मेदेषु परिसमाप्तं चेतनावत्कते 

भोक्त च--इत्यविद्यारिषयमेव 

आत्मत्वेनी पगतो गाण्यों ब्राह्मणो 

वक्ता उपस्थाप्यते; तद्विपरीता- 

त्महगजातशत्रुः श्रोता; एवं हि 

यतः पूव पत्तसिद्धान्ताख्यायिका- 

रुपेण समप्यमाणो5थभोतु शरित्तस्य 

वशमेति; विपयये हि तकशासत्रवत 
केवलार्थानुगमवाक्येःसमर्प्यमाणो 

दुर्विज्ञेयः स्यादत्यन्तसक्षमत्वा- 

इस्तुनः। तथा च काठके 

“अवणायापि बहुसियों न लभ्यः’? 

(क० उ० १॥२॥७) इत्या- 

दिवाक्ये; सुसंस्कृतदेवबु द्विगम्प- 

साधारण ( समष्टि ) पिण्ड, जिसके 
सूर्यादि विभिन्न करण हे, विरार 
वैश्वानर, आत्मा, पुरुषविध, प्रजा. 
पति, क और हिरण्यगर्भं आदि शरीर. 
प्रधान शब्दोंसे पुकारा जाता है। 

एक और अनेक ब्रह्म-बस इतना 
ही है, इसके सिवा और. कुछ नहीं 
हे, वह प्रत्येक शरीरभेदोंमें समाप्त 
होनेवाला ( परिच्छिन्न ) हे, चेतना- 
वानु हे तथा कर्ता और भोक्ता हे-- 
इस प्रकार अविद्याके विषयको हो 
आत्मस्वरूपसे समभनेवाला गाग्यं 

ब्राह्मण यहाँ वक्तारूपसे उपस्थित 
किया जाता हे; तथा इससे विपरीत 
जाचनेवाला आत्मदर्शी ' अजातचत्र 
श्रोता हे; क्योंकि इस प्रकार पूर्वपक्ष 
ओर सिद्धान्तको आख्या यिकारूपसे 
सर्मापत किया जानेवाला विषय 
श्रोताके चित्तके अधीन हो जाता 
हे और इसके विपरीत तकंशाख़के 
समान केवल वस्तुका बोध करागे- 
वाले ' वाक्योंसे समर्पित किया 
जानेवाला विषय दुविज्ञेय होता 
हे; क्योंकि आत्मतत्त्व अत्यन्त 
सुक्ष्म है। इसी प्रकार कठोप- 

निषदुमें भी “जो बहुतोंको सुननेके 
लिये भी नहीं मिलता” इत्यादि वाक्यों 

आत्मतत्त्व सुसंस्कृत देवबुद्धि 
( सात्त्विकी बुद्धि ) का विषय और 
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तवं सामान्यमात्रबुद्धयगम्यत्व॑ च | सामान्यमात्र बुद्धिका अविषय हे-- 
सप्रपञ्च दशितम्‌ । “आचाये- | यह विस्तारपूर्वक दिखलाया गया हे। वान्पुरुषो वेद” (६ | १४। २) | तथा “आचार्यवान्‌ पुरुष जानता हेः? 
६ 'आचार्याद्धेव विद्या” (४ |९ | | आचायंसे ही विद्या सफल होती 
३ ) इति चच्छान्दोग्ये | | हे” इत्यादिरूपसे छान्दोग्योपनिषद्मे 
“उपदेक्ष्यन्ति ते ज्ञानं जञानिनस्त- | और “तत्त्वदर्शी ज्ञानी लोग तुमे 
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स्रदर्णिनः (४। ३४) इति 
च गीतासु । इहापि च 
शाकल्ययाज्ञवल्क्यसंवादेन अति- 
गह्वरत्वं महता संखेमिण ब्रह्मणो 
वक्ष्य ति--तस्माच्छिल्ट एच 
आख्यायिकारुपेण पूर्वपच्षसिद्धा- 
न्तरूपमापाद्य॒ वस्तुसमपंणार्थ 
आरम्भ | 

न 

माचारवतोबेक्तश्रोत्रोराख्यायि- 

काचुगतोऽथाऽचगम्यते। केवल- 

तकबुद्धिनिषेधार्थी चारूया- 

_यिका--“नेषा तकेण मतिराप- 

नेया” (क० उ० १।२।९) 

“न तकशाख्रदग्धाय” ! इति श्रुति- 
स्मृतिभ्यास्‌। श्रद्धा च ब्रह्म 

ज्ञाने परमं साधनमित्याख्या- 

ज्ञानका उपदेश करेंगे” इस वाक्यसे 
गीतामें भी ऐसा ही कहा हे। यहाँ 
(इस उपनिषद्में) भी शाकल्य और 
याज्ञवल्क्यके संवादद्वा रा बड़े समा- 
रोहसे ब्रह्मतत्त्वकी अत्यन्त गहनता- 
का प्रतिपादन किया जायगा; अतः 
आख्यायिकारूपंसे पूर्वपक्ष और 
सिद्धान्तके स्वरूपका प्रतिपादन 
करके आत्मतत्त्वको समपंण करनेके 
लिये आरम्भ करना उचित ही हे। 

आचारकी विधिका उपदेश 

करनेके लिये भो [इस प्रकार आरम्भ 

करना उचित हे ]। इस प्रकारके 
आचारवाले वक्ता और श्रोता होने- 
पर ही इस आख्यायिकामें प्रतिपा- 
दित विषयका ज्ञान होता हे। यह 
आख्यायिका केवल तकंबुद्धिका 
निषेध करनेके लिये भी है, जेसा 
कि “यह बुद्धि तकंसे प्राप्त होने- 
योग्य नहीं हे” जिसको बुद्धि तक- 
शाख्से दग्ध हो गयी हे उसे 
[ ज्ञान नहीं होता |” इत्यादि 
श्रुति-स्मतियोसे सिद्ध होता हे । 
तथा आख्यायिकाका यह भी अभि- 
प्राय है कि ब्रह्मज्ञानमें श्रद्धा ही 
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यिकार्थ; । यथा हि गार्ग्या- | सर्वोत्तम साधन हे। इसीसे आल्या- 

जातशत्र्वोरतीव श्रद्धाखुवा यिकामें गाग्ये और अजातनत्रुकी 

इृइयतै आख्यायिकायाम्‌; | अत्यन्त श्रद्धाङुता देखी जाती है। 

“श्रद्भावाँज्ञभते ज्ञानम ( गीता | “श्रद्धावान्‌ पुरुष ज्ञान-लाभ करता 

४। ३९ ) इति च स्मृतिः । ' हे” ऐसी स्मृति भी है! 

ब्रह्मविद्याका उपदेश करनेके लिये अपने पास आ
ये हुए गाग्यंको 

ग्रजातशत्रुका सहख गौ दान करना 

३० । हत्तबालाकिर्हानूचानो गाग्य आस स 

होवाचाजातात्रं कार्यं ब्रह्म ते जवाणीति स होवाचा- 

OP ७: ०" FS ० - > वळु 

क 

“७. ७ ७७५६५ “क “0 

पवन "नन. Se PPS >>» 

जातशत्नुः सहस्रमेतस्यां वाचि दद्मो जनको जनक | 

इति वे जना धावन्तीति ॥ १ ॥ 

39 [ किसी समय कोई | गाग्यंगोत्रोत्पन्न दृप्त ( गर्वीला ) बालाकि | 

बडा बोलनेवाला था । उसने काशिराज अजातशत्रुके पास जाकर कहा-- _ 

कं तुम्हें ब्ह्मयका उपदेश करूँ 1” उस अजातशत्रुने कहा, इस वचनके लिये | 

में आपको सहस्र [ गौएँ | देता हे; लोग 'जनक, जनक? ऐसा कहकर | 

हि दौडते हें । [ अर्थात्‌ सब लोग यही कहते हें कि 'जनक बड़ा दानी है, 
Smee == कक 

जनक बडा श्रोता है। ये दोनों बातें आपने अपने वचनसे मेरे लिये | 
सुलभ कर दी हें । इसलिये में आपको सहस्र गौएँ देता हूँ | ॥ १॥ 

तत्र पू्पच्तवादी अविद्याविषय- तहाँ कचितु-- किसी कार | 
विशेषमें अविद्याके विषयको हौँ. 

ब्रह्मविद्‌ इृप्तबालाकिः इमो गवि- | मह्या जाननेवाला गोत्रतः “गायं 

| पूर्वपक्षवादी दृ्तबालाकि, जो ब्र _ 
तोज्सम्यग्रह्म वित्वादेव,बलाकाया| को सम्यग्रूपसे न जाननेके कार" | 

र ही दृप्त-गरबीला था और बलाका 
अपत्यं बालाकिद्पश्रांसो बाला- | पुत्र होनेसे बालाकि बहु | 

किज्चेति ' तथा इस प्रकार जो दृप्त और बा 

किश्वेति दृतवालाकिः, हशब्द होनेसे दृप्तबालाकि नामसे प्रर्त 
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. ऐतिद्याथ आख्यायिकायाम्‌, 
अनूचानः अनुवचनसमर्था वक्ता 

वारग्मी; गाग्यो गोत्रतः, आस 

बभूव कचित्कालविशेषे । 

स॒ होवाचाजातशत्रुभजात- 

शत्रुनामानं काउयं काशिराजमभि- 
रास्य-ज्ह्मते ब्रवाणीति ब्रह्म ते 

तुस्यं त्रवाणि कथयानि । स एव- 

मुक्तो 5जातशत्ररुवाच-सहस्र गवां 

दद्म एतस्यां वाचि-यां मां प्रत्य- 

चोचो ब्रह्म ते ब्रवाणीति, ताव- 

न्मात्रमेव गोसहसप्रदाने नि मित्त- 

मित्यमिप्रायः । 

साक्षादन्नह्मकथनमेव निमित्तं 

कस्मान्नापेक्ष्यते सहस्रदाने ! ब्रह्म 

ते ब्रवाणीतीयमेव तु वाग्‌ 

निमित्तमपेक्ष्यते ! इत्युच्यते} यतः 

श्रुतिरेव. राज्ञोऽमिप्रायमाह- 

जनको दांता जनकः श्रोतेति 

चेत स्मिन्वाक्यद्दये पद्द्वयमभ्य- 
स्यते जनको जनक इति। वैशब्दः 

था, वह अनूंचान- अनुवचनमें 
समर्थ-बोलनेवाला अर्थात्‌ वडा 
वाचाल था 'ह' शब्द आख्यायिका- 
में ऐतिह्य ( इतिहासप्राप्त अथं ) की 
सूचना देनेके लिये हे। _ 

उसने अजातशत्रुसे--अजात- 
शत्रुनामक काश्य-काशिराजसे, 
उसके पास जाकर कहा-- ब्रह्म ते 

ब्रवाणि--में तुम्हारे प्रति ब्रह्मका 

निरूपण करूँ । इस प्रकार कहे 

जानेपर अजातत्रुने कहा, आपने 
जो कहा है कि 'में तुम्हारे प्रति 
ब्रह्मका निरूपण करूँ” सो आपके 

इस कथनके लिये “में सहस्र गोएं 

देता हं! अभिप्राय यह हे कि 

अजातचत्रके सहस्र गौएँ देनेमें केवल 
इतना ही निमित्त था । 

सहस्र गोएं देनेमें साक्षात्‌ ब्रह्म- 

निरूपणकी ही अपेक्षा क्यों नहीं 
थो ? केवल "ब्रह्म ते ब्रवाणि’ इस 

चाक्यकी ही अपेक्षा क्यों थी ? सो 

बतलाया जाता है; क्योंकि राजाके 

अभिप्रायको श्रुति ही बतला रही 

हे-'जनक:, जनकः' इन दो पदोंकी 

आवृत्ति ‘जनक दाता हे, जनक 

श्रोता है” इन दो वाक्योंके अथेमे 
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रथ; जनको दि- | हुई हे। वे' जुद्ध प्रसिद्धिको सचित 
| करनेके लिये हे। “जनक देनेको 
। इच्छावाला हे, जनक श्रवणकी 

इच्छावाला है” यह समझकर ब्रहम 

षो विवक्षवः प्रतिजिधृक्षवश्व | तत्वको सुनने और कहनेकी इच्छा 

वाले तथा प्रतिग्रहकी इच्छावाले 

लोग दौड़ते--उसीके पास जाते हैं । 
हे कि [ इस वाक्यसे | आपने वह 

त्तत्सव मय्यपि सम्भावितवान- | सब मेरे लिये भी सम्भव कर दिया 
है, इसोसे | इस वचनके लिये मैं 

सीति॥ १॥ ` सहस्र गोएँ देता हे |॥ १॥ 

त्सुर्जनकः शुभ्रूषुरिति अहम शुभः 

जना धावन्त्यमिगच्छन्ति | तस्मा- 

men 30 So Fr कळली 

गाग्यद्वारा ्रादित्यका ब्रह्मरूपसे प्रतिपादन तथा अजात- 
शत्रुद्टारा उसका प्रत्याख्यान 

र एवं राजानं शुश्नूषुमभि- | उस प्रकार श्रवणके इच्छुक और 
सुखीथूतम्‌ अपने प्रति अभिसुख हुए राज़ासे-- 

वासावादिस्ये पुरुष h स होवाच गाग्यों य एवासावादिस्ये पुरुष एत- 
मेवाहं ब्रह्मोपास इति स होवाचाजातशचुर्मा मेतस्मिन्सं- 
वदिष्ठा अतिष्ठाः सर्वेषां भूतानां मूर्धा राजेति वा अह- 
™ ी “Ee ७ मेतमुपास इतिसय एतमेवमुपास्ते 5तिष्ठाः स्वेषां 

कु % भूताना मूधा राजा भवति ॥ २ ॥ 
उस गाग्यने कहा, 'यह जो आदित्यमें पुरुष हे, _इसीकी में ब्रह्मरूपसे 

उपासना करता हूँ ।” उस अजातशत्रते कहा--नहीं, नहीं, इसके विषयमें 
बात मत करो। यह सबका अतिक्रमण करके स्थित हे, समस्त भूतोंका 
मस्तक हे और राजा ( दीप्तिमान्‌ ) है--इस प्रकार मैं इसकी उपासना 

. रताह्‌। जो पुरुष इसकी इस प्रकार उपासना करता हे, वह सबका 
घो अतिक्रमण करके स्थित, समस्त भूतोंका मस्तक और राजा होता है॥ २॥ 
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स होवाच गाग्य;-य एव असौ 

आदित्ये चक्षुषि चेको5भिमानी 

चक्षुद्वारेणेह हृदि प्रविष्ट! 

ब्रह्म पदयासि, अस्मिन्कायकरण- 
सङ्घाते उपासे । तस्पात्तमह पुरुषं 

्रहम तुभ्यं त्रवीम्यपास्स्वेति । 
स एवयुक्तः प्रत्यवाच अजात- 

शत्रु; 'मा मा? इति हस्तेन विनि- 

वारयन्‌--एतस्मिन्त्रह्मणि विज्ञये 

मा संवदिष्ठाः; मा मेस्याबाधनाथ 
द्विवचनम्‌ । एवं समाने विज्ञान- 
विषये आत्रयोरस्मानविज्ञानवत 

इव द्शयता बाधिताः स्याम, 

अतो मा संवदि्वाः--मा संवादं 

कार्पीरस्मिन्त्रह्म णि । अन्यचेज्जा- 

नासि, तद्ब्रह्म वक्तमहॉस, न तु 
यन्मया ज्ञायत एव | 

अथ चेन्मन्यसे जानीषे त्वं 

अद्ममात्रं न तु तद्विशेषणोपासन- 

फलानीति--तन्न मन्तव्यम्‌,यतः 

अगो 

कता च? इत्यवस्थितः, एतमेताहं | 

| उस गाग्यंने कहा--'यह जो 

। आदित्यमें ओर नेत्रमें उनका एक ही 
| अभिमानी चक्षुके द्वारा यहाँ हृदयमें 

प्रविष्ट होकर "में कर्ता हे, में भोक्ता 
हँ' इस प्रकार स्थित है, उसीको में 

ब्रह्म समझता हे, इस देहेन्द्रिय- 
संघातमें में उसीकी उपासना करता 

हैं । अतः उस पुरुषको हो में तुम्हें - 
्रह्मरूपसे बतलाता हूँ; तुम उसीकी 
उपासना करो | 

इस प्रकार कहे जानेपर उस 

अजातरत्रुने "नहीं, नहीं” इस प्रकार 

हाथसे मना करते हुए कहा-- इस 

विज्ञेय ब्रह्मके विषयमें *र्चा मत 

करो। 'मा मा? यह द्विरक्ति सब 

प्रकार रोकनेके लिये है; क्योंकि इस 

प्रकार हम दोनोंके विज्ञानका विषय 

समान होनेपर भी हमें अविज्ञान- 

वान्‌-सा देखनेवाले तुमसे हम बाधित 

हो जायेंगे, इसलिये' इस ब्रह्मके ' 

विषयमें संवाद मत करो । यदि तुम 

कोई अन्य ब्रह्म जानते हो तो उसी- 

का निरूपण करो, जिसे में जानता 

ही हूँ, उसका नहीं । 

यदि तुम्हारा ऐसा विचार हो 

कि तुम तो केवल ब्रह्ममात्रको जानते 

हो, उसके विशेषणोंकी उभासनाके 

फलको तो नहीं जानते, सो तुम्हे 

ऐसा नहीं समझना चाहिये, क्योंकि 
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दहं जाने यद्त्रतीपि । 

कथम्‌!अतिष्ठाः-अतीत्य भूतानि 

तिष्ठतीत्यतिष्ठाः । सर्वेषां च 

भूतानां मूर्धा शिरो राजेति वै 

राजा दी प्रिगुणोपेतत्वात, एतैवि- 

शेषणैरविशिष्टमेतदञह्म अस्मिन्का- 
यंकरणसङ्घाते कर्द भोक्त चेत्यह- 

मेतमुपास इति । फलमप्येवं 

विशिष्टोपासकस्य-स य एतमेव- 

ुपास्तेऽतिष्ठाः सर्वेषां भूतानां 

मां राजा भवति । यथागुणो- 

पासनमेव हि फलम्‌ ; “तं यथा 

यथोपासते तदेव भवति” (मण्डल- 
ब्राह्मण) इति श्रृतेः ॥ २ ॥ 

तुम जो कुछ कह रहे हो यह्‌ सभी 

म॑ जानता हे । किस प्रकार? 
यह अतिष्ठा हे, अर्थात्‌ समस्त भूतो. 
का अतिक्रमण करके स्थित हे, इत. 
लिये 'अतिष्ठा' कहा गया हे । समस्त 
भुतोंका मस्तक हे और दीप्ि-गुण- 

युक्त होनेके कारण राजा हे-इन 
विशेषणोंसे विशिष्ट इस ब्रह्मकी, जो 
देहेन्द्रियसंघातमें कर्ता और भोक्ता 

है, में उपासना करताहँ। इस | 
प्रकारके विशेषणोंसे विशिष्ट ब्रह्मकी | 

उपासना करनेवालेको फल भी ऐसा 

ही मिलता हे--जो इसकी इस 

प्रकार उपासना करता है, वह सबका 

अतिक्रमण करके स्थित समस्त 

भूतोंका मस्तक और राजा होता है । 

जैसे गुणवालेकी उपासना की जाती 

हे, वेसा ही फल होता है; जेसा कि, 

“उसकी जो जिस प्रकार उपासना 

करता है, तद्रप ही हो जाता है” 

इस श्रतिसे सिद्ध होता है ॥ २॥ 
aS 

गाय्यंद्वारा चन्द्रान्तगंत ब्रह्मका प्रतिपादन तथा अ्रजात- 
शनुट्ठारा उसका प्रत्याख्यान 

सत्रादेनादित्यन्रह्मणि प्रत्या- 
ख्यातेऽजातशत्रुणा चन्द्रमसि 
््ानतरं प्रतिपेदे गार्य । 

संवादके द्वारा जब अजातदात्रुन 

आदित्यब्रह्मका निषेध कर दिया ती । 
गाग्येने चन्द्रान्तगंत दूसरे ब्रह्म 
प्रतिपादन किया । 
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स होवाच गाग्यो य एवासो चन्द्रे पुरुष एत- 
मेवाहँ ब्रह्मोपास इति स होवाचाजातशत्रुमौ मेत- 
स्मिन्संवदिष्ठा बृहन्पाण्डरवासाः सोमो राजेति वा 
अहमेतमुपास इति स यए तमेवमुपास्ते5हरहह सुतः 
प्रसुतो भवति नास्यान्नं क्षीयते ॥ ३ ॥ 

वह गाग्ये बोला, “यह जो चन्द्रमामे पुरुष है, इसीकी में ब्रह्मरूपसे 
उपासना करता हे ।' उस अजातदात्रुने कहा, “नहीं, नहीं, इसके विषयमें 
बात मत करो । यह महान्‌, गुल्लवस्चधारी, सोम राजा है--इस प्रकार मैं 
इसकी उपासना करता हूँ। जो इसकी इस प्रकार उपासना करता हे, 
उसके लिये नित्यप्रति सोम सुत और प्रस्तुत होता है तथा उसका अन्न 
क्षीण नहीं होता? ॥ ३ ॥ 

य एवासी चन्द्र मनसि चेकः 

पुरुषो भोक्ता कर्ता चेति पूर्वव दवि- 

शेषणम्‌ । बृहन्‌ महान्‌ पाण्डरं 

शुक्तं वासो यस्य सोऽयं पाण्डर- 

वासाः; अप्शरीरत्वाच्चन्द्रामिमा- 

निन; प्राणस्य, सोमो राजा चन्द्र, 

य्चान्नभूतोऽभिषृयते} लतात्मको 

यह जो चन्द्रमा और मनमें एक 

ही पुरुष कर्ता और भोक्ता हे-इस 
प्रकार इसके पूववत्‌ विशेषण सम- 

भने चाहिये । [ सूयंमण्डलसे द्विगुण 
होनेके कारण | जो बृहन अर्थात्‌ 
महान्‌ हे तथा जिसके पाण्डर-झुक् 

वास-वस्नहें, वह यह “पाण्डरवासाः” 

है, क्योंकि चन्द्राभिमानी प्राण 
जलमय शरीरवाला हे [ ओर 

जलका शुक वणे प्रसिद्ध ही हे |, 
सोम राजा चन्द्रमाको कहते हें 

तथा जो यज्ञमें पेय अन्नके रूपमें 
चुवाया जाता हे, वह लतामय सोम 
अर्थात्‌ सोमलता भी सोम हे। 
उस चन्द्रमा एवं लतामय पुरुषको 

एक करके [ अर्थात्‌ अहंग्रह- 
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यज्ञे.तमेकीकृत्यै तमेवाहं ब्रह्मोपासे | उपासनाके द्वारा अपना स्वरूप 

, मानकर | इस विशेषणविशिष्ठ 

ब्रह्मकी ही में उपासना करता हे | 
जो पुरुष उपर्युक्त ग्रुणोंवाले ब्रह्मकी 

उपासना करता हे, उसके लिये 
नित्यप्रति सुत होता है अर्थात्‌ 

प्रकृतियज्ञमें सोमरस. प्रस्तुत रहता 

है तथा प्रसुत होता हे अर्थात्‌ विकृ- 

तियज्ञमें अधिकतासे निरन्तर सोम- 
विकारे, उमयावि थयज्ञानुष्ठानसा- | रस प्रस्तुत रहता हे यानी उसे 

प्रकृति-विकृतिरूप दोनों प्रकारके 

मथ्यं भवतीत्यर्थः | अन्नं चास्य| यज्ञानुष्ठानमें सामर्थ्य प्राप्त हो जाता 
हे। तथा इस अन्नात्मक ब्रह्मोपासक- 

न चीयतेऽन्नामरकोपासकस्य।। ३।| का अन्न भी क्षीण नहीं होता ॥३॥ 

यथोक्तगुणं य उपास्ते तस्याहरह; 

सुतः सोमोऽमिषुतो भवति यज्ञे, 

प्रसुतः प्रकृष्टं सुतरां सुतो भवति 

गाग्यद्वारा विद्युदभिमानी पुरुषका रह्मलपसे उपदेश तथा ्रजात- 
शत्रुद्वारा उसका प्रत्याख्यान 

स होवाच गाग्यों य एवासो विद्युति पुरुष एत- 
ey ७ च ९ मेवाहं ब्रह्मोपास इति स होवाचाजातरात्रर्मा मेतस्मि- 
न्संवदिष्ठास्तेजस्तीति वा अहमेतमुपास इति स य 
एतमेवमुपास्ते तेजस्वी ह भवति तेजस्विनी हास्य 
प्रजा भवति॥ ४ ॥ 102 

वह गाग्यं बोला, 'यह जो विद्युतुमै पुरुष है, इसीकी में ब्रह्मरूपसे 
उपासना करता हृ । उस अजातशत्रुने कहा, “नहीं, नहीं, इसकी चर्चा 
मत करो; इसकी तो में तेजस्वीरूपसे उपासना करता हूँ । जो कोई इसकी 

। (स प्रकार उपासना करता हे, वह तेजस्वी होता है तथा उसकी प्रजा भी 
। सेजस्विनी होती हे ॥ ४ ॥ 
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विद्युत्‌ तथा विद्युति त्वचि हृदये | इसी प्रकार विद्युत्‌, त्वचा आ नश | ओर हृदयमें भी एक ही देवता हे । का देवता । तेजस्वीति बिशे- | 'तेजस्वी' यह उसका विशेषण हे। पणम्‌ , तस्य स्तत्फखपुः- तेजस्वी उसका यह फल हे--वह तेजस्वी 
इ भवति तेजस्विनी हास्य प्रजा | होता हे और उसकी प्रजा भी 
भवति । बिद्युतां बहुत्वस्याङ्गो- | तेजस्विनी होती हे । विद्युतोंका 
करणादात्मनि प्रजायां च फूल- | बिल 
बाहल्‍यस्‌ ॥ ४॥ | फलको बहुलता भी सम्भव हे ॥४॥ 

——— 40 आआ हुआाण्यिसिललल 

गाग्यद्वारा आकाश-ब्रह्मका उपदेश श्र श्रजातशन्रुद्वारा 
उसका प्रत्याख्यान 

स होवाच गाग्यों य एवायमाकाशे पुरुष एतमे- 
वाह ब्रह्मोपास इति स होवाचाजातशत्रुमा मेतस्मिन्संव- 
दिष्ठाः पूणेमप्रवर्तीति वा अहमेतमुपास इति स य एत- 
सेवमुपास्ते प्येते प्रजया पशुभिरनास्यास्माल्लोकात्प- 
जोद्वतेते ॥ ५ ॥ 

वह्‌ गाग्ये बोला, 'यह जो आकाशमें पुरुष हे, इसीकी में ब्रह्मरूपसे 
उपासना करता हूँ ।' उस अजातदत्रुने कहा, “नहीं, नहीं, इसके विषयमें 
बात मत करो। में उसकी पूर्ण ओर अप्रवतिरूपसे उपासना करता हूँ । 
जो कोई इसकी इस प्रकार उपासना करता है, वह प्रजा और पशुओंसे | 
पुणं होता हे और इस लोकमें उसकी प्रजाका उच्छेद नहीं होता? ॥ ५॥ 

तथा आकाशे हृद्याकाशे हृदये | इसी प्रकार आकाश, हृदयाकाश. 
और हृदयमें भी एक ही देवता हे । 

चैका देवता । पूर्णेमप्रवति चेति | उसके 'पुर्ण' और 'अप्रवर्ति' ये दो 
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NN बृण- | विशेषण हैं । पूर्णत्व-विशेषणका यह 
विशेषणद्वयम्‌ । पणसवविशे ल है कि वह प्रजा ओर पशुजोसे 
फलमिदम्‌--पयते ET पूर्ण होता हे तथा 'अप्रवत्ि' विरे 
पशुमि 3३ अप्रवर्तिवशेषणफलम्‌- आ यह फल हे कि हो लोके 

उसकी प्रजाका उद्ठतँन नहीं होता-_ 
नास्यास्मारलोकास्रजोतँत इति) प्रजासंतानका विच्छेद हो छ 

प्रजासन्तानाबिच्दित्तिः ॥ ५।। | होता ॥ ५ ॥ 

गार्यंद्वारा 'वायु-ब्रह्मका प्रतिपादन तथा ग्रजातशत्रुद्वारा 

उसका प्रत्याख्यान 

स होवाच गाग्यो य एवायं वायो पुरुष एतमेवाहं 
ब्रह्मोपास इति स होवाचाजातशत्रमा मेतस्मिन्संवदिष्ठा 

इन्द्रो वेकृणठोऽपराजिता सेनेति वा अहमेतसुपास इति 
स य एतमेवमपास्ते जिष्णुहापराजिष्णुभेवत्यन्यतस्त्य 
जायी ॥ ६ ॥ 
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वह गार्ग्य बोला, 'यह जो वायुमें पुरुष हे इसकी में ब्रह्मरूपसे उपासना ' 
करता हूँ! उस अजातदात्रने कहा, “नहीं, नहीं, इसके विषयमें बात मत | 
करो। इसकी तो में इन्द्र, वेकुण और अपराजिता सेना--इस स्पपे 
उपासना करता हुँ। जो कोई इसकी इस प्रकार उपासना करता है, वह | 
विजयी, कभी न हारनेवाला और शत्रुविजेता होता हे! ॥ ६ ॥ 

तथा वायो ध प्राणे हृदि| इसी प्रकार वाशु, प्राण गौर | 
वता है । उसके 

चेका देवता । तस्या विशेष हा, सी एक ही देवता 
विशेषण हें-इन्द्र- परमेश्वर वु 

णस्‌- इन्द्र परमेश्वरः वैकुण्ठो- | जो विशेषरूपसे सहन न किया ड | 
सके और अपराजिता a 

असह्यः, न परेजितपूर्वा परा- | सेना पहले इसरोके दारा ग , bors f= | न हुई हो। मरुतुनामक देवता जिता सेना- मरतां गणत्व- | का गणत्व ( एक समूहरूप ही 

। 
| 

j 
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उच्टे प्रसिद्ध; । उपासनफलमपि- | प्रसिद्ध हे [ इसलिये उन्हें 'सेना' 
ई कहा हे ]। उपासनाका फल भी ष्णह जयनशीलोऽ जिष्ण शीलोऽपराजिष्णुने इस प्रकार है -जिष्णु-जयनद्षील 

CN ७0 Lo तसे र च परेजितस्वभावी भवति, | भ्रपराजिष्णु--दूसरोंसे पराजित न 
गी | » | होनेके स्वभाववाला ८. अन्यतस्त्यजायी अन्यतस्त्यानां | रौँ और अच्यतस्त्य जायी--अन्यतस्त्य अर्थात्‌ शत्रओको 

सपत्तानां जयनशीलो भवति ।।६।।| जीतनेवाला होता हे॥ ६॥ 
आग 20 हन 

गाग्यद्वारा ग्रग्निब्रह्मका प्रतिपादन तथा ग्रजातणत्रुद्वारा 
उसका प्रत्याख्यान 

स होवाच गाग्यों य एवायमग्नौ पुरुष एतमेवाहं 
Q मेतस्मिन्संवदिष्ठ ब्रह्मोपास इति स होवाचाजातरात्रम रष्ठा 

विषासहिरिति वा अहसेतमपास इतिस य एतमेवमपास्ते 
विषासहिहँ भवति विषासहिर्हास्य प्रजा भवति ॥७॥ 

वह्‌ गाग्य बोला, “यह जो अग्निमें पुरुष हे, इसीकी में ब्रह्मरूपसे 
उपासना करता हूं ।' उस अजातवात्रुने कहा, 'नहीं, नहीं, इसके विषयमें 
बात मत करो । इसकी तो में विषासहिरूपसे उपासना करता हे । जो 
कोई इसकी इस प्रकार उपासना करता हे, वह निश्चय ही विषासहि होता 
हे और उसकी प्रजा भी विषासहि होती हे! ॥ ७॥ । 

अग्नो वाचि हृदि चेका देवता । | अग्नि, वाक्‌ और हृदय एक हों 
देवता हे । उसका विशेषण हे 

(विषासहि' अर्थात्‌ दूसरोंको सहन 
वाला। पूववत्‌ अग्तिको बहुलता यिता परेषाम्‌ । अर्निबाहुल्यात्‌ न ल 24:15 टि 

फलबाहुल्य पूववत्‌ ।। ७ || बहुलता हे ॥७॥ 
-०००७००:०१२" 

१. अग्निर्में जो हविष्य डाला जाता है उसे वह भस्म करके सहन कर लेता 
है, इसलिये अग्नि विषासहि--सहन करनेवाला है । 

विशे ¢ ~ ९९७ 
तस्या विशेषणम्‌--विष(स हिमष- 
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गारग्यद्वारा जलान्तगंत ब्रह्मका प्रतिपादन तथा अजातशनद्वारा 

उसका प्रत्याख्यान 

स होवाच गाग्यो य एवायमप्सु पुरुष एतमेवाहं 
ha ७ 0690 य 

बरह्मोपास इति स होवाचाजातशत्रुमो मेतस्मिन्संब- 

दिष्ठाः प्रतिरूप इति वा अहमेतसुपास इति स य 
एतमेवमपास्ते प्रतिरूपे वेनसुपगच्छति नाप्रतिरूप- 

मथो प्रतिरूपोऽस्माजायते ॥ ८ ॥। 
वह गाण्यं बोला, 'यह जो जलमें पुरुष हे, इसीको में ब्रह्मरूपे 

उपासना करता हूं।! उस अजातशत्रुने कहा, “नहीं नहीं, इसके विषयमे 

बात मत करो । इसकी में प्रतिरूप! रूपसे उपासना करता हूँ।' जो कोई इसकी 

इस प्रकार उपासना करता है उसके पास प्रतिरूप ही आता है, अप्रति- 

रूप नहीं आता और उससे प्रतिरूप [ पुत्र | उत्पन्न होता है॥ ८ ॥ 

अप्सु रेतसि हृदि चेका | जल, वीयं और हृदयमें एक ही 
देवता । तस्या बिरोषणम- प्रति- देवता हे । उसका विशेषण हे-प्रति- 

खो सपः मुतिस्मृत्यप्रतिदधल अनुकुल । उसकी उपासनाका फल- 
इत्यथ; | फलम्‌. श्रतिरूपं भरति) _ के पास प्रतिरूप अर्थात्‌ शतः 
स्मृतिशासनालुरूपसेब एनयुप- | स्पृतिकी आज्ञाके अनुरूप पदार्थ ही 
गच्छति प्राप्नोति, न विपरीतम्‌ , | जाता-प्राप्त होता है, उससे विपरीत 

1 

न 

<< नक । पा FY । 

रूप-अनुरूप अर्थात्‌ श्रुति और स्मृतिके | 

अन्यच्च- अस्मात्तथाविध एवोप- नहीं । इसके सिवा, उससे वैसा ही | 
जायते ॥ ८ ॥ [ पुत्र | उत्पन्न होता हे ॥८॥ 

AAR 

गाग्यद्वारा आदर्शान्तगंत ब्रह्मका अनिलालत और ग्रजातरातरु'द्वारा 
उसका प्रत्याख्यान 1 

स होवाच गाग्यो य एवायसादर पुरुष एतसेवार 
बह्मोंपास इतिस होवाचाजातशज्रमा मैतस्मिलिंवदिष्ठ } 

१ 

क 

क 

> 

! 

| 
तै 

१ 
1 

॥ 
| 

| 

| 



ब्राह्मण १ ] ` शाहूरभाष्याथ ४१५ “७9८ SENS: Diora 2 "७55७, क रोचिष्णुरिति वा अहमेतमुपास इति स य एतमेव मुपास्ते रोचिष्णु भवति रोचिष्णुहास्य प्रजा भवत्यथो यैः सन्निगच्छति सर्वा“ स्तानतिरोचते ॥ ६ ॥ 
वह्‌ गाग्ये बोला, 'यह जो दर्पणमें पुरुष हे, इसीकी में ब्रह्मरूपसे उपासना करता हूं / उस अजातरात्ुने कहा, “नही, नहीं, इसके विषयमे बात मत करो। इसकी तो में रोचिष्णु (देदीप्यमान) रूपसे उपासना करता 

हूँ ।' जो कोई इसकी इस प्रकार उपासना करता हे, वह निश्चय रोचिष्णु होता हे, उसकी प्रजा भी रोचिष्णुए होती है और उसका जिनसे सङ्गम होता 
है, उन सबसे बढ़कर वह दीप्तिमान्‌ होता हे ॥ ९ ॥ 
आदर्श प्रसादस्वभावे चान्यत्र | स्वभावतः स्वच्छ दर्पण और दे च सस्वंशद्विस्वा ऐसे ही खड्गादि अन्य पदार्थोमें खड्गादौ हार्दे च पशु मानता प शी 

भाव्ये चेका देवता; तस्या विशे- में एक ही देवता हे। उसका विशे- 
षणम्‌-रोचिष्णुदीसिस्वमाबः;फलं षण रोचिष्णु अर्थात्‌ दीप्तिशाली है 
| तथा वही. फल भी हे। दीप्तिके _च तदेव । रोचनाधारवाहुल्या- आधारोंकी बहुलता होनेके कारण त्फलबाहुल्यम्र्‌ । ९ || फलकी भी बहुलता हे ॥ ६ ॥ 

गाग्यद्वारा प्राणब्रह्मका प्रतिपादन और प्रजातशन्रुद्वारा . 
उसका प्रत्याख्यान 

स होवाच गाग्यों य एवायं यन्तं पश्चाच्छच्दो ऽनू- 
देत्येतमेवाहं ब्रह्मोपास इति स होवाचाजातशत्रमा 
मेतस्मिन्संवदिष्ठा असुरिति वा अहमेतमुपास इति स 
य एतमेवमुपास्ते सर्व < हेवास्मिज्लोक आयुरेति नेनं 
चुरा कालात्याणो जहाति ॥ १० ॥ 

> ~ ०० वह्‌ गाग्ये बोला, 'जानेवालेके पीछे जो यह शब्द उत्पन्न होता हे, 
इसीकी में ब्रह्मरूपसे उपासना करता हैं !! उस अजातशत्रुने कहा, “नहीं, 
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करता हृ. जो कोई इसकी 
इस प्रकार उपासना करता हे व

ह इस लोकें क्‍ 

पूर्ण आयु प्राप्त करता हे, इसे प्राण समयसे पहले नहीं छोड़
ता ॥१०॥ 

यन्तं गच्छन्तं य एवायं 

च जीवनहेतुः प्राणः+ त सेको - 

कृत्याइ; असुः प्र।णो जीवनहेतु- 

रिति गुणस्तस्य फलम्‌-सवं- 

भायरस्मिंछोक एतीति--यथो- 

त्तं कर्मणा आयुः}; कर्मफल- 

परिच्छिन्नकालात्पुरा पूव रोगा- 

दिमिः पीड्यमानमप्येन॑ प्राणो 

न जहाति ॥ १०॥ 

'यन्तस्‌'-जाते हुए | वायु ] | 

| _ के पीछे जो यह शब्द उदित होता | 

शब्द; प्वात्पृ्ठतो5नदेत्यच्यात्म हे और जो अध्यात्मपक्षमें जीवन- | 

का हेत॒भ्रृत प्राण हे, उनको यहाँ 

एक करके कहा हे। “असु-प्राण 
अर्थात्‌ जीवनका हेतु'--यह उसका 

गुण हे। उसका फल यह हे कि 

वह इस लोकमें पूर्ण आयु प्राप्त | 

| 
| 
| 
| 

। 

करता है--उसे कर्मवश जितनी । 

आगु प्राप्त होती हे [ उसका बहू 

भोग करता हे | । उसके कमं | 

फलसे मर्यादित समयसे पूर्वे, रोगादि | 

से पीडित होनेपर भी, प्राण उसे | 

नहीं छोइता ॥ १०४ 

गाग्यद्वारा दिउब्रह्मका प्रतिपादन ग्रीर अजातशत्रुद्वारा 

उसका प्रत्याख्यान 

स होवाच गाग्यों य एवायं दिक्षु पुरुष एतमेवाहं 
ब्रह्मोपास इति स होवाचाजातशत्र्‌ मौ मेतस्मिन्संवदिष्टा 
द्वितीयोऽनपग इति वा अहमेतमुपास इति स यपत 
मेवमुपास्ते द्वितोयवान्ह भवति नास्मादरणरिछद्यते ।' 

वह गाग्ये बोला, 'यह जो दिशाओंमें पुरुष है, इसीकी में ब्रहम 

बात मत करो; में इसकी द्वितीय ओर अनपगरूपसे उपासना करपी ह | 
| 

७ 

न 

क 

सके विष उपासना करता हूँ! उस अजातशत्रते कहा, “नहीं; नहीं, इ 
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जो कोई इसकी इस प्रकार उपासना करता हे, वह द्वितीयवान्‌ होता हे 
और उससे गणका विच्छेद नहीं होता ॥ ११॥ 

दिक्क कणयोहेदि चैका देवता | दिशा, कणे और हृदथमें एक ही 

अश्विनो देवाववियुक्तस्त्रमावो । देवता, महिनामा ह ह 
विमुक्त होनेवाले नहीं हें। अतः 

गुणस्तस्य द्वितीयवस्वमनपगत्व- | उस देवताका गुण द्वितीयवत््व और 
| अनपगत्व-अवियुक्तता हे; क्योंकि 
| दिशा और अश्विनीकुमार ये परस्पर 

मश्चिनोषचेवंधर्मिर वात्‌। तदेव च | ऐसे ही धमंवाले हें। तथा इस उपास 

मवियुक्तता चान्योन्यं दिशा 

कको मिलनेवाला फल भी वही हे-- 

फलयरुपासकस्य--गणाविच्छेदो गणसे विच्छेद न होना और द्वितीयवान्‌ 

ह्वितीयवत्तं च ॥ ११॥ | ( दुसरेसे युक्त ) होना ॥ ११॥ 

गाग्यंद्वारा छायाब्रह्मका प्रतिपादन श्रौर ग्रजातशत्रुद्वारा 
उसका प्रत्याख्यान 

स होवाच गाग्यो य एवायं छायामयः पुरुष 
एतमेवाहं ब्रह्मोपास इति स होवाचाजातशत्रमा मेत- 
स्मिन्संवदिष्ठा ख्रत्युरिति वा अहमेतमुपास इति स 
य एतमेवमुपास्ते सव” हेवास्मिल्लोक आयुरेति नेनं 
पुरा काळान्छ्त्यरागच्छति ॥ १२ ॥ 

वह गाग्यं बोला, 'यह जो छायामय पुरुष हे, इसीकी में ब्रह्मरूपसे 
उपासना करता हे ।! उस अजातशत्रने कहा, “नहीं, नहीं, इसके विषयमें 
बात मत करो । इसको तो में मृत्युरूपसे उपासना करता हूँ |! जो कोई 
इसकी इस प्रकार उपासना करता हे, वह इस लोकमें सारी आयु प्राप्त 
करता है और इसके पास समयसे पहले मृत्यु नहीं आता ॥ १२॥ 

छायायां वाझे तमस्यध्यात्मं | ` छायामे- बाह्य अन्धकारमें ओर 
| शरीरान्तगंत आवरणरूप अज्ञानमें 

च आवरणास्मक्केऽज्ञाने हृदि चैका | तथा हृदयमें भी एक ही देवता हे । 
वृ ० 3० २७--- 
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विशेषणं पहलेही के समान हे, मृतके न आने. | 
एलं सं पूर्ववत्‌ सरत्योरनागमनेन | ३ रोगादि पोडाका अभा

व रहना 

रोगादिपीडाभावो बिशेषः। ९ २॥ | इतना विशेष है ॥ १२॥ 
> 

क PE 

गार््यद्वारा देहाल्तगंत ब्रह्मका प्रतिपादन आर श्रजातशनरुद्वार | 
उसका प्रत्याख्यान | 

स होवाच गाम्यो य एवायमात्मनि पुरुष एत- | 
मेवाहँ ब्रह्मोपास इति स होवाचाजातशज्नुमा मेतस्मि- 

न्संवदिष्ठा आत्मन्वीति वा अहमेतमुपास इति सय | 

एतमेवमुपास्त आत्मन्वी ह भवत्यात्सन्विनी हास्य | 

प्रजा भवति स ह तूष्णीमास गाग्यः ॥ १३॥ | 
वह गाग्ये बोला 'यह जो आत्मामें पुरुष हे, इसीकी में ब्रह्मरूपसे | 

उपासना करता हुँ।' उस अजातदात्रने कहा, 'नहीं, नहीं, इसके विषयमे | 
बात मत करो; इसकी तो में आत्मन्वीरूपसे उपासना करता हूँ। जो कोई | 
इसकी इस प्रकार उपासना करता हे, वह निश्चय आत्मन्वी होता है ओर | 
उसकी प्रजा भी आत्मन्विनी होती हे ।' तब वह गार्ग्यं चुप हो गया ॥१२॥ | 

आत्मनि प्रजापतौ बुद्धो च | आत्मामें अर्थात्‌ प्रजापति, | 

हृदि चैका देवता | तस्या आत्म- | बुद्धि और हृदयमें भी एक ही देवता | 
न्वी आत्मवानिति विशेषणम्‌ । हे । उसका 'आत्मन्वी' अर्थात्‌ | 

६ १ I! फलम्‌-आतमन्त्री ह मबत्यात्म- आत्मवात्‌' पद विशेषण है 

फल--आत्मन्वी अर्थात्‌ आत्मवात 
वान्भ्वति, स्थ | 

। आत्मन्विनी हास्य प्रजा होता हे! तथा उसकी प्रजा भी आर्तम | 
भवति । बुद्धिबहुलत्वात्मजायां | स्विनी = उढिबहुजलालाजायां | न्विनी होती है। बुद्धियोंकी बहुता . 

१. दशम मन्त्रोक्त फलके समान । 

। 

1. 
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सम्पादनमिति विशेषः । स्वयं | होनेके कारण प्रजामें भी उस फल- 
का सम्पादन होता हे--यह विशेष 

परिज्ञातत्वेनेवं क्रमेण प्रत्याख्या- | वात है । अपनेको ज्ञात होनेके कारण 
र अजातशन्द्वारा गाग्यंके बतलाये हुए 

तेषु ब्रह्मसु स गाग्यः क्षीणत्रह्म- ब्रह्मोंका इस प्रकार क्रमशः प्रत्या- 

विजञानोझतिमासमानोसर्तूष्णी- द हा 
क उत्तर न सुभनेके कारण चुप और 

सवाक्छरा आस || १३ ॥ | नतमस्तक हो गया ॥ १३॥ ` 
ह अल्क का 

गाग्यंका पराभव और भ्रजातरात्रुके प्रति उसकी उपसत्ति 

तं तथाभूतमालक्ष्य गाग्यमू--- | _ उस गाग्यंको ऐसी स्थितिमें 
देखकर , 

स होवाचाजातइात्रुरेतावन्नू२ इत्येतावद्धीति 
नेतावता विदितं भवतीति स होवाच गार्ग्य उप त्वा 
यानीति ॥ १४॥ 

वह अजातशत्रु बोला, बस, क्या इतना ही है ?' | गाग्यं-] 'हाँ, 

इतना ही है ।” | अजातशत्रु-] “इतनेसे तो ब्रह्म विदित नहीं होता।' 
वह गाग्ये बोला, 'में तुम्हारे प्रति उपसन्न होउ ॥ १४॥ | 

स होवाचाजातशन्रुः-एता- | वह अजातशत्रु बोला, क्या इतना 

वन्नूरे इति । किमेताबदूनरह्म | ही है ?' अर्थात्‌ क्या तुम्हे इतना 

निज्ञातस्‌, आहोस्विद्धिकमप्य- | रौँ "ह विदित A 1 कल TUE TRIN EEE अधिक भी जानते हो ? . गायने 
स्तीति १ इतर आहैतावद्धीति | | कहा, 'बस इतना ही जानता हूँ ।' 
नेतावता विदितेन ब्रह्म विदितं | अजातशत्रुने कहा, “इतना जाननेसे 

र ९ | तो ब्रह्म नहीं जाना जाता । फिर भवतीत्याहाजातशत्रः, किमथ CER 

गवितो5सि ब्रह्म ते ब्रवाणीति । | तुम्हे ब्रह्मका उपदेश करूँगा ।' 



. प्रत्याख्यायेत, तदैतावतेति न 

पक कू. 
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किमेतावद्विदितं विदितमेव न! तो क्या इतना जानना जानना 

नककी दि ही नहीं होता ? इसपर कहते हें 
भवात १ इत्युच्यते-न, फेसशणा5- | ऐसी बात नहीं है, यहाँ तो फलयुक्त 

ादल्वमे 
ज्ञानश्रवणात्‌ । न चाथवादत्वसच | विज्ञान ( उपासना ) का श्रवण 

चोक्यानामवगन्तुं शक्यम्‌} अपू- | है। इन वाक्योंको अथंवाद भी 
i BN ~ | नहीं माना जा सकता; क्योंकि ये 
बविधानपराण {है बाक्यान | अतिप्ठा: सवेषां भ्रुतानास' इत्यादि 
्रत्युपासनोपदेशं लक्ष्यन्ते- | वाक्य प्रत्येक उपासनाके उपदेशमें 
“अतिष्ठः सर्वेषां भूतानाम्‌? इत्या- | अपुर्व विधि करनेवाले दिखायी देते 
दीनि । तदनुरूपाणि च फलानि | द! और उनके अनुसार हो सत्र 

अलग-अलग फल सूने हुँ 
सत्र भूयन्ते विभक्तानि । अथ- अथंवाद होनेपर इन प 
वादत्वे एतद्समञ्जसम्‌ । सामञ्जस्य नहीं हो सकता । 

कथं तहि नेतावता विदितं तो फिर ऐसा क्यों कहा कि 
डा इतनेसे ही ब्रह्म ज्ञात नहीं होता ? 

भवतीति ! नेष दोषः, अधिक यह कोई दोष नहीं हे; क्योंकि यह 
तापेक्षत्वात्‌ । ब्रह्मोपदेशाथ हि | कथन अधिकारी पुरुषोंकी अपेक्षासे 

हे । अमुख्य ब्रह्मको [परब्रह्मरूपसे] 
शुभ्ूपवेव्चातञचत्रवेश्युखूयत्रहा- जाननेवाला गाय्यंब्रह्मोपदेश सुननेके 
विद्वाग्य! प्रवृत्त, स युक्त एव | इच्छुक अजातशत्रको ब्रह्मका उपदेश 

करनेके लिये प्रवृत्त हुआ था । अत: 
मुख्य ब्रह्मवेत्ता अजातरात्रुद्रा रा अमुख्य 

अक्मविज्ञाग्यों वक्तमू--यन्युख्यं | ब्रह्मज्ञ गाग्यके प्रति ऐसा कहा जाना 
| उचित ही हे कि जिस मुख्य ब्रह्मका 

न्ष वक्त प्रइत्तस्त्वं तन्न जानीष उपदेश करनेके लिये तुम प्रवृत्त हुए 
इति | यद्यप्रुख्यन्नह्मविज्ञानमपि | १, उसे तुम नहीं जानते हो । यदि 

- | यहाँ अमुख्य ब्रह्मके विज्ञानका भी 
निषेध किया गया होता तो 'इतनेही- 

मुख्यत्रह्मविदाजातशत्रुणामुरूष- 
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भूयात्‌, न 1कञ्चिजज्ञातं त्वयेत्येवं 

रयात्‌ । तस्माद्भवन्त्येतावन्त्यवि- 

द्याविषये जह्माणि । एर्ताद्विज्ञान- 
द्वारत्वाच परब्रह्म विज्ञानस्य, युक्त- 

सेव वक्तम-नेताव ता विदितं भव- 
तीति । अविद्याविषये विज्ञेयत्वं 

नामरूपकर्मात्मकत्वं चेषां तृती- 
येऽच्याये प्रदशितम्‌ । तस्मात्‌ 

“नेतावता विदितं भवति’ इति 

वता अधिक ब्रह्म ज्ञातव्य- 

मस्तीति दर्शितं भवति । 
तञ्चानुपसन्नाय न वक्तव्यम्‌ 

इत्याचारविधिज्ञो गाग्यंः स्वय- 

मेवाह--उप स्वा यानीति 

उपगच्छानीति त्वाम्‌, यथान्यः 

शिष्यो गुरुम्‌ || १४॥ 

से [ब्रह्मका ज्ञान नहीं होता]' ऐसा 

नहीं कहा जाता, अपितु यही कहा 
जाता कि 'तुम कुछ भी नही 

जानते ।' अतः इतने ब्रह्म अविद्याके 

अन्तगंत हैं। इतना विज्ञान परब्रह्म- 

विज्ञानका द्वार है, इसलिये यह 
कहना उचित हो हे कि 'इतनेसे 

ब्रह्मका ज्ञान नहीं होता । ये ब्रह्म 

अविद्याके क्षेत्रमें विज्ञेय ( उपास्य ) 
और नामरूप कर्मात्मक हैं, यह बात 

तृतीय अध्यायमें दिखायी गयी है 
अत: 'इतनेसे ब्रह्मका ज्ञान नहीं 

होता? ऐसा कहकर यह दिखाया 
गया हे कि अभी इससे अधिक 
ब्रह्मका ज्ञान प्राप्त करना हे । 

उस ब्रह्मका उपदेश अनुपसन्न- 

को ( जो शिष्यभावसे शरणमें न 

आया हो उसको ) नहीं करना 
चाहिये। अतः आचारविधिको 
जाननेवाला गाग्ये स्वयं ही कहता 
हे; 'में तुम्हारे प्रति उपसन्न होऊ 
जैसे “कि कोई दूसरा शिष्य अपने 
शुरुके प्रति होता हे! ॥ १४॥ 

गाग्यंका हाथ पकड़कर अ्रजातशनत्रुका एक सोये हुए पुरुषके पास 

जाना और प्राणोंके नामसे न उठनेपर उसे हाथ दबाकर जगाना 

स होवाचाजातशत्रः प्रतिलोमं चेतद्यदत्राह्मणः 
क्षत्रियसपेयादनह्म मे वक्ष्यतीति व्येव त्वा ज्ञपयिष्या 

१. उपनिषदके प्रथम अध्यायमें । 



क्र “<2८<०-२०८७०८६०८६०८६०८६४:८४४८६४/८६-८८७-४:८७०८६०. ८६.०. «३७६ 

मीति तं पाणावादायोत्तस्थो तो ह पुरुषं सुस्त माजग्म. 

तुस्तमेतैर्नामभिरामन्त्रयाश्चके बृहन्‌ पाण्डरवासः सोम. 

राजन्निति स नोत्तस्थो तं पाणिनापेषं बोधयाञ्चकार 

सं होत्तस्थो ॥ १५ ॥ 

उस अजातत्रुने कहा, ब्राह्मण क्षत्रियकी शरणमें इस आशासे जाय 

कि यह मुझे ब्रह्मका उपदेश करेगा, यह तो विपरीत हे। तो भी में तुम्हे | 

उसका ज्ञान कराऊंगा हो।' तब वह उसका हाथ पकड़कर उठा और वे | 

दोनों एक सोये हुए पुरुषके पास गये। अजातशत्रुने उसे हे ब्रह्म! 

हे पाण्डरवास ! हे सोम राजन्‌ !' इन नामोंसे पुकारा । परंतु वह न 
उठा । तब उसे हाथसे दबा-दबाकर जगाया तो वह उठ बेठा ॥ १५॥ 

oe 
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उस अजांतंशत्रुने कहा-'यह 

तो प्रतिलोम-विपरीत हे । क्या ? 

यह कि उत्तम वर्ण ब्राह्मण 

आचायंत्वका अधिकारी होकर भी, 

इस उद्द श्यसे कि यह मुझे ब्रह्मका 
उपदेश करेगा, जिसका आचार्यत्व- 

उंपराच्छेच्छिष्यवृत््या ब्रह्म मे | का स्वभाव नहीं हे, उस क्षत्रियके 

प्रति उपसन्न यानी शिष्यभावसे प्राप्त वक्ष्यतीति । एतदाचारविधि- 
न; _ | हो। यह आचांरंविधिकां प्रतिपादन 

"लाई नाषद्धय्‌; तस्सात्तष्ठ करनेवाले शास्त्रोमे निषिद्ध माना 
त्वेमाचाय एंव सन्‌ | विज्ञपयि- | गया हे; अतः तुम आचार्यंरूपसे ही 

स्थित रहो । फिर भी, जिसका ज्ञात 

होनेपर ब्रह्मका ज्ञान हो जाता है 
कि ओर जो मुख्य ब्रह्म वेद्य है, उसका 

| द्यम्‌ । ज्ञान में तुम्हे कराऊंगा ही ।' 

स होवाचाजातशत्रः प्रतिलोमं 

विपरीतं चेतत्‌ किं तत?यदृब्राह्मण 

उत्तमंवेणे आचार्यत्वेऽधिकरृतःसन्‌ 

क्षत्रियमनाचायस्व॒भावप्ुपेयात्‌-- 

तक rl se ee म फक मकन OS I 

'्यास्येव त्वामहं यस्मिन्विदिते 

रह्म विदितं भवति यन्मुख्यं 

। 
| 
१ 
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तं गाग्यं सलज्जमालक्ष्य 
विश्रम्भजननाय पाणो हस्त 

आदाय ग्रृहीत्वोत्तस्थाबुत्थितवान्‌ 
तो ह गाई्याजातशत्र परुषं सुसं 
राजगृहप्रदेशे क्कचिदाजग्मतुरा- 
गतो । तं च पुरुषं सुप्तं प्राप्य 
एतेर्नाममिः “बृहन्‌ पाण्डरवासः 
सोम राजन्‌*इत्येतेरामन्त्रयाञ्चक्र | 
एवमामन्त्र्याणोऽपि स॒ सुप्तो 
नोत्तस्थो, तमम्रतिबुष्यमानं पा- 
णिना आपेषमापिष्यापिष्य बोध- | 

याश्वकार प्रतिबोधितवान्‌; तेन 
स होत्तस्थो । तस्माद्यो गार्म्यणा- 
भिप्रत;, नासावस्मिञ्छरीरे कर्त्ता 
भोक्ता ब्रह्मेति । 

कथं पुनरिदमवगम्यते सुप्त- 
सुसपुरुषाभि- पुरुषगमनतत्सम्बो- 

सरणहेतुः परा- धनालुत्थानेगांग्या- 

मृश्यते सिमतस्य ब्रह्मणो 
ऽन्नह्मत्वं ज्ञापितमिति ! 

जागरितकाले यो गाग्यामिप्रेतः 

फिर उस गाग्यंको लज्जायुक्त 

देख उसे विश्वास उत्पन्न करनेके 
लिये वह उसका हाथ पकड़कर 

खड़ा हुआ। और वे गाग्ये तथा 

अजातशत्रु राजभवनके भीतर कहीं 
सोये हुए पुरुषके पास आये। उस 

सोये हुए पुरुषके पास पहुंचकर 
अजातशन्रुने उसे हे बृहन्‌ ! हे 

पाण्डरवास ! हे सोम राजन्‌ !' इन 
नामोंसे पुकारा । इस प्रकार पुकारने- 

पर भी वह सोया हुआ पुरुष न उठा, 

तब उस न जागनेवाले पुरुषको हाथ- 

से दबा-दबाकर जगाने लगा, इससे 

वह उठ बेठा। अतः जिसे. गाग्यं 

ब्रह्मलूपसे मानता था, वह इस 

शरीरमें कर्ता-भोक्ता ब्रह्म नहीं हे । 

शङ्का-कितु यह केसे जाना 

जाता हे कि सुषुप्त पुरुषके पास जाने, 

उसे पुकारने और उसके न उठतेसे 

गाग्यंके अभिमत ब्रह्मका अन्नह्मत्व 

| सूचित किया गया हे? 

समाधान-गार्यंका अभिप्रेत जो 
पुरुष हे, वह जिस प्रकार जाग्रत्‌- 

पुरुषः कर्त्ता भोक्ता ब्रह्म संनि- | अवस्थामें कर्ता भोक्ता बरह्म हे और 

वह्‌ इन्द्रियोमें सन्नि हित हे, उसी प्रकार 

अजातशत्रुका अभिप्रेत उसका स्वामी 
श5्चमिप्र तरऽपि तत्स्वामी भृत्ये- भी भृत्योमें राजाके संमान उनमें 

हितः करणषु यथा, तथाजात- 
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ष्विव राजा 

तु मृत्यस्वामिनोर्गाग्याजात- 

शत्र्वभिप्रे तयोयेद्विवेकावधारण- 

कारणं तत्सङ्कीणत्वादनवधारित- 

विशेषम्‌ । यदुद्टत्वमेव भोक्तु 

हऱ्यत्वम्‌, यच्चा भोक्तृ श्यत्वमेव 

न तु दृष्टत्वम्‌, तद्योभयमिह 

सड्डीणत्वाहिविच्य दर्शयितुम- 

शक्यमिति सुप्तपुरुषगमनम्‌ । 
ननु सुप्तेऽपि पुरुषे विशिष्टे- 

'प्राणस्य भोषतू- नमभिरामन्त्रितो 
त्वाभोक्‍्तृत्व- भोक्तेव प्रतिपत्स्यते 
विवेचनम्‌ नाभोकतेति नेत 
निर्णयः स्यादिति । 

न, निर्धारित बिशषत्वाद्वागरया 

मिग्न तस्य; यो हि सत्येनच्छन्नः 

आण आत्मामृतो वागा दिष्वनस्त- 

मितो निम्लोचत्सु, यस्यापः 
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निहित एव | कि | सन्निहित ही हे। कितु गायकर 

[ अध्याय्‌ २ 

माने हुए भृत्यस्थानीय ब्रह्म और 
अजातशत्रके अभिमत . स्वामि. 
स्थानीय ब्रह्मके पार्थक्यनिश्रयका जो 
कारण है, वह संकीर्ण (मिला हुआ) 
है, इसलिये उनके भेदका निश्चय 
नहीं होता। भोक्तामें द्रष्टत्व 
( साक्षित्व) ही है; दृश्यत्व नहीं है, 
इस प्रंकारके विवेक-निश्रयका जो 
कारण हे तथा अभोक्तामें दृश्यत्व 
ही हे,द्रष्ट्त्व नहीं हे--ऐसे विवेकके 
निश्चयका जो कारण हे, वे दोनों ही 
यहाँ जागरित अवस्थामें मिले होनेके 
कारण अलग-अलग करके नहीं 

| दिखाये जा सकते; इसीसे उन 
दोनोंको सोये हुए पुरुषके पास 
जाना पड़ा । 

पूव०--कितु सुषुप्त पुरुषमें भी 
विशिष्ट नामोंसे पुकारे जानेपर 

[ चेतन ] भोक्ता ही समभेगा, 
| अचेतन ] अभोक्ता नहीं । इसलिये 
तब भी निर्णय नहीं होगा । 

सिद्धान्ती-ऐसी बात नहीं है; 
क्योंकि गाग्यंके अभिमत ब्रह्मका 
विशेषरूप निश्चित कर दिया 
गया हे । जो सत्यसे आच्छा 
दित प्राण आत्मा अर्थात्‌ अमृत 
वागादिके अस्त हो जानेपर भी 
अस्त नहीं होता, जिसका जल 

| 
| 

| 
| 
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शरीरं पाण्डरवासाः, यथासपत्न- 

त्वादू बहन , यश्च सोमो राजा 

षोडशकलः, स स्वव्यापारारूढो 
यथानिज्ञात एवानस्तमितस्व- 

भाव आस्ते। न चान्यस्य कस्य - 

शरीर हे, इसलिये जो पाण्डरवासा हे 

तथा जो शत्रुहीन होनेके कारण बृहन्‌ 
हे ओर जो सोलह कलाओंवाला सोम 

राजा हे, वह अपने व्यापारमें तत्पर 
हुआ पहले जेसा जाना गया हे,उसीके 
अनुसार अंनस्तमितस्वभाव रहता हे। 

चिद्वयापारस्तस्मिन्काले गार्ग्यणा- इसके सिवा इसके विरोधी किसी अन्य 

भिप्रेयते तद्विरोधिनः | तस्मात्स्व- | का व्यापार गाग्यंको उस कालमें 

नामभिरामन्त्रितेन प्रतिषोद्धव्यम, 
न च प्रत्यबुध्यत । तस्मात्पा- 

रिशष्याद्वाररर्याभिप्रतस्याभोकतृत्वं 
्रह्मण्‌ः । 

मोक्तृस्त्रभावश्वेद्‌ भुज्धीतेव 

स्वं विषयं प्राप्तस्‌ । न हि दरघृस्व- 

भावःप्रकाशयितृस्वमावः सन्वह्वि- 

स्तृणोल्पादि दाह्यं स्वविषयं पराप 

न दहति, प्रकाइयं वा न प्रकाश- 

यति । न चेद्दहति प्रकाशयति वा 

प्रासं स्वं विषयम्‌ , नासौ व ह्विदंग्धा 

प्रकाशयिता वेति निश्चीयते । 

अभिमत नहीं हे। इसलिये अपने 
नामोसे पुकारे जानेपर उसे जागना 
चाहिये, कितु वह जागा नहीं। अतः 

परिशेषरूपसे गाग्यंके अभिमत ब्रह्म 

का अमोक्तत्व ही सिद्ध होता हे । 

यदि वह भोक्तस्वभाव होता तो 

अपनेको प्राप्त हुए विषयका भोग 

करता ही। अग्नि जलाने और प्रकाश 

करनेके स्वभाववाला होकर भी अपनो 

पहुँचके भीतर आये हुए तृण और 

उलप (बालदूण) आदि दाह्य पदार्थो- 

को न जलावे तथा प्रकाइय वस्तुओं- 

को प्रकाशित न करे-यह नहीं हो 

सकता । यदि वह अपनी पहुँचके 
भीतर आये हुए पदार्थोको भी दग्ध 

और प्रकाशित नहीं करता तो वह 

अग्नि जलाने या प्रकाशित करने- 

वाला हे--ऐसा निश्चय नहीं किया 

१. जो स्वभावत: कभी अस्त नही होता । 
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तथासौ प्राप्तशब्दादिविषयोपल- 

वधृस्भावश्चेद्‌ गार्ग्याभिप्रेतः 
प्राणी बृहन्‌ पाण्डरवास इत्येव- 

मादिशब्दै स्वं विषयगुपल मेत 

यथा प्राप्त तृणोलपादि वह्विदहे- 

प्रकाशयेच अव्यभिचारेण तद्वत । 

तस्मात्राप्तानां शब्दादीनामप्रति- 

बोघादभोक्तृस्वभाव इति निश्ची- 
यते | न हि यस्य यः स्वभावों 

निश्चितः, स तं व्यभिचरति कदा- 

चिदपि। अतः सिद्धं प्राणस्याभो- 
कतृत्वम्‌ | 

सम्बोधनाथनामविशेषेण सः 
म्बन्धाग्रहणादप्रतिबोध इति चेत्‌? 

स्यादेतत्‌--यथा बहुष्वासीनेषु 

स्वनामविशेषेण सम्बन्धाग्रहणा- 

नमाम यं सम्बोधयतीति, शृण्वन्नपि 

सम्बोध्यमानो विशेषतो न प्रति- 

बृहदारण्यकोपनिषद्‌ 
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जा सकता । इसो प्रकार यदि गाग्य. 
का अभिमत प्राण अपनेको प्राप्त हुए 
शब्दोंको ग्रहण करनेके स्वभाववाला 
है तो अपने विषयभ्रूत बृहन, पाण्डर- 
वास आदि शब्दको ग्रहण कर लेता, 
जिस प्रकार कि अपनेको प्राप्त हुए 
ठुण-उलप आदिको अग्नि बिना 
अपवादके दग्ध और प्रकाशित कर 
देता है, उसी प्रकार [ यहाँ भी 
समझना चाहिये |। अतः अपनेको 
प्राप्त हुए शब्दादिका ज्ञान न होनेसे 
यह निश्चय होता है कि प्राण भोक्त 
स्वभाव नहीं हे; क्योंकि जिसका जो 

निश्चित स्वभाव होता हे वह उसको 
कभी नहीं त्यागता। इससे प्राणका 
अमोक्तुत्व ही सिद्ध होता है । 

पूच०-सम्बोधनके लिये प्रयोग 
किये हुए नांमविशेषसे अपना संम्बन्ध 
ग्रहण न करनेके कारण प्राणका अम्र- 
तिबोध रहा हो तो ? अर्थात्‌ यदि 
ऐसी बात हो कि जिस प्रकार बहुत- 
से बठे हुए पुरुषोमें अपने नाम- 
विशेषसे सम्बन्ध ग्रहण न करनेके 
कारण अर्थात्‌ यह मुझे ही पुकारता 

है, ऐसा न समझ सकनेके कारण 
कोई पुरुष पुकारे जानेपर सुनते 
हुए भी विशेषरूपसे नहीं समझता, 
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पद्यते, तथेमानि बृह क्षित्येवमा- 
दीनि मम नामानीत्यगृहीत- 

सम्मन्धत्वात्राणो न गृह्णाति 

सम्बोधनाथ शब्दस्‌ , न त्व विज्ञा- 

वृत्वादेवेति चेत ! 

न; देवताभ्युपगमेउग्रहणालुप- 

पत्त; | यस्य हि न 

देवता अध्यात्मं प्राणो भोक्ता 

अअ्युपगस्यते, तस्य तथा संव्य- 

वहाराय विशेषनाम्ना सम्बन्धो- 

ऽवश्यं ग्रहीतव्यः, अन्यथा 

आह्वानादिविषये संच्यत्रहारो- 

ऽचुपपन्नः स्यात्‌ । 

व्यतिरिक्तपच्षेऽप्यभ्रतिपत्तर- 

युक्तमिति चेत्‌ १ यस्य च प्राण- 

व्यतिरिक्तो भोक्ता, तस्यापि बूह- 

न्नित्यादिनाममिः सम्बोधने बृह- 

स्वादिनास्नां तदा तद्विषयत्वा- 

१. क्योंकि देवता सर्वज्ञ होता है । 

उसी प्रकार थे बृहन्‌ इत्यादि मेरै ही 

नाम हे'--ऐसा सम्बन्ध ग्रहण न 
करनेके कारण प्राण अपनेको सम्बो- 
धन करनेके लिये प्रयोग किये हुए 
शब्दोंको ग्रहण नहीं करता, अवि- 

ज्ञाता होनेके कारण ही नहीं; तो ? 

सिद्धान्ती-यह बात नही है, क्योंकि ˆ 
देवता माना जानेके कारण उसका 

नामसे सम्बन्ध ग्रहण न करना 

सम्भव नहीं है। जिसके मतमें चन्द्र 
आदिका अभिमानी देवता अध्यात्म 
प्राण भोक्ता माना जाता हे, उसके 
सिद्धान्तानुसार उस प्रकारके सम्यग 
व्यवहारके लिये उसे अपने विशेष 
नमसे अंवश्य सम्बन्ध ग्रहण करना 

चाहिये; नहीं तो आवाहन आदिके 
विषयमें ठीक-ठीक व्यवहार होना 
असम्भव होगा । 

पू्॑०-[ भोक्ताको प्राणादिसे ] 
व्यतिरिक्त माना जाय तब भी 
तो वह [पुकारनेपर] नहीं 

समझता, इसलिये तुम्हारा कथन 

ठीक नहीं हे। अर्थात्‌ जिसके 
मतमें भोक्ता प्राणसे भिन्न हे, उसके 
सिद्वान्तानुसार भी जब उसे बृहन्‌ 
इत्यादि नामोंसे पुकारा जाय तो 

२. तात्पर्यं यह है कि यदि चन्द्राभिमानी देवताको अपने अभिधायक नामके 
साथ अपने सम्बन्धका ज्ञान न होगा तो उसके उद्देश्यसे किये हुए आवाहन, स्तुति, 
याग एवं प्रणामादिको सफलता नहीं होगी । 
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प्रतिपत्ति्युक्ता । न च कदा- | उसे उसका ज्ञान होना चाहिये; 
। 
|] 

|| 
॥ 

- क्योंकि उस समय बृहत्वादि नाम 

चिदपि बृह््ादिशब्दैः सम्बो- | उसीको विषय करनेवाले होते हैं। 

थितः प्रतिपद्यमानो इडयते । 

‹तस्मादकारणमभोक्तृत्वे सम्बो- 

धनाप्रतिपात्तारेति चेत्‌ ! 
न; तइतस्तावन्मात्रामिमाना- 

नुपपत्तेः | यस्य प्राणव्यतिरिक्तो 

भोक्ता स प्राणादिकरणवान्प्राणी । 

तस्य न प्राणदेवतामात्रेऽभिमानो 

यथा हस्ते । तस्मात््राणनाम- 

सम्बोधने कृत्स्नाभिमानिनो युक्ते- 

चाप्रतिपत्ति;; न तु प्राणस्या- 

साधारणनामसंयोगे, देवतात्म- 

कितु उसे भी बृहतत्वादि शब्दोसे 
पुकारे जानेपर कभी उनका ज्ञान 
होता दिखायी नहीं देता। अतः 
सम्बोधनको न समभना यह 
अभोक्तृत्वमें कारण नहीं हो 

सकता--ऐसा कहें तो ? 

सिद्धान्ती-ऐसा कहना ठीक 

नहीं, क्योंकि प्राणादिमानको केवल 
प्राणादिमात्रका अभिमान होना 

सम्भव नहीं हे। जिसके मतमें भोक्ता 

प्राणादिसे भिन्न हे [उसके सिद्धान्ता- 
नुसार ] वह प्राणादि इन्द्रियोंवाला 
प्राणी होना चाहिये। उसे प्राण- 

देवतामात्रमें [आत्मत्वका] अभिमान 
नहीं हो सकता, जेसे हाथमें [ हाथ- 
वालेका अभिमान नहीं होता] । अतः 
सम्पुणे शरीरके अभिमानीको, केवल 
प्राणका नाम लेकर पुकारे जानेपर 
उसमें अप्रतिपत्ति होना उचित ही 
हे; कितु प्राणका, उसके किसी 
असाधारण नामसे संयोग होनेपर न 
समना युक्त नहीं हे। आत्माको 

१. अभिप्राय यह है कि यदि कोई कहे “वृहन्‌? “पाण्डरवास' आदि नाम आवरण प्राणके वाचक नहीं हैं; अपितु प्राणाभिमानी देवताके वाचक हैं, इसलिये यदि उनके द्वारा किये हुए सम्बोधनको प्राणने ग्रहण नहीं किया तो कोई आपत्ति . महो हो सकती--तो ऐसा कह हना ठीक नहीं; क्योंकि जिस प्रकार जातिवाचक गौ 

PC NC >या. SR RT NE सस tie री + 
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तो देवतात्मत्वका अभिमान न 
त्वानमिमानाच्चात्मनः । होनेके कारण [ इस प्रकारकी 

' अप्रतिपत्ति हो सकती हे ] । 
“२८७०० 0 ९ ७ स्वनामप्रयोगे5प्यप्रतिपत्तिदशॅ-  रबं०-अपने नामका प्रयोग 

करनेपर भी अप्रतिपत्ति होती देखी 
नादयुक्तमिति चेत्‌ १ सुषुतस्य | जाती है, इसलिये ऐसा कहना उचित 

नहीं। अर्थात्‌ सोये हुए पुरुषका 
जो देवदत्तादि लौकिक नाम होता है 

सम्बोष्यमानः कदाचिन्न प्रति- | उसके द्वारा पुकारे जानेपर भी कभी- 
कभी सुषुप्त पुरुषको उसका ज्ञान 

पद्यते सुषुप्तः । तथा भोक्तापि नहीं होता, इसी प्रकार भोक्ता होते 
र हुए भी प्राणको उसका ज्ञान नहीं सन्भ्राणो न प्रतिपद्यत इति चेत्‌ ! होता-यदि ऐसी बात हो तो ? 

न, आत्मप्राणयोः सुसासुपत्व- | सिद्धान्ती-नहीं, क्योंकि शरीर 
और प्राणमें सुप्त और असुप्त रहने- 

विशेषोपपत्तेः । सुषुसत्वात्प्राण- | का भेद उपपन्न है। शरीर सोया 
रहता हे, उसकी इन्द्रियाँ प्राणग्रस्त 

ग्रस्ततयोपरतकरण आत्मा स्वं | रहनेके कारण निवृत्त हो जाती हैं; 
इसलिये उसे अपने नामका प्रयोग 

नाम प्रयुज्यमानमपि न प्रति- किये जानेपर भी उसका ज्ञान नहीं 
होता । कितु प्राण [ उस समय भी ] 

पद्यते । तु तदसुप्तस्य प्राणस्य | नहीं सोता, इसलिये उसका भोक्तत्व 
शब्द प्रत्येक व्यक्तिका भी बोधन करता है, उसी प्रकार व्यापक प्राणको भी प्राणा- 
भिमानी वायु, चन्द्र इत्यादि देवताओंसे अभिन्न होनेका अभिमान होना हो चाहिये 
और उनके नामद्वारा पुकारे जानेपर उसकी प्रतिपत्ति भी होनी ही चाहिये । इस- 
पर यदि कोई कहे कि प्राणव्यतिरिक्त आत्मा भी तो व्यापक है, फिर प्राणाभिमानी 
देवताओंके नामोंसे उसे ही बोध क्यों नहों होता ? तो इसके उत्तरमें आगेकी बात 
कही गयी हे । 

यहोकिक देवददत्तांद नाम 
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भोक्तत्व उपरतकरणतवे सम्बो 

धनाग्रहण वा युक्तम्‌ । 

अप्रसिद्वनाममिः सम्बोधन- | 

मयुक्तसिति चेत्‌ सान्त हि 

ग्राणविषयाणि प्रसिद्धानि प्राणा- 

दिनामानि, तान्यपोह्य अप्रसिद्ध 

बुह्वादिनामभिः सम्बोधनम- 

युक्तम्‌ लोकिकन्यायापोहात्‌ । 

तस्माङ्कोक्तुरेव सतः प्राणस्या- 

ग्रतिपत्तिरिति चेत्‌ ! 

न देवताप्रत्याख्यानाथत्वात्‌ । 

केवलसम्बोधनमात्राप्रतिपत्येव | 

असुप्तस्याध्यात्मिकस्य प्राणस्या- 

मोक्तृत्वे सिद्ध हे 

यैरनाममिःसम्बोधनम्‌ ,तज्चन्द्रदेवता 

प्राणो5स्मिञ्चरीरे भोक्तेति गाग्येस्य 

विशेषप्रतिपत्तिनिराकरणा्थम्‌ । न 

हि तल्लौकिकनास्ना सम्बोधने 

शक्यं कतुम्‌ । प्राणप्रत्याख्याने- 

बृहदारण्यकोपनिषदू 
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माननेपर उनमें उपरतकरणत्व और 

सम्बोधनके अग्रहणकी उपपत्ति नहीं 
| हो सकती । 

[ अध्याय २ 

पूवै०-कितु अप्रसिद्ध नामोसे 

सम्बोधन करना तो उचित नहीं है। 

प्राणसम्बन्धी प्राण आदि प्रसिद्ध नाम 

ही; उन्हें छोड़कर बृहत्त्वादि 

अप्रसिद्ध नामोंसे पुका रना तो उचित 

नहीं हे, क्योंकि इससे लौकिक न्याय 

भी भंग होता है। इसीसे भोक्ता 

होनेपर भी प्राणको उसकी अप्रति- 

पत्ति हुई-ऐसा कहें तो ? 

सिद्धान्ती- ऐसा कहना ठीक नहीं, 

क्योंकि वह सम्बोधन देवताका 

प्रत्याख्यान ( निषेध ) करनेके लिये 

था। केवल सम्बोधनमात्रकी अप्रति- 

पत्तिसे ही असुप्त आध्यात्मिक प्राणका 

अभोक्तत्व सिद्ध हो सकनेपर भी जो 

उसे चन्द्रदेवतासम्बन्धी नामोंसे 

सम्बोधन किया गया है, वह गाग्येकी 

इस विशेष प्रतिपत्तिका निराकरण 

करनेके लिये हे कि इस शरीरमें 

चन्द्रदेवता ही भोक्ता प्राण है। यह 

निराकरण [प्राणादि] लौकिक नाम- 

से सम्बोधन करनेपर नहीं किया 

जा सकता था । प्राणके प्रत्याख्यानसे 



न 

त्तिः । देवतान्तराभावाच्च | 

नन्वतिष्ठा इत्याद्यात्मन्वीत्य- 

न्तेन ग्रन्थेन गुणवद्देवताभेदस्य 

दशितत्वादिति चेत्‌! 
न, तस्य प्राण एवैकत्वा- 

स्युपगमात्सवश्रुतिष्वरनाभिनिद्‌- 
शेनेन । “सत्येनच्ळन्नम्‌ प्राणो 
चा असतस्‌?” ( बृ उ० १। ६। 
३ ) इति च प्राणबाह्मस्यान्य- 
स्यानम्युपगमाङ्कोक्तुः; “एष उ 
झव सर्वे देवाः? “कतम एको 
देव इति प्राण? (३।९। 
९ ) इति च सवदेवानां प्राण 
एवैकत्वोपपादनाच्च | 

तथा करणमेदेष्प्रनाशङ्का, 

देहभेदेष्विव स्मृतिज्ञानेच्छादि- 

MoE 
ही अन्य इन्द्रियोंके भोक्तृत्वकी 
आशङ्का भी नहीं हो सकती, क्योंकि 
सुषुक्षिके समय प्राणमें ही लीन रहने- 
के कारण उनकी प्रवृत्त होनो 
सम्भव नहीं है। तथा शरीरमें इनसे 
भिन्न कोई और. देवता नहीं हे; 
| इसलिये देवतान्तरको भोक्ता 
मानना भी युक्तिसंगत नहीं है | । 

पूव०-किंतु “अतिष्ठा: सर्वेषां 
भ्रुतानामु' से लेकर 'आत्मन्वी ह 
भवति’ यहाँतकके ग्रन्थसे विदोष- 
विशेष ग्रुणोंसे युक्त देवताका भेद 
दिखलाये जानेके कारण [ प्राणसे 
भिन्न कोई अन्य देवता नहीं है-ऐसा 
कहना उचित नहीं है ]। 

सिद्धान्ती-ऐसा मत कहो, क्योंकि 
सारी श्रुतियोंमें अर और नाभिके 
दृष्टान्तद्वारा उनका प्राणमें ही एकत्व 
माना गया हे। “सत्यसे आच्छादित 
है, प्राण ही अमृत हे” इत्यादि 
वार्क्योसे प्राणसे बाह्य अन्य भोक्ता 
स्वीकार नहीं किया गया, तथा “यही 
समस्त देवगण है “वह एक देव 
कोन हे ? प्राण” इस वाक्यसे भी 
प्राणमें ही समस्त देवताओंके एकत्व- 
का उपपादन किया गया है। 
इसी प्रकार नेत्रादि विभिन्न इन्द्रियों- 

में भी भोक्तत्वकी आशङ्का नहीं हो 
सकती, क्योंकि विभिन्न देहोंके समान 
उनमें स्मृति-ज्ञान एवं इच्छादिका 
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प्रतिसन्थानानुपपत्त!; न द्यन्य- 

इष्ठमन्यः स्मरति जानातीच्छति 

बृहृदारण्यकोपनिषद्‌ 
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प्रतिसन्धान होना सम्भव नहीं हे। 

[अध्याय २ 

अन्य पुरुषके देखे हुए पदार्थंके विषय- 

| में कोई दूसरा पुरुष स्मरण, जान- 
| 

प्रविसन्दधाति वा तस्मान्नकरण- कारी, इच्छा अथवा प्रतिसन्धान 

स्ञेदविषया भीक्तृत्वाशङ्काविज्ञा- 
, नहीं करता इसलिये विभिन्न इन्द्रियो- 

| के विषयमें अथवा विज्ञानमात्रके 

नमात्राविषया वा कदाचिदप्युप- | विषयमें भोक्तृत्वकी आशङ्का होनी 

पद्यते । 
ननु सङ्घात एवास्तु भोक्ता, 

किं व्यति रिक्तकर्पनयेति ? 

न; आपेषणे विशेषदशनात्‌ । 

यदि हि प्राणशरीरसङ्कातमात्रो 

भोक्ता स्यात्सङ्घातमात्राविशेषा- 

त्सदा आफिष्टस्पानापिष्टस्य च 

प्रतिबोधे बिशेषो न स्यात्‌ | 

सङ्कातव्यतिरिक्ते तु पुन भोक्तरि 

सङ्घातसम्बन्धविशेषानेकत्वात्‌ 

पेषणापेषणकृतवेदनायाः सुख- 

कभी उचित नहीं है । 

पूर्व०-अच्छा तो संघातको ही 

भोक्ता मान लिया जाय, उससे भिन्न 

भोक्ताकी कल्पना करनेकी क्या 

आवश्यकता हे ? 

सिद्धान्ती-ऐसा नहीं हो सकता, 

क्योंकि उसे हाथसे दबानेपर विशेष 

अनुभव होता देखा जाता हे । यदि 

प्राण और शरीरका संघात ही भोक्ता 

होता तो [ जागने और न जागनेके 

समय ] संघातमात्रमें सदा ही कोई 

अन्तर न होनेके कारण उसे दबाया 

जाय अथवा न दबाया जाय उसके 

a 
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जागे रहनेमें कोई विशेषता नहीं होनी. 
चाहिये । कितु यदि भोक्ता संघातः 

से भिन्त होगा तो संघातके साथ | 

उसके सम्बन्धविशेषोंकी अनेकता 

होनेके कारण दबाने या न दबानेसे 

होनेवाले ज्ञान तथा उत्तम, मध्यम और 

A MERE De 
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:खमोहमध्यमाधमोत्तमकमफल-| अधम कर्मोके सुख-दुःख और मोह 
रूप फलभेद सम्भव होनेके कारण 

मेदोपपत्तश्च विशेषो युक्तः । न | उसमें विशेषता हो सकती हे । केवल 

संघातमात्रको भोक्ता माननेपर तो 

तु सङ्कातमात्र सस्गन्थकमफल- | उसके सम्बन्ध ओर कर्मफलका भेद 
ट सम्भव न होनेके कारण कोई 

भेदालुपपत्तविशेषो युक्तः । विशेषता हो नहीं सकती । 

तथां शुब्दादिपटुमान््ा दि- तथा [ केवल संघातको भोक्ता 

CF | माननेपर. | शब्दादिके पटुत्व- 

| मन्दत्वादिसे होनेवाला अनुभवका 

यस्मारस्पर्शमात्रेणाप्रतिबुध्यमानं ' भेद भी नहीं हो सकता । कितु यह 
भेद हे ही, क्योंकि अजातचत्रुने 
स्पर्शमात्रसे न उठनेवाले सुप्त पुरुष- 

ष्यापिष्य बोघयाश्वकाराजातशत्र!। को हाथसे दबा-दबाकर जगाया 

तस्माद्य आपेषणेन प्रतिबुबुधे | था । अतः जो दबानेसे जगा तथा 

मु RE जिसने ज्वलित और स्फुरित होते 
उवलन्निव स्फुर न्निव कुतश्विदागत हुएके समान देहमें मानो कहींसे 
इच पिण्ड च पूवविपरीतं चोध- | आकर उसे पहलेसे विपरीत बोध 

चेष्टाक्ारविशेषादिमरवनापाद- | चेष्टा एवं आकारविशेषादिसे युक्त 

मेऽरि रि वह गार्ग्यके माने 
यन्‌ , सोऽन्योऽस्ति गा्यामिमत- | " स न र 

ब्रह्मभ्यो व्यतिरिक्त इति सिद्धम्‌ | लेता हे । 
` संहतत्वाच्च पारा्थ्योपपत्तिः | संहत होनेके कारण भी प्राणकी 

प्राणस्य पारा- प्राणस्य । गृहस्य | परार्थता सिद्ध होती हे। घरके स्तम्भा- 

्योपपादनम्‌ स्तम्भमा दिवच्छरीरस्य | दिके समान शरीरका आन्तर आधार- 

अन्तरुपष्टम्भकः प्राणः शरीरा- | भुत प्राण शरीरादिसे संहत हे- 

दिमिः संहत इत्यवोचाम । | ऐसा हम पहले कह चुके हें । तथा 

कृतञ्च । अस्ति चायं विशेषः 

पुरुष सुप्त पाणिना आपेषमापि- 

वृ ० उ० २८ A 
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तङ अरनेमिवच्च, नामिस्थानीय एत" 

स्पिन्सवसिति च। तस्माद्‌ गृहादि- 

वत्स्वावयवसञ्ुदायजातीयच्यतिरि- 

क्ताथ संहन्यत इत्येवमवगच्छाम। 
स्तस्भकुडयतृणकाष्ठादिगुहाव- 

यवानां स्त्रात्मजन्मोपचयापचय- 

विनाशनामाकृतिकाय धरम निर पे- 

च्तलब्धसत्तादित द्वियदरषटशरोत्‌- 

मनतृवित्ञत्रथत्वं दृष्टा मन्यामहे, 

तत्सङ्घातस्य चतथा प्राणाद्यव- 

यवानां तत्सङ्घातस्य च स्वात्म- 

जन्मोपचयापचय चिनाशनामा- 

कृतिकायंधर्म निरपेक्तलब्धसत्ता- 

दित दविषयदरषटश्रोत्‌ मन्तू विज्ञात्र- 
थेरवं भवितुमहती ति । 

देवताचेतनावरवे समत्वाद्‌ 

शुणमाचानुपगम इति चेत्‌ 

जिस प्रकार अरे और नेमि संह 
उसी प्रकार देह और प्राण मिले 
हुए हें, एवं नाभिस्थानीय प्राणमें 
सब इन्द्रियां समपित हैं [--ऐसा 
भी कहा जा चुका हे | । अतः व्ह 
[ देहादिसंघात ] गुहादिके समान 
अपने अवयव-ससुदाथकी जातिवाले 
पदाथोसे भिन्न | आत्मा ] के लिये 
संहत हुआ हे- ऐसा हमें जान 
पड़ता हे । 

गृहके स्तम्भ, भित्ति, तृण एवं 
काष्ठादि अवयवोंके जन्म, वृद्धि, क्षय, 
विनाश, नाम, आकृति और कार्य- 
रूप धमंसे निरपेक्ष रहकर जिसने 
सत्ता और स्फूति आदि प्राप्त की है, | 
वही इन दिषयोंका द्रष्टा, श्रोता, 
मन्ता ओर विज्ञाता हे तथा उसीके 
लिये इन स्तम्भ आदिकी और 
इनके संघातकी स्थिति हे-यह 
देखकर हम ऐसा मानते हैं कि 
प्राणादि अवयव और उनका संघात 
भी उसीके लिये होने चाहिये जिसने 
इनके जन्म, वृद्धि, क्षय, विनाश, 
चाम, आकृति और कार्यरूप धमंसे 
निरपेक्ष रहकर सत्ता आदि प्राप्त 
को हो और जो इन प्राणादि विषयों- 
का द्रष्टा, श्रोता, मन्ता और विज्ञाता 
भी हो । 

एव०-प्राणदेवता चेतनावात होने- 
के कारण भोक्ता 

उसका गौणत्व ( अप्रधानत्व ) नहीं माना जा सकता । [तात्पर्यं यह है कि 

के तुल्य ही हे,इसलिये 

TPC ES 
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प्राणस्य विदिष्टेनामभिरामन्त्रण- प्राणका विशिष्ट नामोद्वारा आम- 

दर्शनाच्चेतनावस्तमभ्युपगतम्‌ । 

चेतनावरवे च पारार्थ्योपगमः 

समत्वादनुपपन्न इति चेत्‌ ? 

न; निरुपाधिकस्य केवलस्य 

विजिज्ञापयिषितस्त्रात्‌ । क्रिया- 
कारकफलात्मकता ह्यात्मनो नाम- 

रूपोपाथिजनिता अविद्याध्यारो- 

पिता । तन्निमित्तो लोकस्य क्रिया- 

कारकफलामिमानलच्तणःसंसारः। 

स॒ निरुपाधिकात्मस्वरूपविद्यया 

निचतेयितव्य इति तस्स्वरूपचिजि- 

ज्ञापयिषयोपनिषदाररु्भः"श्रह्म ते 

ञ्रबाण'' (ब्‌० उ० २। १। १) 

“'नेताचता विदितं भवति’? (२ । 

१। १४) इति चोपक्रम्य “एता- 

चदरे खल्वसूतत्वस्‌’’ (४।५।१५) 

इति चोपसंहारात्‌ । न चातो- 

. ऽन्यदन्तराले  विवक्षितसुक्त 

त्रण देखे जानेसे उसका चेतनावान्‌ 
होना माचा गया हे। अतः चेतना- 
वान्‌ होनेपर भोक्ताके तुल्य ही होने- 

के कारण उसको परार्थ मानना 

उचित नहीं हे-ऐसा कहें तो ? 

सिद्धान्ती-ऐसा मत कहो, क्योंकि 

यहाँ केवल निरुपाधिक आत्माका 

ही ज्ञान कराना अभीष्ट हे । 

आत्माको क्रिया, कारक एवं फल- 

रूपता तो नाम ओर रूपकी उपाधि- 

के कारण अविद्यासे आरोपित है । 

उसीके कारण पुरुषको क्रिया, कारक 

एवं फलाभिमानरूप संसारकी प्राप्ति 

हुई हे। उसे निरुपाधिक आत्म- 
स्वरूपके ज्ञानसे निवृत्त करना हे, 

इसलिये उसके स्वरूपका विज्ञान 

करानेकी इच्छासे ही इस उपनिषद्‌- 

का आरम्भ हुआ है; क्योंकि “में 
तुम्हें ब्रह्मका उपदेश करू”, 
“इतनेसे ब्रह्मका ज्ञान नहीं होता” 

इस प्रकार आरम्भ करके “अरे, 

निश्चय इतना ही अमृतत्व हे” 
इस प्रकार उपसंहार किया गया है । 
बीचमें भी इससे भिन्न कोई ओर 

विवक्षित पदार्थ नहीं बतलाया गया । 
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वारित । तस्मादनवसरः समत्वादू | अतः (ल्य होनेके कारण इसका गुण 
भाव ( पदार्थत्व या अप्रधानत्व 
नहीं माना जा सकता'-एऐसी शङ्का- 

गुणभावानुपगम इति चोद्यस्य । | के लिये यहाँ अवकाश नहीं हे । 

विशेषवतो हि सोपाधिकस्य | विशेषतः सोपाधिकका ही सम्यक्‌ 

संव्यबहाराथों गुणगुणिभाषः, न न र गुणगुणिभाव
 (शेषः 

विपरीतस्य । निरूपाख्यो हि डु ) होता है, इससे विपरीत 

विजिज्ञापयिषितः सस्यामुप- (१२५) का नहीं।और समस्त 

निषदि । “स एष नेति नेति? his र 

(३। ९। २६) इत्युपसंहारात्‌ । द यह्‌ 
Re कार्ये नहीं है, कारण नहीं हे” इस 

SF US एते- | प्रकार उपसंहार किया गया है। 
भ्योऽविज्ञानमयेभ्यो विलक्षणो- | अत: यह सिद्ध होता है कि इन अवि- 
ऽन्योऽस्ति विज्ञानमय इत्येत- ज्ञानमय आदित्यादि ब्रह्मोंसे विज्ञान- 

. 'त्सिद्वम्‌॥ १४॥ | मय ब्रह्म भिन्न हे ॥ १५ ॥ 
— ~ — 

'सुषुसिमे विज्ञानमयकी स्थितिके विषयमें अजातशत्रुका प्रश्‍न 
स होवाचाजातशातरुयेत्रेष एतत्सुत्तो ऽभूद्य एष 

विज्ञानमयः ̀ पुरूषः कष तदाभत्कुत एतदागादिति 
तदु ह न मेने गायः ॥ १६॥ ` 

उस अजातशनुने कहा, यह जो विज्ञानमय पुरुष है, जब सोया हुआ था, तब कहाँ था ? और यह कहाँसे आया ? कितु गाग्य यह न जान सका ॥ १६॥ 
र 

` स एवमजातशत्रुब्यतिरिक्ता- | उस अजातशत्रने इस प्रकार देह- 
त्मास्तित्वं प्रतिपाद्य गाग्यमुवाच- ला अस्तित्व 

यत्र यस्मिन न भ्रातपादन करके गाग्ये _.जिस 
. त्र यास्मन्काले एष विज्ञानमयः बा समय यह विज्ञानमय पुरुष हाथसे : 
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पुरुष एतत्स्वपनं सुप्रोऽभूत्प्रा- 

कपाणिपेषप्रतिबोधात्‌$ विज्ञान 

विज्ञायतेऽनेनेत्यन्तःकरणं बुद्धि 

रच्यते, तन्मयस्ततप्रायो विज्ञान- 

मयः किं पुनर्तत्प्रायस्वम्‌ १ तस्मि- 

न्नुपलभ्यत्वं तेन चोपलभ्यत्वसु- 

पलब्धृत्वं च; कथं पुनम यटोऽने- 

कार्थत्वे परायार्थतैवावगस्यते “स 

वा अयमात्मा ब्रह्म विज्ञानमयो 

मयोमयः'? (बू० उ० ४ | ४ | 

४ ) इत्येवमादो प्रायाथे एव प्रयो- 

गदर्शनात्‌, परविज्ञानविकारत्व- 

स्याप्रसिद्स्वात्‌, य एष विज्ञान- 

दवानेपर जागनेसे पूवं सोया हुआ 
था [ उस समय वह कहाँ था ? ]' 

जिससे विहेषरूपसे जाना जाता हे 

उस अन्तःकरण यानी बुद्धिको 

“विज्ञान? कहते हैं; जो तन्मय अर्थात्‌ 
तत्प्राय हो वह विज्ञानमय हे । कितु 

आत्माकी ततप्रायता (विज्ञानमयता) 

बया है? जो उस (विज्ञान) में 

प्राप्त होने योग्य हे, अथवा जिसे उस 

( विज्ञान ) के ही द्वारा प्राप्त किया 

जा सकता हे तथा जो उपलब्धा 

( साक्षी ) है, उसको 'तत्प्राय' 

( विज्ञानप्राय ) कहते हैं, उसका 

भाव तत्प्रायत्व हे । कितु 'मयट्‌' 

प्रत्ययके अनेक अर्थ होनेपर भी यहाँ 

उसकी प्रायार्थंता ही केसे जानी 

जाती हे ? “वह यह आत्मा-न्रह्म 

विज्ञानमय और मनोमय हे” इत्यादि 

श्रुतियोंमें इसका प्रायः अर्थमें ही 

प्रयोग देखा जानेसे, परमात्मरूप 

विज्ञानका विकारत्व प्रसिद्ध न होने 

मयः? ( २ | १ | १६) इति| “जो यह विज्ञानमय है” इत्यादि 

१, यहाँ विज्ञानमय शब्दमें जो मयट्‌ प्रत्यय है, उसको विकारार्थक मानकर 

विज्ञानमय शब्दका अर्थ कोई यह न समझ ले कि विज्ञान--परमात्माके विकारभूत 

जीव ही विज्ञानमय हैं ।' इसके लिये भाष्यकार विज्ञानमयकी व्युत्पत्ति क्रते हूँ । 

२. यहाँ यह शङ्का होती है आत्मा तो असङ्ग है, उसका बुद्धिसे सम्पर्क नहीं 

-हो सकता; अतः आत्माको विज्ञानमय--अन्तःकरणमय बताना उचित नहीं है, 

इस शङ्काको मिटानेके लिये तत्प्रायत्वकां निरूपण करते हैं । 
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च प्रसिद्धवद्तुवादाद्‌ अवय- | श्रुतियोंमें 'यह” इस प्रकार विज्ञानः 

वोपमार्थयोआत्रासम्भवात्‌ पारि- 

शेष्या्ायाथतेव । तस्मारसंक- 

न्पविकन्षाद्यात्मकमन्तःकरणं 

तन्मय इत्येतत्‌ । पुरुषः पुरि 

शयनात्‌ | 

केष तदाभूदिति प्रश्‍न! स्तरभा- 

मयका प्रसिद्धवत्‌ अनुवाद करनेसे 
तथा | जीव विज्ञानका अवयव या 
विज्ञानसदृश हे--इस प्रकार | अव- 
यव ओर उपमारूप अर्थ सम्भव न 
होनेसे परिरेषतः इसकी प्रायाथेता 
ही सिद्ध होती है। अतः संकल्प-विक- 
ल्पादिरूप अन्तःकरण विज्ञान हे, 
तन्मय आत्मा हे--ऐसा इसका 
भावार्थं हे । पुरमें ( शरीररूप 
नगरमें ) शयन करनेके कारण वह 

| “पुरुष 1 हे | 

उस समय यह कहाँ था ?-- 
सँ यह प्रश्‍न आत्माके स्वभाव (स्वरूप) 
धा त्क्रियाकारकफलविपरी तस्व- 
भाव आत्मेति कार्याभावेन दिद- 
शयिषितम्‌; न हि प्रावप्रतिबोधा- 
त्कर्मादिकाय सुखादि किञ्चन 

गृह्यते; तस्मादकमंपरयुक्तत्वात्त- 
 थास्वाभाव्यमेरात्मनोऽवगम्य- 
ते यस्मिन्स्वाभाव्ये5भूत्‌, यतश्च 
साभाग्ासप्च्युतः संसारी स्वभा- 

न > क चचिलक्षण इति--एतद्विवक्षया 

का विशेषरूपसे बोध करानेकी इच्छा- 
से हे--जागनेसे पहले आत्मा क्रिया- 
कारक-फलरूपतासे विपरीत स्वभाव- 
वाला हे--यहृ उसके कार्याभावसे 
दिखाना अभीष्ट है; क्योंकि जागनेसे 
पहले कर्मादिका कार्य सुख आदि 
कुछ भी ग्रहण नहीं किया जाता । 
अतः अकमंग्रयुक्त होनेके कारण 
आत्माको अकमंस्वभावता ज्ञात होती 
हे-जिस स्वभावबालेमें यह था और 
जिस स्वभाववालेसे च्युत होकर यह 
संसारी और भिन्नस्वभाव होता है-- 
यह वतानेकी इच्छसे, जिसमें प्रतिभा- 

_ 
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पृच्छति गाग्य प्रतिभानरहित की कमी जान पड़ती हे, उस गार्य 

. बुद्धिव्युत्पादनाय । 

क्वैष तदाभूत्‌ ! कुत एतदा- 

गात्‌ इत्येतदुभयं गार्ग्येणेव प्रष्ट- 

व्यमासीत्‌ , तथापि गार्ग्येण न 

पृष्टमिति नोदास्ते अजातशत्रुः, 

बोधयितव्य एवेति प्रवते । 

ज्ञपयिष्यास्थेवेति प्रतिज्ञातत्वात्‌ | 
एवमसौ व्युत्पाद्यमानोऽपि 

गाग्यों यत्रेष आत्माभत्प्राकप्रति- 

बोधाद्‌ यतश्चेतदागमनमागात्‌ 

तदुभयं न व्युत्पेदे वक्त वा 
परष्टुं वा गाग्यो ह न मेनेन 
ज्ञातवान्‌ ॥ १६ ॥ 

से उसकी बुद्धिको व्युत्पन्न ( सूक्ष्म 
विचार-शक्तिसे युक्त ) करनेके लिये 
राजा अजातशत्रु पूछता है । 

“उस समय यह कहाँ था? ओर 

यह कहाँसे आया हे! ये दोनों प्रश्‍न 

गाग्यंको ही पूछने चाहिये थे; कितु 

गाग्यने इन्हें नहीं पूछा, इससे अजा- 
तशत्रुने उदासीन भाव धारण नहीं 

किया; अपितु यह निश्चय करके कि 

इसे बोध कराना ही हे, वह स्वयं 

प्रवृत्त हो गया; क्योंकि उसने “बोध 
कराऊंगा ही',ऐसी प्रतिज्ञा को थो। 

इस प्रकार सचेत करनेपर भो 

'जहाँ यह आत्मा जागनेसे पहले था 

और जहाँसे इसने आगमन किया हे' 

इन दोनों बातोंको गाग्यं न समझ 

सका अर्थात्‌ इन्हें बतलाने या पूछने- 
का उसे ज्ञान नहीं हुआ ॥ १६॥ 

विज्ञानात्माके शयनस्थानका प्रतिपादन तथा स्वपितिशब्दका निर्वचन 

स होवाचाजातरावुर्येत्रेष एतत्सुसो5भृद्य एष 

विज्ञानमयः पुरुषस्तदेषां प्राणानां विज्ञानेन विज्ञान- 

मादाय य एषोऽन्तहृदय आकारास्तस्मिञ्छेते तानि 

यदा णहणात्यथ हेतत्पुरुषः स्वपिति नास तद्ददीत 

एव प्राणो भवति गीता वाग्णहीत॑ चक्षु हीत आंतर 

ग्रहीतं सनः ॥ १७॥ 
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उस अजातत्रुने कहा, 'यह जो विज्ञानमथ. पुरुष है, जब यह सोया 
हुआ था, उस समय यह विज्ञानके द्वारा इन प्राणोंके विज्ञानको ग्रहण कर 
यह जो हृदयके भीतर आकाश हे उसमें शयन करता हे । जिस समय 
यह उन विज्ञानोंको ग्रहण कर लेता हे, उस समय इस पुरुषका 'स्वपिति' 
नाम होता हे । उस समय प्राण गृहीत रहता है, वाक्‌ गृहीत रहती हे, 
चक्षु गृहीत रहता है, श्रोत्र गृहीत रहता हे और मन भी गृहीत रहता 
हे! ॥ १७॥ । बु 
स होवाचाजातशत्रशिवत्तिताथ - उस अजातरदात्रन विवक्षित अथे- 
र i को समपंण करनेके लिये कहा-यह 
प सोऽभू जो विज्ञानमय पुरुष हे; जिस समय 

एष विज्ञानमयः पुरुषः क्वैष तदा- | पह सोया हुआ था उस समय यह 
कहाँ था और कहाँसे यह आया है ?- 

हरात: इति इस प्रकार जो हमने पुछा था उसका 
उत्तर दिया जाता है, सुनो-- 

जिस समय यह सोया हुआ था, 
उस समय अन्त;करणरूप उपाधिके 
स्वभावसे जनित विज्ञानसे यानी 
अन्त;करणगत अभिव्यक्ति (आभास) - 
विशेषरूप विज्ञानसे वागादिके 

जनितेन आदाय विज्ञान र विज्ञानको अर्थात्‌ अपने-अपने विषयों- 
दोनां स्वस्वविषयगत सामथ्य | में उनके सामथ्यंको ग्रहणकर यह 
गहीत्वा, य॒एषोऽन्तमष्य हृदये न हृदयके म 

, काशशब्दे श ह, जो आकाश?” शब 

१ (“| ह, उस स्वाभाविक असांसारिक न्स्वे आत्मन्याकाशे शेते स्वाभा- प्वात्माकाशमै ही शयन करता 
विकेञ्सांसारिके | न केरल | हे । "है सौम्य । उस समय काश एव,भुत्यन्तरसा मर्थ्यात्‌ 

यद्पृच्छाम, तच्छण्च्यमानस्‌--- 
यत्रेष एतत्‌ सुप्तोःृत्तत्तदा 

तस्मिन्काले एषांवागादीना प्राणानां 
_विज्ञानेनान्तःकरणगता भिव्यक्ति 
विशेषविज्ञानेन उपाधिस्वभाव- 

यह सतृको ही प्राप्त हो जाता ' है” इस अन्य श्रृतिकी सामर्थ्य॑से 

दछ आलम उन 0 

sa जनक कट ७३-०७. [८ 

FHP Es ids आवक sn बक 

~ 

ति ॥ ve shes +s यका 

> Ss काना १७७ २ विश ¢ 
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“सता सोस्य तदा सम्पन्नो 
भवति’? (छा० उ० ६। ८। १) 
इति । लिङ्गोपाधिसम्बन्धकृतं 
विशेषात्मस्वरूपमुत्सृज्य अविशेषे 
स्वामाविके आत्मन्येव केवले 
चतते इत्य भिप्रायः । 

यदा शरी रेन्द्रियाध्यत्षताद्च॒त्स- 

जति,तदासौ स्वात्मनि वतत इति 

कथमवगम्पते ? नामप्रसिद्धथा । 

कासो नामप्रति द्विः!इत्याह-तानि 

वागादेविज्ञनानि यदा यस्मि- 

न्काले गृह्नात्याद्त अथ तदा 

हैतत्पुरुषः स्वपिति नाम--एत- 

ननामास्य पुरुषस्य तदा प्रसिद्ध 

भवति। गोणमेवास्य नाम भवति 

स्वमेवातमानमपीत्यपिगच्छती ति 

'स्त्रपितीत्युच्यते । 

सत्यं स्त्रपिती तिनामप्रसिद्वचा 

Oe . आत्मनः संसारथस विलक्षणं रूप- 

मवगम्यते, न तत्र युक्तिरस्ती- 

त्याशङ्क्याह--तततत्र स्वापकाले 

शाङ्रमाष्याथ 
- SLI SLTYFY TOLLEY NLL 

४४१ 

केवल भ्रुताकाशमें ही शयन नहीं 
करता । तात्पर्यं यह है कि लिङ्गो- 

पाधिके सम्बन्धसे होनेवाले अपने 

विशेष रूपको त्यागकर स्वाभाविक 
अविशेष शुद्ध आत्मामें ही विद्यमान 
रहता है । 

जिस समय यह शरीर और 

इन्द्रियोंकी अध्यक्षता छोड़ देता हे, 

उस समय स्वात्मामें ही विद्यमान 

रहता हे, यह केसे जाना जाता हे? 

-नामकी प्रसिद्धिसे। वह नामको 
प्रसिद्धि क्या हे? सो श्रुति बतलाती 
हे-जिस समय यह उन वागादिके 
विज्ञानोंको ग्रहण कर लेता हे, उस 
समय यह पुरुष 'स्वपिति' नामवाला 

होता हे--उस समय इस पुरुषका 

यही नाम प्रसिद्ध होता हे। यह 
इसका शुणजनित ही नाम है । यह 

स्व अर्थात्‌ आत्माको ही अपीति- | 
अपिगच्छति अर्थात्‌ प्राप्त हो जाता 
हे, इसलिये 'स्वपिति' ऐसा कहा 

जाता हे । 
सचमुच, 'स्वपितिः इस नामको 

प्रसिद्धिसे तो आत्माका रूप सांसारिक 

धर्मोसे विलक्षण जान पड़ता हे-- 

परंतु इसमें कोई युक्ति नहीं हे-- 
ऐसी आशङ्क करके श्रुति कहती हे- 
उस समय-उस सुषुप्ति-कालमें प्राण 
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गृहीत एवं प्राणो भवति | प्राण इति | हीत ही हो जाता है । यहाँ 
वागादिका प्रकरण होनेसे "प्राण 

घ्राणेन्द्रियम्‌, वागादिप्रकरणात्‌} | शब्दसे प्रारोन्द्रिय समझना चाहिये; 
23 हि क्योंकि वागादिका सम्बन्ध होनेपर 

वागादिसम्बन्धे हि सति सहुपा- ही उनकी उपाधिसे युक्त होनेके 
कारण इसका संसारधमंयुक्त होना 

देखा जाता है। उस समय उन 

वागादयश्रोपसंहृता एवं तदा | वागादिका वह उपसंहार ही कर 
लेता है। किस प्रकार ? उस समय 

तेन । कथम्‌ ! गृहीता वाग्गृहीतं वाक गुहीत रहती हे, चक्षु गृहीत 

तं श्रोत्रं गहीतं रहता है, श्रोत्र गृहीत रहता हे । 
ला श्रोत्र गृहीत सन; | | और मन भी गृहीत रहता हे 

अतः यह ज्ञात होता हे कि 

वागादि इन्द्रियोंका उपसंहार हो 
जानेपर क्रिया, कारक और फल- 
रूपताका अभाव हो जानेसे आत्मा 

| अपने स्वरूपमें ही स्थित हो जाता 
एवात्मा भवतीत यचगस्यते।। १७।। हे॥ १७॥ दी क 

घित्वादस्य संसारधर्मित्वं लक्ष्यते | 

तस्मादुपसंहृतेषु वागादिषु क्रिया- 

कारकफलात्मताभावात्स्वात्मस्थ 

; स्वप्नवृत्तिका स्वरूप 
ननु दशेनलक्षणायां स्वप्नाव- | एवं ०-कितु दर्शनरूपा स्वप्ना- 

स्वयं काकरणवियोेऽपि तर वस्थामें तो शरीर और इन्द्रियोंका 

रधमित्वमस्य इश्यते | यथा च | देखी जाती है। जिस प्रकार यह 
जागरित-अवस्थामें होता हे, उसी 

जाग है बन्धु नः मे र 

वियुक्तः शोचति मुह्यते च; | बन्खुओसे वियुक्त होता हे तथा शोक 
ठ - 0 ना करता और मोहित होता हे; इसलिये 

तस्माच्डोकमोहधेवानेवायम्‌ । यह शोक-मोहरूप धर्मोवाला ही है । 

अभाव होनेपर भी इसकी संसारधमंता 

ee आळ. sm er se = 22१5. 

भा > >... > >.» > >. । 

= = 
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नास्य शोकमोहादयः सुखदुःखा | इसके शोक-मोहादि तथा सुख- 

द्यश्च कार्यकरणसंयोगजनित- | ॐ ता दह और इन्द्रयोके संयोगसे 
होनेवाली श्रान्तिसे आरोपित नहीं 

श्रान्त्याध्यारोपिता इति । हैं । 
न; सुषार्वात्‌ | सिद्धान्ती-ऐसी बात नहों हे; 

क्योंकि स्वप्न मिथ्या होता हे । 

स यत्रैतत्स्वप्न्यया चरति ते हास्य लोकास्तदु- 

तेव महाराजो भवत्युतेव महात्राह्मण उतेत्रोच्चावचं 

निगच्छति स यथा महाराजो जानपदान्णहीत्वा स्वे 
bn ते 

जनपदे यथाकामं परिवतें तेवमेवेष एतत्पाणान्ण्हीत्वा 

स्वे शारीरे यथाकामं परिवतेते ॥ १८ ॥ 
जिस समय यह आत्मा स्वप्नवृत्तिसे बर्तता है उस समय इसके वे 

लोक ( कर्मफल ) उदित होते हें । वहाँ भी यह महाराज होता हेया 

महाब्राह्मण होता है अथवा ऊँची-नीची [ गतियों ] को प्राप्त होता है । 

जिस प्रकार कोई महाराज अपने प्रजाजनोंको लेकर ( स्वाधीन कर ) 

अपने देशमें यथेच्छ विचरता हे, उसी प्रकार यह प्राणोंको ग्रहणकर अपने 

शरीरमें यथेच्छ विचरता हे ॥ १८॥ 

स प्रकृत आत्मा यत्र यस्मि- वह प्रकत आत्मा जिस समय 

न्काले दशनलक्षणया स्वप्न्यया | दशनकूपा बतेता है,उस 
समय उ लोक- कर्मफल 

स्वप्नवृत्त्या चरति वतते तदा ते 
ड उदित होते हैं वे कौन ? तब-उस 

हास्य लोकाः कम फलानि | के अवस्थामें भी वह महाराज-सा हो 

ते? तत्तत्रोतापि महाराज इव | जाता हे । उसका वह लोक ( कर्म॑- 
भवति । सोऽयं महाराजत्वमिवास्य| फल) महाराजत्वके समान होता हे, 
लोकः न ग जागरित अवस्थाको तरह महाराजस्व 

» न महाराजत्वमेव जाग कवा ताता) जा मर कता 

रित इव । तथा महात्राह्मण इव, | ब्राह्मणके समान होता हे, अथवा 
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च तियक्त्वादि, उच्चमिवावच- 

मिव च निगच्छति । मृषेव महा- 

राजत्वादयो5स्य लोकाः, इव- 

शब्दभ्रयोगाद्‌ व्यभिचारदश- 

नाच्च । तस्मान्न बन्धुवियोगा- 

दिजनितशोकमोहादिभिः स्वप्ने 

सम्बध्यत एव | | 

ननु च यथा जागरिते जाग्र- 

ऊंची-नीची--ऊंची देवत्वादि और 
नीची तियंक्त्वादि, इस प्रकार ऊँची- 
नीचीके सदृश [ गतियों | को प्राप्त 
होता हे | कितु इसके ये महाराज- 

त्वादि लोक मिथ्या ही हैं; क्योंकि 
इनके साथ “इव? शब्दका प्रयोग 
किया. गया हे और [ स्वप्तेतर 
अवस्थाओंमें ] इनका व्यभिचार 
(त्याग) भी देखा जाता है। इसलिये 
स्वप्तावस्थामें बन्धुवियोगादिजनित 
शोक-मोहादिसे सम्बन्ध होता ही 
हो--ऐसी बात नहीं हे । 

पूचे०-कितु जिस प्रकार 
४२ [a ७ जाग्रत्‌ स्कालाव्यमिचारिणो लोकाः, एवं जागरित अवस्थाके कमफल जाग्रत 

स्वप्नेऽपि तेऽस्य महाराजत्वादयो 
लोका! स्वप्नकालभाविनः स्वप्न- 
कालाव्यमिचारिण आत्मभूता 
एव, न त्वविद्याध्यारोपिता इति । 

ननु च जाग्रत्कायकरणात्मत्व॑ 

देवतातमत्वं चाविद्याध्यारोपितं न 
९ Ne ' परमाथत इति व्यतिरिक्तविज्ञान- 

मयास्मप्रद्शेनेन प्रदशितम्‌ । 

| कालमें व्यभिचरित होनेवाले नहीं 

होते, उसी प्रकार वे स्वप्नकालमें 
होनेवाले कमफल स्वप्नकालमें 
अव्यभिचारी और आत्मस्वरूप ही 
होते हैं; वे अविद्यासे आरोपित नहीं 
होते । 

सिद्धान्ती-परंतु जाग्रत्कालका 
भी देहेन्द्रियात्मत्व और देवतात्मत्व 
अविद्यांसे आरोपित ही हे, परमार्थतः 
नहीं हे--यह बात विज्ञानमय 
आत्माको प्राणा दिव्यतिरिक्त प्रदर्शित 
करके दिखा दी गयी हे । ऐसी 
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तत्कथ दष्टान्तत्वेन स्वप्नलोकस्य | स्थितिमें वह ( जाग्रत्कसंफल ) पुन- 
रुज्जीवित होनेवाले मृतकके समान 

। स्वप्नगत कर्मफलका दृष्टान्त बननेके 
| लिये किस प्रकार प्रादुर्भत हो 

मृत इवोजीविष्यन्ग्रादुभविष्यति! . सकता हे ?' 
~ EO NA 

सत्यस्‌ , विज्ञानमये व्यतिरिक्त, एवं०-ठीक है, आत्मा प्राणादि 
व्यतिरिक्त हे--यह प्रदर्शन करनेके 

कायकरणढ्वतात्मर्वग्रद्शचस्‌ अ- | लये प्रयोग किये हुए न्यायसे ही 

बिद्याध्यारोपितम्‌-शुक्तिक्ायामिव| विज्ञानमयके अतिरिक्त सिद्ध होनेपर 
कार्य-करण-देवतात्मप्रदर्शंन शुक्तिमें 

रतत्वद्शेनस्‌-इत्यृतात्सद्ध्यात | रजतदशनके समान अविद्याध्या- 

रोपित हे-यह सिद्ध हो जाता है; 
किलु वह न्याय आत्माको विशुद्धि 

येनेव, न तु तद्विशुद्धिपरतयैचच | सि करनेके लिये [अर्थात्‌ आत्मासे 

के यचा दयी भिन्न अन्य सारा प्रपञ्च मिथ्या हे- 
न्याय उक/; इत्यसन्ञाप इर यह नाल. प्त लिये ] ही नहीं 

व्य तिरिक्तास्मास्तित्वप्रदशंनन्या- 

जाग्रस्कार्यकरणदेवतात्मत्वद्शन- | कहा गया; इसलिये असत्‌ होनेपर 
भी इस जाग्रत्‌ कार्य-करण-देवतात्म- 

लवण; पुनरुद्धाव्यते । सर्वो हि | रूप दृष्टान्तकी पुनः उद्भावना की 
जाती हे। सभी न्याय कुछ विशे- 

न्यायः किश्चिदविशेषमपेत्तमाणो- | पताको अपेक्षा रखनेपर अपुनरुक्त 

ऽपुनरुकी मवति । माने जाते हे । 
न तावत्स्वप्नेऽनुभूतमहाराज- | सिद्धास्ती-कितु स्वप्तमें अनुभव 

| होनेवाले महाराजत्वादि कमफल 

त्वादयो लोका आत्मभ्ूताः;आत्म-| अपने स्वरूपसे हैं भी तो नहीं, 
१. अर्थात्‌ यदि जाग्रत्कालिक कर्मफल स्वयं ही अविद्याध्यारोपित हे तो 

उसके दष्टान्तद्वारा स्वाप्न प्रपञ्चका सत्यत्व कैसे सिद्ध किया जा सकता है ! 
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नोञ्न्यस्य जाग्रत्मतिविम्बभूतस्य | 
| 

लोकस्य दर्शनात्‌ । महाराज एवं 
Lo ९७. 

ताबद्व्यस्तसुपासु प्रकृति पये | 

चुयान/स् प्नान्पश्यन्ञपसंहतकरणः 

पुनरुपगतप्रकृतिं महाराजमिवा- 

` त्मानंजागरित इव पश्यति यात्रा- | 

गतं भुज्ञानसिव च भोगान्‌ | न 

च तस्य महाराजस्य पयङ्क शय- 

नाद्‌ द्विंतीयोऽन्यः प्रकृत्युपेतो 

विषये पर्यटन्नहनि लोके प्रसिद्धो - 

ऽस्ति, यमसो सुप्तः पश्यति | न 

चोपसंहुतकरणस्य रूपादिमतो 

दृशुनश्चपपद्यते । न च देहे देहा- 

न्तरस्य तचुल्यस्य सम्भत्रोऽस्ति, 

देहस्थस्येव हि स्वप्नद्शेनम्‌ । 
ननु पङ्के शयानः पथि प्रवत्त- 

मात्मानं प्यति-न ब हिः स्वप्ना- 

न्पश्यतीत्येतदाइ--स महाराजों 

 जानपदाञ्जनपदे भवान्राजोपकर- 

बृहदारण्यकोपनिषदूं 
MIRE ae 
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क्योंकि उस अवस्थामें आत्मासे भिन्न 
जाग्रत्कालका प्रतिविम्बभुत कमफल 

देखा जाता हे। उस समय जिसकी 
इन्द्रियाँ आत्मामें लीन रहती हैं, वह 
पलंगपर सोया हुआ महाराज ही, 
अन्य सब सेवकोंके जहाँ-तहाँ सोते . 
रहनेपर स्वप्न देखता हुआ अपनेको 
जागरितअवस्थाके समान पुनः 
सेवकादिसे युक्त महाराजके समान 

यात्रामें जाते हुए तथा भोग भोगते 
हुए देखता है। उस महाराजके 
पलंगपर शयन करनेवाले देहके 

अतिरिक्त सेवकादिके सहित देशमें 
भ्रमण करनेवाला कोई अन्य देह 
दिनमें नहीं देखा जाता, जिसे वह 
स्वप्नावस्थामें देखता हो। तथा 
जिसकी इन्द्रियां लीन हो गयी हैं 
ऐसे उस सुप्त शरीरको रूपादिमात्‌ 
पदार्थोका दशन होना भी सम्भव 
नहीं है। देहके भीतर भी उसके 
समान किसी अन्य देहका होवा 
सम्भव नहीं हे और स्वप्नदशंत 
देहस्थ जीवको ही होता हे । 

मगर पलंगपर सोनेवाला देह 
ही तो अपनेको [ देहसे बाहर | 
मार्गमें चलता हुआ देखता हे? ऐसी 
आशङ्का करके कहते हैं, नहीं; वह 
शरीरसे बाहर स्वप्न नहीं देखता 
इसी विषयमें श्रुतिका यह कथर्ष 
हे-वह महाराज जानपदों--जन- 
पद ( देश ) में रहनेवाले राजाके 
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णथूतार्भृत्यानन्यांथ गहीत्वो- 
पादाय स्व आत्मीय एव जयादि- 

नोपाजिते जनपदे यथाकामं यो 

शाङ्करभाष्यार्थ 
७७७ 

ODEs 

परिकररूप सेवक तथा अन्य सवको 
लेकर अपने जयादिद्वार प्राप्त किये 
देशमें जिस प्रकार यथाकाम--इस- 
को जेसी-जेसी इच्छा होती है उसके 

य! कामोऽस्य यथाकाममिच्छातो | अनुसार यथेच्छ विचरता हे--ऐसा 

यथा परिवर्तेतेत्य्थः; एवसेवैष | 
विज्ञानमयः, एतदिति क्रिया- 
विशेषणम्‌ , प्राणान्गुहीला | 
तस्थानेश्य उपसंहत्य स्वे शरीरे 
स्व एव देहे न बहिः यथाकामं 

परिवतते; कामकर्म भ्यासुद्धा- 
सिताः पूवानुभूतवस्तुसरशीर्वा- 

सना अनुभवतीत्यथः | तस्मात्खप्ने 
सृषाध्यारोपिता एवात्मेभूतत्वेन 

लोका अविद्यमाना एव सन्तः, 

तथा जागरितेऽपि, इति प्रत्ये- 
तव्यसू । तस्माद्विशुद्धोऽक्रिया- 

कारकफलात्मको विज्ञानसय इत्ये- 

तस्सिद्धम्‌ । यस्माद्‌ इइयन्ते द्रष्टु- 

विषयथूताः क्रियाकारकफला- 
त्मकाः कायकरणलक्षणा लोकाः, 
तथा स्वप्नेऽपि, तस्माद्न्योऽसौ 

इसका तात्पर्य हे; इसी प्रकार यह 
विज्ञानमय प्राणोंको ग्रहणकर-- 
जागरित विषयोसे हटाकर स्वशरीर- 

में--अपन हा देहमें, बाहर नहीं, 
यथेच्छ विचरता हे; अर्थात्‌ काम 
ओर कर्मोसे उद्धासित पुर्वानुभुत 
वस्तुओंक समान रूपवाली वास- 
नाओंका अनुभव करता है। सूलमें 
'एतत्‌' शब्द क्रियाविशेषण हे । अतः 
आत्मस्वरूपसे अविद्यमान ही होने- 
के कारण स्वप्नावस्थामें जो कर्म: 
फल होते हें, वे मिथ्या ही हैं, इसी 
प्रकार जागरित-अवस्थामें भी वे 
मिथ्या हें-ऐसा जानना चाहिये । 
इसलिये यह सिद्ध होता है कि जो 
क्रिया, कारक और फलस्वरूप नहीं 

हे, वह विज्ञानमथ विशुद्ध ही हे । 
क्योंकि क्रिया, कारक एव फलरूप 

कायंकरणात्मक लोक (देहेन्द्रियसंघा- 
तरूप कर्मफल) द्रष्टाके विषयशूत ही 

देखे जाते हैं और वेसे ही वे स्वप्नमें 

भी होते हें । अतः इन स्वप्न और 
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इद्ये्य स्वप्नजागरितलोकेभ्यो जागरितके दश्यभुत कर्सफलोसे 
र विज्ञानमय द्रष्टा भिन्न ओर विशुद्ध 

दृष्टा विज्ञानमयो विशुद्ध; ॥ १८॥ | हे ॥ 
१८॥ 

सुषुसिका स्वरूप 

दशनवत्तो स्वप्ने वासनाराशे- | स्वप्नदर्शनवृत्तिमें वासनाराशि ` 

न 5 दृश्यरूप होनेके कारण अनात्मधमं है, 
ईश्यत्ादतद्वमतेति विशुद्धताव- | इससे आत्माकी विशुद्धता ज्ञात होती 

गता आत्मनः । तत्र यथाकामं है । उस अवस्थामें वह यथेच्छ 
विचरता हे-इस प्रकार उसका 

¢ ~ र 

परिबतत इति कामवशास्पारवतंन-| इच्छानुसार विचरना बतलाया गया। 

तिमी कितु द्रष्टाका यह दृश्यसे सम्बन्ध 

युक्तम्‌ । द्रष्टु्श्यसम्बन्धशास्य | स्वाभाविक है, इसलिये उसकी 

स्वा भाविक इत्यशुद्धता शङ्क्यते; अशुद्धताको शद्धा की जाती हे; अत: 

6 उसकी विशुद्धता सिद्ध करनेके लिये 
अतस्तहिशुद्धयथमाह--- श्रुति कहती है-- 

अथ यदा सुषुप्तो भवति यदा न कस्यचन वेद. 

हिता नाम नाउचो द्वासस्ततिः सहस्राणि हृदयातपुरी- 

ततमभिप्रतिष्ठ्ते ताभिः प्रत्यवस्त्रप्य पुरीतति शेते स 

यथा कुमारो वा महाराजो वा महाब्राह्मणो वाति- 

घ्नीमानन्दस्य गत्वा शयीतेवमेवेष एतच्छेते ॥ १६ ॥ 
इसके पश्चात्‌ जब वह सुषुप्त होता हे, जिस समय कि वह किंसीके 

विषयमें-कुछ भी नहीं जानता, उस समय हिता नामकी जो बहत्तर हजार 
नाडियाँ हृदयसे सम्पूर्ण रारी रमे व्याप्त होकर स्थित हें, उनके द्वारा बुद्धिके साथ 
जाकर वह शरीमें व्याप्त होकर शयन करता हे । वह जिस प्रकार कोई 
बालक अथवा महाराज किवा महाब्राह्मण आनन्दकी दु:खनारिनी अवस्था. 
को प्राप्त होकर शयन करे, उसी प्रकार यह शयन करता है ॥ १६॥ 



` OE SO 1 Bh ) 

RRR RS 

~ 

> Mss 

अथ यदा सुषुप्तो भवति--यद्‌ 

स्वप्न्यया चरति,तदाप्ययं बिशुद्ध 

एव | अथ पुनयदा हित्वा दशन- 

: वृत्ति स्वप्नं यदा यस्मिन्काले 

समय स्वप्नवृत्तिसे बतंता हे उस 

समय भो यह विशुद्ध ही होता 
हे । इसके पश्चात्‌ जब दशंनः 
वृत्तिरूप स्वप्नको त्याग कर जिस 
समय सुषुप्त--सम्यक प्रकारसे 

सुषुप्तः सुष्ठु सुप्तः सम्प्रसादं स्टा- | उप अर्थात्‌ सम्प्रसाद-स्वाभाविक 

भाव्यं गतो भवति-सलिलमिवा- 

न्यसम्बन्धकालुष्यं हित्वा स्वा- 
भाव्येन प्रसीदति । कदा सुघुप्तो 

भवति ? यदा यस्मिन्काले न 

कस्यचन न क्रिश्वनेत्यथः, वेद 
विजानाति;कस्यचन वा शब्दादेः 
सम्बन्धि वस्त्वन्तरं किश्चन न 

वेदेत्यध्याहायम्‌; पूव तु न्याय्यम्‌, 
सुप तु विशेषविज्ञानाभावस्य 
विव त्तितत्वात्‌ । 

एवं तावह्शेषतिज्ञानाभावे 

सुपुस्तो भवतीत्युक्तम्‌ । केन पुनः 

क्रमेण सुषुप्तो मवति१इत्युच्यते- 
हिता नाम हिता इत्येवंनाम्न्यो 

वृ ० ३36 श९--- 

अवस्थाको प्राप्त हुआ होता है-जलके 
समान अन्य वस्तुके सम्बन्धसे प्राप्त 
हुई मलिनताको त्यागकर स्वभावतः 
प्रसन्न होता है। वह सुषुप्त कब 
होता है ?--जिस समय वह 
किसीके विषयमें नहीं अर्थात्‌ 
कुछ भी नहीं जानता, अथवा कस्य- 
चन--किसी शब्दादिके सम्बन्ध- 
वाली किसी अन्य वस्तुको नहों 
जानता--ऐसा अध्याहार करना 
चाहिये । इनमें पहला अथे हो 
उचित है; क्योंकि यहाँ सोये हुए 
पुरुषके विशेष विज्ञानका अभाव 

| बतलाना ही अभीष्ट हे । 
इस प्रकार यहाँतक यह बतलाया 

गथा कि विशेष विज्ञानके अभावमें 
पुरुष सुषुप्त होता हे। वह किस 
क्रमसे सुषुप्त होता है, सो अब 
बतलाया जाता हे-- 

हिता नाम--'हिता' इस नाम- 

वाली जो नाडियाँ अर्थात्‌ अन्तके 
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 तीतो सोहन 

नाड! शिरा देइस्यानरसविपार- रसकी विपरिणामभ्रूता देहकी शिराए 

गामभूताः, तश्र द्वासपतिः सइ | दै" वे 'द्वासप्तति ह. 1 

साणि हे सहसे अघिकेससतिश | पहल अनिक सत्तर सहल अर्थात 

सहस्राणि ता दासप्ृति!सहर्साण, बहत्तर सह हँ, होड हृदयसे-हृदय 

हृदयात्‌-हृदयं नाम मांसपिण्डः नामका जो कमलके-से आकारवाला 
पिण्ड हे, उससे न 

तस्मान्मांसपिण्डातपुण्डरीकाकारात्‌ सी do
 

रीततं हृदयपरिवेष्टनमाचत्तते त ते हें 
से उपलक्षित शरीर पुरीतत्‌ मि पुरीतच्छ यहाँ उस पुरातत्‌ 

तदुपलक्षितं शरीरमिह पुर शब्दसे अभिप्रेत हे । अतः पुरीततम 
ब्देनामिप्रेतमू- पुरीततमभिप्रात- | त्नतः अर्थात्‌ सम्पूर्ण शरीरको 
प्न्त इति शरीरं कृत्स्नं व्याप्नुव- | व्याप्त करती हुई बहिर्मुख होकर 

त्यो5श्वत्यपणराजय इव बहिमुख्य; प्रवृत्त हे, जेसे पीपलके पत्तेकी नस 

प्रवृत्ता इत्यथ; बाहरकी ओर फली रहती ह। 

तत्र बुद्धरन्तःकरणस्य हृदय दरीरमें बुद्धि-अन्तःकरणका 

स्थानस्‌,तत्रस्थबुद्धितन्त्रोणिचेत- | + ̀ " है, उसमें स्थित बुदिके 
rrr ते अधीन अन्य बाह्य इन्द्रियाँ हें। 

राण वाहान करणाने | तन | इसोसे बुद्धि क्वण श्ोत्रादि इट्य 
जुः कमंवशाच्छोत्रादीनि न को मत्स्यजालके समान उन नाडियों- 

नांडीमिमंत्स्यजालवत्कणेशष्कुल्या_ करा कर्णरन्ध्रादि स्थानोसे बाहर 

फेलाती हे, तथा उन्हें फेलाकर 
स्थानेभ्यः Me 

दि तिष्टति MRT 2) जागरित-अवस्थामें उनकी अध्यक्ष 
चाधितिष्ठति जागरितकाले । तां | होकर स्थित रहती है । उस बुद्धिको 
विज्ञानमयो5भिव्यक्तस्वात्मचेत- 

न्यावमासतया व्याप्नोति । 

सङ्कोचनकाले च तस्या अनुसङ्क- 

चति;सोऽस्य विज्ञानमयस्य स्वापः; 
जाग्रद्विकासानुभषो भोग 

विज्ञानमय आत्मा अभिव्यक्तस्वात्म- 
% न्य » बह ~ 

चेतच्यप्रकाशरूपसे व्याप्त कर लेता 

है, तथा संकुचित होनेके समय उसी- 

के साथ संकुचित हो जाता है; वही 

इस विज्ञानमयका सोना है और 

जाग्रत्कालिक विकासका अनुभव 
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` स/,चन्द्रादिप्रतिविस्न इव ; 

लुविधायी । तस्मात्तस्या बुद्धरजांग्र- 

ड्विषयायास्ताभिर्नाडीभिः प्रत्यव- 

सर्पणमबु प्रत्यवसुप्य पुरीतति 

शरीरे शेते तिष्ठति, तप्तमिव लोह 
पिण्डमविशेषेण संव्याप्यारिनव- 

च्छरीरं संव्याप्य वतेत इत्यथः | 
स्वाभाविक एव स्वात्मनि 

चतंमानोऽपि कर्माचुगतबुद्भथलुः- 

ृत्तित्वात्पुरीतति शेत इत्युच्यते । 

न हि सुषुप्तिकाले शरीरसस्ब- 

न्घोऽर्ति । “तीणों हि तदा 
सर्वाञ्छोकान्हृदयस्य” ( ४। 

२।२२) इति हि वक्ष्यति । 
सवसंसारदुःख वियुक्ता इय- 

मवस्थेत्यत्र इष्टान्त;--स यथा 

चन्द्रा दिका प्रतिविम्ब [अपने आधार: 
भूत] जलादिका अनुवतंन करते- 

वाला होता है, उसी प्रकार वह 
बुद्धिरूप अपनी उपाधिके स्वभावका 
ही अनुवर्ती है। अतः उस जाग्रद्विष- 
यिणी बुद्धिके व्यावतेन (लौटने) के 
साथ-साथ वह उन नाडियोंद्वारा 
व्यावृत्त होकर पुरीतत्में- शरीरमें 
रायन करता-स्थित होता है, तात्पयं 
यह हे कि तपे हुए लोहपिण्डमें 
अर्निके समान वह सामान्यरूपसे 
क व्याप्त होकर स्थित होता 

| १ 

वह अपने स्वाभाविक स्वरूपमें 

ही विद्यमान रहते हुए भी कर्मानु- 
सारिणी बुद्धिका अनुवर्ती होनेके 

कारण 'शरीरमें शयन करता हे! 

इस प्रकार कहा जाता है । सुषुप्ति- 
कालमें उसका रारीरसे सम्बन्ध 

नहीं रहता। “उस समय वह हृदय- 

के सारे शोकोंको पार कर लेता है” 
ऐसा श्रुति कहेगी भी । 

यह अवस्था संसारके सारे दुःखों- 
से रहित हे--इस विषयमें यह 
दृष्टान्त दिया जाता है--वह जिस 

१. अर्थात्‌ उसकी किसी स्थानविश्येषमें विशेष अभिव्यक्ति नहीं रहती, वुद्धिके 
संकोचके साथ उसका भी संकोंच हो जाता है; केवल सामान्य सत्तामात्रसे अपने 

` शुद्धस्वरूपमें स्थित रहता है । 
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कुमारो वा अत्यन्तबालो वा,महा- 

राजी वात्यन्तवश्यप्रकृतिय थोक्त- 

कृत्‌, मंहाब्राह्मणो वा अत्यन्त- 

परिपक्कविद्याविनयसम्पन्नः,अति- 

ध्नीम-अतिशयेन दुःखं हन्तीत्य- 

तिध्नी आनन्दस्यावस्था सुखा- 

बस्था तां प्राप्य गत्वा शयीता- 

वतिष्ठेत । 

एषां च कुमारादीनां स्वभाव- 

स्थानां सुखं निरतिशयं प्रसिद्ध 

लोके, विक्रियमाणानां हि तेषां 

दुःखं न स्वभावतः; तेन तेषां स्वा- 

भाविक्यवस्था दृष्टान्तत्वेनोपादी- 

यते प्रसिद्धत्वात्‌ । न तेषां स्वाप 

एवाभिप्रेतः, स्वापस्य दाष्टान्ति- 

कत्वेन विवत्तितत्वाद्विशेषाभा- 

वाच्च । विशेषे हि सति दष्टान्त- 

दा्टान्तिकभेदः स्यात्‌; तस्मान्न | 
तेषां स्वापो दृष्टान्त; । 

प्रकार कुमार-अत्यन्त छोटा बालक 

अथवा जिसको प्रजा अत्यन्त वशे 

की हुई हे, ऐसा कोई शास्त्रोक्त 
आचरण करनेवाला महाराज, 

अथवा अत्यन्त परिपक्क विद्या-विनय- 

सम्पन्न महाब्राह्मण 'अतिष्नीम्‌'- 

जो अतिशयरूपसे दुःखका घात कर 

देती है ऐसी जो अतिघ्नी आनन्दकी 

अवस्था यानी सुखावस्था हे, उसको 

। प्राप्त होकर शयन करे अर्थात्‌ स्थित 

| हो । | 

अपने स्वभावमें स्थित इन 

कुमारादिका सुख लोकमें सबसे बढ़- 

कर प्रसिद्ध हे, उन्हें विकृत होनेपर 

ही दुःख होता है, स्वभावतः नहीं; 

अत; प्रसिद्ध होनेके कारण उनको . 

स्वाभाविक अवस्थाको दृष्टान्तरूपसे 

ग्रहण किया जाता हे । यहाँ केवल 

उनकी सुषुप्तावस्थासे ही अभिप्राय 

नहीं है; क्योंकि सुषुप्तावस्था तो 

दार्शन्तिकरूपसे ही. ग्रहण की गयी 

है, इसलिये फिर तो दृष्टान्त और 

दार्शन्तिकर्में कोई विशेषता ही नहीं 

रहेगी । और दृष्टान्त-दार्टान्तिकका 

भेद किसी विशेषताके रहनेपर ही 

हो सकता है; इसलिये यहाँ उनकी 

सुषुप्ति दृष्टान्त नहीं हे । 
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एवमेव यथायं दृष्टान्तः, एष 
विज्ञानमय एतच्छयनं शेते इति, 
एतच्छब्दः क्रियाविशेषणार्थः | 
एवमयं स्वाभाविक्रे स्वे आत्मनि | प्रकार 

है, यह विज्ञानमय 'एतत्‌ शेते'-इस 
शयनमें सोता है। यहाँ 'एतत्‌' शब्द 
क्रियाविशेषणार्थंक हे। अर्थात्‌ इस 

सुषुप्तावस्थामें यह अपने 
सवसंसारधर्मातीतो वर्तते स्वाप- | स्वाभाविक स्वरूपम सारे सांसारिक 
काल इति ।।१९।। 

धर्मोसे अतीत होकर विद्यमान रहता 
हे॥ १९॥ 

क्वेष तदाभूदित्यस्य प्रश्नस्य 
उत एवदागा- प्रतिवचनमुक्तम्‌ । 
दिति प्रनो अनेन च प्रइननिरण- 
मीमांस्ते येन विज्ञानमयस्य 
स्वभावतो विशुद्विरसंसारित्वे 
चोक्तम्‌। कृत एतदागात्‌ ! इत्यस्य 
प्रश्नस्यापाकरणाथ आरम्भः | 

ननु यस्मिन्ग्रामे नगरे वा यो 
भवति सोऽन्यत्र गच्छंस्तत एव 
ग्रामान्नगराद्वा गच्छति नान्यतः 
तथा सति क्वैष तदाभू दित्येताबा- 
नेवास्तु प्रश्न; | यत्राभूत्तत एवा- 
गमनं प्रसिद्ध स्यान्नान्यत इति 

कुत एतदागादिति प्रश्‍नो निरर्थक 
एव | 
कि श्रुतिरुपाजम्यते भवता ? 

च्‌ । 

'उस समय यह कहाँ था?! 
इस प्रश्नका उत्तर कह दिया गया । 
इस प्ररनके निर्णयसे ही विज्ञानमय 
आत्माकी स्वभावतः विशुद्धि और 
असंसारिता भी बतला दी गयो । 
अब “यह कहाँसे आया ?' इस प्रश्‍न- 
के निराकरणके लिये आरम्भ किया 
जाता है । ; 

पूर्व०-जो पुरुष जिस ग्राम या 
चगरमें रहता हे, वह अन्यत्र जाते 
समय उसी ग्राम या नगरसे जाता 
है, किसी अन्य स्थानसे नहीं । ऐसी 
स्थितिमें 'उस समय यह कहाँ था ? 
बस, इतना ही प्रश्‍न हो सकता हे । 
जहाँ वह था, वहींसे उसका आग- 

मन प्रसिद्ध होगा, अत्य स्थानसे 

नहीं । इसलिये “यह कहाँसे आया ?! 

यह प्रश्न निरथंक ही है । 
सिद्धान्ती-क्या आप श्रुतिको 

उलाहना देते हैं ? 
पूत्रे ० -नहीं | 
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` किं तहि? | 

द्वितीयस्य प्रहनस्यार्थान्तरं | 

श्ोतुमिच्छाम्यत आनर्थक्यं चोद- | 

यामि । | | 
4 

एवं तहिं कुत इत्यपादानाथता | 

लट - 

न गुह्यते; अपादानार्थत्वे हि. 

पुनरुक्तता, नास्याथत्वे | अस्तु 

तदि निमित्तार्थः प्रइन/--छुत 

. एतदागात्‌ किन्निमित्तमिहा- 

गमनम्‌ १ इति । 
न निमित्तार्थतापि, प्रतिवचन- 

वैरूप्यात्‌ । आत्मनश्च सवस्य 
तोऽग्निविस्फुलिङ्गादिवदुत्पत्तिः 

` प्रतिवचने श्रूयते। न हि विस्फु- 

लिङ्गानां विद्रवणेऽग्निनिमित्तम- 

पादानमेव तु सः । तथा परमात्मा 

विज्ञानमयस्यात्मनोऽपादानत्वेन 

श्रतेअस्मादात्मनः’ इत्येत स्मि- 
न्वाक्ये । तस्मात्प्रतिवचनचैलो- 

> म्यात्कुत इति प्रइनस्य निमित्ता- 
थता न शक्ष्यते व्णयितुम । 

सिद्धान्ती-तो फिर क्या बात हे? 
पू्॑०-में दूसरे प्रश्नका कोई 

और अर्थं सुनना चाहता हूँ, इसी 
लिये इसकी व्यर्थंताकी शङ्का करता 
हूं) 

एकदेशी-अच्छा, तो फिर 'कुत? 

। इस शब्दकी ['कहांसे'-इस प्रकार] 

अपादानार्थंता ग्रहण नहीं की जाती; 

क्योंकि अपादानाथंता ग्रहण करने- 

पर ही पुनरुक्तिका दोष होता हे, 

कोई अन्य अथे लेनेपर नहीं । अच्छा 

तो, इस. प्रश्‍नको निमित्ताथंक माना 

जाय | अर्थात्‌ “कुतं एतत्‌ आगात्‌'- 

किस निमित्तसे इसका यहाँ आना 

हुआ ? 
सिद्धान्ती-इसकी निमित्तार्थता 

भी नहीं हो सकती, क्योंकि ऐसा 

माननेसे इसका उत्तरसे विरोध 

होगा । उत्तरमें अग्निसे विस्फुलि- 

ङ्ञादिके समान आत्मासे ही जगतुकी 

उत्पत्ति सुनी जाती हे। विस्फुलिङ्ी 

( चिनगारियों ) के फेलनेमें अग्नि 

निमित्त नहीं हे, वह तो अपादात 

ही हे । इसी प्रकार इस आत्मासे' 

इस वाक्यमें परमात्मा विज्ञानमय 

आत्माके अपादानरूपसे सुना जाता 

हे । अतः उत्तरसे विरोध आते 

कारण 'कुत इस प्रश्नको निर्मि 

त्ताथेता वर्णन नहीं की जा 
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नन्वपादानपक्षेडपि 

दोषः स्थित एव | 
नेष दोषः, प्रहनाभ्याम्‌ आत्मनि 

क्रियाकारकफलात्सतापोहस्य विव- 

क्षितत्वात्‌ । इह हि विद्याविद्या- 
विषयावुपन्यस्तो। '“आत्मेत्येवो- 

- पासीव”(१।॥ ४। ७) “आ- 

त्मान भेवावेत'” (१ | ४ । १०) 
““झात्मानसम्रेव लोकमुपासीत*” 

(१।४॥। १५) इति विद्या- 
विषयः । तथा अविद्याविषयश्च 
पाङ्क्तं कम तत्फलं चान्नत्रयं 
नामरूपकर्मात्मक्मिति । तत्रा- 
विद्याविषये वक्तव्यं सवगुक्तस्‌ । 
विद्याविषयस्त्वात्मा केवल उपन्य- 

स्तो न निर्णीतः । तन्निणयाय 
ब्रह्म ते ब्रवाणि’ ( २।१। १) 
इति प्रक्रान्तं 'ज्ञपयिष्यामि' 

(२ । १ । १५) इति च । अत- 
स्तद्त्रह्म विद्याविषयभूतं ज्ञापयि- 
तव्यं याथात्स्यतः । तस्य च 

याथात्म्यं क्रियाङ्ारकफल भेद- 
शून्य मत्यन्त विशुद्धमद्वेतमित्येत- ।. 

शाङ्करभाष्याथ 
ALL VN VV RY CN 

३५५ 
SE 

पूव०-कितु अपादान-पक्षको 
स्वीकार करनेपर भी पुन रुक्तताका 
दोष तो खड़ा ही रहता हे। . 

सिद्धान्ती-यह कोई दोष नहीं 
है; क्योंकि इन प्रश्‍नोंसे आत्मामें 
क्रिया-का रक-फलात्मताकी निवृत्ति 
प्रतिपादन करनी अभीष्ट हे। यहाँ 
विद्या और अविद्या दोनोंहीके 
विषयोंका वर्णन किया गया हे 
“आत्मा हे-इस प्रकार उपासना 
करे” “आत्माहीको जाना” “आत्म- 
लोककी ही उपासना करे” यह 
विद्याका विषय है। तथा पाङक्तक्रम 
और उसका फल नामरूप-कर्मात्मक 
अन्तत्रय--्यह अविद्याका विषय 

हे। इनमें अविद्याके विषञमें तो 
जो कुछ कहना था वह सब कह 
दिया, विद्याके विषय आत्माका 
तो केवल उल्लेख किया हे, उसका 
निर्णय नहीं किथा । उसका निर्णय 
करनेके लिये ही "में तुम्हें ब्रह्मका 
उपदेश करूँगा” इस प्रकार तथा 

ज्ञान कराऊंगा? इस प्रकार प्रक- 
रण उठाया हे । अतः विद्याके 
विषयभूत उस ब्रह्मका यथार्थ 
रीतिसे ज्ञान कराना हे। उसका 
यथार्थं स्वरूप क्रिया-कारक-फलरूप 
भेदसे रहित, अत्यन्त विशुद्ध और 
अद्वेत हे-यह बतलाना अभीष्ट हे । 



भत 

४५६ 

द्विवचितम्‌ । अतस्तदचुरूपौ 

प्रइनावुत्थाप्येते श्रत्या क्वेष तदा- 

भूत? 'कुत एतदागात्‌’ इति । 

त॒त्र यत्र भवति तदधिकरणं 

यद्भवति तदघिकतव्यस्‌ ,तयोथा- 

धिकरणाधिकतंव्ययोर्भेदो दष्टो 

लोके | तथा यत आगच्छति 

तदपादानं य आगच्छति स कतो 

तस्मादन्धो दृष्टः । तथा आत्मा 

कराप्यभूदन्यस्मिन्नन्यः 

गाद्न्यस्मादन्यः केनचि द्किन्नेन 

साधनान्तरेणेत्येचं लोकवत्माप्ता 

बुद्धि; | सा प्रतिवचनेन निवतं- 

यितच्येति । नायमात्मा अन्यो- 

इन्यत्राभूदन्यो वा अन्यस्मादागतः 

साधनान्तरं वा आत्मन्यस्ति। कि 

तहिं ? स्वात्मन्येवाभूत्‌ “स्त्रम्‌ 

(आत्मानम्‌) अपीतो भवति’ (छा ० 

३० ६।५। १) “सता सोम्य तदा 

सम्पन्नो भ्रति” (छा० उ० ६ 

बृहदारण्यकोपनिषद्‌ 

SY FYFS FYFCFYTITITSTX TITY OEE 
[अध्याय २ 

इसलिये उसके अनुरूप ही शति 
'उस समय यह कहाँ था ? और 

यह कहाँसे आया ?-इन दो 
प्रनोंको उठाती हे । 

उनमें, जहाँ रहता हे वह अधि- 
करण होता है और जो रहता है 
वह अधिकतंव्य होता हे । लोकें 
उन अधिकरण और अधिकतेव्योंका 

भेद देखा गया हे। इसी प्रकार 

जहाँसे आता हे वह अपादान होता 
हे और जो आता हे वह कर्ता उससे 

भिन्न देखा जाता हे । इस प्रकार 

आत्मा किसी अन्यमें उससे भिन्न- 

रूपमें था और किसी अन्यस्थानसे 
उससे भिन्न रूपसे ही किसी भिन्न 
साधनान्तरके द्वारा आया हे- 

इस प्रकार लोकवत्‌ ऐसी बुद्धि प्राप्त 
होती है। इसका उत्तर देकर 

निराकरण करना है। [ अर्थात्‌ 
यह. बतलाना हे कि | यह आत्मा 

न तो अन्यरूपसे किसी अन्यस्थान- 
में अथवा न यह अन्यरूपसे अन्यके 
पाससे आया हे और न आतमामे 

कोई अन्य साधन ही है। तो फिर 

क्या बात हे ?--यह अपने स्वरूपे 
ही था; जेसा कि “स्वात्माको प्राप्त 

हो जाता हे”, “हे सोम्य! उस समय 

| यह सतुसे सम्पन्न (संयुक्त) हो जाता 
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(८ । १ ) “प्राञ्चेनात्मना सम्प- | दै”, “आज्ञात्मासे सम्यक्‌ प्रकारसे 
रिष्प्रक्तः' ( वृ० ३० ४ | ३। | आलिङ्गित रहता हे”, “परमात्मामे 
२१ ) “पर आत्मनि सम्श्रतिष्ठते” | सम्यक्‌ प्रकारसे स्थित हो जाता हे” 
( प्रर उ० ४ | ७ ) इत्यादि- | इत्यादि श्रुतियोसे सिद्ध होता है । 
श्रुतिभ्यः । अत एव नान्यो- | अतः अन्य आत्मा किसी अन्यके 
5न्यस्मादागच्छति । तच्छुत्यैच | पाससे नहीं आता । यह बात 'इस 

प्रदर्यते “अस्मादात्मनः? इति | | आत्मासे' इत्यादि रूपसे श्रुति हो 
आत्मव्यतिरेकेण वस्त्वन्तरा- | प्रदर्शित करती है; क्योंकि आत्मासे 
भाबात्‌ । : | भिन्त वस्तुकी तो सत्ता ही नहीं हे । 

नन्वास्त प्राणाद्यात्मन्यात- पू्०-आत्मासे भिन्न प्राणादि 

रिक्त वस्त्वन्तरम्‌ । वस्तुएँ हैं तो ? 
न,प्राणादेस्तत एव निष्पत्तेः । | सिद्धान्ती-नहीं, क्योंकि प्राणादि- 

की निष्पत्ति तो उसीसे होती हे । 

तत्कथम्‌ ? पूचे०-सो किस प्रकार ? : 
इत्युच्यते, तत्र दृष्टान्तः-- सिद्धान्ती -बतलाते हें, उसमें 

यह दृष्टान्त हे-- 
ग्रात्मासे जगतको उत्पत्तिमें ऊर्णनाभि और अग्नि- 

विस्फुलिङ्गका दृष्टान्त 

स यथोणनाभिस्तन्तुनोच्चरेव्यथाग्नेः क्षुद्रा विस्फु- 
लिङ्गा व्थुच्चरन्त्येवमेवास्मादात्मनः सर्वे प्राणाः सर्वे 
रोकाः सवें देवाः सवाणि भूतानि व्युच्चरन्ति तस्यो- 
पनिषत्सत्यस्य सत्यमिति प्राणा वे सत्यं तेषामेष 
सत्यम्‌ ॥ २० ॥ | 

जिस प्रकार वह ऊर्णनाभि ( मकड़ा ) तन्तुओपर ऊपरकी ओर 
जाता है तथा जेसे अग्निसे अनेकों क्षुद्र चिनगारियाँ उड़ती हैं, उसी प्रकार 
इस आत्मासे समस्त प्राण, समस्त लोक, समस्त देवगण और समस्त भुत 
विविध रूपसे उत्पन्न होते हें । 'सत्यका सत्य” यह उस आत्माकी उपनिषद्‌ 
हे । प्राण ही सत्य हे । उन्हींका यह सत्य हे ॥ २० ॥ 
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कमें 
33७, 

मा तोक उर्णनाभिः | लोकमें जिस प्रकार वह ऊणे. जी नाभि--जो लूताकीट (जाल बनाते उणनाभिलताकीट न र वाला कीड़ा) प्रसिद्ध हे वह अकेला 
प्रसिद्ध, सन्स्वात्माप्रविभक्तन ही अपनेसे सवेथा भेद न रखनेवाले 
तन्तुनोचरेदुदच्छेत्‌ । न चास्ति | तत्तुओोंद्रारा ऊपरकी ओर जाता 

कान्तरम्‌ यथा चेकरुपादेकरमा जिस प्रकार एकरूप अर्थात्‌ एक ही 
दम दादरा अल्पा विस्फुलिङ्गाखुटः अग्निसे क्षुद्र-अल्प विस्फुलिज्ञ-चित- 
योऽगन्यवयवा व्युच्चरन्ति विविध | गारियाँ यानी अग्निकण विविध-- 
नाना वोच्चरन्ति । यथेमों दृश्टान्तो | नानाउड्ते हें। जिस प्रकार ये दोनों 

` | दृष्टान्त कारकभेद न होनेपर भी 
BN ७ प्रवृत्ति प्रदर्शित करते हें ओर प्रवृत्ति- 
यतः, प्रावप्रवृत्तथ स्वभावत से पूर्व स्वरूपतः एकत्व दिखलाते 
एकत्वम्‌, एवमेवास्मादात्मनो | है, इसी प्रकार इस आत्मासे अर्थात्‌ 
विज्ञानमयस्य प्राकप्रतिबोधाद्य- | बोध होनेसे पूवं इस विज्ञानमय 
सरपं तस्मादित्यथ | सर्वे प्राणा आत्माका जो स्वरूप है, उससे | सबको , | वागादि समस्त प्राण, भूर्लोकादि 

सर्वाणि कमफज्ञानि, सर्वे देवाः ग नी लोकोंके अचिरा 
पे अखि आदि समस्त देवगण ओर ग्र $ प्राणलोकाविष्ठातारो5 गादयः, समस्त भूत अर्थात ब्रह्मासे लेकर 

सर्वाणि भूतानि बरक्षादिस्तम्बप- | स्तम्बप्यन्त समस्त प्राणिसमुदाय 
स्ताजि प्राणिचातार सब ए [इस आत्मासे] विविधरूपसे उत्पन्न यन्तान प्राणजातानि ५५ १ हे ही डो नत 20 होते हें । जहाँ “सर्वे एते आत्मानः नात्मान इत्यांस्मन्पाठ उपाधि- | ऐसा पाठ है, वहाँ 'उपाधिसंसर्गके 

सम्पकजनितग्रबुध्यमान त्रिशेषा- कारण जिनका विशेष रूप जाना जाता 
र, रर हे, वे अनेक आत्मा ( जीव ) उतपन्न 

सान इत्यथः, व्युचरन्ति। | होते नपार ।___ होते हे-ऐता अर्थ करना चाहिये । 
१. माध्यन्दिन-शाखाको श्रुतिमें ऐसा पाठ है । 
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यस्मादात्मनः स्थावरजङ्गमं | अग्निसे विस्फुलिङ्गोंके समान 
जगदिदमग्निविस्फृलिङ्गयद्वयुच्- जिस आत्मासे यह चराचर जगत्‌ 

र `| अहनिश उत्पन्न होता रहता है और 
रत्यनिशम्‌, यस्मिन्नेव च प्रलीयते जले Mawes यह ९ 
जलबुद्बुदवत्‌,यदात्मकं च वतते | लोन हो जाता हे तथा स्थितिकालमें 
स्थितिकाले, तस्यास्यात्मनो | जिस स्वरूपसे यह विद्यमान रहता 
ब्रह्मणः,उपनिषद्‌ ;उपसमीपं निग-| हे, उपनिषत्‌ हे; उप अर्थात्‌ समीप- 
मयतीत्यमिधायकः शब्द उपनि- | रै निगमन करता है;इसलिये अभि 

धायक (वाचक) शब्द ही उपनिषद्‌? - 
षदित्युच्यते, शाख्नप्रामाणयादेत- | कहा जाता हे, “उपनिषद्‌” शब्दमें 

| 

च्छव्दगतो विशेषोऽवसीयत उप- | रहनेवाली यह उपनिगमनकव्‌ त्व- 

235 न्न रूप विशेषता शाख्नप्रामाण्यसे जानीः 
1नगमायतृत्व नाप्त | जाती हे । 

कासावुपनिषद्त्याह-सत्य- वह उपनिषद क्या है, सो श्रुति 

स्यसत्यमिति। सा हि सब्र बतलाती हे-'सत्यका सत्य” यह वह 

चोपनिषद्लोकिकार्थस्वाद्‌ दुर्वि- विशेषता हे.। अलौकिक अर्थवाली 

यार्था eT होनेके कारण उस उपनिषद्का अर्थ 

वे सत्यं तेषासेष सत्यमिति । | अर्थं बतलाती है-प्राण ही सत्य हैं, 

एतस्यैव वाक्यस्य व्याख्यानायो-| पह (आत्मा) उनका भी सत्य है! 
३ क । आगेके दो ब्राह्मण इसी वाक्यको 

चर ब्राह्मण्य भावष्यात । | व्याख्या करनेके लिये होंगे । 

भवतु तावदुपनिषद्दचार्याना- | पूब॑०-आगेके दो ब्राह्मण भले ही 

इयमुपनिषत्‌ योत्तरं ब्राह्मणह्ठयमू, डा es Fe 

कितिषये टि Oe 9 परतु ऊपर य 
क त्य स्योपनिषदित्युक्तम, गथा हे कि 'यह उसकी उपनिषद्‌ हे! 

प्रकृतस्यात्मनोविज्ञानमयस्यपाणि- उपनिषद्‌ हाथ दबानेसे उठे हुए 
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पेषणो स्थितस्य संसारिणः शब्दा- | शब्दादिका भोग करनेवाले प्रकृत 

दिश्लुज इयमुपनिषदाहोस्विदसंसा- विज्ञानमय संसारी आत्माकी हे 

रिणः कस्यचित्‌! अथवा किसी असंसारीकी ? 

किञ्च।तः ! सिद्धान्ती-इससे तुम्हारा क्या 
प्रयोजन हे ? 

यदि संसारिणस्तदा संसार्येव | पूच॑०-यदि यह उपनिषद संसारी- 

वित्ञेयः,तद्विज्ञानादेव सवग्रापि। क 0 ह य दिला 
स एव ब्रह्मशब्दवाच्यस्त द्वये ही सवंभावकी प्राप्ति हो सकती हे 

वही 'ब्रह्म' शब्दका वाच्य हे तथा 
उसकी विद्या ही ब्रह्मविद्या है। और 
यदि वह असंसारीकी हे तो असंसारी 
आत्मासे सम्बन्ध रखनेवाली विद्या 

ब्रह्मविद्येति । अथ असंसारिणः, 

ग तदा तद्विषया विद्या ब्रह्मविद्या । 

तस्माच्च ब्रह्मविज्ञानात्सवभावा- 
ही ब्रह्मविद्या हे, एवं उस ब्रह्माविज्ञान- 

यात्तः से ही सवंभावकी प्राप्ति होती है । 
सवमेतच्छास्नप्रामाणया द्भ वि- सिद्धान्ती-यह सब शासप्रामाण्य- 

ष्यति । किन्त्व स्मिन्पक्षे “आत्मे 
त्येवोपासीत” ( १ । ४ । ७) 

से ही सिद्ध होगा । कितु इस पक्षमें 

“आत्मेत्येवोपासीत”,“आत्मानमेवा- 
वेदहं ब्रह्मास्मि” इत्यादि परब्रह्मकी +“आत्मानमेवावे १? 

र दह जह्मास्मि /(१| एकताका प्रतिपादन करनेवाली €> आ 

४।१४ ) इति परजरह्मकत्वप्रति- श्रुतियाँ बाधित हो जायेगी; क्योंकि 
पादिकाः श्रुतयः कुप्येरन्‌, संसा- | ब्रह्मसे भिन्न किसी संसारीकी सत्ता 
ह ड न होनेके कारण उसका उपदेश रिणश्वान्यस्यामावे उपदेशानर्थ- कहर ` | निरथेक होगा। इस प्रकार जिसका क्यात | यत एवं पण्डितानाम- | उत्तर नहीं दिया गया हे, उस 

अथि १. आत्मा है--इस प्रकार उपासना करे | 
२, आत्माको ही जाना कि मैं ब्रह्म हूँ । 

ON mms DOSS हि नि RR RR यी 
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प्येतन्महामोहस्थानम्‌ अलुक्तप्रति- | ऐकात्म्यविषयक प्रश्‍नका विषय 

वचनप्रश्षबिषयम्‌; अतो यथा- | "लोके लिये भी अत्यन्त मोहका 
शक्ति अक्मविद्याप्रतिपादकवाक्येपु थान ४, इसलिये बह्मजिज्ञासुओंकी 

विजिज्ञासनां बुद्धिव्युत्पाद- बुद्धिको ब्रह्मविद्याका प्रतिपादन करने- 
्र्माचाजज्ञादना बुडूव्युत्पाद- बाले वाक्योंमें प्रवृत्त करनेके लिये 
नाय विचारयिष्यामः । | इम. वयाजकि वि 

न तावद्संसारी परः,पाणिपे- | इनमेसे असंसारी (शुद्ध आत्मा) 
षणप्रतिबोधिताच्छव्दादि्चुजोऽय- तो परमात्मा हो नहीं सकता; 

स्थान्तरविशिष्टाटुत्पत्तिश्रुते!। न | कि हाथ दबानेसे जगे प हुए. 
प्रशासिताशनायादिवर्जितः परो | भा एवं पिज 
ह ह अवस्थान्तरसे विशिष्ट जीवसे जगत्‌- 
बिद्यते, कस्मात्‌ ? यस्मात्‌ रह्म | को उत्पत्ति सुनी गयी हे। उससे 
ज्ञपयिष्यामि’ ( २।१। १५) | भिन्त क्षुवादि जीवधमाँसे रहितः 

इति प्रतिज्ञाय सुसं पुरुषं पाणिपेषं | शुद्ध ब्रह्म जगत्‌का शासक नहीं 

बोधयित्वा तं शब्दादिभोक्तस्व- | है! यों नहीं हे! क्योंकि मैं 
SO Fee द्र तुझे ब्रह्मका ज्ञान कराऊंगा' ऐसी 
चाशष्ट द्शायत्वा तस्यव स्वप्न- प्रतिज्ञा कर हाथ दबानेके द्वारा 

द्वारेण सुषुप्त्याख्यमवस्थान्तर- | सुषुप्त पुरुषको जगाकर उसे शब्दादि- 
मुन्नीय तस्मादेवात्मनः सुषुप्त्य- | भोक्तत्व-विशिष्ट दिखाकर, उसीकी 

न्य ३ ~ = | स्वप्नके द्वारा सुषुप्िसंज्चक अवस्था- वस्थाविशिष्टाद्‌ अभ्निविस्फुलिङ्गो-| = प्रदशित कर अति “एवमेवा- 
णनाभिदृष्टास्ताभ्यामुत्पत्ति द्श- | स्मात्‌” इत्यादि वाक्यद्वारा सुषुि- 
oe र अवस्थाविशिष्ट उस आत्मासे हो 

यति श्रुतिः“एवभेवास्मात्‌’ (२ | अस्नि-विस्फुलिक्ष और ऊर्णनाभिके 

र -्यो | दृष्टन्तोंद्रारा जगतुकी उत्पत्ति दिख- १।२०)इत्यादिना। न चान्यो ल 

जगदुत्पत्तिकारणमन्तराले श्रतो- उत्पत्तिका कोई दुसरा कारण सुना 
विडिओ 0431. 52. NT 2 अंडर 22238 क सी 

१. इससे आगे पहले पुर्वपक्षको बात कहते हैं । 
२. इसी प्रकार इससे । 
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ऽस्ति, विज्ञानमयस्येव हि प्रक- | नहीं गया हे और यह विज्ञानमयका 
दम प्रकरण है। इसके समान नप्रकरणे च श्रत्य- | दी रणमें 0] ह. रणम्‌ । समा 9 | रणमें ही कोषीतकी-शाखावालोंकी न्तरे कौषीतकिनामादित्यादिपुरु- | एक अन्य श्रुतिमें आदित्यादि. पुरुषी. 

पास्प्रस्तुत्य “स होवाच यो वै | का प्रकरण उठाकर श्रुति “बह 

बालाक एतेषां पुरुषाणां कर्ता यस्य | बोला, हे बालाके ! जो भी इन 
य रित 8५7? पुरुषोंका कर्ता है और जिसका यह 
जस स १ ह १ ही है | जगद्रप कमे हे sh निश्चय ना 
उ० ४ । १९ ) इत प्रबुद्धस्यव | हे" दस प्रकार जगे हुए विज्ञान- 

विज्ञानमयस्य वेदितव्यतां दर्श- | मयकी ही ज्ञातव्यता प्रदर्शित करती 
यति, नार्थान्तरस्य । । है, किसी अन्य वस्तुको नहीं । | 

) तथा च “आत्मनस्तु कामाय | इसी प्रकार “आत्माके लिये ही 
सब प्रियं भवति’ (२। ४ | ५) | सब कुछ प्रिय होता है” ऐसा कह- 

त्युक्त्वा, य एवात्मा प्रिय; | कर श्रुति यह दिखाती हे कि जो 
| प्रियरूपसे प्रसिद्ध हे, वही 

्रसिद्धस्तस्येव द्रष्टव्यश्रोतव्य- 2 की दइ द्रष्टव्य, श्रोतव्य, मन्तव्य ओर निदि- 
मन्तव्यनिदिष्यासितच्यतां ध्यासितव्य है। इस तरह यदि कोई 
द्शंयति। तथा च विद्योपन्यास- | विज्ञानमयसे भिन्न ज्ञातव्य न होगा, | 
काले “आतमेत्येवोपासीत’(१। | तभी आत्मज्ञानकी व्याख्या करते 
४॥ ७ ) “तदेतत््रयः पुत्रात्प्रेयो क अ हा वित्ता्‌॒/(१ । ४ । ८) “तदा- ला र क वह यह आत्मा उन 
त्मानमेवाबेदहं ब्रह्मास्मि” ( १ । तथा उसमे जि कक 
४। १०) इत्येवमादिवाक्या- | 'कि मैं न लियन र न 

चहू्पाते च--“आत्मानं चेद्वि । अया ` | आगे “यदि पुरुष आत्माको मैं 5 खि | यह हू. इस प्रकार जान जाय” । ४ । १२) इति । ऐसा कहेगी भी। 
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८ च में 

सबवेदान्तेषु च ग्रत्ययात्म- | समस्त वेदान्तो बरह्मकी 'अहम! 

g  -———ि So 0. | ळर SS > 

io TT CE । 

> Co हि इस रूपसे प्रत्यगात्मभावसे वेद्यतंच अदवयते5हमिरति,न चहि- वेद्यता दिखायी गयी हे ल 
वंद्यता श्‌ ब्दाद्वस्रदश्यतेऽसौ समान 'यह ब्रह्म हे! इस प्रकार 

्रहमेति। तथा कौषीतकिनामेव | विविधता # गयी । 
५ ८५ ५५ . | इसा प्रकार वालों- “ न वाचं विजिज्ञासीत वक्तारं |. `" "नानाला 

ड को श्रुति भो “वाणोको जाननेकी 
बिद्यात्‌” (कॉ० उ० ३ । ८ ) | इच्छा न करे, बोलनेवालेको जाने” 
इत्यादिना वागादिकरणेवर्याबृत्त- ' इत्यादि वाक्यसे वागादि इच्द्रियोंसे 

दः . ८ , । भिन्न कर्ताकी ही वेद्यता प्रदर्शित 
स्य कतुरेव वेदितव्यतां द्शेयति। | करतौ हे । 

अवस्थान्तरविशिष्टोऽसंसारीति| यदि कहो कि अवस्थान्तरविसिष्ट 
र्‌ न ~= | होनेपर वह असंसारी हो जाता हे । 

चेत्‌--अथापि स्याद्यो जागरिते | अर्थात्‌ यदि ऐसा मानो कि जाग- 
शब्दादिश्चुरिज्ञानमयः, स एव | रित-अवस्थामें जो विज्ञानमय 

सुषुप्ताल्यमवस्थान्तरं गतोऽसंसारी शब्दादिका भोक्ता हे, वही सुषुप्त- 

~ | संज्ञक अन्य अवस्थामें जानेपर 
परः प्रशासिता अन्यः स्यादिति | उससे भिन्न जगतका शासक असं- 

चेन्न, अदष्टत्वात्‌। न ह्येवंधमंकः | सारी हो जाता हे, तो यह ठीक 
| नहीं, क्योंकि ऐसा देखा नहीं गया। 

यदार्थो दष्टोऽन्यत्र चेनाशिकसिद्धा- वेनाशिक-सिद्धान्तके सिवा और 

| कहीं ऐसे धमंवाला पदार्थं नहीं 
। देखा गया। लोकमें ऐसा नहीं देखा 

भवति त्व- | गया कि बैठते या चलते समय तों 
गच्छन्वा गौमवति-शयानस्त्व- गौ गौ रहे और सोनेपर वह अश्वादि 

दिजात्यन्तरमिति । = कोई अन्य जातिका पशु हो जाय। 
न्धा ह न्याय व्व- टचे 

वा चतर मात नमा | गुक्तिसे भी यही सिद्ध होता हे कि 

यद्धमको य्‌ पदाथः प्रमाणेनाव- | जो पदार्थं प्रमाणद्वारा जिन धर्मो- 

| वाला जाना जाता हे, वह अन्य 
ग॒तो भवति, स देशकालावस्था- | देश, काल अथवा ,अवस्थाओंमें भी 

न्तात्‌ । न. हि लोके गोस्तिष्ठन्‌ 
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न्तरेष्वपि त्मक एव भवति । | उन्हीं धर्मोवाला रहता है 
स चेततडर्मकर्य वयिचरत,सर्ः ° हना सयग करदे तो 

सारे ही प्रमाण-व्यवहारका लोप 

प्रमाणव्यवहारो लुष्येत । छ हो जाय । इसी प्रकार सांख्यवादी 
च न्यायविदः साङ्ख्यमीमांस- | और मीमांसकादि न्यायवेत्ता भी 

कादयोऽसंसारिणोऽभावं युक्ति- | सेकड़ों युक्तियोसे असंसारी ईश्वरे 

गाते: प्रतिपादयन्ति । | अभावका प्रतिपादन करते हैं । 

संसारिणोऽपि जगदुत्पत्तिस्थिति- यदि कहो कि जगतुकी उत्पत्ति, 
SE | स्थिति और लयरूप क्रियाके कत" 

यति ७०७०४ । तवका ज्ञान न होनेके कारण संसारी 
अयुक्तमिति चेत्‌--यन्महता जीवको जगतुका कर्ता मानना 

उचित नहीं हे, अर्थात्‌ तुमने जो बड़े 

प्रपञ्चेन स्थापितं भवता, शब्दा- | विस्तारसे यहाँ यह सिद्ध किया है कि 

धो शब्दादिका भोक्ता अवस्थान्तरविशिष्ट 

संसारी जीव ही जगत्‌का कर्ता है, 

जगत इह कतति-तदसत्‌; यतो | वह ठीक नहीं है; क्यों कि संसारी जीव- 

में जगतको उत्पत्ति, स्थिति एवं लय- 

रूप क्रियाके कतृ त्वविज्ञानकी शक्ति- 

विज्ञानशक्तिसाधनाभांवःसवलोक- के साधनोंका अभाव सभो लोकोंको 

। संकेत प्रत्यक्ष हे। वह हम-जेसा संसारी 

जीव इस पृथिवी आदिके यथास्थान 
दादिः संसारी मनसापि चिन्त- स्थापनपुवंक विभिन्न प्रकारकी रचना- 

से विशिष्ट एवं मनसे भी अचिन्तनीय 

जगतुको किस प्रकार रचना कर 

विशिष्टं जगन्निमिनुयात्‌ ? अतो-| सकता हे? इसलिये ऐसा मानना 
१12 ` | उचित नहीं; ऐसी यदि कोई शङ्का ऽउक्तिति चेन्न शाख; शास्त्रं | करे तो ठोक नहीं, क्योंकि शाखे 

Mee 
। यदि 

दिञ्चकसंसार्यवावस्थान्तरविशि 

जगटुत्पत्तिस्थितिलय क्रियाकत्व- 

प्रत्यक्ष! संसारिणः 

यितुमशक्यं पृथिऽ्यादिविन्यास- 
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ब्राह्मण १ | शाङ्करभाष्याथ ४६५ DR तीन लत र रु लाको > संसारिणः ` एवमेवास्मादात्मनः | यही सिद्ध होता हे । “इसी प्रकार ति जगदत्पत्त्यादि ^ आत्मासे” इत्यादि शास उ सारीसे (२। १। २०) इति जगदुत्पत्त्यादि| द. ही जगत्‌की उत्पत्ति आदि दशेयति । तस्मात्सच श्रद्धेयमिति| प्रदर्शित करता हे; इसलिये इस 
स्यादयमेकः पत्त; । ह विश्वास रखना चाहिये-- 
क SS RoR त्‌ सा यह एक पक्ष हो सकता हे । 
यः सवज्ञः सवाच €€ >> सवंवेत्ता 0: असंसारिणो (ग्रु० उ० १ | १ | जो सर्वज्ञ ओर सवंवेत्ता हे”, 

जगत्का रणत्वो- ९) $ 'योऽशनाया |: : जो कुधा- पिपासासे अतीत हेट, 

दाक पिपासे" ` `` ` -अत्ये- | “जो असङ्ग हे इसलिये कितीसे 
[त ० उ ० ३ | | स्‌ नों हो 11 ६& 

१ ङो न हि सब्यते” (३ | कल 7 
९ | २६) “एतस्य वा अक्षरस्य | ही शासनमें”, “जो समस्त भृतोंमें 

11 ४६-1० 

प्रशासने ( र्‌ Pili ) ४ रहनेवाला, अन्तर्यामी और अमृत 
सवु शतेष गछन्‌ अन्त- 171 8४1 दा पुरुषोंका ाम्यस्रृतः” (३ 1७ । १५ ) हे”, “जो उन पुरुषोंका निरोध 

“स यस्तान्पुरुषान्निरुह्य ` ` अत्यक्रा- | करके उनसे आगे बढ़ा हुआ हे”, त्‌ ) “सत्र 
मत्‌” (२ । ९। २ ६) स वा | «वही यह महान्‌ अजन्मा आत्मा 
एष महानज आत्मा” (४ । 
४ । २२) “एष सेतुर्विधरणः’? हे”, “यह विशेषरूपसे धारण करने- 

(४॥ ४। २२) (सुचे- | वाला सेतु हे”, “यह सबको वझामें 
स्य वशी सवस्येशानः'? (४।४। 
२२) “य आत्मापहतपाप्मा विजरो 
विमृत्यु// ( छा० उ० ८ । | हे”, “जो निष्पाप और अजर-अमर 

> 2 ) ee ' (छ[० आत्मा है,” “उसने तेजको रचा”, 
उ०६।२।३) 'आत्मावा|, ल 
इदमेक एवाग्र आसीत्‌! १ (९० आ यह एक आत्मा ही था”, 

उ० १ । १।१ )“न लिप्यते लोक “वह लोकदुःखसे लिप्त नहीं होता Np Nr किर NEUSE 
१. यहाँतक सिद्धान्तीने संसारी जीवको ही जगतका कारण माननेवाले पूर्व- 

पक्षको प्रदर्शित किया है । इससे आगे असंसारोका जगत्कारणत्व प्रदर्शित किया 
जाता है । 

रखनेवाला और सबका शासक 

वृ० उ० ३ 0००७० 
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दुःखेन बाह्य!!! (क०उ० २। 

२। ११) इस्यादिश्रुतिशतेभ्यः, 

स्मृतेश्च “अहं सवस्य प्रभवो मत्तः 

सवं प्रवतते!? (गीता १० | ८)इति 

-परोऽस्त्यसंसारी भ्रुतिस्मृतिन्या- 
येस्यश्च, स च कारणं जगत! । 

नतु “एवमेवास्मादात्मन!”? 

(२॥ १ । २०) इति संसारिण 

एवोत्पत्ति दशयतीत्युक्तम्‌ । 
न; “य एषोऽन्तहृदय आ- 

काशः” ( २। १। १७) इति 

वृहदारण्यकोपनिषद्‌ 
BESETYTYIYTYFIIYTY TTT TPG, 

[ अध्याय 

क्योंकि उससे बाहर है-”” इत्यादि 
सेकड़ों श्रुतियोंसे तथा “में सबका 
उत्पत्तिस्थान हूँ और मुझसे ही सव 
उत्पन्न होता है” इत्यादि स्मृतियोसे 
जीवसे भिन्न असंसारी परमात्मा 
सिद्ध होता है और श्रृति-स्मृति एवं 
युक्तिसे वही जगत॒का कारण हे। 

पूर्व०-कतु “इसी प्रकार इस 
आत्मासे” इत्यादि श्रुति तो संसारी 
जीवसे ही जगतको उत्पत्ति 
दिखलाती हे--ऐसा ऊपर कहा 
जा चुका है । 

सिद्धान्ती-नहीं; “जो यह हृदया- 
न्तत आकाश हे” इस प्रकार यहाँ 

परस्य प्रकृतत्वात“अस्मादात्मन!??) परब्रह्मका ही प्रकरण होनेके कारण 

इति युक्त? परस्येव परामशः । | “इस आत्मासे” इत्यादि श्रृतिद्वारा 

“क्वेष तदाभूत्‌” ( २१ | १ ६) | परबह्मका ही परामश मानना : 

इत्यस्य प्रश्नस्य प्रातेवचनत्वेन | उचित है। “उस समय यह क 
आकाशशब्दवाच्यः पर आत्मोक्तो 
य एषोन्तहदय आकाशस्त स्मि- 

ञ्छेते? ( २। १। १७) इति | 
“सता सोम्य तदा सम्पन्नो भवति! 

_ (छा०उ०६।८।१) “अह- 
रगच्छन्त्य एतं ब्रह्मलोकं न 
बिन्दन्ते” ( छा० उ० ८। ३। 
२) “प्राज्ञेनात्मना सम्परिष्वक्तः? 
( ३० उ० ४।३। २१) “पर 
आत्मान सम्प्रतिष्ठुते” (प्र० उ० 

था ! इसप्रकार इस प्रश्‍नके उत्तर 

रूपसे “यह जो हृदयके अन्तर्गत 

आकाश हे, उसमें यह शयन 
करता है” इस वाक्यद्वारा आकाश- 
शब्दवाच्य आत्मा ही कहा गया 

। “हे सोम्य! उस समय यह 
सतूसे सम्पन्न रहता है” “प्रतिदिन 
वहाँ जाती हुई इस ब्रह्मलोकको 

नहीं प्राप्त करती हे”, प्राज्ञात्मा- 
आलिङ्गित”, “पर आत्मामें 

सम्यक्‌ प्रकारसे स्थितः होती है” 
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४।७) इत्यादिश्रतिभ्य आकाश- | इत्यादि श्रुतियोसे आकाशशब्दसे 

~ कहा 
० 

शब्दः पर आत्मेति निश्चीयते; | दि जानेवाला पर आत्मा ही हे 
नि ने RS 

! अन्तराकाश दहर हे” इस प्रकार 

उ० 5 ।१। १ ) इति प्रस्तुत्य | प्रसङ्ग उठाकर उसी अथंमें आत्मा” 
ह आ शब्दका प्रयोग भो किया गया हे। 

तास्सन्नेवात्मशब्दप्रयोगाच्च। अकत | इसलिये भी यहाँपर आत्माका ही 

एव पर आत्मा । तस्माद्यक्तस्‌ | प्रसङ्ग हे। अतः 'इसी प्रकार इस 

“एबमेवास्मादात्मनः* डति प्र | आत्मासे' इस वाक्यद्वारा परमात्मा- 

& = Fe TORS ET ही सृष्टि होती हे--ऐसा मानना 
मात्मन एव सृष्टिरिति । संसारिणः | ही उचित है। इसके सिवा हम 

टके | संसारी जीवमें तो जगतुको उत्पत्ति, 
सृष्टिस्थितिसंहारज्ञानसामर्थ्याभावं स्थिति और संहारके ज्ञानकी शक्ति- 
चावोचाम । का अभाव भी बतला चुके हें । 

अत्र च “आत्सेत्येत्रोपासीत” |  पूर्व०-यहाँ भी “आत्मा है-इस 
डैतवादिपक्षोदभा- (१ | ४ | ७) | प्रकार ही उपासना करे”, “आत्मा- 

वनम्‌ ळर कोही जाना किने मह्या हात | 
ब्रह्मास्मि” (१ । ४ । १०) इति प्रकार ब्रह्मविद्याका ही प्रसङ्ग हे । 

Oo 

टर बे तथा ब्रह्मविज्ञात ब्रह्मविषयक ही 
ब्रह्मावचा प्रस्तुता । त्रह्मावषेय च होता है, जो कि “मैं तुभे ब्रह्मका 

बरह्मविज्ञानमिति 'त्रह्म ते त्रवाणि'| उपदेश करूँ, "तुभे ब्रह्मका बोध 
वन्स प॒यिष्यामि इति | राठः इत्यादि श्रुतियोंसे 
इति 'जह्म छ 2 रात आरम्भ किया हे । यहाँ क्षुधादिसे 
आरब्धम्‌। तत्रदानीमसंसारि ब्रह्मं रहित, नित्यणुढबुद्धमुक्तस्वभाव 

जगतः कारणमशनायाद्यतीतं | असंसारी ब्रह्म जगतुका कारण 

नित्यशुद्धबुद्धमुक्तस्वमावम्‌,तद्वि- 

प्रीतश्च संसारी, तस्मादहं बह्म- 

बतलाया गया हे। संसारी जीव 

उससे विपरीत स्वभाववाला हे । 

इसलिये वह अपनेको 'में ब्रह्म हूँ 
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स्मीति न गृहीयात्‌ परं हि देवः | इस प्रकार ग्रहण नहीं कर सकता | 
_.._ | भला, निम्नकोटिका संसारी जीव 

मीशान निकृष्टः संपार्यात्मत्वन च्या. 

स्मरन्कथं न दोषमाक स्यात्‌!तस्मा | स्मरण करके किस प्रकार दोषका 
र भागी न होगा ? इसलिये 'में ब्रह्म 

नाहं ब्रह्मास्मीति युक्तम्‌ । तस्मात्‌| हु, ऐसा मानना उचित नहों हो 

बल्य.। सकता । अतः पुष्पाञ्जलि, स्तुति, 
पुष्पोद्काञ्जलिस्तुतिनमस्कारबल्यु a ती 

पहारस्वाध्यायाष्ययनयोगादि- | अध्ययन और योगादिके द्वारा उसकी 

रि आराधना करनेकी इच्छा करे। उसे 
मिरारिराधयिषेत । आराधनेन आराधनाके द्वारा जानकर जीव 

दित्वा सर्वेशित ब्रह्म भवति | | सबका शासन करनेवाला ब्रह्म हो 
विदित्वा सर्वेशित भ्र जाता हे। जिस प्रकार अग्निको 
न पुनरसंसारि ब्रह्म संसायात्म- | शीतरूपसे तथा आकाशको सूर्तरूप- 

बन चिन्तयेदरिन रि से चिन्तन करना उचित नहीं हे, 
त्वेन चिन्तयेदरिनमिव शीतत्वेन | उसी प्रकार संसारी जीव असंसारी 
आकाञ्चमिव मूर्तिमरवेन । ब्रह्मा- | र आत्मभावसे चिन्तन नहीं कर 

र ह्‌ । सकता। आत्माको ब्रह्मस्वरूपताका 
त्मस्वप्रतिपादकमपि शास्रमर्थवादो प्रतिपादन करनेवाला शास्त्र भी अर्थ- 
भविष्यति । सबतकशाखलोक- वाद ही होगा। तथा ऐसा माननेपर 

न्यायेश्चैवमविरोधः स्यात । ' ` ̀  युक्ति, sh नो इब्वान्वसतसो न्यायोसे विरोध नहीं रह सकता । 
न; मन्त्रश्राह्मणवाद्‌भ्यस्तस्यच सिद्धान्ती -ऐसी बात नहीं है; 

उक्तक्षनिरासः प्रवेशश्रचणात्‌ । | क्योंकि मन्त्र और ब्राह्मणवाक्योंद्वारा 
( (पुरथक्रे। १ इति प्रकृत्य ' (पुर्‌; | उस ( परब्रह्म ) का ही प्रवेश सुना 

पुरुष आविशत्‌ (बृू० उ० २। | "दै. स ग 
५ | १८) इति “रूपं रूपं प्रति उठाकर “पुरुषने पुरोंमे प्रवेशकिया” ब्‌ 1 “वह रूप-रूपके अनुरूप हो गया रूपो बभूव तदस्य रूपं प्रतिचचा- | इसका वह्‌ रूप प्रत्यक्ष करनेके लिये 
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णाय”(२। ५। १९) “सर्वाणि | हे”, “वह धोर सम्पूर्णं रूपोंकी 

रूपाणि विचित्य धीरो नामानि | रचनाकर उनके नाम रखकर उन्हीं- : 
कुत्वाभिवदन्यदास्ते!? इति सव- के द्वारा बोलता रहता है” इस 

शाखासु सहस्रशो मन्त्रवादाः 
सृष्टिकतृरेवासंसारिणः शरीर- 
प्रवेशं द्शयन्ति । तथा ब्राह्मण- 
चादाः--' तत्सृष्ट्वा तदेवाचु- 

प्राविशत्‌”(तै० उ० ६। ६ । 
“स एतमेव सीमानं विदार्यैतया 
दवारा प्रापद्यत”? ( ऐ० उ० १।३। 

१२) “सेयं देवता'''इमास्तिस्रो 
देवता अनेन जीवेनात्मनानु- 
प्रविष्य’? (छा०उ० ६।३।२) 
“एप सवषु भूतेषु गूढोत्मा न 
प्रकाशते” (क० उ० १। 
३। १२ ) इत्याद्याः । 

सर्वश्रुतिषु च ब्रह्मण्यात्मशब्द्‌- 
प्रयोगाद्‌ आतप्रशब्दस्य च प्रत्य- 
गास्मामिधायकत्वात्‌ “एष सवं - 
भूतान्तरात्मा'? (ग्रु०३० २। १। 
४) इति च श्रतेः परमात्म- 
व्यतिरेकेण संसारिणोऽमाबात्‌-- 
"एकमेवा द्वितीयम्‌’? (छा० उ० 
६।२। १) “जह्मवेदम” 
-(सु०उ०२। २। ११) “आत्मे- | 
वेदस्‌” ( छा० उ० ७ | २५ | 
२ ) इत्यादिश्रृतिभ्यो युक्तमेव 

प्रकार सभी शाखाओंमें सहस्रो 
मन्त्रवाद सृष्टिकर्ता असंसारी ब्रह्मका 
ही शरीरमें प्रवेश होना दिखलाते 
हैं। इसी प्रकार “उसे रचकर वह 
उसीमें अनुप्रविष्ट हो गया”, “बह 
इस मूर्धभीीमाको ही विदीर्ण कर 

इसोके द्वारा प्रविष्ट हो गया”, 

“उस इस देवताने “इन [ अप्‌, 
तेज और अन्नरूप | तीन देवताओं- 
में इस जीवरूपसे अनुप्रवेश कर”, 

“यह सम्पूणं भुतोंमें छिपा हुआ 

आत्मा प्रकट नहीं होता” इत्यादि 

ब्राह्मणवाद भी हें । 

इसके सिवा समस्त श्रृतियोंमें 
ब्रह्वामै ही “आत्मा” शब्दका प्रयोग 

होने तथा आत्मा” शब्द प्रत्य- 

गात्माका वाचक होने एवं “यह 

समस्त भुतोंका अन्तरात्मा हे” इस 

श्रुतिके अनुसार परमात्मासे भिन्न 

संसारी जीवका अभाव होनेके कारण 

“एक ही अद्वितीय ब्रह्म हे”, यह 

ब्रह्म हो है” “यह आत्मा ही है” 

इत्यादि श्रुतियोंसे 'में ब्रह्म है” ऐसा 
अहं ञह्मास्मीत्यवधारयितुम्‌ | | निश्चय करना उचित ही हे । 
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यदैवं स्थितः शाख्राथः, तदा 

` जोवपरयोरभेदे प्रमात्मनः संसारि- 
दोषोद्भावनम्‌ त्वमू्‌; तथा च 

सति शाख्रानथक्यम्‌,असंसारित्वे 
चोपदेशानथक्यं स्पष्टो दोषः 

प्राः । यदि तावत्परमात्मा सव- 

भूतान्तरात्मा सवंशरीरसम्पक 
जनितदुःखान्यचुभवतीति स्पष्टं 

परस्य संसारित्वं प्राप्म्‌। तथा च 

परस्यासंसारित्वम्रतिपादिकाः श्रु- 

तय; कुप्येरन्‌, स्मृतयश्च, सर्वे च 

न्यायाः । अथ कथश्चिलाणि- 

श्रीरसम्बन्धजेद्‌ःखेने सम्बध्यत 

इति शक्यं प्रतिपादयितु परमा- 

त्मनः साध्यपरिहार्यामावादुपदे- 

शानथक्यदोषो न शक्यते र 

यितुम्‌ । [ 

अत्र केचित्परिहारमाचच्तते-- 
जीवस्य परमा- परमात्मा न साक्षाद्‌ 

` समविकारत्वं भ्तेष्वनुप्रविष्ट 
स्तूयते न रूपेण; 

जब इस प्रकार शास्त्रका अञि 
प्राय निश्चित होता है तो परमात्मा. 
का संसारी होना सिद्ध होता है, 
ऐसी स्थिसिमें शास्त्र व्यथे हो जाता 
है ओर यदि जीवको असंसारी 
माना जाय तो उसे उपदेश करना 
व्यर्थ है--ऐसा यह स्पष्ट दोष प्राप्त 
होता है। यदि परमात्मा ही समस्त 
जीवोंका अन्तरात्मा हे और वही 
समस्त शरीरोंके सम्पकंसे होनेवाले 
दुःखोंको अनुभव करता हे तो स्पष्ट 
ही परमात्माको संसारित्वकी प्राप्ति 
हो जाती हे। ऐसी स्थितिमें पर- 
मात्माके असंसारित्वका प्रतिपादन 
करनेवाली समस्त श्रुतियाँ, स्मृतियां 
ओर युक्तियाँ बाधित हो जाती हें, 
और यदि किसी प्रकार यह प्रति- 

पादन भी किया जाय कि प्राणियों. 
के शरीरोंके सम्बन्धसे होनेवाले 
दुःखोसे उसका सम्बन्ध नहीं होतां 
तो परमात्माके लिये कोई ग्राह्म या 
त्याज्य न होनेके कारण उपदेशकी 
व्यर्थंतारूप दोषका निवारण नहीं 
किया जा सकता । | 

यहाँ कोई लोग इस दोषका इस | 
प्रकार परिहार बतलाते हें-परमात्मा 

स्वे- साक्षात्‌ अपने रूपसे श्रृतोंमें अतुः 
कि तहि ! ' प्रविष्ट नहीं हे; तो फिर क्या बात 
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विकारमात्रमापन्नो विज्ञानात्मत्वं हे? वह विकारभावको प्राप्त होकर 
.। विज्ञानात्मत्वको प्राप्त हुआ हे और 

प्रतिपेदे । स च विज्ञानात्मा पर- वह विज्ञानात्मा परमात्मासे भिन्न 

मादन्योऽनः नहला एवं अभिन्न भी हे। चूँकि वह भिन्न सदन न यश्च । येनान्य!, तेन है, इसलिये एता सित साजन 

संसारित्वसस्बन्धी,येनानन्यः, तेन| रखनेवाला हे और अभिन्न होनेके 
RP | कारण 'में ब्रह्म हूँ” इस प्रकारके 

अहं ब्रह्मत्यवघारणाहः । एवं | निश्चयकी योग्यता रखता हे। इस 
Bei | प्रकार माननेसे [श्रुति, स्मृति एवं 

सवंमविरुद्ध भविष्यतीति। । न्यायादि] सब अनुकूल रहेंगे। 
तत्र विज्ञानात्मनो बिकारपक्षे | तहाँ ( इस सिद्धान्तके अनुसार ) 

विज्ञानात्माको परमात्माका विकार 
एता गतयः--इथिवींद्रव्यवद्ने- | माननेके पक्षमें तीन गतियां हो 
हद सकती हे--( १) पृथिवी द्रव्यके 

कद्र्व्यसमाहारस्य सावयवरप पर- नि 
समान अनेक द्रव्योके संघातरूप 

भात्मन एकदेशविपरिणामो | सावयव परमात्माका विज्ञानात्मा 

विज्ञानात्मा घटादि ९ | घटादिकी तरह एकदेशी परिणाम है' 

| दादा । ` (२) अथवा अपने पुवेरूपमे स्थितं 

संस्थानावस्थस् वा परस्येकदेशो | परमात्माका एक ही देश केश या 
ऊषरभूमिके समान [ विज्ञानात्म- 

विक्रियते केशोषरादिवत्‌,सवं एव| उपसे | विकारको प्राप्त होता है, 
(३) अथवा दुग्धादिके समान सारा 

वा परः परिणमेत्तरीरादिबत्‌। | ही ब विकारको प्राप्त हो 
| जाता हे । | 

तत्र समानजातीयानेकद्रठ्य- | इन पक्षोंमेंसे यदि [ यह माना 
उक्तपक्षप्रतिषेषः स॒मूहस्य कश्चिद्‌ | जाय कि] समान जातिवाले अनेक 

विशेषो वि , . ~ | द्रव्योके समुदायका कोई द्रव्यविशेष 
व्य विशेषो || - 

र bd ही विज्ञानात्मत्वको प्राप्त होता हे तो 
पद्यते यदा, तदा समानजातीय- ' समानजातीय होनेके कारण उन 
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मार्थतः । तथा च सति सिद्धा- 

न्तविरोधः । 

अथ नित्यायुतसिद्धावयवालु- 

गतोऽब्रयत्री पर आत्मा, तस्य 

तद्वस्थस्येकदेशो विज्ञानात्मा 
संसारी--तदापि सर्वावयवानुगत- 

त्वादवयविन एवावयवगतो दोषो 
गुणो वेति, विज्ञानात्मनः संसारि- 
स्वदोषेण पर एवात्मा सम्बध्यत 
इति, इयमप्यनिष्टा कल्पना | 
चीरवरपवं परिणामपक्षे सवशर ति- 
स्मृतिकोपः, स चानिष्टः । “नि- 
ष्कलं निष्क्रियं शान्तम्‌?? (इबे० 

उ० ६ । १९) “दिव्यो मृतं; 
पुरुषः सबाह्याभ्यन्तरो ह्यन्ञः'? 
(मु०3० २। १। २) “आकाश- 
वत्सवेगतश्व नित्य” “स वा 
एव महानज आत्माजरोऽमरो- 
ञ्मूतः(बू० उ०४।४ | २५) 
“न जायते म्रियते वा कदाचित्‌’ 
( गीता २। २० ) “अव्यक्तो 
अपम्‌ (गीता २।२५) इत्यादि 

बृहदारण्यकोपनिषद्‌ 
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त्वादेकत्वमुपचारतमेव न तु पर- ( परमात्मा और विज्ञानात्मा) का 

एकत्व उपचा रसे ही होगा,परमार्थतः 

[ अध्याय २ 

नहीं । ऐसा माननेपर सिद्धान्तसे 
विरोध आवेगा । 

ओर यदि परमात्मा नित्य अयुत- 
सिद्ध अवयवोंमें अनुगत अवयवी है 
और उसी रूपमें स्थित हुए उस 
परमात्माका एकदेश संसारी विज्ञा- 
नात्मा हे तो उस अवस्थामें भी अव- 
यवगत गुण या दोष समस्त अवथवों- 
में अनुगत होनेके कारण अवथवीमें 
ही रहेगा; इस प्रकार विज्ञानात्माके 

संसारित्वरूप दोषसे परमात्माका ही 
सम्बन्ध सिद्ध होता हे । अतः यह 
कल्पना भी इष्ट नहीं हो सकती । 
दुग्थके समान सम्पर्ण परमात्माका 

परिणाम माननेके पक्षमें भी समस्त 

श्रुति-स्मृतियोंसे विरोध होता हे और 

यह्‌ इष्ट नहीं है। अतः ये सब पक्ष 
“निष्कल, निष्क्रिय और शान्त है” 
पुरुष दिव्य, अमूर्त, बाहर-भीतर 
विद्यमान और अजन्मा है” “वह 
आकाशके समान सर्वगत और 
नित्य हे! छुः “वह्‌ यह महान्‌ अजन्मा 

आत्मा अजर, अमर एवं अमृत हे”, 

“बह्‌ न कभी उत्पन्न होता है और 
न मरता हे”, वह “अव्यक्त हे” 
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श्रतिस्सृतिन्यायविरुद्धा एते सर्वे | इत्यादि श्रुति स्मृति और युक्तियोसे 
पत्ता) । विरूद्ध हें । 

अचलस्य परमात्मन एकदेश- | अचल परमात्माके एक देझमें 
प्ते विज्ञानात्मनः कर्मफलवददेश- विज्ञानात्मा हे-इस क्षमे विज्ञानात्मा- 

मावस सारि का कर्मफलबुक्त देशमें जाना सम्भव 

संसरणाजुपर्पात्तः,परस्य वा ससार- नहीं हे तथा परमात्माको संसारित्व- 

त्वस्‌-इत्युक्तम्‌ | परस्येकदेशो5ग्नि- की प्राप्ति होती हे-ऐसा ऊपर कहा 

जा चुका है। यदि कहो कि अग्निसे 

चिनगारीके समान परमात्माका 

संसरतीति चेत--तथापि परस्या एक देशरूप विज्ञानात्मा उससे 
अलग होकर आता-जाता हे तो भी 

अवयवके फूटकर अलग हो जावेसे 

रणे च परमात्मनः प्रदेशान्तराव- | परमात्मामें क्षतकी प्राप्ति होगी 

यवव्यहदेबिदरतप्ासिः; अत्रणत्व तथा उसके जानेपर परमात्माके 

भद्र ३ अन्रणत्व- अन्य देशस्थ अवयवसमुदायमें छेद- 

वाक्यविरोधश्च । आत्मावयव- | की भी प्राप्ति होगी ओर इस प्रकार 

A | परमात्माको निश्खछिद्रताका प्रति- 

सूतस्य वज्ञानात्मनः संसरण | पादन करनेवाले वाक्यसे विरोध 
होगा । परमात्मासे शुन्य देशका 

अभाव होनेके कारण आत्माके अव- 

चान्त व्य । _ | यबश्चूत विज्ञानात्माको संसारित्वको 

81801 ६६ प्राप्त होनेपर अवयवान्तरके ह्लास 

शुलेनेव परमात्मनो दु; खित्व- और वृद्धिके कारण परमात्माको 

हृदयशूलके समान दुःखकी प्राप्ति 
ग्राप्तिः | | होगी | 

अरिनिविस्फुलिङ्गादिदष्टान्त- | _ शब०-कितु आगकी चिनगारी 

क 3 आदि दृष्टान्तोंका वर्णन डर 

वाली श्रुति होनेके कारण ऐसा 

शुतेने दोष इति चेत्‌ ! माननेमें भी कोई दोष नहीं हो 
सकता--यदि ऐसा कहे तो ? 

विस्फुलिङ्गवत्स्फुटितो विज्ञानात्मा 

चयवस्फुटनेन क्तप्राप्तिः, तत्संस- 

परमात्मशुन्प प्रदेशामावादवय- 
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स्त्र. सिद्धान्ती-ऐसी बात नहीं है त्वात्‌; न शा जे है 
न, भरुतेज्ञापकत्व “ क्योंकि श्रुति तो केवल ज्ञान ही 

करानेवाली हे। शाखकी 
| पदार्थोको अन्यथा करनेके लिये 
नहीं है। तो फिर किस लिये हे? 
यथाभूत अज्ञात पदार्थोको ज्ञात 
करानेके लिये । 

पबं०-इससे क्या होता हे ? 

पदार्थानन्यथा कतुं प्रवृत्तम्‌। कि 

तहिं १ यथाभूतानामञ्ञातान | 

ज्ञापने । | 
किञ्चातः ! क्यात ति सिद्धान्ती-इससे जो होता है, 
भ्रुणु--अतो यद्भवति, यथा- सो सुनो । लोकमें वास्तविक ही 

भूता मूरतामूर्तादिपदाथधर्मा लोके युतं और. अमूर्तादिरूप पदार्थः | 
प्रसिद्ध हें । उन्हें दृष्टान्तरूपसे ग्रहण | 

सिद्धाः । तद्दृष्टान्तोपादानेन | कर शास्त्र उनसे अविरोधी एक 
तदविरोध्येव वस्त्वन्तर ज्ञापयितुं | अन्य वस्तुको बतलानेके लिये वृत्त | 

कानु. __ | होता है। वह लौकिक वस्तुओंका | प्रवृत्त शास्त्रं न लोकिकवस्तुविरोध- विरोध सुचित करनेके लिये लौकिक 
ज्ञापनाय लोकिकमेव ृ ष्टान्तमुपा- ध्टान्तोको ही ग्रहण करता हो- (क नि ऐसी बात नहीं हे । ऐसा दृष्टान्त दत्त; उपादीयमानोऽपि इष्टान्तो तो दार्शान्तिकसे असंगत होनेके 
5्नथकः स्पाद्वाष्टान्तिकासङ्ग ते; | कारण ग्रहण किये जानेपर भी | 
न झग्निः शीत आदित्यो न व्यथ हो होगा । अग्नि र शीतल | 

होता है, अथवा सूर्य नहीं तपता- तपतीति वा इष्टान्तशतेनापि प्रति- यह बात सैकड़ों दृष्टान्तोंसे भी 
पाद्यितुं शक्यम्‌, प्रमाणान्तरे- | अतिपादित नहीं हो सकती; क्योंकि णान्यथाधिगतत्वाइस्तन: अन्य प्रमाणसे तो वह वस्तु दूसरे | त तत्वाइस्तुन : | न | प्रकारकी जानी जाती ९॥ एक | 
ज ममाण प्रमाणान्तरेण विरुध्यते, भमाणका दुसरे प्रमाणसे विरोध म 

नहीं होता । जो एक 
ग्रमाणान्तराविषयभेव हि प्रमाणा- प्रमाणसे नहीं जानी जाती जी 
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न्तरं ज्ञापयति। न च लोकिक- दूसरा प्रमाण वतलाता हे । तथा 
लौकिक पद ओर पदार्थोका आश्रय 

पदपदार्थाश्रयणव्यतिरेकेणागमेन| (लिये बिना शाख्के द्वारा किसी 

शक्यमज्चातं वस्त्वल्तरमवग- | अप वस्त्वन्तरको नहीं जाना जा 

सकता । अतः इस प्रसिद्ध न्यायका 

मयितुम्‌ । तस्मात्मसिद्धन्यायमलु-| अनुसरण करनेवाले पुरुषके द्वारा 

सरता न शक्या परमास्मनः परमात्माके सावयवत्व और [जीव- 

सावयवांश्ञांशित्वकल्पना परमा- 

थेत! प्रतिपादयितुम्‌ । 
“द्रा विस्फुलिङ्गाः? (बृ 

उ०२।१।२०) “पमेवांशः 

के साथ उसके | अंशांशित्वकी 
कल्पनाका परमार्थतः प्रतिपादन 

नहीं किया जा सकता । 

यदि कहो कि “क्षुद्र विस्फु- 

लिज्न” और “मेरा ही अंश हे! 

इस प्रकार श्रुति ओर स्मृति भी 

(गीता १५1७) इति च शरूयते कहती हैं तो ऐसा कहना. ठीक 

स्मर्यते चेति चेन्न, एकत्वश्नत्य- | नहीं; क्योंकि वे तो [ जीवात्मा 

यार्थपरस्वात्‌ । अग्नेहिं विस्फु- 
और परमात्माके ] एकत्वकी प्रती- 

तिके लिये हें । अग्निकी चिनगारी 

लिङ्गोऽग्निरेव इत्येकत्वप्रत्ययाहों-| अग्नि ही होती है, इसलिये लोकमें 
वह अग्निके साथ एकत्व-प्रतीतिके 

दष्टो लोके; तथा चांशोंपशिने- | योग्य देखा गया हे । इसी प्रकार 

कत्वप्रत्ययाह!; तत्रैचं सति अंशीके साथ अंश भी एकत्व-प्रती- 

तिके योग्य हे । अतः ऐसी स्थिति- 

विज्ञानात्मनः में विज्ञानात्माको परमात्माका 

स्ववाचका; शब्दाः परमात्मैकत्व- 

प्रत्ययाघित्सवः । 

उपक्रमोपसंहारास्थां च 

विकार या अंश बतलानेवाले शब्द 

परमात्माके साथ उसके एकत्वकीः 

प्रतीति कराना चाहते हें । 
उपक्रम और उपसंहारसे भी यहीं 

बात सिद्ध होती हे। सभी उप- 
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सर्वासु ह्युपनिषत्सु प्वमेकत्व॑ 
प्रतिज्ञाय, दृष्टान्तेहे तुमिश्च परमा- 
त्मनो विकारांशादित्व॑ जगतः 

प्रतिपाद्य, पुनरेकत्वञ्चुपसंहरति; 

तद्यथेहैव तावत्‌ “इदं सव यदय- 
सात्मा” (२।४। ६) इति 
्रतिज्ञाय, उत्पत्तिस्थितिलयहेतु- 
दष्टान्तेविकार विकारित्वाद्येकत्भ- 
्रत्ययहेतून्प्रतिपाद्य '“अनन्तरम- 

बाह्मम्‌ ( २।५। १९) “अय- 
मात्मा ब्रह्म” (२ । ५ । १९) 
इत्युपसंहरिष्यति । तस्मादु पक्रमो- 
पसंहाराभ्यामयमर्थो निश्चीयते 
परमात्सेकसप्रत्ययद्रढिम्न 
उत्पत्तिस्थितिलयप्रतिपादकानि 
चाक्यानीति । 
अन्यथा वाक्यभेदप्रसड़ाच् -- 

सर्वापनिषत्सु हि विज्ञानात्मन; 

परमात्मनेकत्वप्रत्ययो विधीयत 
इत्य विप्रतिपत्तिः + 
दिनाम्‌ । त दविष्येकवाक्ययोगे च 
सम्मनत्युत्पच्या दित्राक्यानां वा= 

बृहदारण्यकोपनिषद्‌ 
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[अध्याय २ 
निषदोंमें पहले उनके 
प्रतिज्ञा कर हेतु ओर दृष्टान्तो 
दारा जगतुको परमात्माका विकार 
या अंशादि बतलाकर फिर उनके 
एकत्वका उपसंहार किया हे, जैसे 
कि यहाँ भी पहले “यह जो 
कुछ है, सब आत्मा है” ऐसो 
प्रतिज्ञाकर उत्पत्ति, स्थिति, लय, 
हेतु और दृष्टान्तोंके द्वारा उनके 
एकत्वज्ञानके हेतुभूत विकार और 
विकारित्वादिका प्रतिपादन कर 
“अन्तरबाह्यशुन्य हे”,“यह आत्मा 
ब्रह्म हे” इस प्रकार उपसंहार किया 
जायगा। अतः उपक्रम और उपसंहार- 
के द्वारा यह तात्पर्यं निश्चित होता 
हे कि जगतुकी उत्पत्ति, स्थिति और 
लयका प्रतिपादन करनेवाले वाक्य 
परमात्माके साथ उसके एकत्वज्ञान- 
की दृढ़ता करानेके लिये हें । 

यदि ऐसा न माना जायगा तो 
वाक्यभेदका प्रसङ्ग उपस्थित होगा। 
सभी उपनिषदोंमें परमात्माके साथ 
विज्ञानात्माके एकत्वज्ञानका विधान 
किया गया हे, इस विषयमें सभी 
उपनिषद्वे्ताओंकी एक राय है-- 
किसीका मतभेद नहीं है। उत्पत्त्यादि 
वाकयोंकी भी उस विधिके साथ एक- 
नाकयता सम्भव होनेपर उन्हें भिन्न 

se क 
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क्यान्तरत्वकर्पनायां न प्रमाण- 

मस्त; फलान्तरं च कल्पयितव्यं 

स्यात्‌ तस्मादुत्पत्त्यादिश्रृतय 

आत्सेकत्वप्रतिपादनपराः । 

अत्र च सम्प्रदायविद आ- 

स्यायिकां सम्प्रचन्तते- क्रश्रि- 

अर्थका प्रतिपादन करनेवाला 
माननेमें कोई प्रमाण नहीं है। इसके 
सिवा [उन्हे अन्यार्थपरक माननेपर] 
उनके फलान्तरकी भी कल्पना 
करनी पड़ेगी। अतः उत्पत्त्यादि 
श्रुतियाँ आत्माका एकत्व प्रतिपादन 
करनेवाली ही हैं। 

इस विषयमें सम्प्रदायवेत्ता 

(श्रीद्वविडाचायं) यह आख्यायिका 

कहते हँ-कोई राजपुत्र जन्म होते 
त्किल राजपुत्रो जातमात्र एव | हो माता-पिताद्वारा त्याग दिया 

मातापिवृभ्यामपविद्धो व्याधग्रृहे 

संवधितः, सोअ्मुष्य वंश्यताप्र- 

जानन्व्याधजातिप्रत्ययो व्याध- 

जातिकर्माण्येवानुवतते; न राजा- 

स्मीति राजजातिकर्मा ण्यनुवतेते। 

यदा पुनः कश्चित्परमकारुणिको 

राजपुत्रस्य राजश्रीप्रासतियोग्यर्ता 

जानन्नमुष्य पुत्रतां बोषयति-“न 

त्वं व्याधोच्यरुष्य राज्ञः पुत्रः-कथ- 

श्विदूव्याघगृहमनुप्रविष्टः!इति-- 

जानेके कारण व्याधके घरमें पाला-- 
पोसा गया । वह अपनी कुलीनता- 

को न जाननेके कारण अपनेको 
व्याधजातिका ही मानकर व्याध- 

जातिके कर्माँका ही अनुवर्तन करता 

था, में राजा हूँ! ऐसा मानकर 

राजोचित कमं नहीं करता था।: 

जब कोई अत्यन्त कुपालु पुरुष, जो 

राजपुत्रकी राजश्री प्राप्त करनेकी 
योग्यता जानता हे, उसे उसकी राज- 

पुत्रताका बोध करा देता हे ओर यह 

बतला देता है कि 'तु व्याध नहीं हे, 

अमुक राजाका पुत्र हे, किसी प्रकार 
इस व्याधके घरमें आ गया हे' तो 

इस प्रकार बोघ कराये जानेपर वह 

व्याधजातिके प्रत्ययसे होनेवाले 

स एवं बोधितस्त्यक्त्वा ड कमको छोड़कर “मैं राजा हूँ' ऐसा 
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बाप-दादोंके ३७३, 
प्रत्ययकर्माण पिठृपेतामहीमा- | मानकर अपने बाप-दादोंके मागेका 

त्मनः पदवीमनुवतते राजाहम- 
स्मीति । 

तथा किलायं परस्माद झिविस्फु- 

, लिङ्गादिवत्तज्ञातिरेव विभक्त इह 

देहेन्द्रियादिगहने प्रविष्टोऽसंसारी 

सन्‌ देहेन्द्रियादिसंसारथमंमनुवतते 

'देहेन्द्रियसङ्घातोऽस्मि कृशः 

स्थूलः सुखी दुःखी’ इति परमा- 

तमतामजानन्नात्मनः। न स्वमेत- 

दात्मकः परमेव ब्रह्मास्यसंसारीति 

अतिबोधित आचार्येण हित्वेषणा- 

त्रयाबुवत्ति ब्रह्मैवास्मीति प्रति- 

पद्यते | अन्न राजपुत्रस्य राजप्रत्य- 

यवढून्नहमप्रत्ययो रदीभवति- 

विस्फुलिङ्गवदेव र्वं परस्माद्‌ 
्रह्मणो भ्रष्ट इत्युक्त विस्फुलिङ्ग- 

स्य प्रागरने भ्रशाद्रदरन्येकत्व- 

दर्शनात | | 
तस्मादेकत्वप्रत्ययदार्द्याय सुव- 

'णेमणिलोहाग्निविस्फुलिजदष्ान्ता, 

| अनुसरण करने लगता हे । 

इसी प्रकार अग्निकी चिन. 
गारियोंके समान परमात्मासे विभक्त 
यह उसी ( परमात्मा ) की जाति. 
वाला विज्ञानात्मा यहाँ देह एवं | 
इन्द्रियादि गहन वनमें प्रविष्ठ होनेपर 
असंसारी होकर भी अपनी परः 
मात्मस्वरूपताको न जाननेके / 
कारण "मैं देहेन्द्रियादिका संघात . 
तथा कृश, स्थुल एवं सुखी या दुखी | 
है! ऐसा मानकर देह एवं इन्द्रियादि _ 
सांसारिक धर्मोका अनुवर्तन करता 
हे । कितु 'तू देहेन्द्रियादिरूप नहीं 
हे, अपि तु असंसारी ब्रह्म ही हे' 
इस प्रकार आचार्यद्वारा बोघ कराये 
जानेपर यह एषणात्रयकी अनुवृत्ति- 
को छोड़कर “में ब्रह्म ही हँ" ऐसा 
जान लेता है। तथा यहाँ ऐसा 
कहनेपर कि 'तू अग्निसे विस्फुलिङ्ग- 
के समान परब्रह्मसे ही च्युत हुआ | 
है? राजपुत्रके राजप्रत्ययके समान | 
उसका ब्रह्माप्रत्यय दृढ़ हो जाता है, 
क्योंकि अग्निसे च्युत होनेसे पूर्वं | 
विस्फुलिङ्गकी अग्निके साथ एकता 
देखी गयी हे | 

, अतः सुवणं, मणि, लोह 
एन अस्नि-विस्फुलिङ्गादि दृष्टान्त 
एकत्वज्ञानकी हृढ़ताके लिये हैं, 

| 
। 

५ 

। | 

| 
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नोत्पस्यादिभेदप्रतिपादनपराः | | उत्पत्ति आदिका भेद प्रर्दाशत 

करनेके लिये नहीं हैं। तथा “उसे 
एकरूप ही देखना चाहिये” इस 

वघारणात्‌ ““एकधैवानुद्रष्टव्यस्‌' श्रुतिसे नमकके डलेके समान उसे 
जर _ | ज्ञानरूप एकरससे निरन्तर परिपूर्ण 

(४। ४ | २०) इति च | यदि | भी निश्चय किया गया हे । यदि 
च व्रह्मणश्रित्रपटवद्वचसमुद्रादि- चित्रपट अथवा वृक्ष या समुद्रादिके 

८. | समान उत्प त्ति आदि अनेक धर्मोके 
चच्चोत्पत्त्या्यनेकधर्मविचित्रता वि-| कारण ब्रह्मकी विचित्रताका ही 

ग्रहण करना अभीष्ट होता तो 'वह 

नमकके डलेके समान एकरस एवं 

घनवद्नन्तरमचाह्यमिति नोप- | अन्तरवाह्मघुन्य हे’ इस प्रकार 
उपसंहार.न किया जाता तथा उसे 

“एकरूप ही देखना चाहिये” ऐसे 

इति च न प्रायोक्ष्यत-- “य इह | आदेशका और “जो इसे नानावत्‌ 
देखता हे | वह मृत्युसे मृत्युको प्राप्त 

होता है |” ऐसे निन्दासूचक वचन- 

इति निन्दावचनं च | तस्मादेक- | का भी प्रयोग न होता । अतः 
समस्त वेदान्तोंमें जो उत्पत्ति, स्थिति 

एवं लय आदिकी कल्पना हे, वह ब्रह्म- 

को एकरूपताके ज्ञानकी दृढ़ताके 

लिये ही है, उन ( उत्पत्त्यादि ) को 

न तत्प्रत्ययकरणाय | प्रतीति करानेके लिये नहीं हे ।- 
न च निरवयवस्य परमास्मनो- |. इसके सिवा निरवयव और 
SR असंसारी परमात्माक संसा रीरूप एक 

3ससारणः संसायकदेशकल्पना देशकी कल्पना करना युक्तियुक्त भी 
न्याय्या,स्वतो5देशत्वात्परमात्म- | नहीं है, क्योंकि स्वयं परमात्मामें तो 
नः । अदेशस्य परस्य एकदेश- | देश है नहीं । देशहीन परमात्माके 

सेन्धवघनवत्प्ज्ञप्त्येकरसनेरन्तर्या- 

जिग्राहयिषिता, एकरसं सेन्थव- 

समहरिष्यत्‌, 'एकथेवालुद्रष्टव्यस! 

नानेव पश्यति’ (४ । ४ | १९) 

रूपैकत्वप्रत्ययदादर्यायेव सववेद! 

न्तेपृत्पत्तिस्थितिलयादिकल्पना, 



संसारित्वकल्पनायां पर एव संसा- 

रीति कल्पितं भवेत्‌ । अथ परो- 

पाधिकृत एकदेश!परस्य,घटकर- 

काद्याकाशवत; न तदा तत्र 

विवेकिनां परमात्मैकदेशः एथ- 

क्संव्यवहारभागिति बुद्धि- 

रुत्पद्यते | 

अविवेकिनां विवेकिनां चोप- 

चरिता बुद्धिदष्टेति चेत्‌! 

न; अविवेकिनां मिथ्याबुद्धि- 
त्वात्‌, विवेकिनां च संव्यवहार- 

मात्रालम्बनाथेत्वात्‌-यथा कृष्णो 
रक्तथाकाश इति विवेकिनामपि 

कदाचित्कृष्णता रक्तता च 
आकाशस्य संव्यवहारमात्रालम्ब- 

नाथत्वं प्रतिपद्यत इति, न परमा- 

थत; कृष्णो रक्तो वा आकाशो 

भवितुमहति। अतो न पण्डिते- 

गोणी बतलाया गया है । 

एकदेशमें संसा रित्वकी कल्पना 
| 
| 
| 

में परमात्मा ही संसारी हे ऐसी 
कल्पना हो जायगी और यदि ऐसा . 
माना जाय कि घटाकाश और कर्‌. 
काकाशादिके समान किसी अञ्च | 
उपाधिके कारण विज्ञानात्मा परमा. 
त्माका एकदेश है तो उसमें विवेकी 
पुरुषोंको ऐसी बुद्धि उत्पन्न नहीं हो 
सकती कि परमात्माका एकदेश 
पृथक्‌ व्यवहार करनेमें समथ हे । 

पर्व० किंतु [ में कर्ता हूँ ऐसी | गौणी बुद्धि तो अविवेकियों और | 
विवेकियोंको भी होती देखी गयी हे? 

सिद्धान्ती-नहीं, क्योंकि अवि- 
वेकियोंकी तो वह बुद्धि मिथ्या होती 
है और विवेकियोंकी सम्यक्‌ प्रकारे 
व्यवहारको आलम्बन करनेके लिये; 
जिस प्रकार कि [ अविवेकियोंके 
समान | विवेकिथोंकी दृष्टिमें भी 
कभी-कभी “आकाश काला अथवा 
लाल हे इस प्रकार आकाशको 

Fr li id 43 2 ना 3 हू ed 
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कृष्णता अथवा लाली व्यवहारमात्रक | 
आलम्बनार्थत्वको प्राप्त हो जाती है, 
कितु वस्तुतः आकाश काला या 
लाल नहीं 

ण ताल नहीं हो सकता। अतः विद्वानों सकता। अतः विद्वानों- | 
१. वस्तुतः जीव अपरिच्छिन्न ब्रह्ममात्र हे, इसलिये इस परिच्छिन्न बुद्धिको 
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४८१ 
९ ळर “चर ्रह्मस्तरूपश्रतिपत्तिविषये ब्रह्मणों- | को ब्रह्मस्वरूपके ज्ञानके विषयमें 

ऽशांस्येकदे शैकदेशिविकारविका- 
रित्वकल्पना कार्या, सर्वक्करप- 
नापनयनाथसारपरत्व।त्सर्वोपनि- 
पदास्‌ । 
अतो हित्वा सवकरपनामाका- 

शस्येव निर्विशेषता प्रति पत्तव्या- 

““आाकाशवत्सवंगतश्च नित्यः” 

“न लिप्यते लोकदुःखेन बाह्यः’? 
(क० उ० २ । २ । ११) इत्या- 

दिश्वतिशतेम्यः; नात्मानं ब्रह्म- 
विलक्षणं कल्पयेत्‌--उष्णात्मक 

इवा शीतेकदेशम्‌ ,प्रकाशात्मके 

वा सवितरि तमएकदेशस-सब- 

करपनापनयनार्थंसारपरत्वात्सवो- 
पनिषदाम्‌। तस्मान्नामरूपोपाधि- 
निमित्ता एव आत्मन्यसंसार- 

धर्मिणि सर्वं व्यवहाराः; “रूपं 
रूपं प्रतिरूपो बभूव”? ( क०उ० 
२।२। ९-१०)““सर्वाणि रूपाणि 
विचित्य धीरो नामानि कृत्वा- 

वृ० उ० ३१ 

ब्रह्मके अंशांशी, एकदेश-एकदेशी 
अथवा विकार-विकारित्वादिकी 
कल्पना नहीं करनी चाहिये; क्योंकि 
सारी उपनिषदोंका तात्पर्यं संमस्त 
कल्पनाओंको निवृत्तिरूप मुख्य 
प्रयोजनमें ही हे । 

इसलिये सारी कल्पनाओंको 
छोड़कर “ब्रह्म आकाशके समान 
सवंगत और नित्य हे” “वह लोक- 
दुःखसे लिप्त नहीं होता; क्योंकि 
उससे बाह्य हे” इत्यादि सेकड़ों 
श्रुतियोंके अनुसार आकाशके समान 
उसकी निदिशेषताका ही अनुभव 
करना चाहिये, उष्णस्वरूप अस्निमें 
एक शीतल देशके समान तथा 
प्रकाशस्वरूप सर्येमें एक अन्धकार- 
मय देशके समान ब्रह्मसे भिन्न 

आत्माकी कल्पना न करे; क्योंकि 
सब उपनिषदोंका तात्पर्यं समस्त 

कल्पनाओंकी निवृत्तिरूप मुख्य 

प्रयोजनमें ही हे। अतः असंसार- 
धर्मी आत्मामें सारे व्यवहार 
नाम एवं रूपकृत उपाधिके कारण 
ही हैं, जैसा कि “वह रूप-रूपके 
अनुरूप हो गया हे” “धीर पुरुष 
समस्त खूपोंकी रचना कर उनके 
नाम रखकर उनके द्वारा बोलता 
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मिवदन्यदास्ते'7इत्येवभादिमन्त्र- 
चणस्यः । 
न स्वत आत्मनः संसारित्वम्‌, 

अलक्त काद्युपाधिसंयोगजनितर- 
क्तस्फटिकादिबुद्धिवद्भ्रान्तमेव,न 
परमार्थतः । “घ्यायतीव लेलाय- 
तीव? (बू० उ०४ । ३ | ७) 

“न बघते . | कमणा नो 

कनीयान्‌? ( ४। ४ । २३) 
(न लिप्यते कमणा पापकेन!” 
(४।४। २३) “समं सर्वेषु 
भूतेषु तिप्ठन्तम (शीता १३। 
२७). “शुनि चेव. श्वपाके च”? 
(गीता ५। १८) इत्यादिश्रुति- 
स्मृतिन्यायेभ्यःपरमात्मनोऽसंसा- 
रितेच । अत एकदेशो विकारः 
शुक्तिवो विज्ञानात्मा अन्यो वेति 
विकल्पयितुं निरवयवत्वाभ्युपगमे 
विशेषतो न शक्यते। अंशादि- 
श्रुतिस्मृतिवादाबैकत्वार्था), न तु 
भेदप्रतिपादकाः, विवक्तितार्थेक- 
वाक्य योगात्‌-इत्यवोचाम । 

सर्वोपनिषदां परमास्मैकस्व- 
| वी ज्ञापनपरत्वे अथ 
` ज्यमीमां किमथ तत्प्रति- 

कूलोऽयों बिज्ञानास्ममेदः रि 

७७ 
रहता हे” इत्यादि मन्त्रवणोसे सिद्ध 
होता हे। . i 

आत्माका संसारित्व स्वतः नहीं 
हे, अपितु लाक्षा आदि उपाधिके 

संयोगसे होनेवाली 'स्फटिक लाल 

हे' इत्यादि बुद्धिके समान भ्रात्ति- 

जनित ही हे, परमार्थतः नहीं। 

“मानो ध्यान करता हे, मानो 

अधिक चलता हे”, “यह कमंसे न 

बढ्ता हे, न छोटा होता हे” “यह 
पापकमंसे लिप्त नहीं होता” “समस्त 
भुतोंमें समानरूपसे स्थित”, “कुत्ते 
और चाण्डालमें” इत्यादि श्रुति, 
स्मृति ओर युक्तियोंसे परमात्माका 
असंसारित्व ही सिद्ध होता है। 
अतः विशेषतः आत्माका निरव- 
यवत्व स्वीकार करनेपर ऐसा 
विकल्प नहीं किया जा सकता कि 
विज्ञानात्मा परमात्माका एकदेश, 
विकार, शक्ति अथवा ओर कुछ 
हे। उसके अंशादि होनेका प्रति- 
पादन करनेवाले श्रृतिस्मृतिव्राद भी 
आत्माके एकत्वक ही लिये हैं, 
भेदका प्रतिपादन करनेवाले नहीं 
हैं, क्योंकि उपनिषदोंके विवक्षित 
अर्थेकी एकवाक्यता होनी चाहिये- 
ऐसा हम पहले कह चुके हें । 

समस्त उपनिषदोंका तात्प 
परमात्माक एकत्वमें है, फिर विज्ञा- 
नात्माके भेदरूप उससे प्रतिकुल । 
विषयको कल्पना किस लियेकी जाती | 
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विरोधका परिहार करनेके लिये हे, 
क्योंकि कमंका प्रतिपादन करनेवाले 

अनेकक्रियाकारकफलभोक्तुकर्त्रा-| वाक्य अनेकों क्रिया, कारक, फल, | = भोक्ता और कर्ताओंको आश्रय 
श्रयाणि,विज्ञानात्मभेदाभावेह्यसं- | करनेवाले हैं, विज्ञानात्माका भेद 

न होनेपर असंसारी परमात्माका 
एकत्व रहते हुए वे किस प्रकार 

कथमिष्टफलासु क्रियासु प्रवत- | लोगोंको इष्टफलोंवाली क्रियाओंमें 
हु प्रवृत्त अथवा अनिष्ट फलोंवाली 

येयुः !अनिष्टफलास्यो वा क्रिया- क्रियाओसे निवृत्त कर सकेंगे । तथा 
a रेयु किस बद्ध जीवकी सुक्तिके लिये डट $ | योनि * कस्य वाबद्धस्य | उपनिषद्का आरम्भ किया जायगा ? 

मोक्तायोपनिषदारभ्येत ? अपि | इसके सिवा परमात्माका एकत्व 
` | प्रतिपादन करनेवालोंके : मतमें 

च्‌ प्रमात्मैकत्ववादिपश्षे कथ | किसीको परमात्माके एकत्वका 

स्मैकत्योपदेशः ! कथं | उपदेश भी क्यों दिया जायगा और 
हक ; करदे ° केणे चो | नस प्रकार उसके उपदेशग्रहणका 
तदुपदेशग्रहणफसम्‌ ? बद्धस्य फल होगा ? क्योंकि बद्ध जीवके 

द SR बन्धनका नाश करनेके लिये ही 
चन्धनाशायोपदेशस्तद्भाच उप- | इसका उपदेश किया जाता है,बन्धच 

न होनेपर तो उपनिषच्छाख्का 
निषच्छास्त्रं निर्विषयभेच। | कोई विषय ही नहीं रहता । ` 

एवं तहि डपनिषद्वादिपत्षस्य | ऐसी स्थितिमे तो उप- 
निषदुवादी पक्षके शङ्का-समाधानका 

कमंकाण्डवा दिपक्षेण चोद्यपरिहार- मार्ग कर्मकाण्डवादी पक्षके समान ही 

अतिपादकानि हि वाक्यानि 

सारिण एवं परमात्मन एकत्वे | 
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योः समानः पन्थाः- येन मेदा- 

भावे कर्मकाण्ड निराहम्बनमा- 

त्मानं न लभते प्रामाण्यं प्रति 

तथोपनिषदपि । एवं तहि यस्य 

प्रामाण्ये स्वार्थविघातो नास्ति, 

तस्यैव कमकाण्डस्यास्तु प्रामा- 

ण्यम्‌} उपनिषदां तु प्रामाण्य- 

कल्पनायां स्वार्थविघातो भवेदिति 

मा भूत्रामाण्यम्‌। न हि कमे- 

काण्ड प्रमाणं सदग्रमाणं भवितु- 

महेति; न हि प्रदीपः प्रकाश्य 

ग्रकाशयति, न प्रकाशयति चेति। 

प्रत्यक्षा दिप्रमाणविप्रतिषेधाच-- 

न केवलग्रुपनिषदो ब्रह्मैकत्वं प्रति- 

पादयन्त्यः स्वाथविधातं कमे- 
काण्डप्रामाण्यबिघातं च कुवन्ति; 
अत्यक्षादिनिश्वितमेदप्रतिपस्पर्थ- 
प्रमाणेईच विरुध्यन्ते । तस्माद- 

बृहदारण्यकोपनिषद्‌ [ अध्याय २ 
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हे, क्योंकि जिस प्रकार भेद न होने. 
पर कर्मकाण्ड निरालम्ब ( अधि. 
कारि-शून्य ) होकर अपनी प्रामा- 

णिकता सिद्ध नहीं कर सकता, उसी 

प्रकार उपनिषद्‌ भी स्वयं प्रामा- 
णिक नहीं हो सकती । यदि ऐसी 
बात हे, तब तो जिसकी प्रामा- 

णिकता माननेपर स्वार्थका! विधात 

नहीं होता, उस कमंकाण्डकी ही 
प्रामाणिकता माननी चाहिये । उप- 
निषदोंके प्रामाण्यकी कल्पना करने- 

में तो स्वार्थका विघात होता हे, 

इसलिये उनकी प्रामाणिकता भले 
हीन हो। कमंकाण्ड प्रामाणिक 

होकर अप्रामाणिक नहीं हो सकता, 

क्योंकि उत्तम दीपक अपने प्रकाशय 
पदार्थको प्रकाशित करता हे और 
प्रकाशित नहीं भी करता- ऐसा | 
नहीं होता । 

इसके सिवा अभेद श्रुतियोंका 
प्रत्यक्षादि प्रमाणोंसे विरोध भी है। 
ब्रह्मकी एकताका प्रतिपादन करने- 

वाली उपनिषदे केवल स्वाथंविधात 
और कमंकाण्डके प्रामाण्यका विधात 

ही नहीं करतीं अपितु निश्चित 
भेदका ज्ञान करनेवाले प्रत्यक्षादि 

= रै पन्त । तस्मादः | प्रमाणोंसे उनका विरोध भी है।_ है । 
१. शब्दकी शक्तिवृत्तिसे प्रतीत होनेवाले सृष्ट्यादि भेदका । 

| 
1 

| 

। 
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प्रामाण्य मेवोपनिषदाम्‌} अन्या- 

थता वास्तु; न स्वेत्र अहै कत्य- 

ग्रतिपरयर्थेता । 

न; उक्तोत्तरत्वात्‌ । प्रमाणस्य 

हि प्रमाणत्वसप्रमाणत्वं वा प्रमो- 

त्पांदनाचुत्पादननिमित्तब्‌, अ- 

न्यथा चेत्स्तम्भादीनां प्रामाण्य- 

प्रसङ्गाच्छब्दादो प्रमेये । 

किञ्चातः ! 

यदि तातरदुपनिषदो त्रह्मै कत्व- 
प्रतिपत्तिप्रमां कुवन्ति, कथमप्र- 
पाणं भवेयुः ? 

न कुवेन्त्येवेति चेद्यथाग्निः 

शीतमिति १ 

स॒ भवानेवं वदन्वक्तव्यः-उप- 

निषखप्रामाण्यप्रतिषेघाथं भवतो 

वाक्यमुप निषत्प्रामाण्यप्रतिषेध कि 

अतः उपनिषदे अप्रामाणिक ही हैं, 
अथवा उनका कोई अन्य प्रयोजन 
हो सकता हे, वे ब्रह्मका एकत्व 
प्रतिपादन करनेके लिये ही नहीं हो 
सकतीं । 

सिद्धान्ती-नहीं, क्योंकि इसका 

उत्तर ऊपर दिया जा जुका हे। 

प्रमाणको प्रमाणता अथवा अध्रमा- 

णता प्रमाको उत्पत्ति करने या न 

करनेके कारण ही होती हे, यदि 
ऐसा च माना जायगा तो शब्दादि 

प्रमेयमें स्तम्भादिकी भी प्रमाणता- 

का प्रसङ्ग उपस्थित होगा! । 

पूच०-सो, इससे क्या हुआ ? 

सिद्धाम्ती-यदि उपनिषदे ब्रह्म- 
ज्ञानरूप प्रमा उत्पन्न करती हें, तो 

वे किस प्रकार अप्रामाणिक होंगी ? 

पूर्व ० -कितु अग्नि शीतल होता 
हे, इस वाक्यके समान यदि वे प्रमा 
उत्पन्न करती ही न हों तो ? 

सिद्धान्ती-इस प्रकार बोलनेवाले 
आपसे हमें यह कहना हे कि उप- 

निषदुके प्रामाण्यका प्रतिषेध करतेके 
लिये प्रवृत्त हुआ आपका वाक्य 
उपनिषद्के प्रामाण्यका निषेध क्या 

2 मन वयक NSS SR SMT 

१. स्तम्मादिसे शब्दादिकी प्रमा नहीं होतो; किंतु यदि प्रमाणके लिये प्रमा- 

को उत्पन्न करना आवश्यक न"मानें तो उन्हें भी प्रमाण क्यों न माना जाय ? 
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न कगोत्येवारिनर्वा रूपप्रकाशम्‌? | नहीं करता हे तथा अग्निरूपो 

ग्रथ करोति । | 

यदि करोति भवतु तदा 

प्रतिषेधाथ प्रमाणं भवद्वाक्यम्‌ , 

अग्निश्च रुपप्रकाशको भवेत; 

प्रतिषेधवाक्यप्रामाण्ये भवत्येवोप- 

निषदां प्रामाण्यम्‌ । अत्र भवन्तो 

जुवन्तु कः परिहार इति ? 
नन्वत्र प्रत्यक्षा मद्दाक्य उप- 

निषत्प्रामाण्यप्रतिषेधाथ प्रतिपत्ति- 
रग्नो च रूपप्रकाशनप्रतिपत्तिः 
प्रेमा । 

` कस्ति मवतः प्रद्वेषो ब्रह्म 
कत्वप्रत्यये प्रमां प्रत्यचा कुवेती- 
बूपनिषत्यूपलभ्यमानासु ! प्रति- 

| पेथानुपपत्त! | शोकमोहादिनिवृ- 

तिश्च प्रत्यचा फलं त्रह्मेकत्वप्रति- 
पत्तिपारम्पय जनितमित्यवोचाम 

तस्मादुक्तोत्तरत्वादुपनिषदं प्रत्य- 
१. “उपनिषदे 

गया हैं । 

बृहदारण्यकोपनिषद्‌ [ | अध्याय २ 
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बया प्रकाशित नहीं करता हे ? 

` पूवे--करता तो हे । 

सिद्धान्ती-यदि वह उसका 

प्रतिषेध करता है तो उसका प्रति: 

षेध करनेमें आपका वाक्य प्रमाण हो 
सकता है तथा अग्नि भी रूपका 
प्रकाशक हो सकता हे । अंतः 'यदि 

आपका प्रतिषेधक वाक्य प्रामाणिक 
हे तो उपनिषदोंकी प्रामाणिकता 
होनी ही चाहिये। अब आप बतलाइये 
इसका क्या परिहार हो सकता है? . 

पूर्व०-यहाँ मेरे वाक्यमें: उपः: 

निषत्प्रामाण्यके प्रतिषेधका ज्ञानरूप 

प्रमा तथा अर्निमें रूपप्रकाशनका 
ज्ञानरूप प्रमा तो प्रत्यक्ष ही हे । 

सिद्धान्ती-तो फिर ब्रह्म कत्वज्ञान- 
में प्रमाको प्रत्यक्ष करती हुई उपलब्ध 
होनेवाली उपनिषदोंमें ही आपका 

क्या द्वेष हे? क्योंकि उनके प्रामाण्यका 
प्रतिषेध नहीं किया जा सकता। 
तथा हम यह कह चुके हैं कि शोक- 
मोहादिकी निवृत्ति-यह ब्रह्मं कत्वः 
ज्ञानकी परम्परासे होनेवाला प्रत्यक्ष 
फल है । अतः इसका उत्तर ऊपर दे 
दिया जानेके कारण उपनिषदोंमें 

अह्मज्ञानरूप प्रमा उत्पन्न करती हैं, यह उत्तर ऊपर दिया न 

१५ ४ 
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प्रामाण्यशङ्का तावन्नास्ति । 

यच्चोक्तं स्त्राथविधातकरत्वा- 

प्रामाण्यमिति, तद्‌पि न,तदथ- 

प्रतिपत्तर्बाधकाभावात्‌ । न हि 

उपनिषञ्कचः--न्रह्मेकमेवाद्विती- 

यम्‌, नेव च-इति प्रतिपत्तिरस्ति; 

यथारिनरुष्ण; शीतश्रेत्यस्माद्दा- 

क्याहिरुद्धाथद्रयप्रतिपत्ति। । अ- 
भ्युपगम्य चेतदवोचाम; न तु 

वाक्यप्रामाण्यसमय एष न्याय:- 

यदुतैकस्य वाक्यस्यानेकाथत्वम! 
सति चानेकार्थतवे, स्वार्थश्च स्यात्‌, 

तद्विघातकृच्च विरुद्वोऽन्योऽथः।न 
त्वेतत्‌ वाक्यप्रमाण छानां विरु- 

द्वमविरुद्धं च' एक वाक्यम्‌ ,अने- 

कमथ प्रतिपादयतीत्येष समयः, 

अर्थेकत्वाद्ग्ेककवाक्यता । 
न च कानिचिदुपनिषद्वाक्यानि 

ह्मेकत्वश्रतिषेधं कुत्नन्ति । यत्त, 
लौकिकं वाक्यम्‌- अग्निरुष्णः 

अश्रामाण्यकी शङ्का तो हो नहीं 
सकती । 

ओर ऐसा जो कहा कि अपने 
अर्थका विघात करनेवाली होनेसे 
उनको _अप्रामाणिकता हे, सो ऐसी 
बात भी नहीं हे, क्योंकि उनसे 

| होनेवाले अर्थज्ञानका कोई बाधक 

| नहीं है। उपनिषदोंसे यह ज्ञान 

नहीं होता कि ब्रह्म एकमात्र अद्वि- 
तीय हे भी ओर नहीं भी हे, जिस 
प्रकार कि अग्नि उषण और शीतल 

भी होता हे, इस एक ही वाक्यसे 
दो विरुद्ध अर्थोका ज्ञान होता हे। 
तथा यह समझकर ही हम ऐसा 

कह चुके हें कि वाक्यकी प्रामा- 
णिकताके समय एक वाक्यके अनेक 

अर्थं मानने उचित नहीं हें । यदि 

वाक्यके अनेक अर्थ होंगे तो एक 

उसका अपना अथं होगा ओर दूसरा 
उसका विघात करनेवाला अथं 
होगा । 'एक ही वाक्य बहुत-से विरुद्ध 
और अविरुद्ध अर्थाका भी प्रतिपादन 
करता हे, यह वाक्यको प्रमाण 
माननेवालोंका सिद्धान्त नहीं हे; 
क्योंकि अथंको एकता होनेसे ही 
सबकी एकवाक्यता होती हे। 

कोई-कोई उपतिषद्वाक्य ब्रह्मकी 
एकताका प्रतिषेध करते हों- ऐसी 
भी बात नहीं है । 'अग्नि उष्ण और 
शीतल भी होता हे, यह जो लोकिक 
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शीतञ्चेति,न तन्रेकवाक्यता, देकः 

देशस्य प्रमाणान्तरबिषयाचुवादि- 

त्वात्‌ । अग्निः शीत इत्येतदेक 

वाक्यम्‌$अग्निरुष्णइति तु प्रमा- 

णान्तराचुमवस्मारकम्‌ , न तु ख- 

यमर्थावबोधकम्‌। अतो नाग्निः 

शीत इत्यनेनेकवाक्यता, प्रमाणा- 

र 

यत्तु विरुद्धाथप्रतिपादकमिदं 
वाक्यमिति मन्यते, तच्छीतोष्ण- 

पदाभ्याम्‌ अभ्निपद्सामानाधिक- 

वाक्य हे, वहाँ एकवाक्यता नहीं 
होती; क्योंकि उसका एकदेश प्रमा- 
णान्तरके विषयअूत अर्थंका अनुवाद 
करनेवाला हे । 'अग्नि शीतल होता 
हे' यह एक वाक्य है और 'अरिन 

उष्ण होता है' यह प्रमाणान्तरसे 

प्राप्त हुए अनुभवका अनुवादक हे, 

स्वयं किसी विशेष अर्थका द्योतक 

नहीं है अतः 'अरिन शोतल होता 

है! इस वाक्यसे उसको एकवाक्यता 

नहीं हे; क्योंकि वह प्रमाणान्तरसे 

होनेवाले अनुभवकी स्मृति कराकर 
ही समाप्त हो जाता हे। और ऐसा 

जो माना जाता हे कि यह वाक्य 
विरुद्ध अर्थोका प्रतिपादन करने- 

वाला हे, वह शोत ओर उष्ण पदो- 

का अग्निपदके समानाधिकरणरूप- 

रण्यप्रयोगनिमित्ता भ्रान्तिः न से प्रयोग होनेके कारण उत्पन्न हुई 

स्वेवेकस्य वाकयस्यानेकाथत्वं 

लौकिकस्य वैदिकस्य वा । 
यच्चोक्तं कमकाण्डप्रामाण्य- 

भ्रान्तिः हे। वास्तवमें तो लौकिक 

हो अथवा वैदिक, एक वाक्यके 

अनेक अर्थ हो ही नहीं सकते । 

ओर ऐसा जो कहा कि उपनिष- 

कर्मकाण्डप्रामा- विघातकृदुपनिषद्धा- | ढाक्य कमंकाण्डको प्रामाणिकता- 
प्योपपादनर क्यमिति, त्न; को नष्ट करनेवाले हैं, सो यह बात 

अन्याथत्वात्‌। बरह्ेकत्वप्रतिपाद- 
नपा झुपनिषदो नेष्टाथप्राप 

नहीं हे; क्योंकि उनका तात्पर्य तो 
दुसरा हे। ब्रह्मकी एकताका प्रतिपादन 

करनेवाली उपनिषदे अभीष्ट अर्थकी 
RRR ९. तात्पय यह्‌ है कि वस्तुतः यह किसी ्रमाका उत्पादक नहीं हैं 

|) | MS IP TI ~ 



साधनोपदेशं तस्मिन्वा पुरुष- 

नियोगं वारयन्ति, अनेकार्थत्वा- 
नुपपत्तेरेव । 

९ ०» . (९ न च कमकाण्डवाक्यानां स्वार्थ 

प्रमा नोत्पद्यते । असाधारणे 

चेत्स्वार्थ प्रमायुत्पादयति वाक्यम्‌ , 

कुतोऽन्येन विरोध; स्यात्‌ ? 
रह्मेकत्वे निविंषयत्वात््रमा 

नोत्पद्यत एवेति चेत्‌ ? 

न, ग्रत्यत्तत्वात्प्रमायाः | 

शाङ्करभाष्या्थ 
IETS OLY <<०७०::२७, 

४८९ 
WYO) 

्राप्तिके लिये साधनके उपदेश तथा 
उसमें पुरुषके नियोगका निवारण 
नहीं करती; क्योंकि उनके अनेक 
अर्थं होने सम्भव ही नहीं हैं। 
तथा कमंकाण्डसम्बन्धी वाक्योंकी 

स्वा्थमें प्रमा उत्पन्न न होती हो-ऐसी 
वात भी नहीं है ! यदि कोई वाक्य 
अपने असाधारण अर्थमें प्रमा उत्पन्न 
करता है तो उसका दूसरे वाक्यसे 
विरोध क्यों होगा ? 

पूचे०-यदि कहें ब्रह्मकी एकता 
माननेपर तो कमंकाण्डपरक वाक्यों- 
का कोई विषय ही नहीं रहता, इस- 
लिये प्रमा उत्पन्न हो ही नहीं सकती; 

? 
सिद्धान्ती -ऐसी बात नहीं है, 

८ 'दरशपूर्णमासाभ्यां स्वर्गकामो क्योंकि उनसे प्रमाका होना तो प्रत्यक्ष 

यजेत” “ब्राह्मणो न हन्तव्य;? 
इत्येवमा दिवाक्येभ्यःप्रत्यत्षा प्रमा 

जायमाना; “सा नेव भविष्यति, 
यद्युपनिषदो ब्रह्मकत्वं बोधयिष्य- 
न्ति’ इत्यनुमानम्‌; न चानुमानं 
अत्यक्षविरोधे प्रामाण्यं लभते; 

है। “स्वगंकी इच्छावाला दर्श और 
पूर्णमास यज्ञोद्ारा यजन करे” 
“ब्राह्मणका वध नहीं करना चाहिये” 
इत्यादि ऐसे ही वाक्योंसे प्रमा प्रत्यक्ष 
उत्पन्न होती देखी जाती है; 'यदि 
उपनिषदे ब्रह्मकी एकताका ज्ञान 
करायेंगी तो वह नहीं होगी” यह तो 

अनुमान हे । और प्रत्यक्षसे विरोध 

होनेपर अनुमानकी प्रामाणिकता नहीं 
स्‌ लिये यह कहना कि तस्मादसदेवैतद्वीयते-प्रमैव नोत्प- ९ सकती । इसलिये यह कहन 

अत इति। अपि च यथाप्राप्तस्यैव 
उनसे प्रमा ही उत्पन्न नहीं होती 
-असत्‌ ही हे। अपितु जो पुरुष 
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४९० 

अविद्याप्रत्युपस्थापितस्य क्रिय
ा- 

कारकफलस्याश्रयणेन इट 

निष्ठप्रापिपरिह्ारोपायसामान्ये प्र 

त्तस्य तद्विशेषमजानतः तदाः 

चत्ताणा श्रतिः क्रियाकारकफल- 

सदस्यं लोकग्रसिद्धस्य सत्यताम- 

सत्यतां वा नाचष्टे न च वार- 

` यति, इशनिष्टफलप्रासिपरिहारो 

पायविधिपरत्वात्‌ । 

यथा काम्येषु प्रदत्त श्रुति 
कामानां मिथ्याज्ञानप्रमत्रत्वे 

बृहदारण्यकोपनिषदू 
/२८«८:/०८७८"०८/>८-७८/७८/९८-२७ 

[अध्याय २ 

अविद्याद्वारा प्रस्तुत किये हुए यथा 
प्राप्त क्रिया, कारक और फलका 
आश्रय करके इष्टप्राप्ति और अनिष्ट 
निवृत्तिके सामान्य उपायमें प्रवृत्त हे 

तथा उसका विशेष उपाय नहीं 
जानता, उसे वह ( विशेष उपाय) 

बतलानेवाली श्रुति लोकप्रसिद्ध 
'क्रिया, कारक और फलभेदकी 

सत्यता एवं असत्यताका न तो 

प्रतिपादन ही करती है ओर न 

निषेध ही; क्योंकि वह तो इष्टप्राप्ति 

और अनिष्टनिवृत्तिके उपायका 

विधान करनेमें ही तत्पर हे । 

जिस प्रकार काम्यकर्मोमें प्रवृत्त 

हुई श्रुति कामनाओंके सिथ्याज्ञान- 

| जनित होनेपर भी यथाध्राप्त काम- 

सत्यपि . यथाप्राप्तानेव कामानु- 

पादाय तत्साधनान्येव विधत्त, 

तु कामानां मिथ्याज्ञानप्रमवत्वा- 

दनथरूपत्वं चेति न विदधाति । 

तथा नित्याभिहोत्रादिशास्रमपि 
मिथ्याज्ञानप्रभव क्रियाकारकमेदं 

यथाप्राप्तमेवादाय इष्टविशेषप्रापि- 

सनिष्टविशेषपरिहा. वा किम्पि 

प्रयोजनं पइयदम्रिहोत्रादीनि 
 कमोणि विधत्त । | नाविद्यागोच- 

नाओंको ही लेकर उनके साधनों- 

काही विधान करती हे, कितु 

कामनाएँ मिथ्या ज्ञानजनित होतेके 

कारण अनर्थरूप नहीं हैं' ऐसा 

विधान नहीं करती । इसी प्रकार 

अग्निहोत्रादि नित्यकर्माका निरूपण 

करनेवाला शाख भी मिथ्याज्ञाग 

जनित यथाप्राप्त क्रिया, कार 

और फलरूप भेदको ही लेकर इट 

विशेषको प्राप्ति और अनिष्ट 

विशेषके ' परिहाररूप किसी 

प्रयोजनको देखकर अग्निहोत्रादि | 

कर्मोका विधान करता है! 

इस. प्रयोजनका . अविद्याविषयर्क 

~= -« + 3 ४... नजर  ््स्ट०ौ.ोौ(0..हा 
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रासद्वस्तुविषयमिति न प्रवतंते; 

यथा काम्येषु । 

वन्तः, दृष्टत्वाद्यथा कामिनः । 

विद्यावतामेव कर्माधिकार इति 
चेद्‌ ! 
न, ्रह्मकत्वविद्यायां  कर्मा- 

विकारविरोधस्योक्तत्वात्‌। एतेन 

बरह्मेकत्वे निर्विषयत्वाहुपदेशेन 

तद्ग्रहणफलाभावदोषपरिहार 

उक्तो वेदितव्यः । 

पुरुषेच्छारागाद्विचित्र्याञ्च-- 

अनेका. हि पुरुषाणामिच्छाः, 

Be ~ असहसतसे सम्बन्ध हे, इसलिये 
उनका विधान न करता हो-ऐसी 
बात नहीं हे, जेसा कि काम्य-कर्मो 

| के विषयमें भी देखा गया हे । 
नच पुरुषा न प्रवर्तेरन्नविद्या- , 

। में प्रवृत्ति न होती हो-ऐसी बात भी 
| नहीं है; क्योंकि सकाम पुरुषोंके 
| समान उन्हें भी प्रवृत्त होते देखा ही 

अविद्यावान्‌ पुरुषोंकी उन कमॉ- 

गया हे 1४४ ' | 
पू्वे०-कमंका अधिकार तो 

विद्वानोंको ही है--ऐसा कहें तो ? 
सिद्धान्ती-नहीं, क्योंकि ब्रह्मकी 

एकताके ज्ञानमें कर्माधिकारका 
विरोध तो बतलाया जा चुका है । 
इसीसे यह जान लेना चाहिये कि 
ब्रह्मको एकता सिद्ध होनेपर कोई 
विषय न रहनेके कारण कमंकाण्ड- 
के उपदेशसे उसका ग्रहणरूप फल 
नहीं हो सकता--इस दोषका परि- 
हार बतला दिया गया हे । 

पुरुषोंकी इच्छा एवं रागादिका 
भेद रहनेके कारण भी [कर्मकाण्ड 
के उपदेशकी सार्थकता सिद्ध होती 
हे ] । पुरुषोंकी अनेकों इच्छाएं हैं रागादयश्च दोषा विचित्राः; ततश्च और रागादि तरह-तरहके दोष हैं,अतः 

बाह्विषयरागाद्यपहृतचेतसो न 

शात्रं निवतयितु' शक्तम्‌; 

नापि स्वभावतों बाह्यविषयविरक्त- 

जिनका चित्त बाह्य विषयोंके राग- 
से आकषित हे, उन्हें उससे निवृत्त 
करनेमें शास्र समर्थ नहीं हे। इसी 
तरह जिनका चित्त स्वभावसे ही 
बाह्य विषयोंसे विरक्त हे, उनको 



बृहदारण्यकोपरनिषद्‌ [ अध्याय २ 
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हक ९ विषयोंमें मं 
जत विषयेषु प्रवतयितुँ शक्तम्‌} | तिगे श्त करुणेने भी शाळू 

ति-इद- समर्थ नहीं है। कितु शाखत्रसे तो 

किन्तु शास्रादेतावदेव भवति-इद- इतना लो होता हे कि बह रा 

मिष्टसाधनमिदमनिष्टसाधनमिति | हे और यह अनिष्टसाधन-इस प्
रकार 

साध्यसाधनसम्बन्धविशेषामिव्य-| केवल साध्यसाधनके सम्बन्धविशेष- 

न दिबत्तमसिरूपादि की अभिव्यक्ति ही होती हे, जिस 
क्तिः--प्रदीपादिवत्तमास प्रकार कि अन्धका रमें दोपकादिसे 

ज्ञानम। न तु शास्रं भृत्यानिव | रूपका ज्ञान होता है। शाख अपने 

बलान्निबर्तयति नियोजयति वा; सेवकोंके समान किसीको बलात्कार- 

देगौ से प्रवृत्त या निवृत्त नहीं करता; 

इडयन्ते हि पुरुषा रागादगारवा- .व्योकि रागादिको अधिकता होने- 

च्छाख्रमप्यतिक्रामन्तः । तस्मात्‌ | पर लोग शासतत्रका उल्लङ्घन करते 

साघनसम्बन्थविशेषाननेकधोप- | ड 

दिशति । | 

४९९ 

सम्बन्धविशेषोंका उपदेश करता है । 

तत्र पुरुषाः स्वयमेव यथा- 

रुचि साधनविशेषेषु प्रवतन्ते, 

शानं तु सबितृप्रदीपादिवदुदास्त 
एव। तथा कस्यचित्परोऽपि पुरु- 
घार्थोऽघुरुषाथवद्बभासते; यस्य 
यथावभासः; स तथारूपं पुरुषाथं 

पश्यति;तद्नुरूपाणि साधनान्यु- 

तहाँ अपनी-अपनी रुचिक अनुः 

सार पुरुष स्वयं ही साधनविदषोंमें 

प्रवृत्त होते हें । शाख तो सूर्य और 

दीपकादिके समान उदासीन ही 
रहता हे। इस प्रकार किसीको परम 

पुरुषार्थं भी अपुरुषार्थके समान 

भासता है; जिसको जैसा भासता है 
वह तदनुरूप ही पुरुषार्थ देखता है, 

पादित्सते। तथा चार्थवादोऽपि-_| और उसके अनुसार ही साधन ग्रह” 

याः करना चाहता विषयमे 

हा दाप्या). प्रजापतो | . oo ana पिता | 

पितरि ज्हचर्यूषु/? ( बृ०उ० प्रजापतिके यहाँ ब्रह्मचय वास किया | 

0 “ळ 

Rs. 

SPEC SPY EN 

शाख अनेक प्रकारसे साध्य-साधनरूप | 
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हकत ज्ञापयिष्यन्तो वेदान्ता | की एकताको सूचित करनेवाले का; वेदान्तवाक्य विधिःशा्नके बाधक विधिशास्रस्य शिकत । नच नही हैं। इतनेहीसे विधिजार 

विधिशास्त्रमेताव ता निविषयं स्यात्‌|| निविषय नहीं ये र ओर न रकादिमेदं विः उपयुक्त कार वाला विधि- ना बुक्तकारह्यबिमेद पिया हाकी एकताके परति उप. 
सुपनिषदां अह्मेकत्वं प्रति प्रामा- निषदोंके प्रामाण्यको ही निवृत्त कर 
ण्यं निवतयति । स्वविषयशूराणि | सकता है; क्योंकि श्रोत्रादि इद्ियो- के समान सब प्रमाण अंपने-अपने हि प्रमाणानि, श्रोत्रादिवव । विषयमें प्रबल होते हैं । 

तत्र पाण्डतम्मन्याः केचित्स्व- यहाँ अपनेको पण्डित माननेवाले 
शहकत्वमा- चित्तवशात्सव प्रमा- | कोई-कोई पुरुष [शाखगम्य ऐक्यको क्षिप्यते णमितरेतरविरुद्ध॑ | स्वीकार करनेपर] अपनी डन 

डट विरोध- | उतार समस्त प्रमाणोंको एक-दुसरे- मन्यन्ते, तथा प्रत्यक्षादिविरोध- के विरुद्ध समभते हैं तथा ब्रह्मकी 
मपि चोदयन्ति ब्रह्मेकत्वे--- | एकता माननेमें प्रत्यक्षादि. प्रमाणों- 

के विरोधकी भी शङ्का करते हें शब्दादयः किल श्रोत्रादिविषया | श्रोत्रादि इन्द्रियोंके विषयभूत जो 
| शब्दादि हैं, चे तो प्रत्यक्ष ही 

भिन्न-भिन्न उपलब्ध होते हैं। 
= [ प्रत्यनविशोध' | अत; ब्रह्मकी एकता बतलानेवाले 
विस बुरा, मत्यदावरोव: वाक्योंका प्रत्यक्ष प्रमाणसे विरोध 
स्यात्‌; तथा श्रोत्रादिभिः शब्डा- | सिद्ध होता है। इसी प्रकार श्रोत्रादि- 

१. ्रजापतिके तीन पुत्र देवता, मनुष्य और दानव प्रजापतिसे उपदेश 
ग्रहण करनेके ल्यि गये । प्रजापतिने उन तीनोंको द”, “द', “द! ऐसा कहकर 
एक ही शब्दसे उपदेश किया । उन तीनोंने अपनी-अपनी प्रक्तिके अनुसार उसके 
“दमन करो', “दान करो? और “दया करो” ये तीन अर्थ कर लिये । इस प्रकार 
यह अर्थवाद इस उपनिषदूके पञ्चम अध्याय द्वितोय ब्राह्मणमें है । 

भिन्नाः प्रत्यक्षत उपलभ्यन्ते, 
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से शब्दादिको उपलब्ध करनेवाले 

| तथा धर्माधमंका अनुष्ठान करनेवाले 

प्रतिशरीरं भिन्ना अलुमीयन्ते | संसारी जीव भी प्रत्येक शरीरें 

भिन्न-भिन्न हैं-एऐसा अनुमान होता 

। ऐसी स्थितिमें ब्रह्मकी एकता 

बतलानेवाले. वावयोंका' अनुमान 

प्रमाणसे भी विरोध हे । इसी तरह 

वे उनका शाख््रप्रमाणसे भी विरोध 

बतलाते हैं, [ क्योंकि ] “ग्रामकी 

कामनावाला यज्ञ करे”, “पशुकी 

कामनावाला यज्ञ करे”, “स्वगंकी 

कामनावाला यज्ञ करे", इत्यादि 

वाक्योंद्वारा ग्राम, पणु और स्वगकी 

कामनावाले तथा उनके साधनोंका 

अनुष्ठान करनेवाले पुरुष भिन्न- 

भिन्न जान पड़ते हैं । 

अब इसके उत्तरमें कहा जाता 

है--कुतकके कारण जिनके अन्त: 

करण दूषित हैं तथा जिनकी बुद्धि 

वेदार्थेविषयक सम्प्रदायसे दुर है, ऐसे 

वे ये ब्राह्मणादि वर्णाधम दयाके ही 

पात्र हैं। सो कैसे ?--ओत्रार्द 

द्वारोंसे प्रत्यक्ष उपलब्ध होनेवाले 

शब्दादिसे ब्रह्मकी एकताका विरोध 

४९४ 

र 
| | 

धर > 
(र 

द्यपलब्धारः कतार घ्
माधमयोः 

संसारिणः; तत्र बैकर जवता- 

मतुमानविरोधश्च। तथा च 

आशमविरोघं बन्ति 'ग्राम- 

कामो यजेत” “पशुकामो यजेत 

4स्वर्गकामो यजेत” इत्येवमादि- 

चाक्येभ्यो ग्रामपशुस्वर्गादिकांमा- 

स्तत्साधनाद्यनुष्ठातारश्च भिन्ना 

अवगम्यन्ते) | 
` खत्रोच्यते--ते तु कुतकदूषि- 

उक्ताक्षेप- | 

निरासः तान्तःकरणा ब्राह्म- 

णादिवणापसदा अनुकम्पनीया 

गगमार्थनिच्छिन्नसम्म्रदायचुद्धय 

इति । कथम्‌ १ श्रोत्रादिद्वारे! 
जुब्दादिमिः प्रत्यत उपलभ्य- 

मानेत्रह्मण एकत्वं विरुध्यत इति 
चद्न्तो वक्तव्याः--कि शब्दा- 

दीनां भेदेनाकाशेकत्वं चिरुष्यत 

से यह कहना चाहिये कि क्या 

का भी विरोध है? यदि उसका 
राब्दादिके भेदसे आकाशकी एवा | 

हे-इस प्रकार कहनेवाले उन पुरुषों- 

| 
| 
| 
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इति; अथ न विरुद्धघते, न तहि | विरोध नहीं हे तो प्रत्यक्ष प्रमाणसे व न्य | | ब्रह्म कत्व प्रतिपादन करनेवाले ग्रत्यक्षपिरोधः । वाक्योंका] विरोध नहीं हो सकता | ` यञ्चोक्त प्रतिशरीरं शब्दाद्यप- और ऐसा जो कहा कि प्रत्येक 

शरीरमें शब्दादिको उपलब्ध करने- लब्धारो धर्माधमयोश्र कर्तारो वाले तथा धर्माधमंका अनुष्ठान 
तरह करनेवाले भी भिन्न-भिन्न ही अनु- ` भिन्ना अनुमीयन्ते, तथा च अह्वो- मान किये जाते हैं, इसलिये ब्रह्मकी 

कत्वेऽनुमानविरोध इति; भिन्नाः | एकता माननेपर अनुमानप्रमाणसे 
विरोध होगा, सो यह पछना चाहिये 
कि वे भिन्न-भिन्न हें-इसका अनु- 
मान कोन करता हे? इसपर यदि 
वे कहें कि अनुमान करनेमें कुशल 
हम सब लोग ही इसका अनुमान 
करते हें, तो “अनुमान करनेमें कुशल 
तुम कौन हो ? इस प्रकार पछे 
जानेपर तुम्हारा क्या उत्तर होगा? 

एवं ०-शरीर, इन्द्रिय, मन और 
आत्मामेंसे क्रमशः एक-एकमें अनुः 
मानकोशलका निषेध किये जानेपर 
जो शरीर, इन्द्रिय और मनरूप 
साधनोंवाले हम आत्मा हैं, वे ही 
अनुमान करनेमें कुशल हे, क्योंकि 
क्रियाएं अनेक कारकोंद्वारा साध्य 
होती हैं, ऐसा कहें तो ? 

सिद्धान्ती-यदि ऐसी बात हे, 
| तब तो अनुमानकी कुशलता में तो तब 

| | आपकी अनेकत।का प्रसङ्ग उपस्थित 
कत्वप्रसङ्ग:; अनेककारकसाध्या | होता है। क्रिया अनेक कारकों- 

कैरनुमीयन्त इति प्रष्टव्याः; म 

यदि जूयुः:-सर्वेरस्माभिरनुभानकुदा- 

लोरिति--के यृयमनुमानकुशला 

इत्येवं पृष्टानां किमुत्तरम्‌ ।. 
शरीरेन्द्रियमनआत्मसु च्‌ 

प्रत्येकमनुमानकोशलप्रत्याख्याने, 
शरीरेन्द्रियमनःसाधना आत्मानो 

चयमचुमानकुशला!, अने झकारक- 

साध्यत्वात्क्रियाणामिति चेत्‌ ? 
एवं तह्यनुमानकोशलेभवतामने 
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होती हे-ऐसा 
हि नियति सवद्र्ह | आपने ही स्वीकार किया हे। तथा 

तत्रानुमानं च क्रिया; सा शरी- | अनुमान भी क्रिया ही है। जरे 

रेन्द्रियमनआत्मसाधनैः कारकै- | विषय आपकी यह प्रतिज्ञा हे कि 
नला ७ आत्मा जिसका. कर्ता हे, ऐसी वह 

रातमा निषत्यत इत्येत क्रिया शरीर, इन्द्रिय, मन और 

व्मतिज्ञातम्‌ । तत्र वयमचुमान- | आत्मारूप कारकोंद्रारा निष्पन्न 

काला इत्येवं बद ्विंः--शरीरे- होती है । ऐसी स्थितिमें 'हम अनु- . 

इशा इप बुद्धि: मानकुशल हैं” ऐसा कहकर आप 

यह स्वीकार कर लेते हें कि हम 

प्रत्येक शरीर, इन्द्रिय और मनरूप 
) . प्रत्येकं वयमनेक इत्यम्युपगतं is 

| ` || साधनवाले आत्मा अनक हें । अहो! 

स्यात । अहो अलुमानकोशलं | [नक सींग और प नही है, ऐस 

दशितमपुच्छभ्‌ङ्गेस्ता्किकबली- | आप ताकिक-वृषभोंने यह अच्छा 

वदे! । यो ह्यात्मानमेव न जानाति | अनुमानकोशल दिखलाया। जो 

आत्माको ही नहीं जानता वह मूढ 
स कथं मदस्तद्वत॑ भेदमभेदं वा यक्व किस अकार उसके: मे 

जानीयात्‌ ! अभेदको जान सकता है ? 

न्द्रियमनःसाधना . आत्मानः | 

तत्र किमनुमिनोति ! केन वा | ऐसी स्थितिमें वह क्या अनुमान 
करता है और किस लिज्ञके द्वारा 

करता है? आत्माका अपनेसे भेद 

प्रतिपादकं किश्चिल्लिङ्गमस्ति येन प्रतिपादन करनेवाला कोई लिङ्ग तो 

हे नहीं, जिस लिङ्गके द्वारा कि 

लिड्डनात्मभेद॑ साधयेत्‌; यानि | वह आत्माओंका भेद सिद्ध के 

सके । जिन नाम-रूपवान्‌ लिजर 
'लज्ञान्यात्मभेद्साधनाय नाम- आत्मभेद सिद्ध करनेके लिये उल्ले | | 

लिङ्गेन ? न ह्यात्मनः स्वतो भेद 
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रूपतरन्त्युपन्यस्य न्ति,. तानि नाम 
रूपगतान्युपाधय एवात्मनो 
घटकरकापवरकभू चिछद्रा णीवा- 

काशस्य । यदाकाशस्य भेदलिङ्गं 

पञ्यति, तदात्मनोऽपि भेद- 
लिङ्गं लभेत सः; न ह्यात्मनः 

परतोऽपि विशेषमस्युपगच्छद्भि- 

स्तार्किकशतेरपि भेद्लिज्ञमात्म- 
नो दशेयितुं शक्यते} स्वतस्तु 
दूरादपनीतमेव, अविषयत्वादा- 

` स्मनः। यद्यत्पर आत्मघम्वे- 

नास्युपगच्छति, तस्य तस्य नाम- 
रूपात्मकत्वाभ्युपगमात्‌, नाभ- 

रूपाभ्यां चात्मनोअन्यस्वास्युप- 
गमात्‌, “आकाशो वे नाम 

नामरूपयोनिये हिता ते/यदन्तरा 

तद्ब्रह्म? ( छा० उ० ८ । १४ 

१) इति श्रुतेः “नामरूपे 

व्याकरवाणि’? ( छा० उ० ६ | 

३। २) इति च। उत्पत्ति- 

प्रसयात्मके हि नामरूपे, तद्विज- 

क्षणं च ् र्म--अतोऽनुमानस्ये- 

का भेद नहीं हो सकता । 

बृ उ० ३२-- 
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किया जाता हे, वे तो आकाशको 
उपाधि घट, कमण्डलु, अपवरक 
( झरोखा ) और भूछिद्रके समान 
आत्माको नाम-रूपगत उपाचियाँ 

ही हैं। यदि वह आकाशके भेदकां 
अनुमापक लिङ्ग देखता हे तो आत्मा- 

के भेदका लिङ्ग भी पा सकता हे । 
कितु अन्य ( उपाधियों ) से भी 
आत्माका भेद माननेवाले सेकड़ों 

ताकिकोंद्वारा भी आत्माके भेदका 

वास्तविक लिङ्ग नहीं दिखलाया जा. 

सकता है, स्वतः तो आतमामें भेद 

होना दूरको ही बात हे; क्योंकि 

वह किसीका विषय नहीं हे, पूर्व- 
पक्षी जिस-जिसको आत्माके धर्मरूप- 

से स्वीकार करता है, उसी-उसीको 
नाम-रूपात्मक माना गया हे और 

“आकाश (ब्रह्म) ही नाम एवं 

रूपका निर्वाह करनेवाला हे, ये 

जिसके अन्तगंत हैं, वह ब्रह्म हे” इस 
श्रतिसे तथा “में नाम-रूपोंको व्यक्त 
करूँ” इस वाक्यसे भी नाम और 
रूपोसे आत्माका अन्यत्व स्वीकार 

किया गया हे। नाम और रूप ही 
उत्पत्ति एवं प्रलयरूप हें तथा ब्रह्म 

उनसे भिन्न हे, अतः अनुमानका 
७6 जज En. 

१. तात्पर्य यह है कि आत्मामें औपाधिक और स्वाभाविक दाना हो प्रकार- 
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एतेनांगमविरोधः प्रसुक्तः । 
यदुक्तं अक्षेकत्वे यस्मा उप- 

देशः, यस्य चोपदेशग्रहणफ- 

लम्‌, तदमावादेकत्वोपदेशञानर्थ- 

क्यमिति, तदपि न, अनेककार- 

कश्रोद्यो 

शवति । एकस्मिन्जह्मणि निरु- 

पाधिके नोपदेशः, नोपदेष्टा, 

न चोपदेशश्रहणफलम्‌;तस्मादप- 
निषदा चानथंक्यमि्येतदस्युप- 
गतमेव । अथानेककारकविषया- 

नथक्यं चोद्यते--न, स्वतोः्यु- 

कसाध्यत्वात्करियाणां 

पगमविरोधादात्मवादिनाम्‌ | 
१. क्योंकि ओपाधिक भेदसे व्यवहा _* २. यहाँ जो एकत्वके उपदेद्यको टा सकते हैं-एक तो यह कि क्रियाएं 

बृहदारण्यकोपनिषद्‌ 
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विषय ही न होनेके कारण अनुमान 
से उसका विरोध केसे हो सकता 
है? इससे शासत्रविरोधका. भी प्रि) 
हार कर दिया गया।' 

ऐसा जो कहा कि ब्रह्मा | 
एकता स्वीकार करनेपर तो जिसको 
उपदेश किया जायगा और जिसे | 
उपदेशग्रहणका फल होगा, उन 
दोनोंका अभाव होनेके कारण 
उसकी एकताके उपदेशकी व्यर्थता | 
ही सिद्ध होगी, सो ऐसी बात भी 
नहीं हे; क्योंकि क्रियाएं तो अनेक 
का रकोंद्वारा निष्पन्न  होनेवाली 
होती ही हैं, अतः इस विषयमें 
किसंसे प्रश्‍न किया जा सकता है। एक 
निरुपाधिक ब्रह्ममें तो न उपदेश हे, 
न उपदेष्टा हे और न उपदेशग्रहण- 
का फल हो है। अतः [ ब्रह्मका 
शान हो जानेपर एकत्वोपदेशके 
साथ ही ] सम्पूर्ण उपनिषदोंकी भी 
व्यथंता सिद्ध होती है; और यह 
हमें भी मान्य हो हे । यदि [ ब्रह्म 
ज्ञानके पहले भी ] अनेक कारकों- 

विषयभूत उपदेशको व्यर्थ बतावें 
तो ठीक नहीं हे; क्योंकि इसका 
तो स्वयं आत्मज्ञानियोंके मतसे 
विरोध हे । अतः यह अल्पबुद्धि 

हार होना तो सम्भव है ही । 
"४ बताया गया है, इसके दो अभिप्राय 
अनेक कारकोंद्रारा साध्य होती हैं, अवः 
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७७०७ ITO TYPYI OSE 

तस्माचार्किकचाट भटराजा प्रवेश्यस्‌| पुरुषोके लिये अगम्य और शास्न एवं 
अभयं दुर्गमिदमल्पबुद्ध॒घगस्यं | एरक कृपासे रहित पुरुषोंदारा 

शास्रगुरुप्रसादर दितेश्र, “कृस्त wi दुर्गं ताकिक-चाटभट- 

रा लिये प्रवेशयोग्य नहीं हे । 
हनन ड न?) मदामदं देवं मदन्यो ज्ञातुमहेति” | उस सहध ओर हरहि देवको 

( क उ? ी १ | २ । २१ ) | मेरे सिवा और कौन जान सकता 
“चे रत्रापि विचिकित्सितं पुरा” | हे?” “इस बिषयमें पूर्वकालमें 

(क० उ० १।१।२१) “नेषा | देवताओंने भो संदेह किया था,”“यह 

तर्केण मतिरापनेया”? (क० उ० | बुद्धि तकंद्वारा प्राप्त होने योग्य नहीं 
Mbyte lene sin MS MMOS न ननलललललट 

उपदेशरूप क्रिया भी अनेक कारकोंद्वारा साध्य होनेके कारण एकत्वका उपदेश 

उत्पन्न नहीं हो सकता । दूसरा अभिप्राय यह हो सकता है कि जब ब्रह्म एक ग्रौर 

नित्य मुक्तस्वरूप है तो उसमें कभी भी द्वैतरूप बन्धन न होनेके कारण मुक्तिके 

लिये एकत्वका उपदेश निरर्थक है । इनमेंसे पहले अभिप्रायके अनुसार एकत्वके 

उपदेशको निरर्थक बताया गया है--ऐसा यदि कोई कहे तो उसके विरोषमें 

सिद्धान्ती कहता है--“तदपि न? इत्यादि । अर्थात्‌ उक्त अभिप्रायसे एकत्वोपदेशको 

निरर्थक नहीं बताया जा सकता; क्योंकि क्रियाएं तो अनेक कारकोंद्वारा निष्पर्‍न 

होनेवाली हैं ही, इसके लिये किससे प्रश्‍न किया जाय--कौन उत्तरदायी होगा ? 

इस अनेकताको ही दूर करनेके लिये तो एकत्वका उपदेश होता है, अतः वह असं- 

गत नहीं हो सकता । यदि दूसरे अभिप्रायके अनुसार अर्थात्‌ ब्रह्मके नित्यमुक्त होने- 

के कारण. उक्त उपदेशकी व्यर्थता वतायी गयी हो तो यह जिज्ञासा होती है कि 

ब्रह्मका ज्ञान हो जानेके बाद उक्त उपदेशकी व्यर्थता सिद्ध होती है या पहले ? 

यदि कहें बाद ही उसकी व्यर्थता है, तो इसको स्वयं भी स्वीकार करते हुए 

सिद्धान्ती कहता है--“एकस्मिन्‌ ब्रह्मणि' इत्यादि । अर्थात्‌ सब प्रका रकी उपाधियों- 

से रहित एकमात्र ब्रह्मामें उपदेश, उपदेशक और उपदेशग्रहणका फल-यह कुछ भी 

नहीं है, इसलिये केवल एकत्वका उपदेश ही नहीं समस्त उपनिषदे ही उस अवस्था- 

में निरर्थक हैं और इसे हम भी स्वीकार करते ही हैं । यदि कहें 'बह्मज्ञानके पहले 

भी एकत्वका उपदेश व्यर्थ है; क्योंकि यह अनेक कारकोंद्वारा साध्य होनेवाला हे 

तो ठीक नहीं, कारण कि अपनी मान्यताके विरुद्ध है । ज्ञानके पहले अविद्याको 

निवृत्तिके लिये सभी आत्मज्ञानी एकत्वोपदेशकी सार्थकता स्वीकार करते हैं । 

१. चाट-आर्यमर्यादाको तोड़नेवाले; भट=मिथ्यावादी । 
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"१२ ९)-बरासादलस्पल- हुम तावि बर बोर वया द्वारा उसके प्राप्यत्वका प्रतिपादन (6 श्रुतिस्सृतिवादेभ्यश्; तदेजति करनेवाले श्रुति एवं स्मृतिसम्बन्धी 

तन्नैजति ते तद्वन्तिके | वाक्योसे एवं ' 'वह चलता हे और 
( इशा० उ० ५) इत्यादि- वह्‌ नहीं चलता, वह दूर हे और 

विरुद्धधर्मसमवायित्वप्रकाशकरम- | वह समीप भी हे” इत्यादि बहाम 
स्त्रवर्णेभ्यश्च । गीतासु च-- | विरुद्ध धमाका समवायित्व प्रकाशन 

“मत्स्थानि सवमतानि” ( ९ । | करनेवाले मन्त्रवणसि भी यही सिद्ध 
४) इत्यादि । तस्थात्पर- | होता है। गीताम भी कहा हे 
तरक्नव्यतिरेकेण संसारी नाम | ई एकमे स्थित हैं” इत्यादि । 
नान्यदवस्त्वन्तरमरित । तस्मात्सु- न | म सिता बह! i 
छुच्यते “अह्मवा इदमग्र आसीत्‌. re रय भ ~| लिये “पहले यह ब्रह्म ही था, उसने तदात्मानमेवावेद्‌ अह ब्रह्मास्मि” अपनेको जाना कि में ब्रह्म हुँ” 
(१। ४। १०) “नान्यदतो- “इससे भिन्न कोई द्रष्टा नहीं हे और 
ऽस्ति र्ट नान्यदतोऽस्ति श्रोतू?!| इससे भिन्न कोई श्रोता भी नहीं है” 
(३। ८। ११ ) इत्यादिश्वतिश- | इत्यादि सेकड़ों श्रृतियोंद्रारा ठीक ही 

। तस्मातपरस्यव ब्रह्मणः'सत्य-| थी गया है । अतः “सत्यका सत्य 
9 हे! यह परम उपनिषद्‌ परन्नह्मकी ` स्पसत्यम्‌नामोपनिषत्परा।२०।| ही हे॥ २ ॥ ह्म 

| TCS 

इति बृहदारप्यकोपनिषद्भाष्ये द्वितीयाध्याये प्रथममजात- 
शत्रब्राह्मणम्‌ ॥ १ ॥ 

च्वितीय ब्राह्मण 
| बरह्म ज्ञपयिष्यामि’ इति में तुम्हें ब्रह्यका बोध कराऊंगार | उपक्रम, स्तितम्‌; तत्र षतो इस प्रकार यहाँ प्रसंग आरम्भ हुआ जगज्जातं यन्मयं हे । सो, जिससे जगत्‌ उत्पन्न हुआ 
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यस्मिंश्र लीयते तदेकं ब्रह्मेति | है, जो इसका स्वरूप है और जिसमें 
छः यह लीन हो जाता हे, वह एक ही 

ज्ञापितम्‌ । किमात्मकः पुनस्तज ब्रह्म हे-ऐसा यहाँ बतलाया गया 

गञ्जायते, लीयते च? पञ्चभूता- | है। तो भला, यह जगत्‌ किस रूप- 

तमम्‌; भूत नि च नामरूपात्म- से स्थित हुआ उत्पन्न ओर लीन 

त्मकपऊ पूव त र होता हे? पत्नभूतरूपसे । वे भूत 

कानि; नामरुपे सत्यमिति | नाम-रूपात्मक हैं और नाम-रूप 
“सत्य! हे-ऐसा बतलाया जा चुका 

हे । उस पञ्चभ्रुतस्वरूप सत्य” का 

त्मकस्य सत्यं ब्रह्म । ब्रह्म सत्य हे । 

कथं पुनर्ृतानि सत्यमिति | किंतु अत सत्य किस प्रकार हें, 
र्त यह बतलानेके लिये ही यह मूर्ता- 

णम्‌ । सूवासूतभूता- ८ वले 
र्मत्रा स्‌। | सू सू ह मूतं ब्राह्मण हे । मूर्तामूतं भ्ुतस्वरूप 

त्मकत्वात्कायंकरणात्मकान भू- | होनेके कारण देह-इन्द्रियरूप भुत 

तानि प्राणा अपि सत्यम । तेषां | और प्राण भी सत्य हें । उन देहेन्द्रिय- 
[२६202 [भूतानां सत्य स्वरूप भरूतोंकी सत्यताका निश्चय 

कायकरणात्मकान = ॅ 
क हि ड कागल ` करनेकी इच्छासे ये दो ब्राह्मण आरम्भ 
त्वनिदिधारिंषया त्राह्मणइयमा- | किये जाते हैं, यही इस उपनिषद्की 

` रभ्पते सेवोपनिषड्याख्या ! | व्याख्या हे; क्‍योंकि देह और इन्द्रियों- 

कार्यकरणसत्यत्वावधारणद्वारेण. | के सत्यत्वका निश्चय करनेके हारा CM न ही सत्यके सत्य ब्रह्मका निश्चय 
ES पत जहाज । | होता हे। यहाँ यह बतलाया गया १ ४ 
अत्रोक्तम्‌ 'प्राणा वे सत्यं तेषामेष | हे कि प्राण ही सत्य हैं और यह * 3 
सत्यम्‌? इति । तत्र के प्राणाः १ | उनका भी सत्य है;' सो प्राण कोन- छ 

ब्‌ 
न 

ऱ्ट कियत्यो वा प्राणविषया उपनिषद! से हैं? तथा प्राणविषयक उपनिषदे 
र -.___>_ | कितनी और कौन-कोन-सी हँ? इस ४ 

काः! इति च जह्योपनिषतप्रसङ्गन | कार ब्रह्मोपनिषदके प्रसङ्गसे, मार्गमें ॐ |." 

करणानां प्राणानां स्वरूपमवधार- पड़नेवाले कुएं और बगीचों आदिके “3 

ह्युक्तम्‌; तस्य सत्यस्य पश्चभूता- 
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यति-पथिगतकूपारामाद्यवधारण-| निश्रयके समान, श्रुति इन्द्रियों ओर 
बत्‌। ` प्राणोंके स्वरूपका निश्चय करती हे। 

'शिशुसंज्ञक मध्यम प्राणका उसके उपकरणोंसहित वर्णन 

` यो ह वे शिशु “ साधान*सप्रत्याधान* सस्थूण£ 

सदामं वेद सप्त ह द्विषतो म्रातृव्यानवरुणद्धि । 
अयं वाव रिशुयोऽयं मध्यमः प्राणस्तस्येदसेवाधान- 
मिदं प्रत्याधानं प्राणः स्थूणान्नं दाम ॥ १ ॥. 

जो कोई आधान, प्रत्याधान, स्थूणा और दाम ( बन्धन रज्जु ) के 

सहित शिशुको जानता हे, वह अपनेसे हेष करनेवाले सात भ्रातृव्योंका 
अवरोध करता है। यह जो मध्यम प्राण हे, वही शिशु है, उसका यह 
(शरीर) ही आधान हे, यह (शिर) ही प्रत्याधान हे, प्राण स्थुणा हे ओर 
अन्न दाम हे ॥ १॥ जन 

यो ह वै शिशु साधानं | जो भी आधान, प्रत्याधान, 
सप्रत्याधानं सस्थूणं सदामं वेद, | स्थुणा और दामके सहित शिशुको 

् तस्येदं फलम्‌; कि तत्‌ १ सप्‌ जानता हे, उसे यह फल प्राप्त 
परी होता है। वह फल क्या है? वह 0७ ९ 

सतसंख्याकान्‌ ह द्विषतो क प्‌ द्वेष करनेवाले सात आआरावुव्यों 
आठुन्यान्‌ । भ्रातृव्या हि द्वि- | का अवरोध करता है । भ्रातुव्य दो 

* विधा भवन्ति, दविषन्तोऽदविषन्तश्च, प्रकारके होते हे-देष करनेवाले और 
तत्र द्विषन्तो ये भरातृव्यास्तान्‌ लि बो | व्य होते हैं, उन 
डतो श्रादव्यानवरुणद्धि; सप्त आाठृव्योका वह अवरोध करता हे। 
ये शीषण्याः प्राणा विषयोपलब्घि- he स्थित जो सात प्राण kp | on ब्थिके द्वार - ` राणि तत्प्रमवा विषयरागाः | वाले Mee व हे 

`. सहइजत्वाद्‌ भ्रातृव्याः | ते ह्यस्य साथ उत्पन्न होनेवाले होनेके 
` ` सासस्यां दृष्टि विषयविषयां | ३ ह त्य हैं; क्योंकि ही उसकी आत्मस्थ दृष्टिको 
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` छुबन्ति,तेन ते द्वेष्टारो श्रतृव्याः | | विषयोन्मुख करते हुँ, अतः वे द्वेष 

पत्यगास्मेक्षणप्रतिषेधकरखात्‌ । | न? हा ९ “० र 

पय त्‌ . रोकनेवाले 'हें । 

काठके चोक्तम्‌--“पराश्चि खानि| कठोपनिषदुर्मे भी कहा हे-'स्वयम्भू 

व्यतृणत्स्वयम्थूस्तस्मात्वराड- परमात्मांने इन्द्रियोंको बहिर्मुख 
ते नान्तरासमच इत्यादि । करके हिसित कर दिया हे, इसलिये 

पश्यति नान्तरात्मन्‌/'इत्यादि। | जीव बाह्य विषयोंको देखता है, 

(२।१।१) तत्र यः शिश्वादीन्वेद्‌,| अन्तरात्माको नहीं देखता” इत्यादि। 

रेषां र ~ सो, जो कोई इन शिशु आदिको 
तेषां याथात्म्यमवधारयति, स जानता हे, इनके यथार्थ स्वरूपका 

एतान्‌ आतृव्यानवरुणद्भथपा- | निश्चय करता है, वह इन भ्राठव्प़ों- 
म्य का . अवरोध-अपावरण अर्थात्‌ ` 

वृणोति विनाशयति । विनाश कर देता है । 

तस्ये फलश्रवणेनाभिशुखी- | इस प्रकार फलश्रवणसे अभि- 

भृतायाह--अयं वाव शिशु) । मुख हुए उस (गाग्य) से [अजात- 
| शत्रु] कहता हे--निश्चय यही शिशु 

कोऽसौ ? योऽयं मध्यमः ग्राणः, | हे । यह कौन ? जो यह मध्यम प्राण 

शरीरमध्ये यः प्राणो लिङ्गात्मा, | दै । शरीरके मध्यमे जो यह लिङ्गात्मा 

- शरीरपाविष्टः-बृइन प्राण है, जो पाँच प्रकारसे शरीरमें 

यः पञ्चघा शरीर माविष्टः-बरदन्ता-| प्रविष्ट होकर बृहत्‌, पाण्डरवास, 

ण्डरवासः सोम राजन्नित्युक्तः, | सोम ओर राजन्‌ इन नामोंसे कहा 

८ | जाता है, जिसमें वाणी और मन 
यस्मिन्वाड्मनःप्रथृतीनि करणानि| आदि इन्द्रियां विशेषरूपसे निबद्ध 

` विषक्तानि- दर्श- | दें जैसा कि घोड़ेके पेर बाधने 

2 पड्बीशशकुनिद्श मेखोंके दृष्टान्तसे बतलाया गया हे; 

` नात्‌$ स एष शिशुरिव, विषये- | वह यह प्राण शिंशुके समान अन्य 

व्वितरकरणवदपडुस्वात्‌ इन्द्रियोंकी तरह विषयोमें पडु न 

छ डा तु; _ | होनेके कारण शिणु है। 
शिशुं साधानमित्युक्तम्‌ । कि | सूल मन्त्रे 'शिशु' साधानम्‌' ऐसा 

पुनस्तस्य शिशोवत्सस्थानीयस्य | कहा गया हे। सो उस वत्सस्थानीय 
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करणात्मन आधानम्‌ ! 
तस्येदमेव शरीरमाधानं का- 

योत्मकम्‌-आधी यतेऽस्मिन्नत्या- 

घानम्‌$ तस्यं हि शिशोः ग्राण- 

स्येदं शरीरमधिष्ठानम्‌, अस्मिन्हि 
करणान्यधिष्ठितानि लब्धात्मका- 

न्युपलब्धि्वाराणि भवन्ति, न तु 

प्राणमात्रे विषक्तानि । तथा हि 
` दशितमजातशत्रुणा--उपसंहतेषु 

करणेषु विज्ञानमयो नोपलभ्यते, 

शरीरदेशव्यूढेषु तु करणेषु विज्ञा- 

नमय उपलभमान उपलभ्यते 
तच्च दशितं पाणिपेषप्रतिबोधनेन । 

इदं प्रत्याधानं शिरः; प्रदेश- 

विशेषेषु--प्रति प्रत्याधीयत इति 
प्रत्याघानम्‌। प्राणः स्थूणा अन्न 
पानजनिताशक्तिः-प्राणो बलमिति 
पर्यायः | बळावष्टम्मो हि प्राणो- 

` ऽस्मिञ्छरीरे--“स यत्राय मात्मा 
ल्यं न्येत्य सम्मोहमिव!/ ( बृ 

| उ०४।४।१ ) इति दर्शनात | हे 

इन्द्रियरूप शिशुका आधान क्या हे? ` 
उसका यह कार्यरूप भौतिक 

शरीर ही आधान हे-जिसमें कुछ 
रखा जाय उसे आधान कहते हैं, 
अतः उस शिशु अर्थात्‌ प्राणका यह 
शरीर अधिष्ठान है; क्योंकि इसमें 
अधिष्ठित होकर अपने स्वरूपको 
प्राप्त करंनेवाली इन्द्रियाँ विषयोंकी 
उपलब्धिका द्वार होती हें; वे केवल 
प्राणमात्रमें हो निबद्ध नहीं होती । 
ऐसा ही अजातरत्रुने दिखलाया 
भी हे--इन्द्रियोंका उपसंहार हो 
जानेपर विज्ञानमंयकी उपलब्धि 
नहीं होती। शरीरस्थानमें एकत्रित 
हुई इन्द्रियोमें तो उपलब्धिकर्ताके 
रूपमे ही विज्ञानमयकी उपलब्धि 
होती हे-यह बात हाथ. दबाकर 
जगानेके द्वारा दिखायी गयी है । 

यह शिर प्रत्याधान हे। इसका . 
प्रदेशविशेषोंके प्रति प्रत्याधान किया 
जाता हे, इसलिये यह प्रत्याधान है। 
भाण, स्थुणा अर्थात्‌ अन्नपानजनित 
शक्ति हे । प्राण और बल ये पर्याय- 
वाची हें। इस शरीरमें बलका आधार 
ही प्राण हे, जैसा कि “जिस 
अवस्थामें यह जीव शरीरको निवल 
करता हुआ सम्मोहको प्राप्त होता 
` इस वाक्यमें देखा जाता हे। 
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यथा वत्सः स्थूणावष्टम्म | जिस प्रकार बछडा स्थूणा 
` | (खुंटे) के आश्रित होता है; उसी 

एवं शरीरपक्षपाती वायुः प्राणः | प्रकार शरीरपक्षपाती वायु-प्राण 

स्थुणेति केचित्‌ । स्थूणा हे-ऐसा किन्हींका मत हे। _ 
अन्नं दास--अन्नं हि सुक्त त्रेया| अन्न दाम (बन्धन--रञ्जु) है, 

क्योंकि भोजन किये जानेपर अन्न 
गमते; यः स्थूलः ६ 

परिणमते} यः स्थूलः परिणामः, तीन प्रकारसे परिणामको प्राप्त हो 

` सएतद्‌्द्वयं भूत्वा इमामप्येति-- | जाता है । उसका जो स्थुल परि 

सूत्रं च पुरीषं च । यो मध्यमो | गाम होता हे, वह मल ओर मूत्र 

` | दो रूपमें होकर इस सुमिको प्राप्त 

रसः स रसो लोहितादिक्रमेण | होता है। जो मध्यम परिणाम 

स्वकायं शरीरं साप्तथातुकसुपचि - | होता हे वह रस है। वह रस लोहि. 
८ र तादि क्रमसे अपने कार्यभ्ृत सात 

नोति; स्वयोन्यन्नागमे हि शरीर- घातुओंवालेःशरीरको पुष्ट करता है। 

 मुपर्चीयते5न्न परयत्वातुविपययेञप शरीर अन्नमय है, इसलिये अपने 

का रणभूत अन्नके आनेपर उसको 

चीयते पतति;स्त्वणिष्ठोरसः-अभ्‌| दष्ट होती है, तथा उसके विप- 

रीत होनेपर क्षीण होकर गिर 
जाता है। तथा जो सूक्ष्मतम रस 

स नामेरूष्वं हृदयदेशमागत्य, | होता हे वह अमृत--ऊक' अथवा 
प्रभाव ऐसा कहा जाता हे; वह 

हृदयादिप्रसुतेषु दासप्ततिनाडी- | नाभिसे उपर हृदयदेशमें आकर 

छ हृदयसे फली हुई बहत्तर सहल 

 सहस्नष्वचुप्रविइय यत्तत्कर णसङ्का-. नाडियोंमें प्रवेश कर स्थुणासंज्ञक 

कस बलको उत्पन्न करके जो शिश्युसंज्ञक 

तरूपं लिङ्गं शिशुसंज्ञकम्, तस्य | इन्द्रियसंघातरूप लिङ्गशरीर है, उसको 

१. शरीरपक्षपाती वायुसे श्वासोच्छवास करनेवाला शरोरान्तर्वर्ती प्राण समझना 

चाहिये । उसके अधीन ही इन्द्रियाभिमानों प्राण ग्रहण क्रिया जाता है, इसलिये 

यह उसके खूँटे ( बन्धनस्थान ) के समान है । 
२. भतूप्रपञ्च आदिका । र 

. तम्‌ऊक्‌ प्रभावः-इति च कथ्यते, 
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में स्थिति रखनेका कारण रीरे स्थितिकारणं भवति बल- | शरीर | श्‌ तिकार होता हे। इसीसे, जिसके दोनों 

पुपजनयत्स्यूणाख्यम्‌; तेनाभ- ओर पाश हैं, ऐसी बछड़ा बाँधने- 
मुभयतः पाशवत्सदाभवत्‌ प्राण- को रस्सीके समान अन्न प्राण और 

' शरीरयोनिबन्थनं भवति ॥१॥। | शरीरका बन्धन हे ॥ १॥ 
4 ६ > 

मध्यम प्राणरूप शिशुके नेत्रान्तगंत सात श्रक्षितियाँ 

इदानीं तस्येव शिशोः प्रत्या- अब प्रत्याधानमें आरुढ उसी 

घान उहस्य चक्षुषि काश्चनोप- | शिशुके नेत्रमें कुछ उपनिषदे 
निषद्‌ उच्यन्ते ' | बतलायी जाती हैं-- 

` तमेताः सप्ताक्षितय उपतिष्ठन्ते तद्या इसा अक्ष- 

न्ळो हिन्यो राजयस्ताभिरेन ९ रुद्रोऽन्वायत्तो ऽथ या अक्ष- 
ज्ञापस्ताभिः पजन्यो या कनीनका तयादित्यो यत्क्षणं 
तेनाभियच्छुक्लं तेनेन्द्रो ऽधरयैनं वर्तन्या एथिव्य- 
न्वायत्ता दयोरुत्तरया नास्यान्नं क्षीयते य एवं वेद ॥२॥ 

उसका ये सात अक्षितियाँ उपस्थान ( स्तवन ) करती हैं--उनमेंसे | 
जो ये आँखमें लाल रेखाएं हैं, उनके द्वारा रुद्र इस मध्यप्राणके अनुगत हे न 
और नेत्रमें जो जल हे उसके द्वारा मेघ, जो कनीनका ( दर्शनशक्ति ) हे 
उसके द्वारा आदित्य, जो कालिमा है उसके द्वारा अग्नि और जो शुक्लता 
हे उसके द्वारा इन्द्र अनुगत हे । नोचेके पलकद्वारा पृथिवी इसके अनुगत 
हे एवं ऊपरके पलकद्वारा द्युलोक । जो इस प्रकार जानता हे, उसका अन्न 
क्षीण नहीं होता ॥ २॥ 

। तमेता/सप्ताज्षितय उपतिष्ठन्ते-| उसमें ये सात अक्षितियाँ उपस्थान 
70 ५ अहम करती हें-शरीरमें अन्तके कारण णोर रेज तके कारण 

| "के प्राण शरीरेञ्न- | रहनेवाले नेत्रस्थानमें आरूढ़ उस 
। | 
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बन्धनं चक्षुष्युठमेता वक्ष्यमाणाः | इन्द्रियरूप प्राणमें ये. आगे कही 

जानेवाली सात--सात संख्यावाली 
सम सप्तसङ्ख्याका अक्षितयो- | अक्षितियाँ जो अक्षिति (अक्षयता ) 

का कारण होनेके कारण अक्षिति 
कहलाती हैं, रहती हें। यद्यपि 

मन्त्रकरणे तिष्ठतिरुपपूचं आत्म- | | उपान्मन्त्रकरणे .( पा० सु० १। 
| ३ । २५) इस पाणिनिसूत्रके अनु- 

_ नेपदी भवति,इहापि सप्त देवता- | सार ] “उपू' पूर्वक 'स्था” घातु 
| मन्त्रकरण अर्थमें आत्मनेपदो होता 

मिधानांन मन्त्रस्थानीयानि कर- हे, तथापि यहाँ भी रुद्रादि सप्त- 
| | | देवतासंज्ञक करण मन्त्रस्थानीय ही 
णानि; तिष्ठतेरतोऽत्राप्यात्मनेपदं हैं, इसलिये यहाँ भी उपपूर्वक 'स्थाः 

धातुमें आत्मनेपद रहना विरुद्ध 
नहीं हे । 

वे अक्षितियाँ कौन-सी हें ? सो 

बतलायी जाती हें-उनमें ये जो 

नेत्रके भीतर लोहित वर्णकी प्रसिद्ध 
राजियाँ--रेखाएँ हैं, उन द्वारभता 

ऽत्तितिहेतुत्वादृपतिष्ठन्ते। यद्यपि 

न विरुद्धस्‌ । 
.. कास्ता अक्षितयः? इत्युच्यन्ते- 
तत्तत्र या इमा? प्रसिद्धाः, अक्तत्न- 
क्षणि लोहिन्यो लोहिता राजयो 
रेखा!,ताभिडोरभूताभिरेनं मध्यमं 

र्ण द्रोऽन्वायत्तोऽचुगतः $ £ | रेखाओंके द्वारा रुद्र इस मध्यम 
या अचन्नचण्यापो धूमादिसंयोगे- प्राणके अनुगत है । तथा नेत्रमें जो 
नाभिव्यज्यमानाः,तामिरडिदोर-| ब्ुमादिके संयोगसे अभिव्यक्त होने- 
भूतामिः पन्यो देवतात्मान्वा | वाला जल है, उस द्वारभूत जलक 

यत्तोऽनुगतः उपतिष्ठत इत्यर्थः । | द्वारा देवस्वरूप मेघ इसके अनुगत 

स चान्नभूतोऽत्तितिः प्राणस्यः | है । वह प्राणका अन्नभूत अक्षिति 
[1 मेघके > प्राण 

MS सह र है जैसा कि “मेघक बरसनपर प्र 
पजन्ये वरषेत्यानन्दिनः प्राणा | आनन्दित हो जाते हैं” इस अन्य 

भवन्ति” इति श्रुत्यन्तरात्‌ । | श्रतिसे सिद्ध होता हे । 

या कनीनका इक्डक्तिस्तया जो कनीनका अर्थात्‌ दशेन-शक्ति 
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हे, उस कनीनकाक द्वारा आदित्य 

मध्यम प्राणमें प्रवेश करता हे; नेत्र- 

प्राणमुपतिष्ठते; यत्कृष्ण चक्षुष | में जो कृष्णबणं हे उसके द्वारा 
अग्नि इसमें उपस्थित होता हे 

तेनेनमग्निरुपतिष्ठतेः यच्छु ्रमें जो शुवलवर्ण हे, उससे इन्द्र 

चक्षुषि तेनेन्द्र; अधरया वर्तन्या 

PEST
S 

कनीनकया द्वारेणादित्यो मध्यम 

और नीचेके पलकद्वारा इसमें 
पृथिवी अनुगत हे; क्योंकि इन 

यक्ष्मणैनं पृथिव्यन्वायत्ता, अधरत्व- 

सामान्यात्‌ यरत्तरया, ऊभ्वत्व- अनुगत है; क्योंकि ऊध्वंत्वमें उन 

| सामान्यात्‌; एताः सप्तान्नभूताः | दोनोंकी समानता हे; ये सातों 

निरन्तर प्राणक अन्न होकर उप- 

प्राणस्य सन्ततमुपतिष्ठन्ते-इत्येवं स्थित होते हैं, इस प्रकार जो 
जानत हे उसे यह फल प्राप्त होता 

यो वेद, तस्येतरफल्तम्‌-नास्याच्नं | हे--जो इस तरह उपासना करता 
हे, उसके अन्नका कभी क्षय नहीं 

क्षीयते, य एवं वेद ॥ २॥ | होता ॥२॥ 

श्रोत्रादि ध्राणोंके सहित शिरमें चमसहष्टिका विधान 

तदेष इलोको भवति । अवाग्बिळश्चमस उच्वेबु 
ध्नस्तस्मिन्यशो निहितं विश्वरूप । तस्यासत ऋषय 

. सस तीरे वागष्टमी ब्रह्मणा संविदानेति । अर्वोग्बि- 
रश्चमस ऊध्वबुध्न इतीदं तच्छिर एष ह्यर्वाग्बिलश्वमस 
उच्वबुध्नस्तस्मिन्यशो निहितं विश्वरूपसिति प्राणा वे 

विश्वरूपं प्राणानेतदाह तस्यासत ऋषयः सत 
F तीर इति प्राणा वा ऋषयः प्राणानेतदाह वागष्टमी 
ट बह्मणा वाग्ध्यष्ठमी ब्रह्मणा संवित्ते ॥३॥ 

दोनोंकी अधरत्वमें समानता है 

तथा उपरके पलकद्वारा द्युलोक& 

L ॥ 

CSI Fl 200 “नक. >> pe men milf ase “osm ss “232... अ“ ils oases dS 2523092”. waitin. 
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इस विषयमें यह श्‍लोक हे । चमस नोचेकी ओर छिद्रवाला और 

ऊपरकी ओर उठा हुआ होता'हे, उसमें विश्वरूप यश निहित हे, उसके 

तीरपर सात ऋषिगण ओर वेदके द्वारा संवाद करनेवाली आठवीं वाक 

रहती है । जो नोचेकी ओर छिद्रवाला और ऊपरकी ओर उठा हुआ चमस 
हे, वह शिर हे; क्योंकि यही नीचेकी ओर छिद्रवाला और ऊपरकी ओर 
उठा हुआ चमस है। .उसमें विश्वरूप यश निहित हँ--प्राण ही विश्वरूप 

यश हैं, प्राणोंके विषयमें ही मन्त्र ऐसा कहता है। उसके तीरपर सात 

ऋषि रहते हैं, प्राण ही ऋषि हे, प्राणोंके विषयमें ही मन्त्र ऐसा कहता 

हे । वेदके द्वारा संवाद करनेवाली वाक्‌ आठवीं हे, वही वेदके द्वारा 

संवाद करती है ॥ ३ ॥ 

तत्तत्रेतस्मिन्नर्थ एष इलोको | . तदा इस अर्थमें यह इलोक-मन्त्र 

मन्त्रो भवति-अर्वाग्विलश्चमस | दै विलखमसः इत्यादि | अब 
दिः श्रति इस मन्त्रका अर्थं बतलाती हे- 

इत्यांद । तत्र सन्त्राथमाचष्ट 'अर्वाख्विलश्रमस ऊध्वंब्रुध्त:! इत्यादि। 

श्रतिः--अर्वाग्बिलश्चमस उथ्व- | कितु यह नीचेकी ओर छिंद्रवाला 

बुध्न इति | कः पुनरसावर्वा- | ओर ऊपरकी ओरसे उठा हुआ 
रिबलश्चमस ऊध्वबुध्नः इदं तत्‌ | चमस कोन हे? वह यह शिर है; 
ड Ta क्योंकि वह चमसके समान आकार- 

शिर) चमसाकारं हि तत्‌ । वाला हे। किस प्रकार ? क्योंकि 

कथम्‌ एष ह्यवाग्बिलो शुखस्य | यह नीचेकी ओर छिद्रवाला हे, 
८5 _ | कारण, मुख छिद्ररूप हे और शिर बिलरूपत्वात्‌, शिरसो बुध्ना- | नर होनेके कारण यह 

_ कारत्वादृध्वेबुध्न; | ऊर्ध्वबुध्न है । 

तस्मिन्यशो निहितं विश्वरूप- | इसमे विश्वरूप यश निहित हे । 
मिति य जिस प्रकार चमसमें सोम रहता हे 

था सोमश्चमसे, एवं तस्मि इसी प्रकार उस शिरमें विश्वरूप-नाचा 
ऽङरास विश्वरूपं नानारूपं रूप अर्थात्‌ अनेक रूपोंवाला यश 

स्थितं भवति । कि पुनस्तद्‌ यशः | निहित-स्थित हे। वह यश क्या हे? 
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सप्तधा | उनमें सात भागोंमें विभक्त होकर 
ओत्राद्यो वायवश्च मरुतः 

तेषु प्रसृता यशः-इत्येतदाह 

मन्त्र, शब्दादज्ञानहेतुत्वात । 
तस्यासत कषयः सप्त तीर 

इति-प्राणाः परिस्पन्दात्मकाः; 

त एव च ऋषयः प्राणानेतदाह 

मन्त्रः । वागष्टमी ब्रह्मणा संवि- 

दानेति--त्रह्मणा संवादं कुवेती 
अष्टमी भवति; तद्धेतुमाह-- 

वारघ्यष्टमी ब्रह्मणा संवित्त 

| अध्यायः २ 
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प्राण ही अनेक रूपोंवाला यश हे । 
प्राण अर्थात्‌ सात श्रोत्रादि ओर 

फेले हुए मरुत्‌ यानी वायु यश हॅ- 
ऐसा मन्त्र कहता हे, क्योंकि वे 
( श्रोत्रादि ) शब्दादि विषयोंके 
ज्ञानके हेतु है । 

उसके तीरपर सात ऋषि रहते 

हें-यहाँ स्फुरणात्मक प्राण ही 

समभने चाहिये, वे ही ऋषि हैं, 

प्राणोंके विषयमें ही मन्त्र ऐसा 

कहता हे। आठवीं वाक वेदके द्वारा 
संवाद करती हे। वह वेदके द्वारा 

संवाद करनेवाली वाक आठवीं है। 
इसीसे कहा हे-'वाक ही आठवीं 

हे, वह वेदके द्वारा संवाद करती 

हे'इति॥ ३॥ . 

PR TC ०... > = so sn, Ee ड ३ 
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इति ॥ ३ ॥ | 
अ | ल्मा का 7 । 

श्रोत्रादिमे विभागपूर्वक सप्तषि-हृष्टि 
के पुनस्तस्य चमसस्य तीर | कितु उस चमसके तीरपर कौन | 

आसत ऋषय इति । | | ऋषि रहते हें, सो बतलाते हे-- | 

` इमावेव गोतमभरद्वाजावयमेव गोतमो ऽयं भरद्वाज 
इमावेव विश्वामित्रजमदञ्नी अयमेव विश्वामित्रो ऽयं जम- . 
दशिरिमावेव वसिष्ठकश्यपावयमेव वसिष्ठो ऽयं कर॒यपो 
वागेवात्रिवाचा ह्यन्ञमद्यतेऽतति वे नामेतय्यदत्रिरिति सर्व- ` 
स्यात्ता भवति सवेमस्यान्नं भवति य एवं वेद ॥ ४॥ 

| 
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ये दोनों [ कान ] ही गोतम ओर भरद्वाज हैं; यह ही गोतम हे 
और यह [ दूसरा ] भरद्वाज है। ये दोनों [ नेत्र ] ही विश्वामित्र और 
जमदग्नि हुँ; यह ही विश्वामित्र हे और यह दसरा जमदरिन हे। ये दोनों 
[नासारन्भ्र] ही वसिष्ठ और कश्यप हैं; यह ही वसिष्ठ हे और यह दसरा 
कश्यप हे । तथा वाक्‌ ही अत्रि हे; क्योंकि वागिद्धियद्वारा ही अन्न भक्षण 
किया जाता है। जिसे अत्रि कहते हैं, वह निश्चय ‘अत्ति’ नामवाला ही 
है। जो इस प्रकार जानता है, वह सबका अत्ता ( भक्षण करनेवाला ) 
होता हे, सब इसका अन्न हो जाता हे ॥ ४॥ 

इमावेच गोतमभरद्वाजौ कर्णो- | _ थेदोनों करण ही गोतम और 
भरद्वाज हें । ये दक्षिण और उत्तर 

अयमेव गोतमोऽयं. भरद्वाजो | कणे. ही क्रमशः अथवा विपरीत 
क्रमसे. गोतम और भरद्वाज हैं। 
इसी प्रकार नेत्रोंके विषयमें उपदेश 

चक्षुषी उपदिशन्नुचाच--इमाचेव | करते हुए मन्त्रने कहा हे कि ये ही 
| विश्वामित्र और जमदग्नि हें । इनमें | 

विश्वामित्रजमदण्नी दक्षिणं विश्वा- दक्षिण नेत्र विश्वामिच है और वाम 
नेत्र जमदग्नि हे, अथवा इससे 
विपरीत क्रमसे समभना चाहिये। 

इमावेव वसिष्ठकश्यपो--नासिके | फिर नासारन्ध्रोंके विषयमें उपदेश 
| करते हुए मन्त्रने कहा हे कि ये ही 

उपदिशन्बुवाच; दक्षिणः पुटो | दोनों वसिष्ठ और कश्यप ह; पुवं- 

| वत्‌ दायाँ छिद्र वसिष्ठ हे और 
| बायाँ कश्यप हे । अदन ( भक्षण ) 

पूववत्‌ । वागेवात्रिः अदनक्रिया-  कियाका सम्बन्ध होनेके कारण | वाक्‌. ही सप्तम ऋषि अत्रि हे; 
योगात्सप्तमः!; वाचा ह्यन्नमद्यते | क्योंकि वार्गित्द्रियके द्वारा ही अन्न 

| से भक्षण किया जाता है; अतः यह 
तस्मादत्तिह वै प्रसिद्ध नामैतत्‌-- | प्रसिद्ध अत्ति नांमवाला है अर्थात्‌ 

दक्षिणश्रोत्तरथ्,विपययेण वा। त 

मित्र उत्तरं जमदग्निविंपययेण वा । 

भवति वसिष्ठः, उत्तरः कश्यप; 
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(तदच, गअत्तिरेव सन्‌ | अपा होनेके कारणा जी त 
जो कि 'अत्ति' होते हुए ही परोक्ष 

यदत्रिरित्युच्यते परोक्षेण । खूपसे 'अत्रि' कहा जाता है। 

३ थ प्राणस्या- इस 'अत्रि' शब्दको नि रक्तिका 

सबस्यैतस्याभजा _ | ज्ञान होनेसे पुरुष प्राणके इस सम्पूर्ण 

ज्ञनिर्वचनविज्ञानादत्ता भर्वात | | अन्नसमुदायका अत्ता (भक्षण करने- 

अनब सवति नामुष्मिनन्नेन पुनः | वाला) होता ह
ै। यह अन्न भक्षण 

प्रतिपद्यत इत्येतदुक्त भवति- | ह
 स | 

मस्यान्ने भवतीति.। य एवमेत- | मस्यान्नं भवति’ 
इस वाक्यसे यही 

गोत्त प्राणयाथात्म्यं वेद, स एव बात कही गय
ी हे। जो इस प्रकार 

शो मत्वा आधान- इस उपयुक्त प्राणके यथार्थ स्वरूपको 

Si . | जानता है, वह इस तरह मध्यम 
८. 

प्रत्याघानगतो मोक्तेव भवति, | प्राण होकर आधान-प्रत्याधानगत 

: ज्याद व्यावर्तत भोक्ता ही होता है, भोज्य नहीं 

०550 ४ होता अर्थात्‌ भोज्यवगंसे निवृत्त हो 

इत्यथः ॥४॥ जाता हे॥ ४॥ : 

इति बृहदारण्यकोपनिषदुभाष्ये द्वितीयाध्याये 
द्वितीय शिशुब्राह्मणस्‌ ॥ २॥ 

तृतीय ब्राह्मण 

तत्र प्राणा वै सत्यमित्युक्तम्‌ । | उपर यह कहा गया हे कि प्राण 
सत्य हें । जो प्राणोंकी उपनिषद 

या; ग्रणानाञयुपनिषदः, ता बरकषो- | हे, उनकी 'वे ये प्राण हे' ऐसा 

पनिषत्प्रसङ्गेन व्याख्याताः--एते | कहकर ब्रह्मोपनिषद्के प्रसङ्गसे 
तेग्राणाइति नमः व्याख्या कर दी गयी हे । अब यह 

शाइतच। ते किमास्मकाः? | बतलाना हे. कि उनका स्वरूप क्या 

= हय य हन ES DOSS EED SS OST ESAS SOS OUI BEDEE SIE LITEPRE SRE gs cm, 

गक LF SIRS शकम क न 
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च वक्तव्यमिति 

` सत्यानां 

मारभ्यते--यदुपाधिविशेषाप- 

पञ्चमतानां 
कार्यकरणात्मकानां 

स्वरूपावधारणाथामद्‌ ब्राह्मण- | 

FYI OEP, 

हे ओर उनकी सत्यता किस प्रकार 

हे? अतः शरीर एवं इन्द्रियरूप 

'सत्य” संज्ञक पञ्चभ्नुतोंके स्वरूपका 

श्रय करनेके लिये यह ब्राह्मण 
आरम्भ किया जाता हे, जिस उपा- 

धिविशेषके निषेधद्वारा 'नेति-नेति’ 

नयद्वारेण “नेति नेति’ इति | इत्यादि रूपसे श्रतिको ब्रह्मे स्वरूप 
ब्रह्मणः सतन्त्रं निदिधारयिषितम्‌। | का निश्चय कराना अभोष्ट हे । 

ब्रह्मके दो रूप 

& वाव ब्रह्मणा रूप सूत चंवासूत च सत्य 

चाखत च स्थित च यञ्च सञ्च त्यच्चः॥ १.॥ 

ब्रह्मक दो रूप ह-सूते और अमूतं, मत्यं ओर अमृत, स्थित और 

यतु ( चर ) तथा सत्‌ और 'त्यत्‌॥ १॥ 

तत्र द्विरूपं ब्रह्म पञ्च भूत ज- 

नितकायंकरणसम्बद्ध सूर्तामूर्ता- 
ख्यं मर्त्यासृतस्त्रभावं तज्जनित- 
वासनारूपं च सवंज्ञं स्वशक्ति 
सोपाख्यं भवति । क्रियाकारक- 
फलात्मकं च सवंव्यवददारा- 
स्पदस्‌ । तदेव ब्रह्म विगत- 

सरवोपाधिविशेषं सम्यग्दशन- 
विषयस्‌ अजमजरममृतम- 

पञ्चभूतजनित देह और इन्द्रियों- ` 

से सम्बद्ध ब्रह्म दो रूपोंवाला हे, 
मतं और अमतं संज्ञावाला, मत्यं 

ओर अमृत स्वभाववाला, तज्जनित 

वासनारूप एवं सर्वज्ञ और सवंगाक्ति 

ब्रह्म सोपाख्य ( सोपाधिक ) :है। 
वह क्रिया, कारक और फलस्वरूप 

तथा समस्त व्यवंहारका आश्रय 

हे। वही ब्रह्म समस्त उपाधिविशेषों- 

से रहित, सम्यग्ज्ञानका विषय 

अजन्मा, अजर, अमर, अभय, वाणी 

भयम्‌ , वाङमनसयोरप्यविषयमद्रै- और मनका भी अविषय हे तथा 
05:43 NCSU 66020 STON Use 

१. जो शब्दःप्रतीतिका विषय हो उसे सोपाख्य कहते हैं । 

वृ० उ० ३३ 
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सात्‌ निति नेति’ इति निर्दि- 

शयते । Ee 
तत्र यद्पोहद्वारेण नेति 

एते इ. वाव--वावशब्दोऽत्रधार- 

णार्थः--द्वे एवेत्र्थः-्रक्षणः 

परमात्मनो रुपे-रूप्यते यास्याम- 

रूपं परं ब्रह्म अबिद्याध्यारोप्य- 

माणाम्याम्‌ । के ते दरे ? मृत 
चैव मूतेमेव च । तथामूत 
चामूतंमेव चेत्यथ। | अन्तणी- 
तस्वात्मविशेषणे मूर्तामूर्त ह 
एवेत्यवधायेते । 

कानि पुनस्तानि विशेषणानि 
मूर्तामूतयो; ! इत्युच्यन्ते--मस्यँ 
च मत्यं मरणधमि, अमृतं च 
तद्विपरीतम्‌ , स्थितं च--परि- 
च्छिन्नं गतिपूवकं यत्स्थास्नु, 
यच्च-यातीति यत्‌--व्यापि-- 
जषाराच्छिन्नं स्थितविपरीतम्‌ 

। कक. कळ 

सच-सादत्यन्येम्योबिशेष्यमाणा- 

अद्वेत होनेके कारण उसका 'नेति 
नेति’ इस प्रकार निदंश किया 

जाता हे । 
इस प्रकार जिनके अपवादद्वारा 

ब्रह्मका “नेति-नेति' इस प्रकार 

निर्देश किया जाता हे वे उस पर- 

ब्रह्म परमात्माके ये दो रूप हें। 
यहाँ 'वाव' शब्द निश्चयाथंक हे । 

अर्थात्‌ अविद्याद्वारा आरोप किये 

जानेवाले जिन रूपोंके द्वारा अरूप 

परब्रह्म निरूपित होता है, वे ये दो 
ही रूप हें। वे दो रूप कौन-से हें ? 
'मर्तं चेव'-मूरतं ही तथा 'अमूतं 
च'--अमूत्तें ही [वे रूप हें] । अर्थात्‌ 
जिनमें उनके अपने अन्य विशेषणों- 

का अन्तर्भाव हो जाता है, ऐसे 
ब्रह्मके ये मूते और अमूत दो ही रूप 
निश्चय किये जाते हें । 

कितु मूते ओर अमूर्तक वे अन्य 
विशेषण कौन-से हँ ? सो बतलाये 
जाते हुं-“मत्यं च,' मत्ये--मरण- 
धर्मी और अमृत--मत्यंसे विपरीत 
स्वभाववाला, स्थित--परिच्छिन्त 
अर्थात्‌ जो गतिपूवंक स्थित रहने- 
वाला हे और यतु-जो जाता हो 
अर्थात्‌ व्यापक, अपरिच्छिन्न 
यानी स्थितसे विपरीत स्वभाव 
वाला, सत्‌-द्सरोंकी अपेक्षा 
विशेषरूपसे निरूपित किये जाने" 
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साधारणधमं विशेषवत्‌, त्यञ्च-त दवि- वाले असाधारण घर्मविशेषवाला 
„ | और त्यत्‌-सतूसे विपरीत स्वभाव- 

परीतस्‌ “त्यत्‌? इत्येव सवदा | वाला अर्थात्‌ “वह इस प्रकार 
je र सवेदा परोक्षरूपसे कहे जाने 

परोत्तामिधानाइस्‌ । १॥ | योग्य ॥ १॥ 
><८५८४०6 "रर? 

मूर्तामूतंके विभागपुर्वक्र मूंतं॑रूप और उसके रसका वर्णन 

तत्र चतुष्टयांवशेषणविशिष्टं | इसप्रकार मृत और अमृत चार 

सृतं तथा अभूतं च | तत्र कानि शेषया) उक्त दे)” उता 

Sa | विशेषणं मूर्तके हें और कौन-से 
मूते विशेषणानि?कानि चेतराणि? | अमूतके ? इसका विभाग किया 

इति विभज्यते-- । जाता हे-- | 

तदेतन्मूर्त यदन्यद्वायोश्चान्तरिक्षाच्चैतन्मत्य- 
मेतत्स्थितमेतत्सत्तस्येतस्य मूर्तस्यैतस्य मत्यस्यैतस्य 

स्थितस्यैतस्य सत एष रसो य एष तपति सतो ह्येष 

रसः ॥ २ ॥ 
जो वायु और अन्तरिक्षसे भिन्न हे, वह मतं हे । यह मत्यं हे, यह 

स्थित हे और यह सत्‌ हे। उस इस मतका, इस मत्येका, इस स्थितका, इस 

सत्‌का यह रस है, जो कि यह तपता हे । यह सतुका ही रस हे॥ २॥ 

तदेतन्सूतं सूच्छितावयवस्‌ इत- | वह यह मूतं अर्थात्‌ मिले हुए 

रेतराबुप्रबिष्टावयवं घनं संहत- | अवयवोंवाला है, इसके अवयव एक 

विय डि उत! यदः द्सरेमें अनुप्रविष्ट रहते हे, यह 

अ तत्‌) पन्य; घनीभूत अर्थात्‌ संहत है। वह क्या _ 

कस्माद्न्यत्‌? वायोश्रान्तरित्ताच्च | हे? जो अन्य हे; किससे अन्य हे ? 
रात रि ~ ` | वायु ओर अन्तरिक्ष इन दो सूरतो- 

भूतड पात-- परिशेषात्‌ डाथ- | से; अतः वचे हुए पृथिवी आदि 

व्यादिभृतत्रयम्‌| ` ` | तीन भूत ही सूतं हें । 
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एतन्मत्येमू-यदेतन्मूर्ताख्यं | हैं जो मूत 
शाह र ~= | संज्ञक तीन भूत हं मत्यं--मरणधमी 

भूतत्रयमिद हि हँ। क्यों ? क्योंकि ये स्थित हें | 
कस्मात्‌? यस्मात्स्थितमेतत्‌; परि परिच्छिन्न वस्तु ही किसी अन्य 
च्छिन्नं द्यर्थान्तरेण सम्प्रयुज्यमान | वस्तुसे संयोग किये जानेपर उससे 
विरुध्यते- -यथा घट! स्तम्म- विरुद्ध रहती हे, जिस तरह स्तम्भ 

0. ° ˆ  औरभित्ति आदिसे घट। इस प्रकार 
यादना; तथा मूत [स्थत ७ 

डर 29 दा > मते स्थित, परिच्छिन्न और अर्था- 
न्तरसे सम्बन्ध रखनेवाला है, अतः 

ततोऽर्थान्तरविरोधान्मत्यंम्‌}एत अर्थान्तरसे विरोध होनेके कारण 
त्सद्विशेष्यमाणासाधारणधमेवत्‌) | वह मत्यं हे । यह सत्‌ अर्थात्‌ विशे- 

) तस्माद परिच्छिन्नम्‌, पाराच्छन्न- | ष्यमाण असाधारण धर्मोवाला हे, 

त्वान्मत्यम्‌ अतो मूतम्‌ र इसीसे परिच्छिन्न हे, परिच्छिन्न 
मत्यम्‌ , मत्येत्वात्स्थितम्‌ ,स्थित- होनेके कारण मत्यं हे और इसीसे 

_ | स्त हे) अथवा मते होनेके कारण 
SI ना मत्यं है, मत्यं होनेके कारण स्थित 
भिचाराच्चतुर्णा घर्माणां यथेष्ट हे ओर स्थित होनेके कारण सत्‌ 

विशेषणविशेष्यभाबो हेतुहेतु- हे । अतः इन चारों धर्मोकां एक- 

मद्धावद्व दर्शयितव्यः | सर्वथापि | चार न होनेके कारण 
इनका यथेष्ट विशेष्य-विशेषणभाव 

छु भूतत्रयं चतुष्टयवि शेषण- | ओर काय-कारणभाव: दिखलाना 

विशिष्टं मूतं रूपं ब्रह्मणः | तत्र | उचित हे। यह चार विशेषणोंते 
~ उक्त भतत्रय सभी प्रकार ब्रह्मका चतुणामेकस्मिन मो 

इतरदूगृही नहत ने मतरूप हे । इन चार विशेषणोंमेंसे 

घ्याह--तस्येतस्य मूतस्य एतस्य | विशेषण भी गृहीत हो ही जाते हैं; 
इसीसे श्रुति कहती हे--उस इस यस्य, एतस्य स्थितस्य, एतस्य | मतंका इस वक प उव 

आळ i ar ®, se 5 nse Ds So ळी ७ क ० > 
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सतः--चतुष्टयातिशेषणस्य भतत्रय- ओर इस सत्‌का अर्थात्‌ इन चार 
विशेषणोंसे युक्त भूतत्रयका यह रस 

स्येत्यथः,एष रसः सारः इत्यरथः | | यानी सार हे। : 

त्रयाणां हि भृतानां सारिष्ठः | ` गर ही भ्रुतोंका सारतम 

सबिता; एतत्साराणि त्रीणि | सविता हैं। तीनों भूत इसी सारू 
` | वाले हैं, क्योंकि वे इसीके द्वारा 

भूतानि, यत एतत्छृतावभज्य-  दभक्त किये हुए विभिन्‍न रूपोंवाले 

मानरूपविशेषणानि भवन्ति; होते हें। यह जो सविता है, जो यह 

आधिदेविकस्य कायस्ततद्रूपम्‌- | सविदमण्डल तपता है, वह आधि- 
यत्सविता यदेतन्मण्डलं तपति; | देविक कार्यका रूप है; क्योंकि यह 

lie सत्रूप सुतत्रयका रस है-इस सतो भूतत्रयस्य हि यस्मादेष रस जपस्य इ यस्मादेव रस णकवा जा वि 
इत्येतदू गुते । सूतां हय सविता मूर्तं सविता ही तपता है ओर सार- 
तपत, सारष्ठुश्च। यच्चाधदावक-| तम भी हे। ओर जो मन्डलान्तगंत 

करणं - मण्डलस्याभ्यन्तरम्‌ , | आधिदैविक करण है, उसका हम 
तद्वक्ष्णामः ॥ २ || आगे वर्णन करेंगे ॥ २॥ 

विशेषणोंसहित भ्रमूत रूप ग्रौर उसके रसका वणन EF 

अथासूत वायुश्चान्तरिक्षं चेतदम्ृतमेतव्यदेतत्त्यत्त- 
स्यैतस्यामूतस्यैतस्यास्रतस्येतस्य यत एतस्य त्यस्येष 
रसो य एष एतस्मिन्मण्डले पुरुषस्त्यस्य होष रस 

= इत्यधिदेवतम्‌॥ ३ ॥ 

तथा वायु और अन्तरिक्ष अमतं हूँ, ये अमृत हैं, ये यत्‌ हें और ये 

ही त्यत्‌ हें। उस इस अमतंका, इस अमृतका, इस यतूका, इस त्यतूका 

यह सार है, जो कि इस मण्डलमें पुरुष हे, यही इस त्यतका सार ह । 

यह अधिदेवत-दशेन है ॥ ३ ॥ 
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८. अब असूर्तका वर्णन किया 
अथामूरतस्‌:--अथाघुनासूत जाता है। वायु ओर अन्तरिक्ष जो 

मुच्यते । वायुश्वान्तरिचां च | दो भूत रह गये हैं, वे अमृत हु 

यत्परिशेषितं भृतद्वयम्‌--एतर्दः | क्योंकि वे a हे Se अमूत होने- 
| त्‌; कारण ही वे अस्थित हें । अत: 
+ ह ह ता विरोध नहीं ह 
अथोडविरुध्यमानं फेनचित्‌, अमृत कहते हैं अमरणधर्मीको, यह 
अमृतममरणधमि | एतद्यत्स्थित- यत्‌ ( चल ) अर्थात स्थितसे विपः 
विपरीतम्‌ व्यापि, अपरिच्छिन्नम्‌ १ रीत व्यापी यानी अपरिच्चिन्न हे, 
यस्मात्‌ “यतः एतद्‌ अन्येभ्यो- | चु'कि दसरोसे इस 'यत्‌' के विशे- 
प्रविमज्यमानबिशेषम्‌, अतः | षण विभक्त नहीं हैं, इसलिये यह 
स्यत्‌, 'त्यत्‌? इति परोक्षा- 'त्यतः हे, अर्थात्‌ 'त्यतः इस प्रकार 

र पूर्ववत्‌ परोक्षरूपसे ही पुकारे:जाने 
मिधानाहंमेव--पूर्ववत । योग्य हे । 

तस्येतस्यामूतस्य तस्यामृतस्यै उस इस अमृतेका, इस अमृत 
का, इस यत्‌ (गतिशील ) का और 

तस्य यत एतस्य त्यस्य चतुष्टयवि- इस त्यत्‌ (परोक्ष) का अर्थात्‌ इन 

शेषणस्यामूतंस्येष रसः;कोऽसौ १ | चार विशेषणोंसे युक्त अमतंका यह 
रस हे। वह कोन है? जो कि यह 

इस मण्डलमें पुरुष यानी इन्द्रियात्मा 

करणात्मको हिरण्यगभे प्राण | हिरण्यगभं यानी प्राण--ऐसा कहा 

भिय यः, स ए. | गा हे। वही इस अमूत दू 
इयका रस अर्थात्‌ पूर्ववत्‌ सारतम 

भाग हे । 

य एष एतस्मिन्मण्डले पुरुषः 

स्य भूतद्वयस्य रसः पूवचत्सारिष्ठः। 
एतत्पुरुषसारं चामृतं भृतद्वयस्‌-- 

रस के पि हि. ३. वाले हें। हिरण्यगर्भरूप लिङ्गात्मा 
भारम्भाय हि भूत- | आरम्भक लिये ही अव्याकृतसे इन 

इयान्यक्तिरव्याकृतात्‌ । | दोनों भूतोंको अभिव्यक्ति होती है। 
कक २ अत: उसके लिये अर्थात उसके तस्मात्ताद्थ्यात्तत्सारं भूतडयम्‌ । साधन होनेसे ये भूतद्वय 59 पुरुष- 

अमृत भूतद्वय इस पुरुषरूप सार- . 
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त्यस्य ह्य ष रस;--यस्माद्यो मण्ड-| रूप सारवाले हो हें । यह त्यत्‌का 
ही सार हे; क्योंकि यह जो मण्ड- 

५ मण्डलवन्न गृद्यते लस्थः पुरुषो मण्डल झे लस्थ पुरुष हे, इसे मण्डलके समान 

सारश्च भूतद्वयस्य, तस्मादस्ति | ग्रहण नहीं किया जा सकता; इस- . 

मण्डलस्थस्य पुरुषस्य भूतद्वय- | ̂ यह भूतद्वपका सार है; अतः 
`| मण्डलस्थ पुरुष और इन दोनों 

स्य. च साधम्यंध्‌, तस्माद्युक्तं | भृतोंका साधम्यं हे, अतः यह त्यतु- 

प्रसिद्धवद्धेतृपादानम्‌-त्यस्य ह्येप | का ही सार हे! इस प्रकार प्रसिद्धके 

तइति समान [ त्यत्‌को इसका ] हेतु बत- 

पत लाना उचित ही है। 

रसः कारणं हिरण्यग्ेविज्ञा- |  किन्हींका मत है कि हिरण्य- 

नात्मा चेतन इति केचित्‌ | तत्र | गर्भविज्ञानात्मा चेतन रस यानी 

च किल हिरण्यगर्भविज्ञानात्मना| रग दै। उस अवस्थामे हिरण्य. 
स्वको गर्भविज्ञानात्माका कमं वायु और 

कम वाय्वन्तारक्षयाः श्रयो)  अन्तरिक्षका प्रेरक है, वह कम वायु 
तत्कम वाय्वन्तारक्षाधार सद- और अन्तरिक्षख्प आधारवाला 

न्येषां मृतानां प्रयोक्तृ भवति; | होकर अन्य भतोंका प्रेरक होता 

तेन स्वकमण! वाय्वन्तरिक्षयोः | उस अपन कसंके द्वारा हिरण्यगभ 

योक्तेति तय विज्ञानात्मा वायु और अन्तरिक्ष- 
प्रयोक्तेति तयो रसः कारण- नाई 2 

F का प्रेरक हे, इसलिये उनका रस 

झुच्यत हत | ` ` यानी कारण कहा जाता हे। _ 
मूतरसे 

तन्न नातुल्यखात्‌ । |. _ कितु ऐशा कहना ठीक नहीँ 
059 क्योंकि मतंके रस (सार) से 

९ इसकी सदृशता नहीं है । तीन 
मूतस्थ तु भूतत्रयस्य रसो मूर्तमेव | „+ ना रस तो मर्तमण्डल ही 

देखा गया है, जो भतत्रयसे 

मण्डलंरष्टंभतत्रयसमानजाती यम्र्‌ समान जातिवाला अर्थात्‌ जड 
न हे, उनका रस चेतन नहीं: 

न चेतनः; तथामृतयोरपि भूत- हे । इसी प्रकार अमूते भूतोंका 
FC Br MS eR 

१. भतु प्रपञ्चका । 
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योस्तत्सपानजातीयेनैवामृतरसेन | भी उनके समान जातीय ही अमूत 
६ रस होना चाहिये'; क्योंकि डय 

युक्तं भवितुम्‌; वाक्यप्रइत्तस्ठु- | दोनों वाक्योंकी प्रवृत्ति समान ही 

हे । जिस प्रकार चार धंमोसे युक्त 

| मर्तं और अमुर्तेका विभाग किया 
चतुष्टयधमवती विभज्येते, तथा | गया हे' उसी भ उसी न्यायसे 

मर्त रसवान्‌ और रस तथा: अप्त 
रसरसवतोरपि मूर्तामृतयोस्तुस्पे- रसवान्‌ र रसका भी विग 

करना उचित हे; अर्धजरतीय न्यायेन युक्तो विभागः नेव न्यायेन यु ' | न्यायका आश्रय लेना उचित 
न त्वधेवेशसम । नहीं हे ।. 
मृतेरसेऽपि मण्डलोपाधिश्वेतनो खं -[जिस प्रकार हम अमूतं 

ते वेद भूतोंके रसको चेतन मानते हुँ, उसी 
विवक्ष्यत इति चेत्‌ ! प्रकार] यदि: मतेभतोंके रसमें भी 

मण्डलोपाधिक चेतन ही विवक्षित 
मानें तो ? 

 अत्यन्पमिदयुच्यते, सर्वत्रेव | सिदधान्ती-तुम्हारा यह कथन 
3 6.6 ८. द - | बहुत थोड़ा है, क्योंकि यहाँ [ मूत 
5 मर्तामृतयोत्रह्नरुपेण विवक्ति- और अमृते रस ही नहीं] सवंत्र ही 

` कतानः ईः मृते और अमू तँ भतमात्र ब्रह्म रूपसे 
US क एक किए विकत ह। ` ¦ 172 छाव 
ड १. अर्थात्‌ जिस प्रकार अमूर्त 
उसी प्रकार उनका रस भी अमूर्त एवं जड होना उचित है । 

२. जैसे कि मन्त्र २ और ३ में यह 1 विकले " गह बताया है कि ब्रह्मका मूर्त रूप मूति- 
भावु, मत्य, स्थित ( परिच्छिन्न ) और सत्‌ है तथा अमूर्त रूप अमूर्तिमान, अमृत, बस्थित ( अपरिच्छिन्न ) और स्त ह। 
अकार खाजा (रत) शर्त और अमूर्त दो पकारे है, तथा जड हैं, उसी 
विग सू और ममतं दो प्रकारका तथा जड होना चाहिये | ऐसा 

विभाग नहीं करना चाहिये कि | | तं रस और अमर्त रसं चेतन श्‌ तो जड है और अमूर्त रसं चेतन है । क्योंकि ऐसी कल्पना अर्धजरतीय होगी, जो अनुचित है । 

€ सातामा सस निजि डर ररर चया 

मुत भूत--वायु और अन्तरिक्ष जङ जातिके हैं, 

ss ie ie a sD sh Mts Sams teh ants She INN oI Ie 
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पुरुषशब्दोऽचेतनेऽनुपपन्न ` | बूब -कितु "पुरुषः ` शब्दका 
: | अचेतनमें प्रयोग होना. तो सम्भव 

इति चेत्‌ ! ` | नहीं हे! ' | 

न, पत्तपुच्छादिविशिष्टस्यैव | चिद्धान्ती-ऐसी वात नहीं है; 
| | [ तेत्तिरीय-श्रुतिमें तो ] पक्ष और 

पुच्छविशिष्ट लिज्नशरी रको ही पुरुष- 

चा इत्थं सन्त ; शक्ष्यामः प्रजा; | शब्दवाची देखा गया हे। तथा 
| एम “हम इस प्रकार अलग-अलग रहते 
प्रजनयितुमिमान्सप्त पुरुषानेकं | हुए प्रजा उत्पन्न नहीं कर.सकते। 

पुरुष करवामेति त एतान्सप्त | अतः इन सात पुरुषोंको हम एक 
कर दं--ऐसा विचारकर उन्होंने 

पुरुषानेकं पुरुषमकुवन?/ इत्यादौ | इन सात पुरुषोंको एक कर दिया” 
इत्यादि अन्यश्रुतिथोंके वाक्योंमें अन्न- 

रसमयादिके अर्थमें पुरुष शब्दका 
यो त्यधिदैवत प्रयोग किया गया हे । 'यह अधि ग्‌ td युरुषश्ब्द्ग्रयांगात। इत्याचद्चत देवत मर्ताम ३! ऐसा कहकर जो 

मित्युक्तोपसंहारो5पात्मविभागो- पर्वोक्तका उपसंहार किया गया है 

| वह अध्यात्म :मर्तामतंका विभाग 

| क्त्य्थ | ३ ॥ | बतलानेके लिये है ॥३॥ 

अध्यात्म मर्तामतंके विभागपूर्वंक मृतंका वणान 

अथाध्यात्ससिद्सेव सूतं यदन्यत्प्राणाच्च यश्चा- 

यमन्तरात्मन्नाकाझ  एतन्मत्यमेतत्स्थितमेतत्सत्तस्यं 
तस्य मूर्तस्यैतस्य मत्यस्यैतस्य स्थितस्येतस्य सत 

एष रसो यच्चक्षुः सतो ह्येष रसः ॥४॥ 
अब अध्यात्म मूर्तामुतँका वर्णन किया जाता हे । जो प्राणसे तथा 

यह जो देहान्तगंत आकाश हे उससे भिन्न है, यही सुते हे । यह मत्य हे 

१. सात पुरुष ये है -श्रोत्र, त्वक्‌, चक्षु, जिह्वा, घ्राण, वाक्‌ और मन । 

लिङ्गस्य पुरुषशब्ददशनात्‌ । “न 

अन्नरसमयादिषु च श्रुत्यन्तरे 
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ह तह दत । यह जो नेत्र हे वही इस संका, इस मत्यंका, 

इस स्थितका एवं इस सतुका सार हे यह सत्का ही सार 
है ॥ ४॥ 

अथाधुनाऽ्यात्म मूर्वामूतयो- | अथ-अब मूर्तामूतंका अध्यात्त- 
_ कित मृतम्‌ । विमा ग बतलाया जाता हे--वह 

विभाग उच्यते न्मू मर क्या है ? यह ही है, यह बया 

इद्मेव, कि चेदम!पदन्यत्माणाच | हे ? जो प्राणवायुसे भिन्न है अर्थात्‌ 

वायोयंश्रायमन्तरभ्यन्तरे आत्स- | इस आत्मा--शरीरके भीतर जो. 

न्ात्मन्याकाशः खं शरीरस्थश्च यः | आकाश हे और जो देहस्थ प्राण हे 

 >लीशि: इन दोनोंको छोड़कर जो शरीरके 
चा यद- छ - 

अन कला Fr आरम्भक तीन भूत हैं वे ही मत्यं 

्यच्छरीरारम्मक भूतत्रयम्‌) एत- | ३ इस प्रकार अन्य सब पूर्ववत्‌ 

न्मत्येमित्णादि ममानमन्यत्पूर्वेण || समझता चाहिये । 

एतस्य सतो होष रसः-यच्वक्षु- इस सत्‌का हो, यह जोचक्षु हे, 

| ' रस हे। अर्थात्‌ आध्यात्मिक यानी 
ति; आध्यात्मिकस्य शरीरारम्भ- | 
RO | RR | र | शरीरारम्भक भतोका यही रस यानी 

कस्य कायस्येष रसः सारः;तेन हि | सार है; जिस प्रकार अधिदेवत मूतं- 
| वर्ग आदित्यमण्डलके कारण सार- 

सारेण सारवदिदं शरीरं समस्त | वान्‌ है, उसी प्रकार यह समस्त 
री ४ शरीर उस सारसे ही सार- 

यथाधिदेवतमादित्यमण्डलेन । | वान्‌ है। 
प्रायम्याच्च--चश्नुषी एव प्रथमे | [शरीरंके अवयवोंमें प्रथम होने- 
के १ के कारण भी चक्षु सार हँ । उत्पन्न 

सम्भवतः सम्भवत इति। “तेजो | होनेवाले जोवके सबसे पहले नेत्र ही 

रसो निरवततारिनः””इति हि त्‌; स हतया विष सन्ग्‌; “अग्नि तेजरूप रसवाला हुआ” यह 

तेजसं हि चक्षुः; एतत्सारम्‌ लिङ्ग हे। चक्षु भी तेजस. ही हे, 

: | आध्यात्मिक भूतत्रय चक्षुरूप सा रवाले आध्यात्मिक ; तपामि सूतत्रयम्‌; सतो | हो हे । यह सतूका ही रस हे' यह 
र 
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~ ९ गे भतों पी 

होष रस इति मूतंत्वसारत्वे | कथन सत्‌ (तीनों भूतो) का चक्षुके 
र मूतत्व एवं सारत्वमें हेतुत्व-प्रति- 

हेत्वथः ॥ ४॥ पादन करनेके लिये है! ॥४॥ 

_ ग्रध्यात्म भ्रमृ्तका उसके विर विशेषणोंसहित वर्णन 

अथामूर्तं प्राणश्च यश्चायमन्तरात्मन्नाकाश एतदस्ृत- 
मेतद्यदेतत्त्यत्तस्येतस्यामूतेस्येतस्यासृतस्येतस्य यत 

एतस्य त्यस्येष रसो योऽयं दक्षिणेऽक्षन्पुरुषस्त्यस्य 

ह्येष रसः ॥ ५॥ | 
- अब अमूतंका वर्णन करते हैं--प्राण और इस शरीरके अन्तगंत जो 

आकाश हे, वे अमतं हें, यह अमृत हे, यह यत्‌ हे ओर यही त्यत्‌ हे । उस 

इस अमतंका, इस अमृतका, इस यतुका, इस त्यतुका यह रस है जोकि 

यह दक्षिण नेत्रान्तगंत पुरुष हे यह त्यत्का ही रस है ।॥ ५॥ 

अथाधुनामृतमुच्यते । यस्परि- | अथ-अब अमृतेका वर्णन किया 

दितं उ जं जाता हे। जो बचे हुए दो भूत 
शेषितं भतद्वयं प्राणश्च यथाय- किक 

_ प्राण और यह देह आकाश 

मन्तरात्मन्नाकाश), एतदमूतप्‌ । | हे, वे अमूत हें । शेष अर्थ पूर्ववत्‌ 
९ डे त्यत्‌का 

अन्यत्पूर्ववत्‌ । एतस्य त्यस्येष है। इस त्यत्‌का यह रस यानी 

TT र F सार हे, जो कि यह दक्षिण नत्रान्त- 

रसः सारः, योऽयं दक्तिणेऽच्च- | गंत पुरुष है, “दक्षिण नेत्रमें' इस 
क ~ ~ ५५० | प्रकार विशेष नेत्रका ग्रहण शाख- 
्पुरुषः-दक्तिणेऽचान्निति विशेष- प्रतक्ष होनके कारण हे। ङ 

ग्रहणम्‌ ,शास्नप्रत्यक्तत्वात्‌; लिङ्गस्य देहका विशेषरूपसे दक्षिण ेत्रमें 

च्च तिखो _ | अधिष्ठावुत्व हे, ऐसा शाख्का 
हि दच्षिणेऽछ्णि बिशेषतो उचिष्ठा य हे बोकि समस्त भुतो 

तृत्वं शास्रस्य प्रत्यक्षं सवश्रृतिषु | में ऐसा ही प्रयोग देखा गया 

१. तात्पर्य यह है कि चक्षु मूर्त है, अतः उसका तीनों मूत र जलय इन यय प ह अतः उसका तो मूर्त इतका काय 

होना उचित ही है; क्योंकि वह मूर्वके समान धर्मवाला है तथा देहके सम्पूर्ण 

अवयवोंमें प्रधान होनेके कारण वह आध्यात्मिक तीनों भूतोंका रस--सार है-- 

यह सिद्ध होता हे । 
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तथा प्रयोगदर्शनात्‌। त्यस्य | है। यह त्यतुका ही सार है यह 
मू ८४ ' | कथन पूर्ववत्‌ विशेषरूपसे ग्रहण न 

-भुतों ) का दक्षिण नेत्रस्थित पुरुष- 
के अमूतंत्व और सारत्वमें ही हेतत्व 
प्रतिपादन करनेके लिये हे । पा 

ग्रहणादमतंत्वसारत्वे . एव 
इेस्वथः ॥ ५ ॥ 

हि डि 

. इत्द्रियात्मा पुरुषके स्वरूपका वर्णन 

रण उपाधिभतयोमूर्ताम- | सत्य” शब्दके वाच्य एवं ब्रह्म 
) ७५ ९ धभू ध्यात्म त 

तैयोः कायकरणविभागेन अध्या- के उपाधिभूत अध्यात्म और अधि- 

~ | देवत मूर्तामूतंके विभागका कार्य- 
स्माधिदेवतयोविंभागो व्याख्यातः, „९. 
सत्यश्दवाच्ययोः। अथेदानीमू- | अः `` | 

.तस्य हेतस्य पुरुषस्य रूपम्‌ । यथा माहारजनं 
वासो यथा पाण्ड्वाविकं यथेन्द्रगोपो यथाग्न्यचियंथा 
पुण्डरीकं यथा सक्नद्धियुत्त“ सकृद्विद्युत्तेव ह वा अस्य 
श्रीर्भवति य एवं वेदाथात आदेशो नेति नेति न ह्येत- 

| करणभेदसे विभाग किया गया। 

स्मादिति ̀ नेत्यन्यत्परमस्त्यय नामधेय९ सत्यस्य 
सत्यमिति प्राणा वे सत्यं तेषामेष सत्यम्‌ ॥ ६ ॥ 

. उस इस पुरुषका रूप [ऐसा] हे जैसा हल्दीमें रंगा हुआ वज्ज, जैसा 
सफेद उनी वख, जैसा इन्द्रगोप, जेसी अग्निको ज्वाला, जैसा श्वेत कमल 
ओर जैसी बिजलीकी चम 
बिजलीकी न मकके समान [ सवंत्र एक साथ फेलनेवाली ] होती हे। अब इसके पश्चात्‌ “निति नेति’ यह ब्रह्मका आदेश है। “तेति नेति’ इससे 
बढकर कोई उत्कृष्ट आदेश नहीं हे। सत्यका सत्यः यह उसका नाम हे । आण ही सत्य हे, उनका यह सत्य है वि सत्य द ह नर तिर 

१. वर्षा ऋतुमें उत्पन्न होनेवाला एक लाछ रंगका कीडा । 

क होती हे । जो ऐसा जानता | हे; उसकी श्री 

nee = Een कर बा क 
se य RF PEM SP ओड ७० 
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तस्य हतस्य पुरुषस्य करुणा- | _ उस इस इन्द्रियात्मा लिज्ञश्षरीर- 
द we रूप पुरुषके वासनामय, मर्तामतं 
रम त्त $ “हयात | स्वरूपकी वासना और विज्ञानमयके 
वासनामय सूतामृतंवासनाविज्ञा- | संयोगसे उत्पन्न हुए वख या भित्ति- 
नमयसंयोगजनितं विचित्रं पट- | पर लिखे हुए चित्रके समान विचित्र 

लिला न तथा माया-इन्द्रजाल एवं मृगतृष्णा- 
लि ताचनरनन्मायन्द्रजालशण- | के समान सब प्रकारके व्यामोहके 
तृष्णिकोपमं सवंव्यामोहास्पदम्‌-- आश्रयभूत रूपका वर्णन करते हैं, 
एतावन्मात्रमेव आत्मेति विज्ञान- जिसमें कि विज्ञानवादी वैनाशिकों- 

हि पक को ऐसा भ्रम हो गया हे कि बस 
वादिनो वैनाशिका यत्र श्रान्ताः, | इतना ही आत्मा हे, नैयायिक और 
एतदेव वासनारूपं पटरूपवदा- | वेशेषिक ऐसा मानने लगे हैं कि 

त्मनो द्रव्यस्य गुण इति नैया- | यह वासनारूप ही पटके रूपके 
यिका वैशे ध प्रतिपेदनीछ | सा आत्मा” नामक द्रव्यका 
यका वशापिकान सस्प्रातपन्ना, | गण हे तथा सांख्यंवादियोंका मत 
इद्मात्माथ तरिगुणं ` स्वतन्त्रं | है कि यह तीन. गुणवाला, स्वतन्त्र 

६ 2 एवं प्रधानरूप आश्रयवाला [अन्त:- 
पाक हर मु उसना हेतुना करण] पुरुषार्थके हेतुसे आत्माके 
प्रवतत डति साङ्कयाः । | लिये प्रवृत्त होता हे । 

ओपनिषदस्मन्या अपि केचि- | कोईकोई अपनेको उपनिषद्‌- 
सिंद्धान्तावलम्बी माननेवाले भी ऐसी मठुंप्रपञ्चमतो- तप्रक्रियाँ रचय न्ति- प मत 

वन्य रॉ १ ह शिरे प्रक्रिया रचते हे--एक तो मर्तामृते- 

> मर्तामृतराशिरेक °» | राशि हे ओर दुसरी परमात्मसंज्ञक 
परमात्मराशिरुत्तमः ताभ्याम- | उत्तम राशि हे! तथा अजातशत्रुद्धारा 
न्योऽयं मध्यम; किल तृतीयः | जगाये हुए कर्ता, भोक्ता विज्ञानमय- 

कर्जा भोक्त्रा विज्ञानमयेन अजात- रे साथ जो विद्या, कमं और पूर्व 
Ra प्रज्ञाका समुदाय हे, वह पूर्वोक्त 

शत्रप्रतिबोधितेन सह विद्याकम- | सनते भिन्न तीसरी मध्यम राशि 

पूवप्रज्ञासमरुदायः, प्रयोक्ता | हे । [विद्या, पूव॑प्रज्ञा और] कमंका 
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कर्मराशि;, प्रयोज्यः पूर्वोक्तो | समुदाय प्रयोजक है तथा पर्व 
मर्तामतंभतराशि एवं ज्ञान-कर्मके 

मरतामतेभतराशिः साधनं चेति | | साधन (कार्य-कारणसमह) प्रयोज्य 
हैं। इस प्रकार तीन राशिकी 

त्र च तार्किक सह स कल्पना कर लेनेके पश्चात्‌ वे 
कुघेन्ति । लि्गाश्रयश्चेष कम- | ताकिकोंके साथ सन्धि कर लेते हैं। 
रिर्य -॥ | और यह कमराशि लिङ्गदेहके 
राशरत्युक्ता 1000 | आश्रित हे, ऐसा कंहकर फिर उससें 

साहूयत्वभयात्‌, सव कमं- सांख्य-सिद्धान्त हो जानेके डरसे 
डरते हुए ऐसा कहने लगते हें कि 

) | जिस प्रकार पुष्पके आश्रय रहने- 

9 वियोगेऽपि पुटतेलाश्रयो भवति | वाला गन्ध पुष्पके न रहनेपर भी 
SR पुड्या या तेलके आश्रित रहता हे 

तहृत्‌--लिङ्गवियोगेऽपि परमा उसी प्रकार सम्पूर्ण कर्म राशि, लिङ्गः 
स्मेकदेशमाश्रयति, स परमात्मैक- | देहका वियोग होनेपर भो, परमात्मा- 

A _ ५ | के एक देशको आश्रय करती है 
देश; किलान्यत आगतेन गुणेन ओर परमात्माका वह एक देश 

कमणा सगुणो भवति निशुणोऽपि| अन्यसे प्राप्त हुए उस गुणरूप कर्मके 

सन्‌, स कर्ता भोक्ता बध्यते | कार, निगुण होनेपर भी. सगुण हो 
जाता हे; तथा वह विज्ञानात्मा कर्ता 

मुच्यते च विज्ञानात्मा-इति वैशे भोका ही बढ़या मुक्त होता हे दस 

विकचित्तमप्यनुसरन्ति, स॒ च| प्रकार वे वेशेषिकोंके चित्तका भी 
अनुसरण करते हें । भतराशिसे 

कमराशिम्‌तराशेरागन्तुकः, ल्‍ आतेवाली वह कमंराशि स्वत 
निशुण एव परमात्मैकदेशत्वात; | "५7 हो है; क्योंकि वह परमात्मा- 

ही एक देश हे । स्वयं उत्पन्न 
स्त उात्यता अविद्या अनागन्तु-| हुई अविद्या अनागन्तुका होनेपर भी 

| पृथिवीके धर्म | ऊसरके समान 
 पपरजदनासमधप 'ईत्पनया| अनात्माका धर्म हे । इस प्रकार इस 

राशि!-पुष्पाश्रय इव गन्धः पुष्प- 

1 
नै 

र्न 
१ 

tc ३ > #' 
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कल्पनया 
वतन्ते । 

- सबसेतत्ताकिके! सह सामञ्ज- 

` साङ्ख्यचित्तमनु- 

तन्निरसनम्‌ स्परकल्पनया रमणीयं 

पश्यन्ति,  नोपनिषत्सिद्वान्तं 

सर्वन्यायविरोधं च पश्यन्ति; 

कथम्‌! उक्ता एव तावत्साव- 

यवत्वे परमार्मन?संसारित्वसत्रण- 

त्वकमफलदेशसंसरणानुपपत्त्या- 
दयो दोषाः; नित्यभेदे च विज्ञा- 

€ 

नात्मनः परेणेकत्वाचुपपत्तिः । 

` लिङ्गमेवेति चेत्परमात्मन 

उपचरितदेशत्वेन कल्पितं घट- 

करकमूछिद्राकाशादिवत्‌, तथा 

लिङ्गवियोगेऽपि परमात्मदेशा- 

अयणं वासनायाः । अविद्यायाश्च 

स्वत उत्थानम्‌ ऊषरवत्‌-इत्यादि- 

कल्पनासे वे सांख्यमतावलम्बियोंके 
चित्तका भी अनुसरण करते हे । 

ताकिकोंके साथ सामञ्जस्यकी 

कल्पना करके वे इस सारी व्यवस्था- 

को रमणीय मानते हें, कितु औप- 
निषदसिद्धान्तको तथा सब प्रकार- 

को युक्तियोंसे आनेवाले विरोधको 
नहीं देखते। सो किस प्रकार ? 
परमात्माक़ा. सावयवत्व स्वीकार 

करनेपर उसमें संसारित्व, सच्छि 
द्रत्व तथा कर्मफलभोगक स्थानमें 
उत्पन्न होनेकी अनुपपत्ति आदि 

दोष बतलाये ही गये हँ। ओर 
यदि उनमें भेद माना जाय तो 
विज्ञाचात्माका परमात्माके साथ 
अभेद होना सम्भव नहीं है। | 

` और यदि यह कहो कि घटा- 
काश, करकाकाश और भूछिद्रा- 
काशादिके समान लिङ्गशरीर ही 
परमात्माके औपचारिक एक 
देशरूपसे कल्पित हे | अर्थात्‌ लिङ्ग- 
रूप उपाधिसे कल्पित जो परमात्मा- 
का अंश हे, वही जीवात्मा हे | तो 
ऐसी अवस्थामें लिङ्गदेहका वियोग 
होनेपर भो वासना परमात्माके 
एक देशको आश्रित कर लेगी! 
तथा 'उसर भमिक समान 

अविद्याका स्वयं ही उदय हुआ हे 

१. स्वप्न आदि अवस्थाओंमें रिङ्गदेहका वियोग होनेपर जीवात्मा्मे वासना 

नहीं रह सकती; क्योंकि लिङ्गका अभाव हो जानेपर उसके अधीन रहनेवाले जोव- 
का-भी अभाव हो जाना सम्भव है । अतः लिङ्गका अभाव होनेपर जीवमें वासना 

रहती है--यह प्रक्रिया असंगत होगी; इसलिये यह मत ठीक नहीं हे । 
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कर्पनोलुपपन्नेव । न च वास्यः 

देशव्यतिरेकेण वासनाया वस्त्व- 

न्तरसञ्चरणं मनसापि कल्पयितु 

शक्यम्‌ । 

24 च भ्रुतयो गच्छन्ति 

(काम; संकरपो विचिकित्सा 

बृ० उ० १।५। ३) ' “हृदये 

झेत्र - रूपाणि” (३।९। 
२०) “यायतीव लेलायतीव" 

(४। ३। ७ ) “कामा येऽस्य 

हृदि श्रिताः’ (४।४।७) 

“तीर्णो हि तदा सर्वाज्छोका- 
न्हृद्यस्य” ( ४। ३।:२२ ) 

इत्याद्याः । न चासां ̀  श्रुतीनां 

शरुतादर्थान्तरकरंपना न्याय्या, 

आत्मनः परञ्रहत्वोपपादनार्थपर- 

त्वादोसामू, ँ 

त्वाच्च सर्वोपनिषदाम्‌ । तस्मा- 

च्छुत्यथकल्पनाकुशलाः सर्व 

एवोपनिषद्थमन्यथा कुन्ति । 

तथापि वेदाथश्चेतस्यात्कामं 

भवतु, न मे इषः । 

न च 'द्र वाव ब्रह्मणो रूपे! 

इति राशित्रयपक्षे समञ्जसम्‌; 

'बृद्ददारण्यकोपनिषदू 
YF ९-८६०८०४“४६<४०२ ०७, 0000 

इत्या दि कल्पना असंगत ही ठहरेगी। 
इसके सिवा अपने निवासयोग्य 
स्थानको छोड़कर किसी अन्य वस्तु- 
में वासनाके सञ्चरित होनेकी तो 
मनसे भी कल्पना नहीं की जा 
सकती । | 

[ अध्याय २ 

तथा इस विषयमै “काम, 

संकल्प और संशय,” “हृदयमें हो 

रूप प्रतिष्ठित हे”, “मानो ध्यान 
करता है, मानो वेगसे चल रहा हे” 
“जो संकल्प इसके हृदयमें स्थित 
हें”, “उस समय वह हृदयक समस्त 
शोकोंसे पार हो जाता हे” इत्यादि 

श्रुतियाँ भी सहमत नहीं हैं। इन 
श्रुतियोंका यथाश्रुत अर्थ छोड़कर 
किसी दूसरे अथंकी कल्पना करनी 
उचित नहीं हे; क्योंकि ये आत्मा- 

का परब्रह्मत्व प्रतिपादन करनेमें 

प्रवृत्त हें तथा इसी अथंमें समस्त 
उपनिषदोंका पर्यवसान होता हे 
अत; श्रुतिके अथेकी कल्पना करने- 
में कुशल ये सभी लोग उपनिषदुक 
अर्थको उलटा कर देते हे । तो भी 
यदि वह वेदका तात्पर्यं हो तो 
भले हो रहे, मेरा उससे कोई द्वेष 
नहीं हे। 

कितु [सळ प्रपञ्चक ] राशित्रयः ` 
सिद्धान्तमें ब्रह्मके दो ही रूप हैं! ऐसा 
कहना उचित नहीं है; जब कि 

“८७2०2 ba TCR ca 2२244 5:200. Sse 
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यदा तु मूर्तामूर्तं तज्ञनितबासनाश्च 

मूर्तामूर्त इ रुपे, ब्रह्म च रूपि 

तृतीयम्‌ ,न चान्यन्वतुर्थमन्तराले- 
तदा एतद्नुकूलमवधारणम्‌, दे 
एव ब्रह्मणो रूपे इति; अन्यथा 

्र्मेकदेशस्य विज्ञानात्मनो रूपे 
इति कल्प्यस्‌, परमात्मनो वा 

विज्ञानात्मद्वारेणेति | तदा च 

रूपे एवेति द्विवचनमसमञ्जसम्‌, 
रूपाणीति वासनाभिः सह बहु- 

वचनं युक्ततरं स्यात-ह च मूर्ता- 
मूते वासनाश्च दृतीयमिति । 
अथ मूर्तामूते एव परमात्मनो 

रूपे,वासनास्तु विज्ञानात्मन इति 

चेव--तदा विज्ञानात्मद्वारेण 

विक्रियमाणस्य परमात्मनः-इतीयं 

वाचोयुक्तिरनर्थिका स्यात्‌ , वास- 

नाया अपि बिज्ञानास्मद्वारत्वस्य 

अविशिष्टत्वात; न च वस्तु 

वस्त्वन्तरद्वारेण विक्रियत इति 

मर्तामतं और तञ्जनित वासनाएं ये 
मतं और अमृतं दो रूप हों और 
उनसे रूपवान्‌ ब्रह्म तीसरा रूप हो 

तथा इनके बीचमें कोई चौथा रूप 

न हो, उसी समय ऐसा निश्चय 

करना ठीक होगा कि ब्रह्माके दो ही 
रूप हैं; नहीं तो ऐसा मानना होगा 
कि ये ब्रह्मके एक देश विज्ञानात्माके 
हो रूप हें अथवा विज्ञानात्माके 
द्वारा परमात्माके रूप ह। उस 
समय भी 'रूपे' ऐसा द्विवचनान्त 
प्रयोग उचित नहीं होगा, अपितु 
वासनाओंके साथ त्रित्व होनेके 
कारण 'रूपाणि' ऐसा बहुवचनान्त 
प्रयोग अधिक उचित होगा; अर्थात्‌ 
दो तो मतं और अमतं एवं तीसरा 
रूप वासनाएं । 

यदि कहो कि परमात्मा के रूप 

तो मृते और अमृतं दो ही हें, 

वासनाएँ तो. विज्ञानात्माकी हे तो 

उस अवस्थामें [मुर्तामृतके विषयमें] 
ऐसी वाचोयुक्ति प्रदशित करना कि 

ये विज्ञानात्माके द्वारा विकारको 
प्राप्त होते हुए परमात्माके रूप हे, 

व्यर्थे हो होगा, क्योंकि विज्ञानात्माका 

द्वारत्व तो वासताओंके लिये भी ऐसा 
ही हे। इसके सिवा एक वस्तु किसी 

वस्तुके द्वारा विकारको प्राप्त 
मुख्यया वृत्त्या शक्यं कल्पयितुम्‌ ;| होती है-एसी मुख्यवृत्तिसे कल्पना 

बु० उ० ३४-— 
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नच विज्ञानात्मा परमात्मनो 

वस्त्वन्तरम्‌ तथा कल्पनायां 

सिद्धान्तहानात । तस्माद्‌ वेदाथ- 

मूढानां स्वचित्तप्रभावा एवमादि 

कल्पना अच्तरवाह्याः; न द्यक्तर- 

बाह्यो वेदार्थो वेदार्थापकारी वा, 

निरपेक्तत्वाद्वदस्य प्रामाण्यं प्रति; 

तस्माद्राशित्रयकल्पना अस- 

मञ्जसा । 

'योऽयं  द्क्षिणऽच्षन्पुरुषः’ 

भ्रृतपरामशंः इति लिङ्गात्मा प्रस्तु- 

तोऽध्यास्मे, अधिदेवे च 'य एष 

एतस्मिन्मण्डले पुरुषः! इति, तस्य’ 

ति प्रकृतोपादानात्स एवोपादी- 
यते योऽसी त्यस्यामृ्तस्य रसो 
न तु विज्ञानमयः । 

ननु विज्ञानमयस्यैवैतानि 

भी नहीं की जा सकती। ओर 
विज्ञानात्मा परमात्मासे कोई भिन 
वस्तु भी नहीं हे, क्योंकि ऐसी 
कल्पना करनेमें तो अद्टेतसिद्धान्तकी 
ही हानि होती हे । अतः वेदार्थसे 
अनभिज्ञ उन पुरुषोंकी ऐसी मन- 

मानी कल्पना वेदाक्षरोंसे बाह्य हे 
और अक्षरोंको छोड़कर किया हुआ. 
अर्थं वास्तविक वेदार्थं अथवा 
वेदार्थमें उपयोगी नहीं हो सकता; 
क्योंकि अपने प्रामाण्यमें वेद किसी- 
की अपेक्षा नहीं रखता; अतः राणि- 
त्रयको कल्पना ठीक नहीं हे । 

यह जो दक्षिण नेत्रान्तगंत 
पुरुष हे” इस वाक्यद्वारा अध्यात्म- 
प्रकरणमें लिङ्गात्माका वर्णन आरम्भ 
किया गया हे तथा अधिदेव-प्रक रणमें 

'यह जो इस आदित्यमण्डलमें पुरुष 

हे! इस प्रकार "तस्य? इस पदसे 
प्रकृत | लिङ्गात्मा ] का ग्रहण किये 
जानेके' कारण वही ग्रहण किया 
गया हे जो कि यह अमतं त्यत्का 
रस हे, विज्ञानमयका ग्रहण नहीं 
किया गया । 

पव ०-यहाँ विज्ञानमयका भी 
रुपाणि कस्मान्न भवन्ति १विज्ञान- प्रकरण हे, इसलिये ये विज्ञानमयके 
मयस्यापि प्रकृतत्वात्‌, 'तस्य! | रौ एप क्यो नहीं हें? क्योंकि 

शति च प्रकृतोपादानात्‌ । 
'तस्य' इस पदसे तो प्रकृतका ही 
ग्रहण किया गया हे । 
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नेवस्‌, विज्ञानमयस्यारूपि- 

रवेन विजिज्ञापयिषितत्वात्‌; यदि 
हि तस्येव विज्ञानमयस्यैतानि 
माहारजनादीनि रूपाणि स्युस्त- 

स्येव 'नेति नेति’ इत्यनाख्येय- 
रूपतयादेशो न स्यात्‌ | 

नन्वन्यस्येचासावादेशो न तु 

विज्ञानमयस्येति ? 
न, षष्ठान्ते उपसंहारात्‌ 

` “विज्ञातारमरे केन विजानीयात 

इति विज्ञानमयं प्रस्तुत्य 
“स्‌ एष नेति नेति’? (४५१५) 
इति; “ बिज्ञपयिष्यामि’’ 
इति च म्रतिज्ञाता अर्थवरात्‌ । 
यदि च विज्ञानमयस्यैव 
असंव्यनहायमास्मस्वरूपं ज्ञाप- 
यितुमिष्ट स्याप्रष्वस्तसबोपाधि- 

विशेषम्‌, तत इयं प्रतिज्ञाथ- 
वती स्यात्‌--येनासो ज्ञापितो 
जानात्यातमानमेवाह ब्रह्मास्मीति, 

शास्रनिष्ठां प्राप्नोति न बिभेति 
कुतश्चन । | 

शाङ्करमाष्याथ 
. ४७५ ७०८०७/७/७७०७०७.७.७.०२७.:०२७ ०७,७०७, EEE 
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सिद्धान्ती-ऐसी बात नहीं हे, 
क्योंकि विज्ञानमयको अरूपवात्‌- 

रूपसे बतलाना अभीष्ट हे। यदि ये 

माहारजनादिरूप उस विज्ञानमयके 

ही हों तो उसीका 'नेति-नेति’ इस 

प्रकार अनिरवंचनीयरूपसे आदेश 
नहीं किया जा सकता । 

पू्च०-कितु यह आदेश तो 

किसी ओरका ही है, विज्ञानमयका 
नहीं हे ? 

सिद्धान्ती-नहीं, क्योंकि, “अरे 

मेत्रेयि ! विज्ञाताको किसके द्वारा 
जाने” इस प्रकार [ विज्ञान मयरूप- 
से] आरम्भ करके छठे अध्यायके 
अन्तमें “वह यह आत्मा ऐसा नहीं 

हे, ऐसा नहीं हे” इस प्रकार उप- 

संहार किया हे तथा ऐसा माननेपर 

ही “बिशेषरूपसे ज्ञान कराऊंगा?” 

यह प्रतिज्ञा भी सार्थक हो सकती 

हे। यहाँ यदि विज्ञानमयके ही 

सर्वोपाधिविनिर्मृक्त व्यवहारातीत 
आत्मस्वरूपका ज्ञान कराना अभीष्ट 

होगा तभी यह प्रतिज्ञा सार्थक हो 
सकेगी, जिसका ज्ञान कराये जाने- 

पर यह अपनेहीको भे ब्रह्म है! ऐसा 

जानता और शाख्रनिष्ठाको प्राप्त 
करता है तथा किसीसे भी भयको 
प्राप्त नहीं होता । 

१. अर्थात्‌ उपनिषद्के चौथे अध्यायमें । 
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अथ पुनरन्यो विज्ञानमयः, 

अन्य; निति नेति’ इति व्यप- 

दिश्यते-तदान्यददो ब्रह्लान्यो- 

ऽहमस्मीति विपययो गृहीतः 

स्यात्‌ न आत्मानमेवावेदहं 

ब्रह्मास्मि (१ । ४ । ९) इति । 

तस्मात. 'तस्य हतस्य’ इति 

हिङ्गपुरुपस्येवेतानि रूपाणि । 
सत्यस्य च सत्ये परमात्म- 

लिज्गातस्वल्प- स्वरूपे वक्तव्ये निर- 
निल्पणम्‌ वशेष सत्यं वक्त- 

व्यम्‌} सत्यस्य च विशेषरूपाणि 
वासनाः; तासामिमानि रूपाण्यु- 
च्यन्ते, एतस्य पुरुषस्य प्रकृतस्य 

लिङ्गात्मन एतानि रूपाणि; 
कानि तानि ? इत्युच्यन्ते 

यथा लोके, महारजनं हरिद्रा 

तया रक्त माहारजनं यथा वासो 
लोके, एवं स्त्यादिविषयसंयोगे 
तादशं वासनारूपं रञ्जनाकार- 

तप्ते चिचस्य, येनासौ पुरुषो 

रक्त इत्युच्यते बस्चादिवत्‌ । 
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ओर यदि विज्ञानमय कोई कक | 

| 

[ अध्याय २ 
~ 

= टन्न ०-2 > 

हो तथा 'नेति नेति’ इस वाक्ये | 
किसी अन्यका निदेश किया गया | 
हो तो उस अवस्थामें 'यह ब्रह्म अन्य | 
है तथा में अन्य हुँ” ऐसा विपरीत | 
ग्रहण किया जायगा; 'अपनेको ही | 
जाना कि में ब्रह्म हूँ” ऐसा ग्रहण | 
नहीं होगा । अतः "तस्य हेतस्य' 

इत्यादि मन्त्रसे बतलाये हुए ये रूप 
लिङ्गपुरुषके ही हैं । 

सत्यके सत्य परमात्माका | 
स्वरूप बतलाना हे, अतः यहाँ | 
सम्पूणं सत्य बतलाना आवश्यक हे। | 
सत्यके ही विशेषरूप वासनाए हैं, | 
उनके ये रूप बतलाये जाते ह, ये 

इस प्रकृत लिङ्गात्मा पुरुषके रूप है; 
PP 200... 

वे रूप “कौन-से हैं सो बतलाये | 

जाते हें- 

वश्न-महारजन हल्दीको कहते हैं, 
लोकमें जिस प्रकार माहारजन | 

उससे रंगा हुआ जो वख होता है, | 
वही माहारजन है, उसी प्रकार खीं _ 
आदि विषयका संयोग होनेपर चित्त 
का वसा ही रञ्जनाकार वासनामय 
रूप उत्पन्न हो जाता है, जिसके 
कारण यह पुरुष वस्थादिके समा 

रक्त (रंगा हुआ या अनुरक्त) कहाँ | 
जाता हे । 

> ७ Po ८ 

Ss = ~ ~ कर 
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यथा च लोकेपाण्डवाविकम्‌, | तथा लोकमें जिस प्रकार पाण्डु 
छ छि आविक ( सफेद ऊन्र होता हे, 

अवेरिद्म्‌ आविकम्‌ ऊर्णादि, यथा| अवि BE eee पारि 

को आविक कहते हैं, जिस प्रकार 

वह पाण्डुर ( श्वेतवर्णं ) होता हे, 
उसो प्रकार दूसरी वासनाका रूप 

| है। इसी प्रकार लोकमें जैसे इन्द्र- 

गोपोऽत्यन्तरक्तो मवति एवमस्य | गोप कीड़ा अत्यन्त लाल रंगका 
ee ' होता है, वेसा ही इस पुरुषकी 

वासनारूपस्‌। ककचिद्विषयविशेषा- | वासनाका भी रूप होता है। यहाँ 
| | कहीं तो विषयविशेषकी अपेक्षासे 

चा रातयः -तासवम्य, | रागका तारतम्य है और कहीं पुरुष- 

कचित्पुरुषचित्तवृत्यपेज्ञया । | की चित्तवृत्तिकी अपेक्षासे हे । 
` यथा च लोक्षेऽम्न्यचि भास्वरं | तथा लोकें जिस प्रकार अग्ि- 

मवति,तथा कचित्कस्यचिद्वासना- की ps है, 070 
2 था पुण्डरीक ही कहीं-कहीं किसीको वासनाओं- 

` ति । यथा पुण्डरीकं | का रूप भी होता हे। और जिस 

शुक्लम्‌, तद्टदपि.च ` वासनारूपं | तरह पुण्डरीक (इवेत कमल) सफेद 
यचि तिं == | रंगका होता हे, उस प्रकार भी किसी- कस्यचिङ्कयति । यथा सदिः | को नासनाओंकाः रूप होता हे! 

युत्तम्‌, यथा लोके सकुडद्रिधोतनं जिस प्रकार सकृद्वियु्त--लोकमें 

Sa heb अप 2 बिजलीका एक 'बार चमकता सब 

सपत? प्रकाशक भवात, तथा ओर प्रकाश करनेवाला होता है, 

ज्ञान प्रकाशविवृद्धथपेक्षया कस्य- | वैसे ही ज्ञानरूप प्रकाशकों वृद्धिको 

- , | अपेक्षासे किसीकी वासनाका रूप 

चिठ्ठासनारूपयुपजायते । नेषा हो जाता है। चासनाके इन रूपोंके 
वासनारूपाणामादिरन्तो मध्यं | आदि, अन्त, मध्य, संख्या अथवा 

८ ८ , | देश, काल या निमित्तका कोई 
सङ्घया १ र ही 

वा, देशः कालो निमित्त | निश्चय नहीं किया जा. सकता, 
वावधायंते--असङ्कचेयत्त्ाद्वास- । क्योंकि वासनाएँ अगणित हें और 

च तत्पाण्डुरं भवति, तथान्यद्वा- , 

सनारूपस्‌ । यथा च लोके इन्द्र- 
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नाया! वासनाहेतूनां चानन्त्यात्‌ वासनाओंके हेतुओंका भी कोई 

तथा च वक्ष्यति पष्ठे-“इंदंमयो 

३दोमय/”(४ । ४। ७) इत्यादि । 

तस्मान्न स्त्ररुपसङ्घयावधार- 

णार्था दृष्टान्ताः-'यथा माहारजनं 

वासः; इत्याद्यः, किं तहिं ? 
्रकारप्रदशेनार्थाः--एपम्म्रका- 

राणि हि वातनारूपाणीति ।यत्त 

वासनारूपममि हितमन्ते-सक्र- 

| दिद्योतनमिवेति, तत्किल हिरण्य- 

गभस्य अव्याकृतात्प्रादुभवतः 

तडिद्वत्सक्ृदेव व्यक्तिभंवती ति; 

तत्तदीयंवासनारूपं हिरण्यगर्भस्य 
यो वेद तस्य सकृद्दियुत्तेव, इ बै 

इत्यवधारणार्थो, एवमेवास्य श्री; 
ख्याति्भवतीत्यथ; यथा हिरण्य- 

मभस्य-एवमेतद्यथोक्त वासना- 
रूपमन्त्यं यो वेद । 

अन्त नहीं है; जैसा कि छठे ( उप 
निषढ्के चोथे ) अध्यायमें “इम 
अदोमय:” आदि श्रुति बतलावेगी | 

अतः 'जिस प्रकार माहारजन | 
वस्न होता है! इत्यादि दष्टा 
स्वरूप-संख्याका निश्चय करनेके लिये | 
नहीं हैं; तो फिर किसलिये हैं? | 

RE ३233-24... 2 ४.3 बडी... 

= os 

रूपोंका प्रकार प्रदर्शित करनेके ' 
लिये हँ अर्थात्‌ वासनाके रूप इस- 
इस प्रकारके हैं--यह दिखानेके . 

लिये हें । अन्तमें. जो 'एक बार | 
बिजलीके चमकनेके समान” वासना: | 
का रूप दिखाया गया हे, वह यह | 
दिखानेके लिये हे कि अव्याकृतसे | 

प्रादुस'त होते हुए हिरण्यगर्भकी | 
बिजलीके समान एक बार ही अभि- 

= फक क सस त ७७... 

व्यक्ति होती हे। अतः जो उस हिर- | 
प्यगर्भेकी वासनाके रूपको जानता _ 

हे, उसकी सकृद्िद्यत्ता-सी होती है। | 
यहाँ 'ह' और 'वे!-ये दोनों निपात | 
निश्रयाथेक हें। तात्पये यह है कि | 
इस प्रकार जो वासनाके इस अन्तिम | 
रूपको जानता है, उसकी इसी | 

`| अकार श्री यानी ख्याति होती है | 
जेसी कि हिरण्यगर्भकी । 
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एवं निरवशेषं सत्यस्य स्व- 

परमात्मस्वख्प- कूपृमाभथाय, यत्त 

निदेशः त्सुत्यस्य सत्यम 
वोचाम तस्येव स्वरूपावधारणाथ 
ब्रमण इदमारभ्यते 
नन्तरं सत्यस्वरूपनिर्देशानन्तरम्‌ 

। स्वरूपका निरूपण करनेके पश्चःत्‌, 
यत्सत्यस्य सत्यं तदेवावशिष्यते 

यस्मादतस्तस्मात्सत्यस्य सत्यं 

स्वरूपं निर्देक्ष्यामः । आदेशो 

निर्देशो ब्रह्मणः । कः पुनरसो 

निर्देशः ? इत्युच्यते--नेति नेती- 

त्येवं निर्देशः । 
ननु कथमास्यां नेति नेतिः 

इति शब्दाभ्यां सत्यस्य सत्यं 

निदिदिक्तितस्‌ 
सर्वोपाधिविशेषा पोहेन । यस्मिन्न 

कथ्चिडिशिषोऽस्वि-नाम वा रूपं 

चा कम वा भेदो वा जातिर्वा 

गुणो वा; तदृद्वारेण हि शब्द- 
प्रवृत्तिमेवति । न चैषां कश्चिद्‌ 

विशेषो ब्रह्मण्यस्ति; अतो न 

निर्देष्दु शक्यते-इदै तदिति 
गोरसो स्पन्दते शुक्लो विषाणीति 

. इत्युच्यते |- 

इस. . प्रकार सत्यके अशेष 
स्वरूपका निरूपण कर, जिसे हमने 

सत्यका सत्य कहा हे, उसी ब्रह्मके 

स्वरूपका निश्चय करनेके लिये यह 

अथा- आगेका ग्रन्थ आरम्भ किया जाता 
हे-अथ-अनन्तर अर्थात्‌ सत्यके 

पोंकि जो सत्यका सत्य हे वही 

बच रहता हे, अतः-इसलिये हम 

सत्यके सत्य स्वरूपका निर्देश 
करेंगे। आदेश अर्थात्‌ ब्रह्मका 
निर्देश। कितु वह 'निदश' क्या है? 
सो बताया जाता हे--'नेति नेति? 
इस प्रकार किया हुआ निर्देश । 

कितु “नेति नेति’ इन दो शब्दों- 

द्वारा सत्यके सत्यका निरूपण किस 

प्रकार अभीष्ट हे, सो बतलाया 

जाता हे--समस्त उपाधिरूप विशेष- . 

के निषेधद्वारा | उसका निरूपण 
किया गया हे | जिसमें कि नाम, 

रूप, कमं, भेद, जाति अथवा ग्रुण- 
रूप कोई भी विशेषता नहीं हे; 
क्योंकि शब्दकी प्रवृत्ति तो इन्हीं के 
द्वारा होती हे । कितु ब्रह्ममें इनमेंसे 
कोई भी विशेषता नहीं हे, इसलिये 
'यह अमुक हे” इस प्रकार उसका 

निर्देश नहीं किया जा संकता। जिस 
प्रकार लोकमें यह बेल चेष्टा करता हे, 

इवेत हे, सींगोंवाला हे' ऐसा कहकर 
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्देश दिए न 

यथा लोके निर्दिश्यते, तथा; | बेलका पिदश किया जाता हे, उस 
९ 

अध्यारोपितनामरूपकमद्वारेण ब्रह्म 
प्रकार उसका निर्देश नहीं किया 
जा सकता । आरोपित नाम, रूप 

निर्दिश्यते 'विज्ञानमानन्द ब्रह्म | और कमंके द्वारा ब्रह्म विज्ञान और 
(३।९।२७-७) 'विज्ञानघन एव| आनन्दस्वरूप हे, 'विज्ञानघन हो 

पड ब्रह्मात्मा हे' इत्यादि शब्दोंसे ब्रह्मका 

'जक्षात्मा' इस्येवमादिशच्दें: । | रूपण किया जाता है। 
यदा पुनः स्त्ररूपमेव निदि-| कितु जिस समय सम्पूर्ण 

दितं भवति; निरस्तसवोपाधि-| उपाविरूप विशेषसे रहित स्वरुप 
< . | का ही निदेश करना अभीष्ट होता 

विशेषम्‌, तदा न शक्यते केन- हे, तब तो उसका किसी भी प्रकार- 
चिदा प्रकारेण निर्दष्डुम्‌$ तदा | से निर्देश नहीं किया जा सकता; 
अयमेवाम्युपायः-यतुत प्राप्तनिर्द- तब तो यही एक उपाय रह जाता 

प्रतिषेषद्वारेण 'नेति नेति! इ है कि प्राप्त निर्देशके प्रतिषेधद्वारा 
शप्रतिषेषद्वारेण 'नेति नेति’ इति | ही 'यह नहीं है, यह नहीं है' इस 

निदेशः॥ ` प्रकार उसका निरूपण किया जाय। 
इद्‌ च च नकारड्यं वीप्साव्या- | यहाँ “तेति नेति’ इन पदों 

म जो दो नकार हें वे बीप्सा(द्विरुक्ति) 
FESO TFBS | 15 दारा | समस्त विषयोंको | व्याप्त 
त्‌; यद्यत्लासं तत्तन्रि- करनेके लिये हें । अर्थात जो कुछ 

मु | भी विषयरूपसे प्राप्त होता है, इनके 
पिध्यते। तथा च सति अनिर्दि- | हारा उसका निषेध कर दिया जाता 

ग 1 कर इससे ऐसी आशङ्काका भी 
ना उचा, „८ ८ | परहार हो जाता हे कि [समस्त 

शाशङ्का ब्रणः परिहृता भवति; वस्तुओंका निषेध करनेके कारण 
होकर फ ' इनके द्वारा ] ब्रह्मका भी निर्देश 

अन्यथा हि नकारहयेन प्रकृत- | "रीं हुआ। अन्यथा इन दो नकारों- 
| की जिन दो प्रकृत वस्तुओंका 

विषेधे ज्य घ किया गया है, उन प्रकृत 
लतभ 'दन्यत््कृतात्मति-। प्रतिषिद्ध दो 4 भिन्न जो 
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विद्वद्वयादबरह्म तन्न निर्दिष्टम्‌,कीदशं | 

नु खलु--इत्याशङ्का न निवर्ति- | 

ष्यते; तथा चानथकश्च स नदशः, | 

पुरुषस्य त्रिवि दिषाया अविवत- 

कृत्यात; बहा ज्ञपयिष्यामि’ 
इति च वाक्यम्‌ अपरिसमाप्ाथ 

स्यात्‌ । 

यदा तु सवदिक्कालादिविवि- 

दिषा निवतिंता स्यात्‌ सर्वोपाधि- 
निराकरणद्वारेण तदा सेन्धवघन- 

वदेकरसं प्रज्ञानघनमनन्तरमबाह्य 

सत्यस्य सत्यमहं ब्रह्मास्मीति 

सर्वतो निवंतते विविदिषा, 

यारमन्येवाव स्थिता प्रज्ञा भवति । 

तस्माद्वीप्साथं नेति नेतीति 

नकारइयस्‌ । | 
ननु महता यत्नेन परिकरबन्धं 

कृत्वा कि युक्तमेवं निर्देष्टुं ब्रह्म 

- बाढम्‌; 
कस्मात्‌ ? 

न हि-यर्मात्‌, “इति न, इति ¦ 

ब्रह्म हे, उसका निर्देश नहीं हुआ; 
वह केसा है” इस आशङ्काको 
निवृत्ति नहीं होगी; ऐसी स्थितिमें 

पुरुषकी जिज्ञासाका निवर्तक न 

होनेके कारण वह निर्देश भी निरर्थेक 

गेगा; और 'में तुझे ब्रह्मका ज्ञान 

कराऊंगा' इस वाक्यका प्रयोजन भी 

अपूर्णं रह जायगा । 

किंतु जिस समय सम्पूर्ण दिशा 

और कालादिसम्बन्धिनी जिज्ञासा 

निवृत्त हो जाती हे, उस समय 

समस्त उपाधियोंके निराकरणद्वारा 

“मेँ लवणखण्डके समान एक रस, 

प्रज्ञानघन, अन्तरबाह्यशूत्य ओर 

सत्यका सत्यरूप ब्रह्म है” ऐसा बोध 

होता हे। अतः सब प्रकारसे 

जिज्ञासाकी निवृत्ति हो जाती हे 

और आरमामें ही बुद्धि निश्चल हो 

जाती हे; इसलिये तेति नेति' ये दो 

नकार वीप्साके लिये ही हैं। . 

पूर्व ०-तो क्या बड़े प्रयत्नसे 

कमर कसकर ब्रह्मका इस प्रकार 

निरूपण करना उचित'हे ? 

सिद्धान्ती-हाँ । 

पूर्व० -केसे ? 

सिद्धान्ती -'न हि'--क्योंकि 'न! 

| पदसे अर्थात्‌ इति न, इति न! 
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न इत्येतस्मात्‌-इतीति ब्याप्तव्य-| आदेशके इति शब्दसे = या 

प्रकारा नकारद्र्‍यविषया निर्दि- | समस्त विषयोंके प्रका रोका गते 
य | किया गया है, जिस प्रकार कि इयन्ते, यथा ग्रामो ग्रामो रमणीय 'गाँव-गाँव सुन्दर हे! इस वीप्साद्वारा 

इति, अन्यत्परं निर्देशन नास्ति; | सभी गांव अभिप्रेत हैं, इससे उत्कृष्ट 
कोई ओर निदंश नहीं है, इसलिये 

तस्मादयमेव निर्देशो ब्रह्मणः । | यही ब्रह्मका निर्देश हे । 

यदुक्तम्र--'तस्योपनिषत्सत्यस्थ[ ओर ऐसा जो कहा कि 'सत्यका 
सत्य” यह उसकी उपनिषद्‌ हे, सो 

इस प्रकारसे वह परत्नह्म सत्यका 

सत्यं तत्परं ब्रह्म; अतो युक्तमुक्त | सत्य हे । अतः यह ब्रह्मका उचित 
नामधेयं ब्रह्मणः नामैव नाम- | ही नामधेय बतलाया गया हे। 
घम्‌; किं तत्‌ ! सत्यस्य सत्य चामहीको नामधेय कहा जाता 

५ है। वह क्या हे ?--सत्यका सत्य 

दा बै सत्य तेषामेव सत्य- हे-प्राण ही सत्य हे ओर यह 
मिति ॥ ६ ॥ 

उनका भी सत्य हे॥ ६॥ 
ae 

इति इहदा रण्यकोपनिषद्धाष्ये द्वितीयाध्याये 
तृतीयं ू र्तामुतंग्राह्मणम्‌ ॥ ३ ॥ 

चतुर्थ ब्राह्मण 
जय... 

का याजवल्क्य-मेत्रेयी-संवाद 

कि व्ह तदेव | आत्मा हे! इस प्रकार ही उपा- 
कप: तस्मिन्सवेस्मिन्पदनी- सना करे; वह आत्मतत्त्व ही | डन 

पमात्मतरत्रमू, यस्मा- वम प्राप्व्य है; क्योंकि वह पुत्रादि- 
४ से भी बढ़कर प्रेयः पन्नादे.0 - इकर प्रिय हे, इस प्रकार. 

सत्यम! इति एवंप्रकारेण सत्यस्य 

/ 

sa नय डी” 

TR ककवन 

~ 

NESTS SEITEN SEES IS BESS 
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वाक्यस्य व्याख्यानविषये सम्ब- 
न्थप्रयोजने अभिहिते--'तदा- 
त्मानमेवावेदहं ब्रह्मास्मीति तस्मा- 
ततत्सवमभवत्‌' (१ | ४ । १०) 
इति; एवं प्रत्यगात्मा ब्रह्म- 
विद्याया विषय इत्येतदुपन्यस्तम्‌ | 

अविद्यायाश्च विषय!--'अन्यो5- 

सावन्योऽहमस्सीति नस वेद 

(१।४। १०) इत्यारभ्य चातु- 

वण्यंप्रविमायादिनिमित्तपाङ्क्त- 
कमंसाध्यसाधनलक्तणो बीजाङ्कुर- 
वढ्व्याकृताव्याकुतस्यभावो नाप्त- 

रूपकर्मात्मकः संसारः 'त्रयं वा 

इदं नाम रूपं कर्म (१।६। 

१ ) इत्युपसंहृतः । शास्रीय 

उत्कषेलक्षणो त्रह्मलोकान्तोऽधो- 

भावश्च स्थाबरान्तोऽश्ास्रीयः पूव - 

सेव प्रदशितः--'इया ह? (१ । 

३ । १) इत्यादिना। एतस्पाद्‌- 

विद्याविषयाद्विरत्तस्य प्रत्यगारम- 

विषयन्नह्मविद्यायामधिकारः कथं 

नाम स्यादिति-_वृतीयेऽध्याये 

उपसंहतः समस्तोऽविद्याविषयः। 

वाक्यके व्याख्यानविषयक सम्बन्ध 

ओर प्रयोजनका “उसने आत्माको 

ही जाना कि में ब्रह्म है, इसलिये 

वह स्वरूप हो गया” इस वाक्यमें 
वर्णन किया हे। इस प्रकार यह | 
बात दिखायी गयी हे कि प्रत्यगात्मा 
ब्रह्मविद्याका विषय हे । 

इसी प्रकार जो चातुवर्ण्यादि 
विभागके निमित्तभूत पाङ्क्तकमं- 
रूप साध्यसाधनवाला ओर बीजा- 

ङकुरके समान व्यक्ताव्यक्तरूप हे, उस 

अविद्याके विषयभूत नाम रूप-कमं- 

मय संसारका 'यह अन्य हे और में | 

अन्य हँ--ऐसा जो जानता हे वह 

नहीं जानता” यहाँसे आरम्भ करके 

“यह नाम, रूप और कर्म त्रयरूप 

हे इस प्रकार उपसंहार किया हे। 

इसके सिवा ब्रह्मलोकपयंन्त उत्कर्ष- 

रूप शास्रीय भाव ओर स्थावर- 

पर्यन्त अशाल्लीय अधोभावका-भी 

“देव और असुर ये दो प्राजापत्य थे” 

इस वाक्यद्वारा पहले ही प्रदर्शन 

कराया गया है। इस अविद्याके 

विषयसे विरक्त हुए पुरुषका किसी 

प्रकार प्रत्यगात्मविषयक ब्रह्मविद्यामें 

अधिकार हो जाय-इसलिये ठतोय 

[अर्थात्‌ उपनिषद्के पहले | अध्याय- 
में ही अविद्यासम्बन्धी समस्त विषय- 

का उपसंहार कर दिया गया हे। 
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चतुर्थे तु ब्रह्मविद्याविषयं | 
्रत्यगात्मानम्‌ ब्रह्म ते ब्रवाणि' | 

(२। १.। १) इति अक्ल ज्ञप- 
विष्यामि’ (२ । १ । १४) इति 
च प्रस्तुत्य, तदूननह्मेकमद्यं सव- 
दिशेषशून्यं क्रियाकारकफल- 
स्वमावसत्यशब्दवाच्याशेषभूतध- 
मप्रतिषेषद्वारेण 'नेति नेति? इति 
ज्ञापितम्‌ । 

अस्य ब्रह्मविद्याया अङ्गत्वेन 
न्यासस्य ब्रहा- संन्यासो विधि- 

'  विद्याङ्गवम्‌ त्सितः, जायापुत्र- 
बित्तादिलचणं पाङ्क्त कर्माविद्या- 
विषयं यस्मान्नात्मप्रा्तिसाधनम्‌; 
अन्यसाधनं द्यन्यस्मे फलसाधनाय 
ग्रयुज्यमानं प्रतिकूलं भवति | 
न हि बुथुक्षापिपासानिवृत्त्य 
यावनं गमन वा साधनम्‌; 
मनुष्यलोकपितृलोकदेवलोक- 

साधनत्वेन हि पत्रादिसाधनानि 
भुतानि, नात्मप्रामिसाधनत्वेन | 
विशेषितत्वाच्च; न च ब्रहा- 

_ ` तिदो विहितानि, काम्यत्वश्रव- 
| 'तात-'एतावान्वे काम? इति। 

चतुर्थं अध्यायमें तो "में तेरे प्रति 
ब्रह्मा उपदेश करूँगा! तथा 
में तुझे ब्रह्मज्ञान कराऊंगा? इस 
प्रकार ब्रह्मविद्याके विषयभूत प्रत्य- 
गात्माका आरम्भ कर क्रिया, 
कारक, फल, स्वभाव ओर सत्य इन 
शब्दोके वाच्य समस्त जीवधर्मोके 
प्रतिषेघद्वारा 'नेति-नेति’ इस वाबय- 

से उस अशेषविशेषशुन्य एक अद्यय- 
ब्रह्मका ज्ञान कराया गया हे। 

अब इस ब्रह्मविद्याके अङ्गरूपसे 
संत्यासका विधान करना है; क्योंकि 
खी, पुत्र एवं घनादिरूप पाङ्क्तकमं 
अविद्याका विषय हे, वह आत्म- 

प्राप्तिका साधन नहीं है । किसी 
अन्य फलकी' प्राप्तिके _ लिये . अन्य 
साधनका प्रयोग करना प्रतिकूल ही 

होता हे। भूख या प्यासकी निवृत्ति- 
लिये दौइना या चलना साधन 

नहीं हो सकता । पुत्रादि साधन तो 
मनुष्यलोक, पिठलोक अथवा देवः 
लोककी प्राप्तिके ही साधनरूपसे 

सुने गये हैं, आत्मप्राप्तिके साधन- 
रूपसे नहीं सुने गये । 

[| काम! शब्दसे ] विशेषितं 
होनेके कारण भी थे ब्रह्मविद्याके 
भाधन नहीं हैं; 'इतना ही काम 
है” इस प्रकार काका काम्यत्व सुना 

~ है हिल 

PE = ~. ~ 
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त्रझविद्चाकामत्वादाप्तकामस्य | जानेके कारण विहित कर्म ब्रह्म- 
वेत्ताके लिये नहीं हें; क्योंकि ब्रह्म 

कामालुपपत्तः । “येषां नोऽय | वेत्ता आप्तकाम होता है और आप्त- 
| कामको कोई कामना होनी सम्भव 

मात्मायं लोकः” (४। ४।२२) | नहीं हे । इसके सिवा “जिन हमारे 
लिये यह आत्मलोक ही इष्ट हे” 

इति च श्रुतेः । इस श्रुतिसे भी यही सिद्ध होता हे । 

केचित्त ब्रह्मविदोऽप्येषणा- | कोई-कोई तो ब्रह्मवेत्ताका भी 

मतान्तर- सम्बन्ध वर्णयन्ति | एषणाओसे सम्बन्ध बतलाने लगते 

निरासः तेबृहदारण्यकै नट, उन्होंने बृहदारण्यक नहीं सुना । 

श्रतम्‌$ पुत्राद्येषणानामविद्वद्विष- | पुत्रादि एषणाओंका सम्बन्ध तो 

यत्वम्‌} विद्याविषये च--येषां | अविद्वाच्‌से ही होता है; विद्याके 
नोऽयमात्मायं लोकः? (४।४ विषयमें उन्होंने श्रतिका Bo 

२२) इत्यतः ' (कि प्रजया | यह विभाग नहीं सुना कि जिव 

करिष्यामः” (४ । ४॥ २२) | देसको यह आत्मलोक ही इट हे 
इसलिये “हम प्रजाको लेकर क्या 

इत्येष विभागस्तेने श्रत ° श्रत्या करगे? 1 इत्यादि 1 तथा उन्हे इस 

सर्वे क्रियाकारकफलोपसद- विरोधका भी पता नहीं है कि 
स्वरूपायां च विद्यायां सत्याम्‌, समस्त क्रिया, कारक और फलको 

विद्य निषेधरूपा विद्याके होनेपर अपने 
सह कार्यणाविद्याया अचुपपत्ति- | दायके सहित अविद्या. नहीं रह 

लच्षणथ्र विरोधस्तैन विज्ञातः । . सकती । 
। तथा उन्होंने व्यासजीका वचन 

यासवाक्यं च तेने थुतम्‌; | भी नहीं सुना; कर्मका स्वरूप 

कयोः प्रतिकूलवतनं विरोधः; | ज्ञानमय है, उनमें एक दुसरेके विप- 

"यदिदं वेदवचनं :। रीत होनारूप विरोध हे; जेसा कि 

हि क ““वेदके जो ऐसे वचन हैं कि 'कमं 
कुरु कमे त्यजेति च । | करो” और “कमका त्याग करो! सो 
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काँ च गच्छन्ति कमंणा । 

एतद्दै श्रोतुमिच्छामि 
तद्वान्प्रत्रवीतु मे । 

शतावन्योन्यवेरूप्ये 
वर्तते प्रतिकूलतः ।।” 

इत्येवं पृष्टस्य प्रतिवचनेन--- 

“कमणा बध्यते जन्तु ` 
विधया च विमुच्यते । 

तस्मात्कम न छुन न्ति 
यतयः पारदशिनः | 

इत्येवमादिविरोधः प्रदर्शित! । 

तस्मान्न साधनान्तरसहिता 

अक्षविद्या पुरुषार्थसाधनम्‌ , स्व - 

विरोधात, साधननिरपेत्तेव 

पुरुषाथसाधनमिति पारिव्राज्यं 

सबसाधनसंन्याससचाणमङ्गरवेन 

बिधित्स्यते। 

एतावदेव ` अमृतत्वसाधनम्‌ 
इत्यवधारणात्‌, पष्ठसमाप्तो, 

लिज्ञाच--कमी सन्याज्ञवल्क्य! 
प्रवत्राजेति । त्रय्यै . च 
कमेसाधनरहिताये : साधनत्वे- 

बृहदारण्यको पनिषद्‌ 
MRP SS >२५, 

५७७० 

काँ गति बिद्यया यान्ति 

| अध्याय २ 

पुरुष ज्ञानके द्वारा किस गतिको 

प्राप्त होते हें और कमंसे किसे प्राप्त 

करते हैं? इसे में सुनना चाहता 
हँ, आप मुझे यह बताइये; क्योंकि 
कर्म और ज्ञान तो एक दुसरेसे 

विरुद्ध स्वभाववाले और प्रतिक्कल- 

तया विद्यमान हैं” इस तरह पूछे 
हुए प्रश्‍तंका उत्तर देते हुए-“जीव 
कर्मसे बंधता हे और ज्ञानसे मुक्त 
हो जाता है; इसलिये पारदर्शी 

मुनिजन कर्म नहीं करते” इस 

प्रकार कर्म तथा ज्ञानमें विरोध 

दिखाया गया हे । 

इसलिये ब्रह्मविद्या किसी अन्य 

साधनके साथ मिलकर पुरुषारथंका 

साधन नहों होती, अंपितु सबसे 

विरोध रहनेके कारण यंह तो 
समस्त साधनोंसे निरपेक्ष रहकर 

ही 'पुरुषार्थका साधन होती: है; 
अतः समस्त साधनोंके त्यागरूंप 
संन्यासका इसके अङ्गरूपसे विधान 
करना अभीष्ट हे । 

इतना ही असृतत्वका साधन 

है” ऐसा निश्चय किये जानेसे, याज्ञ- 

वत्कयने कर्मी होते हुए भो. संन्यास 
लिया-ऐसा छठे अध्यायके अन्तमें 

लिङ्ग होनेसे तथा कर्मरूप साधनसे 

रहित मेत्रेयीके प्रति अमृतत्वके 

000४ कक ७ ne न sisson Sane oN 
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नासृतत्वस्य ब्रह्मविद्योपदेशाद्‌ | साधन रूपसे ब्रह्मविद्याका उपदेश 

वित्तनिन्दावचनाब । यदि ह्यसृत- | “रे जाने एवं धनकी निन्दा की 

ससाधनं कम स्याद्‌ वित्तसाध्यं 

पाङ्क्तं कम, इति तन्निन्दावचन- 

मनिष्ठ स्यात्‌ । यदि तु परिति- 

त्याजयिषितं कर्म, ततो युक्ता 
तत्साधननिन्दा । 

कर्माधिकारनि मित्तवर्णाश्रमा- 

दिप्रत्ययोपमर्दाच---“ब्रह्म तं परा- 

दात्‌” (९1४ | ६) “त्र तं 

परादात्‌? (२। ४। ६) इत्यादेः। 

नहि जद्मचत्राद्यात्मप्रत्ययोपमरदे, 

आह्मणेनेदं कतंव्यं चत्रियेणेदं 

कतंव्यमिति विषयामावादात्मानं 

लभते विधि; । यस्यैव पुरुषस्यो- 

पमदितः प्रस्ययो जक्षाचात्राद्यात्म- 

विषयः, तस्य तस्प्रत्ययसंन्यासात्‌ 

तत्कार्याणां कमणां कमंसाधनानों 
९ हे इक | च अथग्रापथ संन्यास; | तस्मा- 

जानेसे भी यही सिद्ध होता हे। 
यदि कमं असृतत्वका साधन होता 

तो पाङक्रकमं तो धनसे ही निष्पन्न 

होनेवाला हे, अतः धनको निन्दा- 

का वचन इष्ट नहीं होता । कमके 

साधनभूत धनको निन्दा तो तभी 
उचित होगी जब कि कर्मका त्याग 

कराना अभीष्ट होगा । 

इसके सिवा “ब्राह्मणजाति 
उसे परास्त कर देती है” “क्षत्रिय- 

जाति उसे परास्त कर देती हे” 

इत्यादि वाक्यसे कर्माधिकारके ` 

तिमित्तभृत वर्णाश्रमादि प्रत्ययकी 
निवृत्ति हो जानेसे भी [ यही सिद्ध 
होता है ] । ब्राह्मणत्व और क्षत्रिय- 
त्वादि प्रत्ययका निरास हो जानेपर 
ब्राह्मणको यह करना चाहिये! 
क्षत्रियो यह करना चाहिये! 

इत्यादि विधिका कोई विषय न रहते- 

के कारण कोई स्वरूप नहीं रहता । 
जिस पुरुषका भी यह ब्राह्मणत्व और 
क्षत्रियत्वरूप प्रत्यय निवृत्त हो गया 
हे, उसे तत्सम्बन्धी प्रत्यय न रहनेके 
कारण स्वतः ही उसके कार्यभूत 
कर्म औरं कर्मके साधनोंका संन्यास 
प्राप्त हो जाता है । अतः आत्मज्ञान- 
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दात्मज्ञानाइत्वेन संन्यासविधि- | .. अज्ञरूपसे संन्यासका विधान | 

क करनेकी इच्छासे ही यह आख्या. 

स्सयैव आख्यायिकेयमारस्यते- | यिका आरम्भ को 
जाती हे-- 

मेत्रेयीति होवाच याज्ञवल्क्य उद्यास्यन्वा 

अरे्हमस्मात्स्थानादस्मि हग्त तेऽनया कात्या- | 

यन्यान्तं करवाणीति ॥ १ ॥ 
(अरी मैत्रेयी !! ऐसा याज्ञवल्व्यने कहा । “में इस स्थान ( गाहंस्थ्य- ` 

आश्रम) से उपर ( संत्यास-आश्रममें ) जानेवाला हूँ। अतः [ तेरी | 

अनुमति लेता हूँ और चाहता हूँ ] इस कात्यायनीक साथ तेरा बेंटवारा | 
कर दूँ'॥ १॥ 

मैत्रेयीति होवाच य 

त्रयां सवमार्यामामन्त्रितवान्याज्ञ- 
वरक्यो नाम ऋषि); उद्यास्य- 
न्नू्वं यास्यन्पारित्राज्याख्यमाश्र- 

मान्तरे वे । अरे इति सम्बोध- 

नम्‌ । अहम्‌, अस्माद्राहस्थ्यात, 
स्थानादाभ्रमात्‌, ऊध्व गन्तु- 

मिच्छन्नस्मि भवामि; अतो 
हन्ताबुमति प्रार्थयामि ते 
तव; 1कश्चान्यत्ते तवानया दिती- 

“अरी मैत्रेयी ! ऐसा याज्ञवल्क्य | 
ने कहा--अर्थात्‌ याज्ञवल्क्यनामक | 

ऋषिने अपनी भार्या मेत्रेयीको | 
पुकारा; ‘अरे? यह सम्बोधन हे। | 

में उद्यास्यन्‌-यहाँसे ऊपर पारि 
ब्राज्यसंज्ञक आश्रमान्तरमें जाने- 

वाला हूँ अर्थात्‌ इस गृहस्थाश्रमसे 
ऊपर दूसरे आश्रममें जानेक लिये | 

इच्छुक हूँ । इसलिये हन्त--तेरी 
अनुमति चाहता हूँ। और इसके 
सिवा [ यह भी इच्छा हे कि | इस | 
अपनी दूसरी भार्या कात्यायतीके | 

यया > कात्यायन्यान्तं | साथ तेरा अन्त यानी विच्छेद. 
च्छेद करवाणि; पतिद्वारेण | (बंटवारा) भी कर दू । पर्तिके द्वारा , 
युवयोमया . सम्बध्यमानयोयः | सुझसे सम्बद्ध हुई तुम दोनोंकी 
पक आपसमें जो सम्बन्ध था, अब द्रम सीत्‌, तस्प सम्बन्धस्या विभाग करके उस सम्बन्धका विच्छेद 

0010) याळ, 

Same 
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विच्छेदं करवाणि द्रव्यविभागं | कर दूँगा; अर्थात्‌ धनके द्वारा तुम 
कृत्वा; वित्तेन संविभज्य युवां | दोनोंका बॅटवारा करके में चला 

गमिष्यामि ॥ १ || जाऊँगा ॥ १॥ 

सा होवाच मेत्रेयी । यन्नु म इयं भगोः सर्वा 
एथिवी वित्तन पूर्णा स्यात्कथं तेनाम्रता स्यामिति नेति 
होवाच याज्ञवल्क्यो यथेवोपकरणवतां जीवितं तथैव ते 
जीवित“ स्यादस्ृतत्वस्य तु नाशास्ति वित्तेनेति ॥२॥ 

उस मेन्रेयीने कहा, भगवन्‌ ! यदि यह धनसे सम्पन्न सारी पृथिवी 
मेरी हो जाय तो क्या में उससे किसी प्रकार अमर हो सकती हँ? 
याञ्चवल्क्यने कहा, नहीं, भोग-सामग्रियोंसे सम्पन्न मनुष्योंका जेसा जीवन 
होता है, वेसा ही तेरा जीवन हो जायगा । धनसे अमृतत्वकी तो आशा 
हे नहीं ॥ २॥ 

सा णएक्मुक्ता होवाच-- | इस प्रकार कही जानेपर 

“न? २8 | मैत्रेयीने कहा-यहाँ 'नु' यह निपात 
यद्यदि नु' इति बितर्क मे | वितकंके लिये हे। [क्या कहा ? सो 

Re | बताते ह ] भगवन्‌! यदि यह 
मम इयं एथिवी, भगोः समुद्रसे घिरी हुई तथा वित्त यानी 

भगवन्‌, सर्वा सागरपरिक्षिप्ता | "से पण सारी पृथिवी मेरी हो 
र | जाय, तो भी में किसी प्रकार 

वित्तेन घनेन पूर्णा स्यात्‌; कथम्‌ | [अमर हो सकती हूँ? ] अर्थात्‌ 
किसी भी प्रकार अमर नहीं हो 

न्‌ कथञ्च नेत्याक्षेपाथ ¦ ० प्रश्नाथों | सकती-इस प्रकार 'कथस्‌' शब्द 
| न. ए आक्षेपके अर्थमें हे अथवा यह 

वा, तेन प्रथिवीपूणवित्तसा- | प्रश्‍नाथक भी हो सकता है, 
सोन _ | अर्थात पृथिवीभरमें भरे हुए शन कमणामिहोत्रादिना | उस धनसे सम्पन्न होनेवाले 

वृ० उ० ३१... 
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ITS soe ३> तेन अग्निहोत्रादि कमसे क्या में अमर 

` असता छि स्यामिति व्यव | ह सकती हू-इस प्रकार इसका 
व्यवहित पदोसे सम्बन्ध हे \ 

याज्ञवल्क्यने उत्तर दिया- 

ट्र “नहीं ।' यदि 'कथस्‌' पदको आक्षे- 
हि कथामिति यद्याचेपार्थम्‌, अनु- | पार्थक माना जाय तो याज्ञवल्तरयने 

>. 'न॒हीं' ऐसा कहकर उसका अनु- 
___ मोदनं नेति होवाच पाहवरकप ह आर 

प्रइनरचेत्मातवचनाथप भक माना जाय तो यह उत्तरे 

नैव स्या अमृता, कि तहिं! लिये है, अर्थात्‌ तु उससे अमर नहीं 

रोके गे सकती; तो क्या होगा ? लोकमें 

Si क झ्या उपकरणवानोंका यानी नाना 

नवतां जीवित सुखोपायभोग- | सामग्रियोसे सम्पन्न लोगोंका जीवन 

_. संम्पक्षण्‌$ तर्थ तहदेव तव | सुखके साधनभूत भोगोसे सम्पन्न 

ललन होता हे, वेसा ही तेरा जीवन भी 

र. जीवित स्यातु; अमृतत्वस्प तु हो जायगा; धनसे अर्थात्‌ धनसाध्य 

. नाशा मनसाप्यस्ति वित्तेन | कमसे अमृतत्वकी तो मनसे भी 

वित्तसाध्येन कमणेति ॥ २ ॥ | आशा नहीं हे ॥२॥ 

191 ३ “>? 
"ही ‘NT “डू 

nr, ॥ 2 च Al 2 ई ee 

0 हि क 
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मैत्रेयीका अमृतत्वसाधनविषयक प्रश्न 

सा होवाच मैत्रेयी येनाहं नास्ता स्यां किमहं 
तेन छुर्या यदेव भगवान्वेद तदेव मे त्र हीति॥ ३ ॥ 

उस मैतरेयीने कहा, जरस में अमर नही हो सकती, उसे लेकर मे. ह संक 
क्या करू गी ? श्रीमान्‌ जो कुछ अमृतत्वका साधन जानते हों, वही सुने. 
बतलाव॥ ३॥ 

' अत्युवाच मैत्रेयी--यद्येवं येनाई | यादि ऐसी बात हे तो जिससे मे 

सद सा होवाच मैत्रेयी एवमुक्ता | उस मेत्रयीने कहा; इस र | 

रड कहे जानेपर मैत्रेयीने उत्तर दिय , 

दे 

~ eye nnn, 

० ७ a « 2 व छ चून, 
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न . % 
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& वित्त »३८>३/०८/२५-७८०३.०, _ नामृता स्याम्‌, किमहं तेन वित्तेन | अमृत नहीं हो सकती, उस धनसे 
कुर्याप्त १ यदेव भगवान्केवलम- | में क्या करूंगी ? श्रीमान्‌ जो कुछ्च `. 

केवल अमृतत्वका साधन जानते मतत्वसाधन त देवा तत्व- हो 2 द, तदेवामृतत हों, उस अमृतत्वके साधनका हो साधनं मे मह्यं बूहि॥३॥ | | मुझे उपदेश करें॥ ३॥ 

याञ्चवल्क्यजीका आइवासन 
स होवाच याज्ञवल्क्यः प्रिया बतारे नः सती परियं भाषस एद्यास्स्व व्याख्यास्यामि ते व्याचक्षाणस्य तु मे निदिध्यासस्वेति ॥ ४ ॥ f 

_ उन याञ्चवल्क्यजोने कहा, 'धन्य ! अरी मेत्रेयी, तू पहले भी हमारी 
प्रिया रही हे और इस समय भी प्रिय लगनेवाली ही बात कह रही हे। 
अच्छा आ,.बेठ जा, में तेरे प्रति उसकी व्याख्या करूँगा, तू व्याख्यान किये हुए मेरे वाक्योंके अर्थका चिन्तन करना” || ४॥ उ 

स्‌ होवाच -याज्ञबर्क्यः | एच ` उन याज्ञवल्क्य जी ने केहा। इस 
वित्तसाध्ये5मृतत्व - | प्रकार घनसे निष्पन्न होनेवाले वित्तसाध्ये5झतत्वसाथने प्रत्या अमृतत्वके साधनका त्याग कर दिये 
ख्याते, याञ्चवल्कयः स्वामिप्राय- जानेपर याज्ञवल्क्रयने अपने अभि- 
सम्पत्तो तुष्ट आह; स होवाच- | प्रायको पूतिसे संतुष्टः होकर कहा । 

` प्रयेष्टा; बतेत्यजुकम्प्याइ, अरे | वै बोले--बत अर्थाः उत्होने अन - मैत्रेयि नी सम धर कम्पा. करते हुए कहा--अरी 
तु माकं पूवभपि प्रिया मेत्रेयी ! तु हमारी प्रिया-इष्टा है सती भवन्ती इदानीं प्रियमेव अर्थात्‌ पहलेहीसे हमारी प्रिया 

चित्तानुकूलं भाषसे; अत एद्या- | होकर इस समय भी,तू प्रिय याती" 
 स्स्वोपविश व्याख्यास्यामि---यतते। ग्ल ही भाषण कर रही के. टसह | - इसलिये. आ, बेठ जा, में तेरे तव इष्टम्‌ असृतत्वसाधनम्‌ आत्म-| _ .. 4454 नरवयव ब . | अमीष्ट अमृतत्वके साधनभूत आत्म- ज्ञाने कथायष्यासि । व्याचक्षाणः | ज्ञानकी व्याख्या अर्थात्‌ उपदेश 
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कङँगा । मेरे व्याख्यान करनेपर see कुवतो 
स्य तु मे मम व्याख्यान तू उसका निदिध्यासन करना, 

९ मेरे वाक्योंका अर्थतः नि न्यथतो अर्थात्‌ भ्य 

निदिष्यासस्व पाप करके ध्यान करनेकी इच्छा 

नि्रयेन च्यातुमिच्छेति ॥| ४ || | करना ॥ ४ ॥ 

RSS
 क्य € 

प्रियतम ग्रात्माके लिये ही र्य वस्तुएँ प्रिय होती हें 

स होवाचन वा अरे पत्युः कासाय पतिः 

प्रियो भवत्यात्मनस्तु कामाय पतिः प्रियो भवति । 

न वा अरे जायाये कामाय जाया प्रिया भवत्यात्म- 

नस्तु कामाय जाया प्रिया भवति। न वा अरे पुत्राणां 

कामाय पुत्राः प्रिया भवन्त्यात्मनस्तु कामाय पुत्राः 

प्रिया भवन्ति। न वा अरे वित्तस्य कामाय वित्तं प्रियं 

भवत्यात्मनस्तु कामाय वित्तं प्रियं भवति । न वा 

अरे ब्रह्मणः कामाय ब्रह्म प्रियं भवत्यात्मनस्तु कामाय 

ब्रह्म प्रियं भवति । न वा अरे क्षत्रस्य कामाय क्षत्र 

प्रियं भवत्यात्मनस्तु कामाय क्षत्रं प्रियं भवति । न 
वा अरे लोकानां कामाय लोकाः प्रिया भवन्त्यात्मनस्तु 

कामाय लोकाः प्रिया भवन्ति। न वा अरे देवानां 
कामाय देवाः प्रिया भवन्त्यात्मनस्तु कामाय देवाः प्रिया 
भवन्ति। न वा अरे भूतानां कामाय भूतानि प्रियाणि 
भवन्त्यात्मनस्तु कामाय भूतानि प्रियाणि भवन्ति । न 
वा अरे सर्वस्य कामाय सर्व धियं भवत्यात्मनस्तु 
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कामाय सवं प्रियं भवति । आत्मा वा अरे द्रष्टव्यः 
श्रोतव्यो मन्तव्यो निदिध्यासितव्यो मेत्रेय्यात्मनो 
वा अरे. दशनेन श्रवणेन मत्या विज्ञानेनेदं सर्व 
विदितम्‌ ॥ ५ ॥ | 

उन्होंने कहा--'अरी मेत्रेयि ! यह निश्चय है कि पतिके प्रयोजनके 
लिये पति प्रिय नहीं होता, अपने ही प्रयोजनके लिये पति प्रिय होता है; 
सीके प्रयोजनके लिये खी प्रिया नहीं होती, अपने ही प्रयोजनके लिये खी 
प्रिया होती है; पुत्रोंके प्रयोजनके लिये पुत्र प्रिय नहीं होते, अपने ही प्रयो- 
जनके लिये पुत्र प्रिय होते हैं; धनके प्रयोजनके लिये धन प्रिय नहीं होता, 
अपने ही प्रयोजनके लिये धन प्रिय होता है, ब्राह्मणके प्रयोजनक लिये 
ब्राह्मण प्रिय नहीं होता, अपने ही प्रयोजनक लिये ब्राह्मण प्रिय होता है; 

' क्षत्रियक प्रयोजनके लिये क्षत्रिय प्रिय नहीं होता, अपने ही प्रयोजनके 
लिये क्षत्रिय प्रिय होता है; लोकोंके प्रयोजनके लिये लोक प्रिय नहीं होते 
अपने ही प्रयोजनके लिये लोक प्रिय होते हैं; देवताओंके प्रयोजनके लिये 
देवता प्रिय नहीं होते, अपने ही प्रयोजनके लिये देवता प्रिय होते हैं; 
प्राणियोंक प्रयोजनके लिये प्राणी प्रिय नहीं होते, अपने ही प्रयोजनके लिये 
प्राणी प्रिय होते हे; तथा सबके प्रयोजनके लिये सब प्रिय नहीं होते, अपने 
ही प्रयोजनके लिये सब प्रिय होते हें, अरी मैत्रेयि ! यह आत्मा ही 
दर्शनीय, श्रवणीय, मननीय ओर ध्यान किये जाने योग्य है। हे मैत्रेयि | 
इस आत्माक ही दशंन, श्रवण, मनन एवं विज्ञानसे इस सबका ज्ञान हो 
जाता है ॥ ५॥ 

स्‌ होवाच--असृतत्वसाधनं | अमृतत्वके साधन वैराग्यका 
बै बह उपदेश करनेकी इच्छासे याज्ञवल्क्य- 
राग्यमुपदिदिक्षुर्जायाप तिपुत्रा- | जी खली, पति एवं पुत्रादिसे, उनका 

विराशपर स्सन्या- त्याग करनेके लिये, वैराग्य दिभ्यो विरागश्चुत्पाद्यति तस्संन्या (ला ब हन 

साय । न वे--वेशब्दः प्रसिद्ध- | न वे-यहाँ 'वे! शब्द प्रसिद्ध 
| वस्तुकी थाद दिलानेके लिये हे 

अर्थात्‌ लोकमें यह प्रसिद्ध ही हे स्मरणार्थः; प्रसिद्धमेवेतल्लोके; 
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पत्युभतु। कामाय प्रयोजनाय 

जायायाः पतिः गरियो न भबति 

कि तर्द्चात्मनस्तु कामाय प्रयोज- 

नायैव मार्यायाः पतिः प्रियो 

भवति | तथा न वा अरे जायाया 

इत्यादि समानमन्यत्‌, न वा 

अरे पुत्राणाम्‌, न वा अरे 

वित्तस्य, न वा अरे ब्रह्मणः, न 

वा अरे क्षत्रस्य, नवा अरे 

लोकानाम्‌, न वा अरे देवानाम्‌ , 

नवा अरे भूतानाम, न वा अरे 
सवस्य, पूव पूवे यथासन्ने प्रीति- 

साधने वचनम्‌; तत्र तत्रेष्ट- 
तरत्वादेराग्यस्य; सवग्रहणगुक्ता- 
चुक्ताथस्‌ | . 

' तस्माह्लोकप्रसिद्धमेतत-आत्मैव 

प्रियः, नान्यत्‌ । तदेतत्प्रेयः 
तरात्‌ इत्युपन्यरतम्‌, तस्येतद्‌ 
वृत्तिस्थानीयं प्रपञ्चितम्‌ । तस्मा- 

दात्मप्रीतिसाधनतवा द्रौणी अन्यत्र 

ीतिःआसमन्येव मुख्या । तस्मा- 
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कि पति यानी भर्ताके प्रयोजनसे 
स्रीको पति प्रिय नहीं होता । तो 

फिर बया बात हे? अपने लिये 

अर्थात्‌ अपने ही प्रयोजनके लिये 

झ्ीको पति प्रिय होता हे । इसी 

प्रकार “न वा अरे जायाये' इत्यादि 

शेष वाक्यका अर्थ भी इसीके समान 
समझना चाहिये। अर्थात्‌ हे मैत्रेयि ! 

न पुत्रोके, न धनके, न ब्राह्मणके, 
न क्षत्रियके, न लोकके, न देवोंके, 
न भूतोंक और न अन्य सभीके 
प्रयोजनके लिये वे प्रिय होते । यहाँ 

जोःजो प्रीतिके समीपतर साधन 
हैं, उनका पहले-पहले वर्णन किया 

हे; क्योंकि उन-उनमें ही वैराग्य 

अधिकाधिक अभोष्ट हे 'सवं' शब्दका 
ग्रहण कहे और न कहे हुए सभी 

साधनोंको सूचित करनेके लिये हे । 
अत: यह लोकमे प्रसिद्ध हे कि आत्मा 
ही प्रिय हे, अन्य कुछ नहीं । इसका 
'तदेतत्प्रेय: पुत्रात्‌ इस वाक्यसे 
उल्लेख किया है, उसी वाक्यका 
यह व्याख्यारूप वचन कहा हे । 

अतः, आत्माको प्रीतिका साधन 

होनेके कारण, जो अन्यत्र प्रीति है 
यह गोणी हे, आत्मामें ही मुख्य 
प्रीति णा“ ति हे अतः हे मेत्रेयि ! आत्मा मैत्रेयि ! आत्मा 

२. वह यह आत्मा पुत्रसे प्रिय है। “ लि 
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दात्मा वे अरे द्रव्यो दर्शनाह;, | ही दरष्ट्य-दशन करने योग्य 
< ३ . | अर्थात्‌ साक्षात्कारका विषय करने दर्शनविषयमापादयितव्यः; योग्य हे, तथा पहले आचार्य और 

श्रोतव्यः पूर्वमाचायंत आगम- शाखद्वारा श्रवण करनेयोग्य एवं 
९  .. ' पीछे तकंद्वारा मनन करने योग्य 

तथ; पश्चान्मन्तव्यस्तकतः; ततो | हे, इसके. पश्चात्‌ वह निदिध्या- 
नि दिष्यासितव्यो निश्चयेन सितव्य अर्थात्‌ निश्चयसे ध्यान करने 

योग्य हे । क्योंकि इस प्रकार श्रवण, 
च्यातर्य एवं ह्यसौ दष्टो मनन एवं निदिध्यासनरूप साधनों- - 

भवति श्रवणमनननिदिष्यासन- | के सम्पन्न बै, र्य साक्षा- 
ति त्कार होता हे। जिस समय इन 

साधनैनिवतितैः । यदैकत्व- संब साधनोकी एकता होती हे, 

मेतान्युपगतानि, तदा सम्यग्दर्शनं, उसी समय ब्रह्म कत्वविषयक सम्यक्‌ 
हेकत्वविषयं प्रसीदति दनका प्रसाद होता हे । अन्यथा 

Hoga /गन्यथा | केवल श्रवणमात्रसे उसकी स्फुटता 

श्रवणमात्रेण । नहीं होती । 
यढ्न्नह्मक्षत्रादि कर्मनिमित्तं | आत्मामें अविद्यासे आरोपित 

वर्णाश्रमादिलक्षणम्‌ आत्मन्य- प्रतीतिका विषयभूत जो ब्राह्मण 
वि te ते और क्षत्रियादि वर्णाश्रमादिरूप 
बद्याष्यारापतप्रत्ययाचषय कर्मका निमित्त है, वह क्रिया, 

न्रियाकारकफलात्मकम विद्या- | कारक और फलरूप तथा रज्जुमें 
प्रत्यय विषयस्‌--रज्ञ्चामिच सपे- आरोपित बसी 013: बा 

ब भ आइ अविद्याजनित प्रतीतिका विषय हे । 

आत्मानि खल्वरे मैत्रेयि दष्टे | हे- हे मैत्रेयि ! आत्माका दशन, 
[सवै विदित | शवण, मनन और ज्ञान होनेपर 

भुते मते विज्ञाते इदं सवे वि निश्चय ही यह सब विदित अर्थात्‌ 
विज्ञातं भवति ॥ ५ ॥ ज्ञात हो जाता हे ॥ ५ ॥ 

T= 
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आत्मा सबसे अभिन्न है, इसका प्रतिपादन 

नहु कथमस्यरिमन्विदितेऽनयः |
 शङ्का-किंतु अन्यका ज्ञान होने- 

| । पर उससे भिन्न वस्तुका ज्ञान केसे 

कर दोष श न्‌ हि । गातम- | समाधान-यह कोई दोष नहों 

TE? : हैं; क्योंकि आत्माको छोड़कर 

व्य तिरेकेणान्य्किश्चिदस्तिः य- | और कोई भी वस्तु नहीं हे; यदि 

रित न तद्विदितं स्यात; न खन्य- होती तो [आत्मज्ञानसे ही] उसका 

| ज्ञान भी न होता; कितु अन्य 

दस्ति; आत्मैव तु सम्‌; वस्तु तो हे ही नहीं, आत्मा ही 

तस्मात्सब॑मात्मनि विदिते बिदितं | गै सब कुछ है; अतः आत्माका 
| अ पर्व ज्ञान होनेपर सभीका ज्ञान हो जाता 

त्येतच्छावयति-- प्रकार है, सो श्रुति बतलाती है। 

ब्रह्म तं परादाद्योऽन्यत्रात्मनो बरह्म वेद क्षत्र तं 
परादायो उन्यत्रात्मनः क्षत्र वेद लोकास्तं पराहुयों ऽनयत्रा- 
त्मनो लोकान्वेद देवास्तं परादुर्यो5न्यत्रात्मनो देवान्वेद 
भूतानि तं परादुयोऽन्यत्रा्मनो भूतानि वेद सवं तं 
परादाद्ोऽन्यत्रात्मनः सर्व वेदेदं ब्रह्मेदं क्षत्रमिमे लोका 
इमे देवा इमानि भूतानीद्‌ ९ सर्वं यद्यमात्मा॥६॥ 

्राह्मणजाति उसे परास्त कर देती हे जो ब्राह्मणजातिको आत्मासे भिन्न 
जानता हे। क्षत्रियजाति उसे परास्त कर देती है जोक्षत्रियजातिको आत्मासे 
भिन्न देखता हे। लोक उसे परास्त कर देते हैं जो लोकोंको आत्मासे भिन्न 
देखता हे । देवगण उसे परास्त कर र - ता 
देखता है। भूतगण उसे दय देते हें जो देवताओंको आत्मासे भिन्न 

र देते हैं जो भृतोंको आत्मासे भिन्न देखता 
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हे। सभी उसे परास्त कर देते हें जो सबको आत्मासे भिन्त देखता हे । 

यह ब्राह्मणजाति, यह क्षत्रियजाति, ये लोक, ये देवगण, ये झूतगण ओर ये 

सब जो कुछ भी हैं, यह सब आत्मा ही है ॥ ६॥ 

ब्रह्म त्राह्मणजातिस्तं पुरुषं 
प्रादात्परादच्यात्पराङ्कुयात्‌$ 
कस्‌? योऽन्यत्रारमन आत्मस्व- 
रूपव्यतिरेकेण --आत्मैक्न भव- 

तीयं त्राह्मणजातिरिति--तां यो 
वेद्‌, तं षरादध्यात्सा ब्राह्मण- 
जातरनात्मस्वरूपेण माँ पञ्य- 
तीति; परमात्मा हि सर्वेषा- 
मात्मा | 

तथा चत्रं क्षत्रियजातिः, तथा 

लोकाः, देवाः, भूतानि, सब्‌ । 
इदं ̀ त्रह्मेति--यान्यलुक्रान्तानि 
तानि सर्वाणि, आत्मैव, यदय- 
मात्मा-योऽयमात्मा द्रष्टव्यः 

श्रोतव्य इति प्रकृतः; यस्मादा- 

त्मनो जायत आत्मन्येव लीयत 

आत्ममयं च ` स्थितिकाले, 
आत्मव्यतिरेकेणाग्रहणात्‌ , 
आत्मैव सवंस्‌ ॥ ६॥ ` 

ब्रह्म-न्नाह्मणजाति उस पुरुषको 

परादात्‌-पराहित-पराकृत यानी 
परास्त कर देती हे; किसे ? जो 

आत्मासे भिन्न-आत्मस्वरूपको 
छोड़कर अर्थात्‌ यह ब्राह्मणजाति 
आत्मा ही नहीं है, इस प्रकार जो 
उसे जानता हे, उसे वह ब्राह्मण- 
जाति यह सोचकर कि यह मुझे 
अनात्मारूपसे देखता है, परास्त कर 
देती हे; क्योंकि परमात्मा ही सबका 
आत्मा हे। 

इसी प्रकार क्षत्र--क्षत्रियजाति 
तथा लोक, देव, भूत और सर्व, 
जिनका (इद ब्रह्म इदं क्षत्रम्‌’ 
इत्यादिरूपसे अनुक्रम हे, वे सव 

आत्मामें ही हैं। जो यह आत्मा 
कि द्रष्टव्यः, श्रोतव्यः इत्यादिरूपसे 
प्रकरणप्राप्त है; क्योंकि सब कुछ 
आत्मासे ही उत्पन्न होता हे, 
आत्मामें ही लीन होता हे तथा 
स्थितिकालमें भी आत्मस्वरूप ही 
हे। आत्माको छोड़कर उपलब्ध न 
होनेके कारण सब कुछ आत्मा ही 
हे॥६॥ | | 

सबकी भ्रात्मस्वरूपताके ग्रहणमें दुन्दुभि, शङ्ख ग्रौर वीणाका दृष्टान्त 

कथं पुनरिदानीमिदं सर्वमा- | प्रश्‍न-कितु इस समय ( स्थिति- 
कालमें ) 'यह सब आत्मा ही हे! 
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री बस! ऐसा किस प्रकार ग्रहण किया जा 
> सकता हे? 

उत्तर-सवंत्र चिन्मात्रकी अनु- 

| वृत्ति होनेके कारण सबकी चित्स्व- 

त्स्वरूपतेवेति गम्यते । तत्र | रूपता ही है--ऐसा जाना जाता 
हे। इस विषयमें दृष्टान्त बताया 

जाता हे-जिसका जिसके स्वरूप- 

व्यतिरेकेणाग्रहणं यस्य, तस्य | से अलग ग्रहण नहीं किया जा 
सकता, वह तद्रप ही होता हे- 

तदात्मत््रमेव लोके इष्टम्‌ । | ऐसा लोकमें देखा गया हे। 

स यथा दुन्दुभेहेन्यमानस्य न बाह्याज्शब्दाज्श- 
क्नुयाद्यहणाय दुन्दुभेस्तु ग्रहणेन दुन्दुभ्याघातस्य वा 
शब्दों गरहीतः ॥ ७ ॥ 

बह्‌ दृष्टान्त ऐसा हे कि जिस प्रकार ताडन किये जाते हुए दुन्दुभि 
( नक्कारे के बाह्य शब्दोंको कोई ग्रहण नहीं कर सकता, कितु दुन्दुभि 
या दुन्दुभिके आघातको ग्रहण करनेसे उसका शब्द भी ग्रहण कर लिया 
जाता हे ॥ ७॥ | 

चिन्मात्रानुगमात्सवत्र चि- 

दृष्टान्त उच्यते--यत्स्वरूप- 

स यथा-स इति रृष्टान्तः, , स यथा अर्थात्‌ वह दृष्टान्त 
लोके यथा दुन्दुमेभयांदि!, हन्य- ऐसा हे-लोकमें जिस प्रकार 
मानस्य ताच्यमानस्य दण्डा- | दण्डादिसे हनन-ताडन किये जाते 
दिना, न, घाह्याज्ळब्दान्‌ | हुए दुन्दुभि-भेरी आदिके बाह्य 
बहिभूतान्छब्दविशेषान्‌ दुन्दुमि- | शब्दोंको अर्थात्‌ बाहर फेले हुए 
राब्दसामान्यान्निष्कृष्टान्‌ दुन्दु- | रन्दविशेषोंको- दुन्दुभिके सामान्य 
भिशब्द्विशेषान्‌ न शक्नु- ब्दमेसे निकाले हुए दुन्दुभिके विशेष शब्दोंको कोई | या 

मल, 
द ग्रहणाय ग्रहीतुम्‌ ; | कर सकता । दुन्दुभिका ग्रहण 
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दुन्दुभेस्तु ग्रहणेन, दुन्दुभिशब्द- 

सामान्यविशेषतवेन दुन्दुमिशब्दा 

एत इति, शब्दविशेषा गृहीता 

भवन्ति, दुन्दुमिशब्दसासान्य- 

व्यतिरेकेणाभावात्तेषाम्‌ । 
दुन्दुभ्याघातस्य वा, दुन्दुसे- 

राहननम्‌ आघातः, टुन्दुभ्याघात- 

विशिष्टस्य शब्दसामान्यस्य ग्रह- 

णन त्ता विशेषा गृहीता 

शाङ्रभाष्याथ 
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शशश 

होनेसे अर्थात्‌ दुन्दुभिके सामान्य 

शब्दके विशेषरूपसे यै दुन्दुभिक 

हैं, इस प्रकार वे विशेष श 

भी ग्रहीत हो जाते हैं, क्योकि 

दुन्दुभिके सामान्य शब्दको छोड़कर 

तो उनकी सत्ता ही नहीं हे । 

अथवा दुन्दुभिके आधात-- 

दुन्दुभिके आहननका नाम आघात 

है--उस दुन्दुभ्याघातविशिष्ट शब्द 

सामान्यका ग्रहण होनेसे उसक 

अन्तवर्ती विशेषोंका भी ग्रहण हो 

भवन्ति, न तु त एव निर्मिच | जाता है। उससे अलग करके 

ग्रहीतुं शक्यन्ते, विशेषरूपेणाभा- | उनका ग्रहण नहीं हो सकता, 

वात्तेषाम । तथा प्रज्ञानव्यतिरेकेण क्योंकि बिशेषरूपसे तो उनका 

भाव है । इसी प्रकार स्वप्न ओर 

बप्नजागरितयोने कथ्चिद्वस्तुवि- | जागरितको किसी भी वस्तुविशेष- 

शेषो शृह्यते$ तस्मास्प्रज्ञानव्यति- 
का प्रज्ञानसे अलग ग्रहण नहीं किया 

जा सकता; अतः प्रज्ञानसे"भिन्न 

रेकेण अभावो युक्तस्तेषाम्‌ ।। ७ ॥| उनका अभाव उचित ही हे ॥ ७॥ 

स यथा रङ्कस्य ध्मायमानस्य न बाद्याञ्शब्दा- 
ञ्शक्नुयाद्ग्रहणाय शङ्करस्य तु ग्रहणेन शङ्खध्मस्य वा 
शब्दो णहीतः ॥ ८ 

वह्‌ | दूसरा दृष्टान्त ] ऐसा है-जेसे कोई बजाये जाते हुए शङ्खके 
बाह्य शब्दोको ग्रहण करनेमें समर्थ नहीं होता, किंतु शङ्खके अथवा शङ्क- 
के बजानको ग्रहण करनेसे उस शब्दका भी ग्रहण हो जाता हे ॥ ८॥ 
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स्य भ्माय- तथा वह | इसरा दृष्टान्त ] 
_ तथा स यथा शह ऐसा है--जिस प्रकार बजाये जाते 

गानस्य शब्देन संयोज्यमानस्य | हुए शब्दसे संयुक्त किये जाते हुए 

अर्थात्‌ फूंके जाते हुए शङ्खके 
आपूर्यमाणस्य न बाद्याञ्बब्दाञ्छ- बाह्य शब्दोंको कोई ग्रहण नहीं कर 

सकता इत्यादि पुर्ववत्‌ ऐसा हो 

क्तुयादित्येवमादि पूववत्‌ । ८। | अर्थं है ॥ ८॥ 

ae] 

स यथा वीणाये वाद्यमानाये न बाद्याञ्शब्दाञ्श- 
क्नुयादग्रहणाय वीणाये तु ग्रहणेन वीणावादस्य 
वा शब्दो ग्र्हीतः ॥ & ॥ 

वह [ तीसरा दृष्टान्त ] ऐसा हे--जैसे कोई बजायी जाती हुई वीणा- 
के बाह्य शब्दोंको ग्रहण करनमें समर्थ नहीं होता; कितु वीणा था वीणाके 
स्वरका ग्रहण होनेपर उस शब्दका भी ग्रहण हो जाता हे ॥ ६॥ 

तथा वीणाये वाद्यमानायै | इसी प्रकार 'वोणाये वाद्यमानाये! , 
वीणाया वाद्यमानायाः | अनेक- | अर्थात्‌ बजायी जाती हुई वीणाका 
इष्टान्तोपादानमिह सामान्यबहु- इत्यादि समभना. चाहिये । यहाँ 
त्वर्यापनाथम--अनेके हि विल अनेक दृष्टान्तोंका ग्रहण सामान्योंकी 

क बहुलता प्रकट करनेके लिये हे चणास्चेतनाचेतनरूपाः सामान्यः | चेतन और जतन कळ, 
5 

'अच॑तन, सामान्य एव तषा पारम्पयगत्या | विशेष अनेक और विलक्षण हैं। यथेकरिमिन्महासामान्धेऽन्तर्भा्रः | उनका जिस प्रकार परम्परा गतिसे 
प्रवानघने, कथं नाम प्रदर्शयि- 0000 महासामान्यमें अन्त- 

भ्‌ = तव्य इति; दुन्दु मिषङ्गबी णा- है यही किसी-न-किसी तरह 

दिखलाना हे। जिस शब्दसामान्यविशेषाणा - स प्रकार दुन्दुभि, 
| | अयथा शङ्ख ओर वीणाके सामान्य एवं विशेष 
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शुब्द्त्वेऽन्तावः ) एवं स्थिति- | शब्दोंका दब्दत्वमें अन्तर्भाव हो 

काले तावत्सामान्यविशेषाव्य- | है, उसी प्रकार स्थितिकालमें 

| सामान्य और विशेषसे अभिन्न होने- 
१३ WR * व्‌- ८६ 
तिरेकादू ब्रह्मकत्वं शक्यमत् | के कारण ब्रह्मकी एकताका ज्ञान 
गन्तुस्‌ ॥ ९ ॥ | भी हो सकता है ॥ ९ ॥ 

परमात्माके नि:शवासभूत ऋग्वेदादिका उनसे श्रभिन्नत्वप्रतिपादन 

एवमुत्पत्तिकाले प्राशुत्पत्ते- | इस प्रकार यह जाना जा सकता 
हे कि उत्पत्तिकालमें उत्पत्तिसे पूर्व 

९२५४७ ८७ गन तु 

ब्रह्मेवेति शक्यमवगन्तुम्‌ | यथा- | ब्रह्म हो था । जिस प्रकार अग्निकी 

ग्नेवि लि ङ्गध माङ्ग गराचिषां ग्रा- चिनगारी, घूम, अंगार और 

न ज्वालाओंका विभाग होचसे पूर्व 
म्विभागादश्निरेवेति सवत्यरन्थे- | अग्नि ही हे, अतः अस्निकी एकता 
छौ | ) | सिद्ध होती है, उसी प्रकार नाम- 

कत्वस्‌, एवं जगन्नामरूपविकृतं | रूप-विकारको प्राप्त हुआ जगत्‌ 
गुत्पत्तेः तियुक्त उत्पत्तिसे पूर्वे प्रज्ञानचन ही था-- 

प्रागुत्पत्त: ज्ञानघन एवेति क ऐसा ग्रहण करना उचित हे-इसीसे 
ग्रहीतुमित्येतदुच्यते--- _ | यह कहा जाता हे-- 

स यथाद्रेधाग्नेरभ्याहितात्पृथग्यूमा विनिश्चर- 
न्त्येवं वा अरेऽस्य महतो भूतस्य निशश्वस्तितमेतव्यरेदो 
यजुर्वेदः सामवेदोऽथर्वोङ्गिरस इतिहासः पुराणं विद्या 
उपनिषदः इलोकाः सूत्राण्यनुञ्याख्यानानि व्याख्या- 
नान्यस्येवैतानि निःश्वसितानि ॥ १० ॥ 

वह्‌ | चोथा दृष्टान्त--] जिस प्रकार जिसका ईंधन गीला है, ऐसे 
आधान किये हुए अग्निसे पृथक ध्रुआँ निकलता है, हे मेत्रेयि ! इसी प्रकार 
ये जो ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद, अथर्वाङ्गिरस ( अथर्ववेद ), इतिहास, 
पुराण, विद्या, उपनिषद्‌, इलोक, सूत्र, मन्त्रविवरण और अर्थवाद हैं, वे इस 

महदुभुतके ही नि:श्वास हें ॥ १०॥ | 



बृहदारण्यकोपनिषद्‌ [ अध्याय २ 
RE: VFS 
र र ती नि सिजी we 

50०) ˆ पद [चौ दट] जिस 
प्रकार आद्वैधा अग्निसे-जो आङ्ग 

भिरिद्ोउमिराद्रेंधारितः } तस्मात्‌, (गीले) इंधनसे बढ़ाया गया हो उसे 

मा), एथग्‌ आद्रैधाग्नि कहते हैं। उस आधान 
अभ्याहितातपूथगस्पू ०१ क्यि हुए अग्निसे जैसे पृथक्‌ जा 

' नानाप्रकारम्‌, धुमम्रहणं विस्फु- | निकलता हे, पृथक्‌ यानी नाना 

९_ ९ ८ प्रकारका घूआँ । यहाँ 'व्वूम' शब्दका 
९, व्‌ > 

लिङ्गादिमदशनायस्‌) पा हे ग्रहण चिनगारी आदिको प्रदर्शित 

लिङ्गादयो बिनिश्चरन्ति विनि- | करनेके लिये हे । अर्थात्‌ घुम और 

गच्छन्ति । चिनगारी आदि निकलते हैं । 

एवम्‌--यथायं दष्टान्तः,अरे | इसी प्रकार जैसा कि यह दृष्टान्त 
हे, हे मेत्रेयि ! इस परमात्मा यानी 

| प्रकृत महदभूतका यह निःश्वसित है 

महतो भूतस्य निश्चसितमेतत्‌, | अर्थात्‌ निःश्वसितके समान निःश्वसित 
धं ` जिस प्रकार बिना प्रयत्नक ही 

निश्चसितमिव निश्वसितम्‌; है तरि 
सितम्‌; यथा पुरुषका निशश्वास होता है, अरे! 

अगन नेव युरुषनिथासो भवत्येव उसी प्रकार [उस विज्ञानघनसे यह 

यसत ततो | उससे निःश्वासक समान क्या 

ामवेदोऽधर्ाज्गिरसः- तुति उत्पन्न हुआ हे? जो 
यह ऋ्वेद, 

मन्त्रजातम्‌, इतिहास इत्युवशीप- यजुवद, सामवेद ओर अथवंवेद चार 
| > पु 

मैत्रेय्यस्य परमात्मनः प्रकृतस्य 

रूरवसोः संवादादिः--““उबशी प्रकारका मन्त्रसमुदाय हे तथा इतिहास 

दाप्सराः ` इस्यादिभराह्मण ः i उवंशी-पुरूरवाका संवादादि 

णम्‌ असद्वा इदमग्न आसीत्‌! ? | उवंशी हाप्सरा:” इत्यादि ब्राह्मण 
क ड० परी १) इत्यादि, ही इतिहास हे, पुराण-“आरम्भमें 

सोऽयमिस्याद्या म्या र hs यह असत्‌ ही था” इत्यादि, विद्या- 
` (| वेद: सोऽयम्‌’ इत्यादि देवजनविद्या, 

Dee न cose 5 ह 

PS ETT ७ > 
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यमित्येतदुपासीत?” ( बु० उ० 
४। १ । ३ ) इत्याद्याः, उल्लोका 

ब्राह्मणप्रभवा मन्त्राः “देते 
इलोकाः?” (बृ०उ० ४।३।११) 
इत्याद्यः; स्रत्राणि वस्तुसङ्ग्रह- 
वांङ्यानि वेदे यथा-''आत्सेत्ये- 

वोपासीत? (१।७४।७) 
इत्यादीनि, अनुव्याख्यानानि 
मन्त्रविवरणोनि, व्याख्यानान्य- 

थेवादाः, अथवा वस्तुसङ्ग्रह- 
चाक्यविवरणान्यचुव्याख्यानानि 

यथा चतुर्थाच्याये 'आत्मेत्येवो- 

ऽसावन्योऽहसस्मीति न स वेद 
यथा पशुरेबस्‌’ (१। ४। १०) 
इत्यस्यायमेवाध्यायशेषः, मन्त्र- 
विवरणानि व्याख्यानानि, एव- 
मष्टविधं ्राह्मणस्‌। 
_ एवं सन्त्रज्ा्मणयोरेव ग्रह- 
णम्‌, नियतरचनावतो . विद्य- 

मानस्येव वेदस्याभिव्यक्तिः पुरुष- 

निश्वासवत्‌, नंच 
पू ७ ७ वक; अतः प्रमाणं निरपेक्ष 

एव स्वार्थ; तस्माचत्तनोक्तं 
तत्तथेव प्रतिपत्तव्यम्‌, आत्मनः 

शाङ्करमाष्याथं 
SETLIST SOLO 
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उपनिषद्‌-“प्रिय. हे-इस प्रकार 
उपासना करे” इत्यादि, इलोक- 

“तदेते इलोका:” इत्यादि ब्राह्मण- 

भागके मन्त्र, सूत्र-वस्तुसंग्रहवाक्य- 

जिस प्रकार कि वेदमें “आत्मा हे- 

इस प्रकार उपासना करे” इत्यादि 
मन्त्र हैं, अनुव्याख्यान-मन्‍्त्र- 

विवरण, व्याख्यान-अर्थवाद अथवा 

वस्तुसंग्रहवाक्थके विवरण ही अनु- 
व्याख्यान हैं, जिस प्रकार चतुर्थ 

अध्यायमें “आत्मेत्येवोपासीत? इस 
वाक्यको व्याख्या हे, अथवा 'अन्योऽ 

| सावन्योऽहमस्मीति न स वेद यथा 
पासीत” इत्यस्य, यथा वा 'अन्यो- पशुरेवस्‌' इस वाक्यका व्याख्यान 

यह शेष अध्याय ही हे । मन्त्रविव- 

रणका अर्थ मन्त्रव्याख्यान हे । इस 

प्रकार [| इतिहासादि पदोसे कहा 

हुआ | आठ प्रकारका ब्राह्मण- 
भाग हे । 

इस प्रकार [ निःश्वसित-श्रुतिके 
सामथ्यंसे ऋग्वेदादि शब्दोंसे] मन्त्र 
ओर | इतिहासादिसे ] ब्राह्मणोंका 

ही ग्रहण करना चाहिये । पुरुषके 

निःधासोंके समान नियतरचनावान्‌ 
विद्यमान वेदकी ही अभिव्यक्ति हुई 
है, पुरुषकी बुद्धिके प्रयत्नपुवंक इनकी 
रचना नहीं हुई । इसलिये यह अपने 
निरपेक्ष अथंमें ही प्रमाण हे । अतः 
उसने ज्ञान या कमें जिसका जेसा 
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S77 वा कर्म निरूपण किया है कल्याणका सियो 
श्रेय इच्छद्धिः, जाने | को उसे वेसा ही समभन चाहिये । 

वेति] रूपके विकारकी व्यवस्था नाम- 

नामप्रकाशवशा हि रुप प्रकाशके ही अधीन है। जल और 

विक्रियाव्यवस्था । नामरूपयोरेव फेनके समान जिनका वास्तविक 

अथवा अवास्तविक रूपसे निरूपण 

हि परमात्मोपाथिभूतयोर्ब्याक नहीं किया जा सकता; उन पर- 

यमाणयोः सलिलफेनवत्तत्वा- | मात्माके उपाधिभूत एवं विकारको 

्यत्वेनानिवक्तव्ययोः सर्वाव- प्राप्त होते हुए सम्पूर्ण अवस्थाओंमें 

स्थयोः संसारत्वम्‌--इत्यतो | स्थित नाम और रूपको ही संसार 
निश्वसितत्वमक्तम , | कहते हैं, इसलिये नामके ही 

नाम्न एवं विश्वास क) निज्धसित होनेका प्रतिपादन किया 
तद्वचनेनेवेतरस्य निश्वसितत्व- हे; क्योंकि उसके निरूपणसे ही रूपका 

सिद्धः । भी निःश्वसितत्व सिद्ध हो जाता हे । _ 

अथवा सर्वस्य द्वेतजातस्य | अथवा “ब्राह्मणजाति उसे. 
परास्त कर देती हे"**यह सब जो 

कुछ हे आत्मा हे” इस मत्त्रद्वारा 

त प्रादात्‌ ` 'इद्‌ सव यद्य- | सम्पूणं द्रेतवगंको .अविद्याका कायं 

मात्मा” (२। ४1६) इति। |. है। इससे [ अविद्या- 
टी ) ३ कल्पित सिद्ध होनेके कारण ] वेदके 

तेन ेदसयाग्रामाण्यमाशङ्क्यते । | अप्रमामाभिक होनेकी आशङ्का होती 

तदाशङ्कानिवृस्यथमिद॒मुक्तम्‌ । | द। उस आशङ्काकी निवृत्तिके लिये 
ही यह कहा हे--पुरुषके नि:शवास- 

[ पुरुषनिश्वासवदप्रयत्नोत्थितत्वा- | > क्व 0 

तरमाणं वेद), न यथा अन्यो | हुआ होनेके कारण वेद प्रमाण हे, 
र यह अन्य ग्रन्यकी तरह [ पुरुष- 

हक हत) १० | प्रयत्नजनित ] नहीं हे ॥ १०॥ 
SoC) nn 

अविद्याविषयत्वश्चक्त म--त्रह्म 
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आत्मा ही सबका आश्रय है--इसमें दृष्टान्त 

किञ्चान्यत्‌, न केवलं स्थित्यु- इसके सिवा दूसरी बात यह हे 

5 कि जगतका ब्रह्मत्व केवल उत्पत्ति 

त्पत्तिकालयोरेव प्रज्ञानव्यति- | और स्थितिकालमें ही प्रज्ञाको 

व्य छोड़कर न रहनेके कारण नहीं हे, 

रेकेणाभावाजगतो ब्रह्मत्वम्‌, अति ते पक माह 

प्रलयकाले च । जलबुद्बुद्फेना- | प्रकार जल, बुद्बुद ओर फेनादिको 

दीनामिव सलिलव्यतिरेकेणा- | सत्ता जलको छोड़कर नहीं है, 

भावः, एवं प्रज्ञानव्यतिरेकेण उसी प्रकार प्रज्ञानसे भिन्न उसके | 
१) « , | कार्य और उसीमें लीन होनेवाले 

तत्कार्याणा नामरूपकमणां नाम, रूप और कर्मोकी भी सत्ता 

तस्मिन्नेव लीयमानानामभावः । | हीं है। इसलिये एक ही अज्ञानचन 
। एकरस ब्रह्म हे-_ऐसा जानना 

तस्मादेकमेव ब्रह्म प्रज्ञानघनमेक- ' चाहिये । इसीसे श्रुति [निम्ताङ्ित 

: सग सि ' मन्त्र] कहती है । प्रलय प्रदर्शित 

Ss प्रतिप यमित्यत आह | ' करनेके लिये यहाँ दृष्टान्त दिया 

प्रत्यय प्रदशनायथ इृष्टास्त4--- । गया हे-- 

स यथा सर्वासासपा<£ समुद्र एकायनसेत ९ 
सर्वेषा१ स्पर्शानां त्वगेकायनमेव ९ सवेषां गन्धानां 
नासिके एकायनसेव” सर्वेषा£ रसानां जिह्वेकायन- 
सेव”. सर्वेषा रूपाणां चक्षुरेकायनमेव< सवषा 
शब्दाना श्रोत्रसेकायनसेवः सर्वेषा संकल्पानां 
सन एकायनसेव सर्वासां विद्याना ५ हृदयमेकायन- 
मेव” सर्वेषां कर्मणा हस्तावेकायनमेव ` सर्वेषा- 
मानन्दानामु पस्थ एकायनसेव ९ सर्वेषां विसगाणां 
पायुरेकायनमेव ४ सर्वेषामध्वनां पादावेकायनमेव ^ 
सवेषां वेदानां वागेकायनम्‌ ॥ ११ ॥ 

वृ० उ० ३६--- 
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वह दृष्टान्त 
( प्रलयस्थान ) हे, इसी प्रकार समस्त स्पर्शोका त्वचा एक अयन हे, इसी 

प्रकार समस्त गन्धोंका दोनों तासिकाएँ एक अयन है, इसी प्रकार समस्त 

रसोंका जिह्वां एक अयन है, इसी प्रकार समस्त रूपोंका 'चक्ष एक अयन 

है, इसी प्रकार समस्त शब्दोंका श्रोत्र एक अयन हे, इसी प्रकार समस्त 

संकल्पोंका मन एक अयन है, इसी प्रकार समस्त विद्याओंका हृदय एक 

अयन है, इसी प्रकार समस्त कर्मोका हस्त एक अयन हे, इसी प्रकार 
समस्त आनन्दोका उपस्थ एक अयन हे और इसी प्रकार समस्त विसगोंका 

पायु एक अयन है, इसी प्रकार समस्त मार्गोका चरण एक अयन है और 

इसी प्रकार समस्त वेदोंका वाक्‌ एक अयन है ॥ ११ ॥ 

-स इति इष्टान्त; यथा येन | वहच्टान्त-जिस प्रकार सम्पूर्ण 

प्रकारेण, सर्वासां नदीवापीतडा- | नदी, बावडो और तड़ागादिके 
गादिगितानामपाम्‌, सञचुद्रोऽब्धिः | जलोंका समुद्र एकायन--एक गम- 
रेकायनम्‌ , एकगमनमेकप्रल्यो- | नस्थान--एक प्रलयस्थान अर्थात्‌ 

ऽविभाग्राप्तिरित्यर्थः; यथायं | अभेदप्राप्तिका स्थल हे, जेता कि 
इषटान्तः;: एवं सर्वेषां स्पर्शानां | यह घटान्त हे, उसी प्रकार वायुके 

सृदुककशकठिनपिच्छिलादीनां स्वरूपभूत मृदु, ककेश, कठोर और 
वायोरास्मभूतानां खगेक्रायनम्‌, | च्छिल आदि समस्त. स्पर्शोका 
त्वशिति त्वग्विषयं स्बशेसामान्य.| (१1 एक प्रलयस्थान हे । त्वचासे 
मात्रम्‌, तस्मिन्मरविष्टा; स्पर्शवि- | 'त घासम्बन्धी स्प्शेसामान्यमात्र 

आप इच समुद्रम्‌-तद्‌- समझना चाहिये, उसीमें समुद्रमें 

व्यतिरेकेणामावभता भवति. | जलके समान. स्पर्शेविशेष प्रविष्ट 
तस्यैव हि ते संस्थानमात्रा हैं, उसके बिना वे सत्ताशुन्य हो 

जाते हैं; क्योंकि वे उसीके संस्थात आसन्‌ | | . | मात्र ( पृथक आकारमात्र ) थे तथा तद॒पि न्यमात्रं STR 
द्‌ स्पशेसामा यमात्र इसी प्रकार वह त्वक्शब्दवाच्य छ न | स्परांसामा में स्पश- कडच्दाच्यं मन!संकरपे मनो- विशेषोंके विच समान . मनके विषय- 

गक ७७ 
__जिस प्रकार समस्त जलोका समुद्र एक अयन 



ब्राह्मण ४ ] : शाहूरभाष्याथे ५६३ 
OTST LFS OLTY LOL LFS SLT DETS 

विषयसामान्यमात्रे, स्वग्विषय इब सामाच्यमानरूप  मनःसंकल्पमे 

स्पर्शविशेषा!; प्रविष्टं तद्व्थतिरे- प्रविष्ट होकर'उससे पृथक्‌ सत्ताशून्य 

केणाभावभूतं भवति; एवं मनो- | हौ जाता है इसी तरह मनका 

विषयोऽपि बुद्धिविषयसामान्य- | विषय भी बुद्धिके सामान्य विषय- 

मात्रे प्रविष्टस्तद्यतिरेकेणासाव- मात्रमे प्रवेश करके उससे पृथक्‌ 

भूतो भवति; विज्ञा नमात्रसेव नहीं रहता क्य विज्ञानमात्र ही 

भूत्वा प्रज्ञानधने परे ब्रह्मण्याप होकर समुद्रमे जलके समान प्रज्ञान- 

इव समुद्रे प्रलीयते । : घन परब्रह्ममें लीन हो जाता है। 

एवं परम्पराक्रमेण शब्दादो इस प्रकार परम्पराक्रमसे अपने 

सह ग्राहकेण करणेन प्रलीने | "९ इन्द्रियके सहित शब्दादिके 

ह घ्रज्ञानघनमें लीन हो जानेपर कोई 

प्रज्ञानघने उपाध्यभावात्सन्धव- | उपाधि न रहनेके कारण लवणखण्ड- 

घनवत्‌ प्रज्ञानघनमेकरसमनन्त- | के समान एकरस, अनन्त, अपार, 

मपारं निरन्तरं ब्रह्म व्यवतिष्ठते । | अतण्ड, भञ्चानबन ब्रह्म हा हैं 
तस्मादात्मैव एकमद्वयमिति | जाता है ।. अतः एकमात्र अद्वितीय 

न्‌ द डू आत्मा ही हे--ऐसा जानना 
भरातपत्तव्यस्‌ | चाहिये | | 

तथा सर्वषां गन्धानां परथिबी- | इसी प्रकार पृथिवीके विशेष- 
विशेषाणां नासिके घ्राणविषयसा- | रूप समस्त गन्धोंका नासिकाएँ-- 

मान्यम्‌, तथा सवेषां रसानाम- | शाणसम्बन्धी विषयसामाच्य, जल- 
द जद्वेन्द्रियति के विशेषरूप समस्त रसोंका रस- ७ 4 ७ न्द्र व्‌ हैं | 

ब्विशेषाणां जिहेन्द्रियविषयता नेन्द्रियसम्बन्धी विषयसामान्य, 

मान्यम्‌, तथा ` सर्वैषा रूपाणां | तेजके विशेषरूप समस्त रूपोंका 
तेजोविशेषाणां चक्ु्क्षुर्विषयसा- | चक्षु--चक्षुसम्बन्धी विषयसामान्य 
मान्यम्‌, तथा शब्दानां श्रोत्र- | और छ 27:21 र शब्दोका 
मु हल । श्रोत्रस षयसामान्य 
त अनंत । तथा आश्रय है। इसी प्रकार श्रोत्रादि 

[दिविषयसामान्यानां मनो- ' वषयसामान्योका मनके विषय- 
'विषयसामान्ये. संकल्पे; मनो- | सामान्यरूप संकल्पमें, मनके विषय- 
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विषयसामान्यस्याप बुद्विपिषय- 
छदा 

सामान्ये विज्ञानमात्रे; विज्ञान- | सामान्यरूप विज्ञानमात्रमें ओर 

मात्रे भूत्वा परस्मिस्पज्ञानधने | फिर विज्ञानमात्र होकर प्रज्ञानधन 

प्रलीयते । परमात्मामें लय हो जाता हे । 

तथा कमैन्द्रियाणाँ विषया वः | इसी प्रकार कमन्द्रियोंके भ षण, 

दनादानगमनबिसर्गानन्दविशेषा ग्रहण, गमन, त्याग और आनन्द. | 

तत्तत्कियासामान्येष्वेव प्रविष्टा | रूप विशेष विषय उन-उन क्रियाओं. 

न विभागयोग्या भवन्ति, समुद्र | क सामान्योमे प्रविष्ट होकर 

इवाब्विशेषा!; तानि च सामा- | विभागक योग्य नहीं रहते, जिस | 
प्रकार कि समुद्रमें गये हुए जल- | 
विशेष । वे सारे सामान्य प्राणमात्र | 
हैं और प्राण प्रज्ञानमात्र ही हें। | 
कोषीतकी शाखावाले कहते हे- _ 

न्याचि ग्राणमात्रम्‌,श्राणश्च प्रज्ञान- 

मात्रमेव । “यो वे प्राणः सा 
रज्ञा यावै प्रज्ञा स प्राण!” 

EISSN, ; 

सामान्यका भी बुद्धिके विषय. | 

TT TI कका 

« mI 

~ nan = 

( कोषी० उ० ३। ३ ) इति | “जो प्राण है वही प्रज्ञा हे और जो | 
कोषीतकिनोऽधीयते । | प्रज्ञा है वही प्राण हे ।” 

९ चे 
नतु सवत्र विषयस्यंव प्रलयो- | शङ्का-कितु यहाँ सर्वत्र विषयका 

3भाहतः, न तु करणस्य; तत्र | ही लय बतलाया गया है, इन्द्रियका 
कोऽभिप्राय इति ? नहीं--सो इसमें क्या कारण है ? 

बाढम्‌; कन्तु बिषयसमान- समाधान-ठीक हे, कित श्रत 
जातीयं करणं मन्यते ्तिः,न तु na विषयकी सजातीय मानती 
जार न्तरब; विषयस्येव स्वात्म- | ह ह दी 
ग्राहकत्वेन सं न्तरं रष ग्राहकरूपसे जो अन्य 

नाम-यथा रूपविशेषस्येव संस्थान जिस प्रकार रूपविशेषका ही संस्थान- 
प्रदीप; करणं सवंरूपप्रक्राशने. त्र दीपक सब प्रकारके रूपोंको 

१ ए सर्वविषयविशे प्रकाशित करनेमें साधन है, इसी षयविशेषाणामेव स्वा- प्रकार दीपकहीकी तरह समस्त 

स्वरूप हे, उसीका नाम इन्द्रिय हे। | 

wn sos eels as 41०" “> «> के - >... > 
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त्म विशेषभ्रकाशकत्वेन संस्थाना- 

न्तराणि करणानि प्रदोपवत्‌ । 

तस्मान्न करणानां एथकप्रलये यत्तः 

कार्यः, विषयसामान्यात्मकत्वा- 

हविषयप्रलयेनैतर प्रलयः सिद्धो 

भवति करणानामिति।। ११ ॥ 

विषयविदोषोंके स्वरूपविशेपके 

प्रकाशकरूपसे इन्द्रियां उन्हींके अन्य 

संस्थानमात्र हैं । इसलिये इन्द्रियोंके 

प्रलयके लिये पृथक्‌ प्रयत्न करनेकी 

आवश्यकता नहीं हे, विषयसामाच्य 

रूप होनेके कारण विषयके प्रलयसे 

ही इन्द्रियोंका भी प्रलय सिद्ध हो 

जाता है ॥ ११॥ 

विवेकद्वारा देहादिके विज्ञानघनस्वरूप होनेमें जलमें डाले हुए 

लवणाखण्डका दृष्टान्त 

तत्र इदं सच यदयमात्मा’ 
(२। ४। ६) इति प्रतिज्ञातम्‌, 
तत्र हेतुरमि हितः-आत्मसामान्य- 
त्वम्‌, आत्मजत्वम्‌ , आत्मप्रलयत्वं 

च । तस्मादुत्पत्तिस्थितिप्रलय- 
कालेषु प्रज्ञानव्य तिरेकेणाभावात्‌ 
“ज्ञान ब्रह्म! (ए०उ० ५ । ३) 
“आत्मैवेदं सवेस्‌'? (छा० उ० ७ 
। २५ । २) इति प्रतिज्ञातं यत्‌, 
तत्तकेतः साधितम्‌ । स्वाभावि- 
कोऽयं प्रलय इति पोराणिक्रा 
वदन्ति । यस्तु बुद्धिपूर्वकः 

प्रलयो ब्रह्मविदां ब्रह्म विद्धनिमित्तः 
अयमात्यन्तिक इत्याचक्षते-- 

अविद्यानिरोधद्वारेण यो भवति; 
तदर्थोञ्यं विशेषारम्भः 

तहाँ यह प्रतिज्ञा की गयी हे कि 

'यह जो कुछ है सब आत्मा हे।' 

इसमें आत्मसामान्यत्व, आत्मजनि- 

तत्व और आत्मप्रलयस्व ये हेतु 

बतलाये हें। अतः उत्पत्ति, स्थिति 

ओर प्रलयकालोमें प्रज्ञानसे भिन्न 

किसीकी सत्ता न होनेके कारण जो 

ऐसो प्रतिज्ञा को थी कि “प्रज्ञान 

ब्रह्म हे” “यह सब आत्मा ही हे” 

उसे तकसे भी सिद्ध कर दिया। 
यह प्रलय स्वाभाविक हे-एऐसा 
पौराणिक लोग कहते हें। ब्रह्म- 
वेत्ताओंका जो ब्रह्मविद्याजनित 
बुदधिपूर्वंक प्रलय होता हे, वह 
आत्यन्तिक है-ऐसा कहते हैं, जो 

कि अविद्याके निरोधद्वारा होता 
हे; उसीके लिये यह विशेष आरम्भ 
किया जाता हे । 

१. कार्यका कारणके आश्रित रहना--यही इसको स्वाभाविकता है । 
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स यथा सैन्धवखिल्य उदके प्रास्त उद्कमेवाुः 

विलीयेत न हास्योद्ग्रहणायव स्यात्‌ । यतो यतस्त्रा- 
ददीत ळवणमेवैवं वा अर इदं महद्भूतमनन्तमपारं 

विज्ञानघन एव । एतेभ्यो भूतेभ्यः ससुत्थाय तान्ये 
वानु विनश्यति न प्रेत्य संज्ञास्तीत्यरे अवीसीति 
होवाच याज्ञवल्क्यः ॥ १२ ॥ 

इसमें यह दृष्टान्त हे--जिस प्रकार जलमें डाला हुआ नमकका डला 
जलमें ही लीन हो जाता है। उसे जलसे निकालनेके लिये कोई समर्थं | 
नहीं होता | जहाँ-जहाँसे भो जल लिया जाय वह नमकीन ही जान पड़ता | 
है, हे मत्रेयि ! उसी प्रकार यह मह॒दुभूत अनन्त, अपार और विज्ञानः ' 
घन ही है ह डू [ सत्यशब्दवाच्य ] भ्रूतोसे .प्रकट होकर उन्हींके | साथ नाशको प्राप्त हो जाता है; देहेन्द्रियभावसे मुक्त होनेपर इसकी कोई. : विशेष संज्ञा नहीं रहती । हे मेत्रेयि ! ऐसा मैं तसे कहता हुँ- ऐसा | याज्ञवल्वयने कहा ॥ १२॥ र पकी ळा | 

तत्र दृष्टान्त उपादीयते--स | यहाँ यह दृष्टान्त दिया. जाता | 
यथेति|सैन्धवखिल्यः-सिन्धोरि- | है--'स यथा? इत्यादि। सैन्धव- | 
हट ह खिल्य->सिच्छुके विकारका नाम | 
र सेन्थवः, सिन्पुशब्देनोद- सेन्धव हे, 'सिन्धु' शब्दसे जल कहा | 

कममिधीयते, स्यन्द्नात्सिन्ध- जाता है। स्यन्दन करने (बहने) के | 
साः कारण जल सिन्धु हे, उसका विकारः | 

प, ताहूकारस्तत्र भवो वा | अथवा उससे उत्पन्न होनेवाला सैन्धव | 
तम; थो ले गा है। जो क हो बोर... 
क ः खल्य (डल वखिल्य ेन्धव खिल्यः, खिल एव ख्व ल्य (डला) हो, उसे सेन्ध , 
सा कहते हें । खिल ही खिल्य हे । यहाँ 
थ यञ््त्ययः; उदके सिन्धी | स्वार्थमें यत्‌ प्रत्यय हे। वह अपने 

सोने प्रास्त; प्रचिप्तः,उदकमेव कारणभूत सिन्धु यानी जलमें डाले. 
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विलीयमानमनुविलीयेत; यत्त- | उसीमें लीन हो जाता है। पार्थिव 

द्वौमतैजससम्पकोत्काठिन्यप्रात्ति 

खिल्यस्य स्वयोनिसम्पकादप- 

गच्छति तदुदकस्य विलयनम्‌; 

तदु सैन्धवखिल्यो विलीयत. 

इत्युच्यते | तदेतदाह उदकमेवा- 

तुबिलीयेतेति । 
नह नेव अस्य खिल्यस्यो- 

दूग्रहणायोड्धुत्य पूवद ग्रहणाय 

ग्रहीतुं नैव समर्थः कश्चित्स्यात्सु- 

निपुणोऽपि। इवशब्दोऽनरथंकः । 

ग्रहणाय नेव समथः; कस्मात्‌ ! 

यतो यतो यस्माघस्मादशात्तदुद- 

कमाददीत गृहीत्वा स्त्रादयेत, 

लवणास्वादमेव तदुदकं न तु 

खिल्यमावः। ` 
यथायं दृष्टान्तः, एवभेव वा 

अरे मैत्रयीदं परमात्माख्यं म 
भूतस्‌--यस्मान्महतो भूताद- 
विद्यया परिच्छिन्ना सती काय- 

करणोपाधिसम्बन्धार्खिल्यभाव- 

वेजसका सम्पर्क होनेसे जो उस 

डलेको कठिनताको प्राप्ति हुई थी 

बह अपने कारणका संयोग होनेपर 

निवृत्त हो जाती है, यही जलका 

घुलना हे, उसके साथ ही नमकका 

डला भी घुल गया--ऐसा कहा 

जाता है । इसीसे यह कहा गया है 

कि वह जलके साथ ही लीन हो 

जाता है। 

इस डलेके (उद्ग्रहण अर्थात्‌ 

पूर्ववत्‌ निकालकर ग्रहण करनेके 

लिये कोई अत्यन्त निपुण पुरुष भी 

समर्थ नहीं होता । यहाँ इव' शब्द 

अर्थहीन है। उसे ग्रहण करनेके 

लिये समर्थं हो ही नहीं सकता । 

क्यो नहीं हो सकता? क्योंकि 

जिस-जिस जगहसे वह उस जलको 

ग्रहण करता हे अर्थात्‌ ग्रहण करके 
चखता हे, वह जल लवणक ही 

स्वादवाला होता हे, उसमें डलापन 

नहीं रहता । 

जैसा कि यह दृष्टान्त हे इसी 

प्रकार हे: मेत्रेय। यह परमात्मा 

नामका महद्भूत हे, जिस महदभूत- 

से तू अविद्यासे परिच्छिन्न होकर 

देहेन्द्रियलूप उपाधिके सम्बन्धसे 

खिल्यभावको प्राप्त हो गयी हे तथा 
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मापन्नासि, मत्यां जन्ममरणाश- 
७ ९ 

नायापिपासादिसंसारथमवस्यसि 

नामरूपकार्यात्मिका-अप्नुष्यान्व- 

याहमिति, स खिल्यमात्रस्तव 

र 

जनितो महति मते स्वयोनो 

महासमुद्रस्थानीये परमात्मनि 

अजरेऽमरेऽभये शुद्ध सेन्धवघन- 
वदेकरसे प्रज्ञानघने ऽनन्तेऽपारे 
निरन्तरेऽविद्याजनितश्रान्ति भेद- 
वजिते प्रवेशितः । 

तस्मिन्प्रविष्टे स्त्रयो निग्रस्ते 

[खल्यमावेऽविद्याकृते भेदभावे 

प्रणाशिते-इदमेकमह्वत महद्भूतम्‌ 

महच्च तद्‌ भृतं च महद्भूतं सव 
महत्तरत्वादाकाशा दिकारणत्वा च्च | 

भूत त्रिष्वपि कालेषु स्तरूपाव्य- 

मिचारारसव दैव परिनिष्पन्नमिति 
> &> काको निष्ठाप्रत्ययः । 
र भूतशब्दः परमाथ- 

' सहेच्च पारमार्थिक 

मरणधर्मवाली, जन्म, मरण, क्रा 
और पिपासा आदि सांसारिक 
धर्मोवाली एवं म नामरूपकार्यारिमि 

का और अमुक वंशमें उत्पन्न हुई 

हँ--ऐसे भाववाली हो गयी हे | 
देहेन्द्रियजनित उपाधिक सम्पक्से 
भ्रान्तिक कारण उत्पन्न हुआ तेरा 
वह खिल्यभाव अपने कारण महा- 
समुद्रस्थानीय अजर, अमर, अभय 
शुद्ध, सेन्धवधनक समान एकरस 
प्रज्ञानघन, अनन्त, अपार, अखण्ड 

है. राई ७८ छि के 1 के >» oS दर का क जळ 

FP SC RS SE MF EY MMII" 

एवं अविद्याजनित भ्रान्तिमय भेदसे | 
रहित परमात्मामें प्रविष्ट कर दिया 
गया हे । 

उसमें प्रविष्ट होनेपर उस 
खिल्यमावके अपने कारणद्वारा 
लीन कर लिये जानेपर अविद्या- 
जनित भेदभावका नाश हो जानेसे 
यह एक अद्वेत महदृभूत ही रहता 
हे । महानु सुत होनेसे वह महद्सत 
कहलाता हे; क्योंकि आकाशादिका 
कारण होनेसे वह सबसे महान हे । 
तीनों ही कालोंमें उसके स्वरूपका 
व्यभिचार नहीं होता, वह सवंदा 

ही ज्यों-का त्यों रहता हे, इसलिये 
भूत है। 'भूत' झाब्दमें 'त' यह 
निष्ठाप्रत्यय त्रेकालिक हे । 

अथवा “भृत' शब्द परमार्थवाची 
हे । अर्थात्‌ वह महत्‌ है और 

८१ = === 
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चेत्यथ!; लौकिकं तु यद्यपि 

महद्भवति, स्वप्नमायाकृतं हिम- 

वदादिपवतोपम॑ न परमार्थवस्तु; 

अतो चिशिनष्टि-इदं तु महच्च 

तदूभूतं चेति। अनन्तं नास्यान्तो 

विद्यत इत्यन्तम्‌; कदाचिदा- 

पेक्षिक स्यादित्यतो विशिनष्टय- 

पारमिति विज्ञसिबिज्ञानम्‌ विज्ञान 

च तदूघनश्चेति विज्ञानघनः, 

घनशब्दो जात्यन्तरप्रतिषेधार्थः- 
९ oe 

यथा सुवणंघनोऽयोघन इति; 

एवशब्दो5वधारणा येः-नान्यज्ञा- 

त्यन्तरमन्तराले विद्यत इत्यर्थ | 
> ७ ७ 

यदीदसेकमद्दत परमाथतः 

स्वच्छं संसारदुःखासम्पृत्तम्‌, 

किन्निमित्तोऽयं खिल्यभाव आ- 

त्मनो जातो मृत; सुखी दुःख्यहं 

ममेत्येवमा दिलक्षणो5नेकसंसार- 

घर्मापृदत; ? इत्युच्यते-- 

शाङ्रभाष्याथं 
NI SN DS DB LAN LN SY SM SN INN ANA SNS > ७, 

५६९ 

पारमाथिक हे; [ इसलिये महद्भूत 

हे ] । यद्यपि हिमालयादि पर्वेतोके 
समान लौकिक वस्तु भी महानु होती 

हे; कितु वह स्वप्न या मायाके 
समान हे, परमार्थवस्तु नहीं । 

इसीसे श्रुति इसे विशेषित करती हे 

कि यह महत्‌ हे और भुत भी हे। 

अनन्त अर्थात्‌ इसका अन्त नहीं 

हे, इसलिये अनन्त है । कदाचित्‌ 
इसकी अनन्तता आपेक्षिक हो, इस- 

लिये 'अपारम्‌' ऐसा विशेषण देती 

है । विज्ञप्तिका नाम विज्ञान हे, जो 

विज्ञान हो और घन हो उसे 

विज्ञानघन कहते हैं । यहाँ घनशब्द 

[विज्ञानमें] अन्य जातिको वस्तुका 

निषेध करनेके लिये हे; जेसे कि 

सुवर्णृंघन, लोहचन आदि। एव' 

शब्द निश्चयार्थक हे । तात्पर्यं यह 

हे कि इसके भीतर कोई दूसरी 

विजातीय वस्तु नहीं हे । 
यदि यह आत्मतत्त्व एक, अद्वेत, 

परमार्थतः शुद्ध और सांसारिक 
दुःखोंसे असंस्पृष्ट हे तो आत्माका 
यह खिल्यभाव क्यों हे तथा यह में 

उत्पन्न हुआ, मरा, सुखी, दुःखी, 

अहं, मम इत्यादि लक्षणोंवाले अनेकों 

सांसारिक घर्मासे दूषित क्यों हे ? 
इसपर कहा जाता हे-- 
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एतेभ्यो भूतेभ्यो यान्येतानि 

कार्यकरणबिषयाकारपरिणतानि 

नामरूपात्मकानि सलिलफेनबु- 

दूबुदोपमानि स्वच्छस्य परमात्मनः 

सलिलोपमस्य, येषां बिषयपय- 

तां प्रज्ञानघने ब्रह्मणि परमाथ- 

विवेकज्ञानेन प्रविल्लापनगुक्त 
नदीसञ्दरवत्‌- एतेभ्यो हेतुमृते- 

` भ्यो मृतेभ्यः सत्यज्ञब्दवाच्येभ्यः 
समुत्थाय सेन्धवखिल्यवत्‌--यथा 
अद्भव! सूयचन्द्रादिप्रतिविस्म!, 
यथा वा स्वच्छस्य स्फटिकस्य 
अलक्तकाद्युपाधिभ्यो रक्तादि- 
भावः, एवं कायंकरणभूतमृतो- 
पाघिभ्यो बिशेषातमखिल्यभावेन 
सम्मुत्याय सम्यगुत्था प--येभ्यो 
मूतेभ्य उत्यित;, तानि यदा 
कायकरणविषयाकारपरिणतानि 
मृतान्यात्मनो विशेषात्मखिल्य- 
हेतुभूतानि शाखाचायोपदेशेन 
अक्षविद्याया नदीसमप्रद्गवत्प्रवि-. 
सापतानि विनश्यन्ति, सलिल- 
फेनबुदूबुदा दिवत्तेषु विनश्यत्सु 
अन्वेवेष विशेषात्म खिल्यभात्रो 

इन भूतोसे-ये जो देह ओर 

इन्द्रियरूप विषयके आकारमें परि. 
णत जलके फेन और बुदबुदोंके 
समान जलस्थानीय स्वच्छ पर- 

मात्माके नामरूपमय विकार हैं. 
जिनके सम्पूर्ण विषयोंतकका, समुद्र- 

में तदीके समान, पारमाथिक 

विवेकज्ञानसे प्रज्ञानघत ब्रह्ममें लय 

होना बतलाया गया हे, इन सबके 

हेतुभूत सत्य शब्दवाच्य भूतोसे 

लवणखण्डके समान उत्पन्न होकर 
जिस प्रकार जलसे सूर्य-चन्द्रादिका 
प्रतिविम्ब अथवा जेसे अलक्तकः 
(महावर) आदि उपाधियोंके कारण 

स्वच्छ स्फटिकका रक्तादि भाव हो 

जाता हे, इसी प्रकार देहेन्द्रियरूप 
भुतोंकी उपाधियोंके कारण विशे- 
षात्मरूप खिल्यभावसे समुत्थित 
अर्थात्‌ सम्यक्‌ प्रकारसे उत्पन्न 

होकर जिन भुतोंसे यह उत्पन्न हुआ 
हे, वे देह और इन्द्रियोके आकारमें 
परिणत एवं आत्माके खिल्यभाव- 
रूप विशेषत्वके हेतुसूत भूत जिस 
समय शास्तन ओर आचार्यके ब्रह्म- 
विद्याके उपदेशसे समुद्रमें नदीकेः 
समान लोन होते हुए नाशको 
भाप्त होते हैं, 'जलमें फेन ओर 
बुढुबुदोके समान उनके नाश होते- 
के साथ ही यह विशेषात्मरूप 
खिल्यभाव भी नष्ट हो जाता है। 

Seo ass. 

CR TH ०2 पो. 

Se Pee dy 

>ॉॉ न fe ees Tf 

2st Sons) Sse 2. ८५% >>7ळ 

क ७ 



ब्राह्मण ४ | शाकुरभाष्याथ ५७१ 

FO CEPT PTY PTI TSP LST DE 

बिनश्यति$ यथा उदकालक्त- . जिस प्रकार जल और अलक्तक 

दिहेर द ९ ~ _ . आदि हेतुओंके हट जानेपर सयं, 
कादिहेत्वपनये दय चन्द्रस्फाटिका- चन्द्र ओर स्फटिक आदिका प्रति- 

दिप्नतिविस्यों विनश्यति,चन्द्रादि-| विम्ब नष्ट हो जाता है, केवल 

स्वरूपमेव परमाथतो व्यव- | चन्द्रादिका पारमाथिक स्वरूप हीः 
रह जाता हे. उसी प्रकार फिर 

| अनन्त, अपार और स्वच्छ प्रज्ञान- 

अपार स्वच्छं व्यवतिष्ठते । घन ही रह जाता है। 

न तत्र प्रेत्य विशेषसंज्ञास्ति | फिर प्रेत्य- देहेन्द्रियभावसे मुक्त. 
९ ज्यों विलय नेपर उसको विशेष संज्ञा नहीं 

कायकरणसब्डगतेभ्यो विमुक्तस्य-- 1 इसीसे हे मैत्रेयि | में यह 

इत्येवमर मैत्रेयि ब्रत्रींमि नास्ति | कहता हुँ कि उसकी 'में अमुक हें, 

विशेषसंज्ञेति--अहमसावसुष्य | अमुकका पुत्र हूँ, यह क्षेत्र और धन, 
Ren ei oii मेरा है, में सुखी हूँ, दुःखी हूँ 

त्रो ममेदं क्षेत्रं धनं सुखी इत्यादि प्रकारको विशेष संज्ञा नहीं 
कुखीत्येवसादिलक्षणा, अविद्या- रहती; क्योंकि वह तो अविद्या- 

कृतत्वात्तस्या!;ग्रविद्यायाश्व ्रह्म- | जनित ही है, और अविद्याका उसके 

विद्यया निरन्त्रयतो नाशितत्वा- कारणके सहित ब्रह्मविद्यासे नाश 

त्कुतो विशेषसंज्ञासभ्मवों ब्रह्म- हो चुका हे, इसलिये चतन्यस्वरूप 

बिदश्चै न ब्रह्मवेत्ताको विशेषसंज्ञा रहनेको 
विदश्चतन्यस्वभावावास्थतसय $ | सुम्मावना कहाँ है? उसकी तो 

शरीरावस्थितस्यापि विशेषसंज्ञा | शरीरमें रहते हुए भी कोई संज्ञा 

नोपपद्यते किप्तुत कायकरणविसु- ह Fas योह न 
क्तस्य सवतः ? इति होवाचोक्त- | होनेपर तो रह ही केसे सकती है ? 

न्किल म्य जैन्रेय्य इस प्रकार याज्ञवल्क्यते अपनी 

कक असल बी पड भि भार्या मेत्रेयीके प्रति परमार्थंदष्टिका' 

भार्याये याज्ञवल्क्यः || १२ ॥ | निरूपण किया ॥ १२॥ ` 
न०५४४४७१/१/फ कि फेक 

तिष्ठते, तद्वसञ्चानघनमनन्त-. 
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३७, 

मैत्रेयीकी शङ्का भौर याज्ञवल्क्यका समाधान 
इस प्रकार बोध कराये जाने- 

एवं प्रतिबोधिता-- | व 

सा होवाच मेत्रेय्यत्रैव मा भगवानमूसुहन्न प्रेत्य 

संज्ञास्तीति स होवाच न वा अरेऽहं मोहं ब्रवीम्यलं 

वा अर इदं विज्ञानाय ॥ १३ ॥ 
उस मेन्रेयीने कहा, 'शरीरपातके अनन्तर कोई संज्ञा नहीं रहती 

ऐसा कहकर ही श्रीमानूने मुके मोहमें डाल दिया हे ।” याज्ञवल्क्यने कहा, 
' हे मेत्रेयि ! में मोहका उपदेश नहीं कर रहा हूं, अरी! यह तो उस 
( महदृभूत ) का विज्ञान करानेके लिये पर्याप्त हे! ॥ १३ ॥ 

सा ह किलोवाचोक्तवती | उस मेत्रेयीने कहा, यही-इस 
तर ~ सिक एक वस्तु ब्रह्ममें ही विरुद्ध धमंवत्ता- 

यौ- अत्रेव एतस्मित्नव एक- | का वर्णन करनेवाले श्रीमाचने तो 
न मु मुझे मोह उत्पन्न कर दिया है। 

ered इसी अत श्रुति कहती झा 
वस्वमाचत्ताणेन भगवता मम | ( के ) विषयमें ही मुझे आप 
क हि भगवान्‌-पुजावानु अर्थात्‌ पुज्य 

जाः कृता; तदाह--अन्रेव मा | पुरुषने अममुहत्‌--मोह उत्पन्न कर 
ब्र _ दिया । उन्होंने ब्रह्मकी विरुद्धधर्म- भगवासपूजाचानमृग्रहर कृत- ह्य 

00 मोह इत वत्ताका किस प्रकार वर्णन किया 

वानू। कथं तेन विरुद्धधमेवस स्‌ | है-सो बतलाया जाता हे--पहले 

उक्तांमत्युच्यते- पूर्व विज्ञापन | रि विज्ञानधन ही है” ऐसी ह पूवावज्ञानधन प्रतिज्ञा करके फिर तज 

एवेति प्रतिज्ञाय पुनने ग्रस्य अनन्तर कोई संज्ञा नहीं रहती” ऐसा 
5: कहा हे। सो किस प्रकार वह सञञास्तीति; कथं विज्ञानघन विज्ञानघन ही . हे ओर किस ववी र प्रकार देहपातके अनन्तर उसकी फेथ वा न प्र त्य संब्ना- कोई सज्ञा नहीं रहती ? एक 

५७२ 
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स्तीति ? न ह्युष्णः शीतश्चाग्नि- | ही अग्नि उष्ण ओर शीतल दोनों 

रेवेको भवति । अतो मृढास्म्पत्र। 

स होवाच याज्ञवल्क्यः-न वा 

अरे मैत्रेय्यहं मोह ब्रवी मि-मोहनं 

वाद्यं न ब्रवीमीत्यर्थः । नतु 
कथं विरुद्धघम त्वमो चः-विज्ञान- 

घनं संज्ञाभावं च ? न मयेद- 

सेकरिमिन्ध्मिण्यभि हितम्‌, त्वये- 

वेदं विरुद्धधर्मत्वेनेकं वस्तु परि- 

गृहीतं न्त्या, न तु मयोक्तम्‌ । 

प्रकारका नहीं हो सकता; अतः 
इस विषयमें झुरे मोह (भ्रम) हो 
गया हे । 

उस याज्ञवल्क्यने कहा, 'हे 
मेत्रेयि ! में मोहका उपदेश नहीं कर 
रहा हूं अर्थात्‌ मोह उत्पन्न करने- 
वाली बात नहीं कह रहा हू ।! 
[ मेत्रेयी बोली ] तो फिर “वह 
विज्ञानघन हे और उसकी कोई 

संज्ञा नहीं हे, ये आपने उसके दो 

विरुद्ध धमं क्यों बतलाये ? [ याज्ञ- 

वल्क्यने कहा- | मेंने ये धमं एक 

ही धर्मीमें नहीं बतलाये हें; भ्रान्ति- 

से तूने ही एक वस्तुको विरुद्ध धमं- 
वाली समझ लिया हे, मेंने ऐसा 

सया लिद्मुक्तम--यस्त्व विद्या- नहीं कहा। तता ऐसा कहा या 

प्रत्युपस्थापितः कार्यक्रणसम्बन्धी कि आत्माका जो अविद्याद्वारा प्रस्तुत 

आत्मनः खिट्यभावः!, तस्मिन्वि- 

दया नाशिते, तन्निमित्ता या 

विशेषसंज्ञा शरीरादिसम्बन्धिनी 
न्य ९ ९ 

अन्यत्वद्शनलक्षणा, सा काय- 

करणसङ्कातोपाधो प्रविलापिते 

नश्यति हेत्वभावाद्‌ उदकाद्या- 
धारनाशादिच चन्द्रादि्रति विम्ब - 

किया हुआ देहेन्द्रियसम्बन्धी खिल्य- 

भाव हे, उसका विद्याद्वारा नाश 

कर दिये जानेपर उस खिल्यभाव- 

के कारण पड़ी हुई जो शरीरादि- 
सम्बन्धिनी अन्यत्वदशंनरूपा विशेष 

संज्ञा होती हे, वह कार्यकरणसंघात- 
रूप उपाधिके लीन कर देनेपर 
कोई हेतु न रहनेके कारण इसी 
प्रकार नष्ट हो जाती हे, जिस 
प्रकार जलादि आधारका नाश हो 
जानेपर चन्द्रादिका प्रतिविम्ब और 
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७०७५७४५ थि“ 0२ ̀  _सुसे होतेवाले प्रकाशादिका नाश 
स्त्िमित्तथ्व प्रकाशा ॥ हो जाता है। कितु जिस प्रकार 

परमार्थचन्द्रादित्यरवरूपानाशत- वास्तविक चन्द्रमा और सर्यादिके 

दसंसारित्रह्वाखरूपस्य विज्ञान- | स्वर्पका नाश नहीं होता, उसी 

चनस्य नाश} ` तद्विज्ञानेन | प्रकार असंसारी ब्रह्मके स्वरूप 

सव भी नाश नहीं होता; 
» स आत्मा सपर्य विज्ञानघनका होता; 

कि उसीको विज्ञानचन--इस नामसे 
जगतः, परमार्थतो भूतनाशा ने कहा गया हे; वह सम्पूर्ण जगतका 

विनाशी । विनाशी त्वविद्याकृतः | आत्मा हे और भूतोंका नाश होने- 
खिल्यमावः, “वाचारम्भणं | पर भी परमार्थतः उसका नाश 

यम्‌ । नहीं होता । विनाशी तो अविद्या- ११ (छा० उ० | "द 
विकारो नाम वि अरत । | जनित खिल्यभाव. ही हे, जेसा कि 

६।१।४)ईतिश्रुत्यन्तरात्‌ | | “कार वाणीसे आरम्भ होने- 

अयं तु पारमार्थिकः-अविनाशी | वाला नाममात्र हे” इस अन्य श्रुति- 

वाअरेऽ्यमास्मा, अतोऽलं प्या | सिद्ध होता है। कितु यह तो 

थे कार इद “37 | पारमाथिक हे और हे मेत्रेयि ! यह 

चै अर इदं महदूभूतमनन्तमपार | आत्मा तो अविनाशी हे; अतः जिस 

यथाव्याख्यातं विज्ञानाय विज्ञा- | प्रकार इसकी व्याख्या की गयी हैं, | 

तुम्‌ । “न हि विज्ञातुविज्ञातेवि- | उसी प्रकार यह अनन्त ओर अपार 
महदुसूत जाना जा सकता है। 

परिलोपो विद्यते$विनाशित्वात?? | “विज्ञाताके विज्ञानका विशेषरूपसे 
(४।३।३०) इति हि लोप नहीं होता; : क्योंकि वह 

1 | अविनाशी है” ऐसा श्रुति आगे 
च्यात ॥ १३ ॥ कहेगी भी॥ १३॥ हि 

व्यवहार द्वेतम है, परमार्थं व्यवहारातीत' है 
कथं तहि प्रत्य संज्ञा नास्ति? . शरीरपातके अनन्तर उसकी 

संज्ञा किस प्रकार नहीं रहती ? सो 
DRT: । बतलाया जाता हे, सुनो-- 
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७ यत्र हि ह तमिव भवति तदितर इतरं जिघ्रति 
तदितर इतरं प्यति तदितर इतर” श्रुणोति तदितर 
इतरमभिवदति तदितर इतरं मनुते तदितर इतरं 
विजानाति यत्र वा अस्य सवेसात्मेवाभूत्तत्केन क 
जिधेत्तत्केन क॑ पश्येत्तत्केन क” शृणुयात्तत्केनं कम- 
भिवदेत्तत्केन क॑ मन्वीत तत्केन क॑ विजानीयात्‌ । 
येनेद सर्व विजानाति तं केन विजानीयाद्विज्ञातारमरे 
केन विजानीयादिति ॥ १४ ॥ 

जहाँ ( अविद्यावस्थामें ) द्वेत-सा होता है, वहीं अन्य अन्यको सू घता 
है, अन्य अन्यको देखता हे, अन्य अन्यको सुनता हे, अन्य अन्यका अभि- 
वादन करता है, अन्य अन्यका मनन करता हे तथा अन्य अन्यको जानता 
हे । कितु जहाँ इसके लिये सब आत्मा ही हो गया है वहाँ किसके द्वारा 
किसे सू घे, किसके द्वारा किसे देखे, किसके द्वारा किसे सुने, किसके द्वारा 
किसका अभिवादन करे, किसके द्वारा किसका मनन करे और किसके 
द्वारा किसे जाने ? जिसके द्वारा इस सबको जानता हे, उसे किसके द्वारा 
जाने ? हे मेत्रेयि | विज्ञाताको किसके द्वारा जाने ? ॥ १४॥ 

यत्र यास्मिन्नविद्याल्पिते | हिं-क्योंकि जहाँ जिस अविद्या- 
कायकरणसङ्कातोपाधिजनिते वि- | कल्पित देहेन्द्रिससंघातरूप उपाधिः ८ से उत्पन्न हुए विशेषात्मरूप खिल्य- शेषात्माने खिल्यमावे हि भावमें द्वेत-सा अर्थात्‌ परमाथंत: 
यस्मात्‌, द्वैतमिव--परमार्थतो- | अङ्गे ब्रह्ममें द्वेत-सा भिन्न-सा अर्थात्‌ 
उद्देते ब्रह्माण हेतमिव भिन्नमिव | आत्मासे भिन्न पदाथे-सा प्रतीत होता 
क ते हे-[ शङ्का- ] कितु वेतसे उपमा स्त्वन्तरपात्मन;-- oh | दिये जानेके कारण तो हेतकी पार- 

नजु इतेनोपमीयमानत्वाद्‌ द्वेतस्य माथिकता सिद्ध होती हे । [ समा- 
पारमाथिकत्वमिति; न, '“वाचा- ' धान-] नहीं, क्योंकि “विकार 
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1) 

रम्मणं विकारो न मधेयम्‌ 

छा० उ०६।१।४) रात 

रत्यन्तरात्‌, “एकमेवाद्वितीयम्‌ 

( ० ३० ६।२ | १) 

“आत्मवेद॑ सवम?
 ( छा० 3० 

७। २५ ।२ ) इति च । 

तत्तत्र यस्माद्‌ हतामिव तस्मा- 

देवेतरोऽसौ परमात्मनः खिल्य- 

मत आत्मापरमा्थः, चन्द्रादेरि- 
बोदकचन्द्रादिप्रतिविम्बः, इतरो 

घ्रातेतरेण प्राणनेतरं घ्रातव्यं 

जिघ्रति; 
९ 

इतर इतरमिति कारकप्रदश- 

नाथंम्‌, जिप्रतीति क्रियाफलयो- 

रमिधानम्‌,यथा छिनत्तीति-यथो- 

्यम्योद्यम्य निपातनम्‌} छेद्यस्य 

च द्वेघीमाव;, उभयं छिनत्तीत्ये- 

केनेव शब्देन अभिधीयते 

क्रियावसानत्वात्क्रियाव्यतिरकेण 

च्‌ तत्फलस्याबुपलम्पात्‌; इतरो 

घाता इत्रेण प्राणेनेतरं घ्रातव्यं 

बृहदारण्यकोपनिषद्‌ 
RIG YF TSTS Iq 

[ अध्याय २ 

वाणीसे आरम्भ होनेवाला नाममात्र 

है” ऐसी एक अन्य श्रुति हे, तथा 
“एक ही अद्वितीय ब्रह्म हे” “यह 

सब आत्मा ही हे” ऐसी भी श्रृति 

हे । अत; वहाँ चूँकि ढेत-सा रहता 
है, इसलिये ही परमात्माका खिल्य- 

रूप वह अपारमाथिक आत्मा 

उससे अन्य अर्थात्‌ चन्द्रादिके जलमें 

पड़े हुए चन्द्रादि प्रतिविम्बके 
समान भिन्न हे अर्थात्‌ परमात्मासे 

इतर सूँघनेवाला अन्य प्राणेन्द्रियसे 
इतर सूँघनेयोग्य पदार्थोको 
सूँघता हे । 

यहाँ जो 'इतरः इतरमु' ऐसा | 
कहा गया है वह [कर्ता ओर कमे] 
कारकोंको प्रदर्शित करनेके लिये हे 
और 'जिश्रति' यह क्रिया और फल- 

को बतलानेके लिये है, जिस प्रकार 

'छितत्ति-छेदन करता हे। जैसे 
कुल्हाड़ी उठा-उठाकर मारना और 

छेद्य वस्तुके दो खण्ड हो जाना-ये 

दोनों ही 'छिनत्ति' इस एक ही शब्द- 

क “०220. 2200 ET MT 3७029 PM 

EF ns SNR nN, 

PS SO ON अ > 

“> >>*- 7 ० 
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RE ० 0 क कय 

से कहे जाते हैं, क्योंकि उसीमें क्रिया- | 

की समाप्ति होती हे और क्रिपराके | 
बिना उस फलकी उपलब्धि भी नहीं 

होती । अतः [ परमात्मासे ] भिन्न 
सूघतेवाला अपनेसे भिन्न प्राणेन्द्रियके 

द्वारा उससे भिन्न घ्रातव्य पदार्थको 

26 =~ 

I >>. *«- >... का 
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जिश्रति--तथा सवं पूर्वचद्विजा- | सवता है। इसी प्रकार आगेके 
पर्यायोंमें समझना चाहिये । पहलेहो- 

ड ` ` | के समान वह सबको विशेषरूपसे 
नाति; इयमविद्यावदवस्था । | जानता हे; यह उसकी अविद्यावात्‌ 

4 ( अज्ञानी ) की अवस्था हे । 
त्रतु ब्रह्मविद्ययाविद्या नाश- | कितु जहाँ ब्रह्मविद्याके द्वारा 

मुपगमिता तत्र आत्मव्यतिरेफे- अविद्या नाशको प्राप्त हो गयो हे, 
वहाँ आत्मासे भिन्न अन्य वस्तुका 

णान्यस्याभाव!; यत्र वै अस्य | अभाव हो जाता हे। और जहाँ इस 

ब्रह्मवेत्ताके सम्पूर्ण नाम-रूपादि 

| आत्माहीमें लीन किये जाकर आत्मा 

प्रविलापितमात्मेव संवृत्तम्‌, यत्र | ही हो गये हैं, इस प्रकार जहाँ सब 

कुछ आत्मा ही हो गया है, वहाँ 

किस इन्द्रियके द्वारा किस सू घने- 

कं घ्रातव्यं को जिघ्रत्‌ १ तथा | योग्य पदार्थको कौन सूघे ? तथा 

_ कौन देखे, कोन जाने? क्योंकि 

पश्येद्विजानीयात्‌ ! सत्र दि सभी जगह क्रिया तो कारकसाध्य 

कारकसाऽ्या क्रिया, अतः | ही होती है, अतः कारकका अभाव 

कारकामावेड्युपपततिः क्रियाया | द नपर क्रिया सम्भव तह रहृता 
तथा क्रिया न रहनेपर फल नहीं 

क्रियामावे च फलाभावः । तस्माद्‌ रहता। अतः अविद्याके रहते 

अविद्यायामेव सत्यां क्रियाकारक-| हए दो किया, कारक ओर फलका ' 
व्यवहार रहता हे, ब्रह्मवेत्ताका ऐसा 

फलव्यवहारः, न ब्रह्मविद:--- | कोई व्यवहार नहीं रहता; क्योंकि 

स्पर घय का विटे तो सबका आत्मा ही हे; उसकी 

आत्मस्वादेव सवस्य, नात्म- | दृष्टिम आत्मासे भिन्न कारक, क्रिया 

व्यतिरेकेण कारकं क्रियाफलं | अथवा फल हे ही नहीं; ओर न 

वृ० उ७ ३७-~ 

ब्रह्मविदः सव नामरूपाद्यात्मन्येव 

एवमात्मैवाभूत्तत्तत्र केन करणेन 
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PR Td कितीके स्लिम अनात्मा रहते न 

चानात्मा सन्सव- 
वास्ति; न | सब कुछ आत्मा हो ही सकता > 

मात्मैब भवति कस्यचित्‌; | अतः अनात्मत्व तो अविद्यासे ही 
कल्पित है, वास्तवमें तो आत्मासे 
भिन्न कोई वस्तु हे ही नहीं । अत: 

कल्पितम्‌;न तु परमार्थत आत्म- | पारमाथिक आत्मैकत्वका ज्ञान 
हाला होनेपर क्रिया, कारक ओर फलको 

व्यतिरेकेणास्ति किञ्चित्‌ | तस्मा- लात सम्भव नहीं है। हट 

त्परमार्थात्मैकत्वप्रत्यये क्रिया- | लिये [ ज्ञानदृष्टिसे | विरोध होनेके 
कारण ब्रह्मवेत्ताके लिये क्रिया और 

कारकफलग्रत्ययाजुपपत्तिः। अतो| उनके साधनोंकी दो सर्वथा निवृत्ति 
विरोधादूज्ह्मविदः क्रियाणां तत्सा- हो जाती है। “केन कस्‌' ऐसा जो 
घनाना चात्यन्तमेव निवृत्तिः | | आक्षेपार्थक वचन है, वह प्रकारा- 

न्तरकी अनुपपत्ति प्रदर्शित करनेके 
केन कमिति क्षेपाथ वचनं प्रका- | लिये है; क्योंकि किसी भी प्रकारसे 
रान्तरानुपपात्तदर्शनाथम, केन- | | ब्रह्मवेत्ताके लिये ] क्रिया ओर 
चिदपि प्रकारेण क्रियाकरणादि- 100 कारकोंकी भे ह 

सकती। तात्पर्य यह हे कि 
लए एः | केनचित्‌ चित झी किसीके द्वारा किसी प्रकार कुछ 
कथित्‌ कथञ्चिन्न जिप्रेदेवेत्यंथ: । | मी नहीं सूघ सकता ! _ 

_ यत्रापिअविद्यावस्थायामन्यो- | इसके सिवा अविद्यावस्थामे भी 
- न्यं पयति, तत्रापि येनेदं सद र 1 अन्य अन्यको . देखता है, वहाँ 

जिसके द्वारा इस सबको जानता | विजञानाति तं केन विजानीयाधेन है; उसे किसके द्वारा जाते. क्योंकि 'विजानाति तस्य करणस्य विज्ञेये | जिसके द्वारा वह जानता हे वह 
विनियुक्तत्वात्‌,  ज्ञातुअ ज्ञेय एव |... तो उसके विज्ञेयवगंमें आ जाती हे और ज्ञाताकी जिज्ञासा भी हि जिज्ञासा नात्मनि। न | जेवन ही होती है, अपनेमें नहीं 

१७८ 

तस्मादविद्ययेव अनात्मत्व॑ परि- 
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चार्नेरिंव आत्मा आत्मनो । होती | तथा अर्ति जेसे अपनेहीको 
विषयः, न चाविषये ज्ञातुर्शान- नहीं जलाता,] उसी प्रकार आत्मा 

नेदं सरव अपना ही विषय नहीं हो सकता । 
सुपपद्यते । तस्माद्‌ येनेदं सं | और जो विषय नहीं है, उसका 
विजानाति तं विज्ञातारं केन | ज्ञांताको ज्ञान नहीं हो सकता 

क अतः जिसके द्वारा इस सबको 
करणन कां वार पो विजानीयात्‌ | जानता है, उस विज्ञाताको कोई 

दा ते पज; पा ववेक | | “का किस करणके द्वारा 
अदा उ उन; जान सकता है। कितु जिस अवस्था- 

ब्रह्मविदो विज्ञातव केवलोऽद्वयो में परमार्थका - विवेक ह, रखनेवाले 

ब्रह्मवेत्ताके लिये केवल अद्वितीय 

वतते तं चिज्ञातारमरे केन | विज्ञाता ही विद्यमान रहता हे, उस 

समय हे मेत्रेयि ! उस विज्ञाताको 
विजानीयादिति ॥ १४ ॥ वह किसके द्वारा जानेगा ? ॥ १४॥ 

इति बृहदारण्यकोपनिषद्धाष्ये द्वितीयाध्याये 

चतुर्थ मेतरेयीब्राह्मणस्‌ ॥ ४॥ 

पन्चम ब्राह्मण 

यत्केवलं कमनिरपेक्षमम्रृतत्व- | जो कर्मको अपेक्षासे रहित अकेला 

. साधनं तहक्तव्य- | ही अमृतत्वका साधनः हे, उसका 

वर्णन करना था, इसीसे मेत्रेयी- 

5 0 | ब्राह्मणआरंम्भ किया.गयाथा और 

कर बि SRR वह सवेसंन्यासरूप अङ्गसे युक्त आत्म- 
सन्यासाङ्गावाशष्ठम्‌। आत्मांन च ज्ञान ही है। आत्माका ज्ञान होनेपर 
विज्ञाते सबमिदं विज्ञातं भवति, | यह सब कुछ ज्ञात हो जाता है और 

आत्मा च -प्रियः सवस्पात्‌; | आत्मा सबसे “अधिक प्रिय हे 

उपक्रमः क कक 

मिति मेत्रयीत्राह्मण 
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तस्मादात्मा दष्टव्यः | से ° 
श्रोतव्यो मन्तव्यो नि दिष्यासि- | 

तव्य इति च दर्शनम्रकारा 

उक्ताः । 
तत्र श्रोतव्य आचायांगमा- 

भ्याम्‌, मन्तव्यस्तकतः । तत्र च 

से 1.4 1५ तक उक्तः 'आस्मैवेदं सवम्‌’ 

इति प्रतिज्ञातस्य हेतुवचनमात्मे- 

कसामान्यत्वम्‌ आस्मैकोङ्भवत्वम्‌ 

आत्मैकप्रलयत्वं च । तत्राय 
हेतुरसिद्ध इत्याणङ्क्यत आत्मैक- 
सामान्योद्वप्रलयाख्य; । तदा 
शङ्कानिबृष्यर्थमेतद्न्नाह्मण- 
मारभ्यते | 

यस्मात्परस्परोपकार्योपकारक- 
भूत जगत्सवं पृथिव्यादि, यज्ञ 
लोके परस्परोपकार्योपकारकभूत 
तदेककारणपूर्वकस्‌ एकसामा- 

बृहदारण्यकोपनिषद्‌ [ अध्याय २ 
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| इसलिये आत्माका साक्षात्कार 
करना चाहिये। तथा उसीका श्रवण, 
मनन और निदिध्यासन करना 
चाहिये-ये उसके साक्षात्कारके 
प्रकार बतलाये गये हैं । 

इनमें आत्माका श्रवण तो आचाय 
और शाख़के द्वारा करना चाहिये 
और मनन तकंसे करना चाहिये। 
इसमें तकं यह बतलाया हे कि जहाँ 
'यह सब आत्मा ही हे? ऐसी प्रतिज्ञा 

की हे, उसमें एकमात्र आत्माका ही 
सबमें सामान्यरूपसे विद्यमान रहना, 
एक आत्मासे ही सबका उत्पन्न 
होना और एक आत्मामें ही सबका 
लीन होना-ये उसके हेतु बतलाये 
गये हें. । यहाँ यह शङ्का की जाती 
हे.के यह जो एक आत्माका ही 
सबमें समानरूपसे रहना, उसीसे 
सबका उत्पन्त होना एवं उसीमें 
लय होनारूप हेतु हे, वह असिद्ध 
हे। इस आशङ्काकी निवृत्तिके 
लिये यह ब्राह्मण आरम्भ किया 
जाता हे। 

क्योंकि यह पृथिवी आदि सारा 
जगत्‌ परस्पर उपकार्यं और उप- 
कारकरूप हें तथा लोकमें जो भी 
पदार्थ परस्पर उपकार्य-उपकारक- 
रूप होते हैं, वे एक कारणपूर्वक, 

5 > = ——so “>. 
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त्यात्मकम्‌ एकप्रलयं च दष्टम्‌। | एक सामान्यरूप ओर एक प्रलय- 

स्थानवाले देखे गये हें; इसलिये 

यह पृथिवी आदिरूप जगत्‌ भी 

जगत्परस्परोपकार्योपकारकस्वात्त परस्पर उपकार्य-उपकारकरूप 

थाभूतं भवितुमहंति । एष होनेके कारण वैसा ही होना 

झर्थोऽस्मिन्त्राह्मण प्रकाइयते | चाहिये) वही प 0 
प्रकाशित किया जाता हे । 

अथवा 'आस्मेवेदं सस्‌’ इति अथवा “यह सब आत्मा ही हैं 

प्रतिज्ञातस्य आत्मोत्पत्तिस्थिति- | ऐसी जो प्रतिज्ञा की थी, उसमें 

तस्मादिदमपि पृथिव्यादिलक्षण 

लयर हेतुयुक्त्वा पुनरागमप्रधा- | आत्माते >
 तथा उसीमें स्थिति 

नेन मघुन्राह्मणंन परतिज्
ञातस्यार्थ- ओर लय हीचारूप हेतु बतलाकर 

क | अव इस शाख्प्रधान मधुब्नाह्मणद्वारा 

स्य निगमनं क्रियते | तथा हि | प्रतिज्ञा किये हुए उसी अर्थका पुनः 

नेयायिकेरुक्तमू--' हेत्वपदेशात्‌ | निगमन किया जाता हे। ऐसा ही 

प्रतिज्ञायाः पुनवचनं निगमनम्‌' नेयायिकोंने कहा हे कि 'हेतुका 
८ बा किडनी करे से प्रतिपादन करके प्रतिज्ञाको पुनः 

डात छ | कहना निगमन कहलाता हे । 

अम्येव्याख्यातम्‌-आा [ भु प्रपद्बादि ] अन्य भाष्य- 
कारोंने ऐसी व्याख्या की हे कि 
दुन्दुभिके दृष्टान्त [ से पहले ] तक 

| जो झाखवचन है, वह “श्रोतव्यः 

दृष्टान्ताच्छोतठ्याथेमागसवचनम्‌,| इस विधिवाक्यमें कहे हुए श्रवणका 

| निरूपण करनेके लिये है, फिर 

मधुब्राह्मणकें पहलेतक जो शात 

वचन हे, वह युक्ति दिखलाते हुए 

ग्राङमधुत्राह्मणान्सन्तच्याथश्लुपपात्त-| “मन्तव्यः इस वाक्यमें आये हुए मनन- 

१. आत्मा वा अरे द्रष्टव्यः” इत्यादिसे आरम्भ कर । 

२. आत्माका श्रवण करना चाहिये । 

३. दुन्दुभि-दृष्टास्तसे लेकर । 
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दि Th निहि- | का निरूपण करनेके लिये है 

रेन जिक | मधुब्नाह्मणके द्वारा निचा ची 

घ्यासनविधिरुच्यत इति । | विधि बतलांयी जाती हे । 
सवंथापि तु यथा आगमेना- | ̀  किंतु [ कुछ भी अथं किया 

सज्य | जाय ] सभी प्रकार जेसा शाख्नने 
वघारितं तकतस्तथव मन्तव्यम्‌। त्मा हो, ता ही गी 

यथा तर्कतो मतं तस्य तर्कागमा- | मनन करना चाहिये और जेसा 
र्‍या निर्थितस्य तथैव निर्दिध्या तकसे मनन किया गया हे उस तक्ष 
सा नतस्य प नाइ ना. | ओर शांखसे निश्चित किये हुए अथ. 

सनं क्रियत इति पथङनिदि- | का उसी प्रकार निदिध्यासन किया 
ल्< - शै क्ल र अँ. 1 8:22 = लिये र , > 

ध्यासनविधिरनथक एव। तस्मात्‌ | हे, इसलिये निदिध्यासनके 
५ - `| लिये पृथक्‌ विधि करना निरर्थक 

पयकाकरणविमागोञ्नथक इत्य- ही हे। अतः हमारा यह अभिप्राय 
स्मदमिम्रायः श्रवणमनननिदिः | हे कि श्रवण, मनन और निंदिध्या- 
घ्यासनानामिति | सवथापि तु | सणके प्रकरणोंका पृथक्‌ विभाग 

- 1 > | करना व्यर्थ हे। सभी तरहसे इस अध्यायद्वयस्यार्थो 5स्मिन्ञाह्मणे ब्राह्मणमें ०१ दोनों अध्यायोंके 
उपसंहियते | अर्थव नक ` . | अर्थका उपसंहार किया जाता है । 

पृथिवी श्रादिमें मधुदृष्टि तथा उनके अन्तवर्ती पुरुषके साथ | शारीर पुरुषकी ग्रभिन्नता 

८ ये एथिवी सर्वेषां भूतानां मध्वस्ये प्रथिव्ये सर्वाणि भूतानि मधु यश्चायमस्या एथिव्यां तेजोमयो- रतमयः पुरुषो यश्चायमध्यात्म * शारीरस्तेजोसंयो- >दतमयः पुरुषोऽयमेव स योच्यमात्मेदसम्रतमिद 
भेह्यद ८ सवस ॥ १ ॥ 
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यह पृथिवी समस्त भूतोंका मधु है और सब भूत इस पृथिवीके मधु 

हैं । इस पृथिवीमें जो यह तेजोमय अमृतमय पुरुष है और जो यह अध्यात्म- 

शारीर तेजोमय अमृतमय पुरुष हे, यही वह है जो कि 'यह आत्मा हे! 

[ इस वाक्यसे बतलाया गया है ]। यह अमृत है, यह ब्रह्म हे, यह 

सवं हे॥ १॥ ङ > ॐ 

इयं पृथिवी प्रसिद्धा सर्वषां 

भूतानां मधु, सर्वेषां ब्रह्मादिस्त- 

स्वपयन्तानां सूतानां प्राणिनाम्‌, 
मधु कायम, मध्विव 22 मधु । 

यञ्चैको मध्वपू पो5नेकैमधुकरे- 
निर्वतित एवमियं पृथिवी सव- 

भूतनिवर्तिता। तथा सर्वाणि 

भूतानि एथिव्ये एथिव्या अस्या 
मधु कायस । |
 पृथिवीके मधु-कार्ये हें । 

किं च. यश्चायं पुरुषोऽस्यां | : इसके सिवा इस पृथिवोमें जो 

पृथिव्यां तेजोमयश्रिन्मात्रश्रकाश- | ३ तेजोमय चाना मय 
योञ्सतमयोञ्मरणघमा पुरुषः र्‌ अमृतमय-अम पुरुष 

सयाज्य्तस ३७११) | हे और जो यह अध्यात्म शारीर- 

यश्वायमध्यात्मं शारीरः शरीरे भवः शरीरमें रहनेवाला पहलेहीके 
पूर्ववसेजोमयोडसूतमयः पुरुषः समान तेजोमय ओर अमृतमय 

है छाए र ह उह “१ | पुरुष हे तथा लिज्ञ-देहका अभि- 

स च लिङ्गामिमानी,स च सर्वेषां | मानी हे वह भी समस्त भूर्ताका 

रकत उपक्रारक होनेसे मधु हे और 
भूतानाग्ुपक सा 
है १ सुपकारकत्वेन मई, समस्त भूत उसके मधु हें-यह बात 

सर्वाणि च भूतान्यस्य मधु [ 'यश्रायमस्यास्‌ इस वाक्यके | च 

चशुब्द्सामर्थ्यात्‌ । एवमेत- त 
० याद ९ 6 | इस प्रकार ये चार ही एक 

चतुष्टयं तावदेकं सवभूतकायस्‌, । मधु अर्थात्‌ समस्त भूतोंके कार्य 

१. पृथिवी, समस्त भूत, पार्थिव पुरुष और शारीर पुरुष । 

. यह प्रसिद्ध पृथिवी समस्त भूतों- 

का मधु है; अर्थात्‌ ब्रह्मासे लेकर 

स्तम्बपर्यन्त समस्त भूतों-प्राणियों- 
का मधु-कार्य हे । यह मधुके 

समान मधु है; जिस प्रकार एक 

मघुका छत्ता अनेकों मधुकरोंद्वारा 

तैयार किया हुआ होता है, उसी 

प्रकार यह पृथिवी समस्त सूतोंद्वारा 

तैयार की गयी हे. तथा समस्त सूत. 

शब्दके सामथ्यंसे जानी जाती हे। 
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र म; | है और समस्त भत इन चारो सर्वाणि च भूतान्यस्य ृ i म्‌ रोके 
रणपूर्वकता । | 7. सस जगतुकी एक अतोऽस्य एककारणपू कारणपुर्वंकता हे । जिस एक 

यस्मादेकस्मात्कारणादेतजञातं तदे-| कारणसे यह उत्पन्न हुआ वही एक 

वेकं परमार्थतो ब्रह्म, इतरत्काय | तत्त्व परमार्थतः ब्रह्म हे, उसमे 
वाचारम्भणं विकारों नामधेय- भिन्न उसका कार्य वाणीसे आरम्भ 

९ १. । होनेवाला विकार नाममात्र हे-इस मात्रामित्येष मधुपयायाणां सर्वेषा- 

मथः सङ्क्षेपत; | 
प्रकार मधुके पर्यायोंका यह संक्षेय्त: 

अयमेव स योऽयं प्रतिज्ञातः 
अर्थ हे। 

“दं सबं यदयमात्मा’ ( २ | 
४ । ६) इति इद्ममृतम्‌; यन्मै- 
त्रेय्या असृतत्वसाधनपुक्तम, 

आत्मविज्ञानमिदं तदमृतम्‌ | इद्‌ 
रह्म, यत्‌ भ्रह्म ते बरवाणि, ज्ञप- 

यही वह हे जिसके विषयमें यह 
प्रतिज्ञा को गयी हे कि “यह जो 
कुछ हे सब आत्मा हे ।” यह अमृत 
है। मेत्रेयीको जो अमृतत्त्रका साधन 
बतलाया गया था वह यह आत्म- 
विज्ञान अमृत हे । यह ब्रह्म हे, 
जिसका “मैं तुझे ब्रह्मका उपदेश 
करूंगा; ब्रह्मका ज्ञान कराऊंगा' 

विष्यामि’ त्यध्यायदौ परत इस प्रकार इस अध्यायके आरम्भमें 
प र प्रकरण हे तथा जिससे सम्बन्ध 
डया च विद्या अज्मविदेत्यु रखनेवाली विद्या ब्रह्मविद्या इस 
च्यते | इदं सवं यसप्ून्रह्मणो i कही जाती हे । यह सवं है 

५ भाक ब्रह्मका ज्ञान होनेसे स्वरूप विज्ञानात्सव भत्रति | १ || | हो जाता हे॥१॥ 

AM II 

मूतानि भ आपः सर्वेषां भूताना मध्वासासपा इ सर्वाणि 
ह पश्नायमास्वप्सु तेजोमयो 5मृतमय: पुरुषो 

र & उके 
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यश्चायमध्यात्म९रेतसस्तेजोमयोऽसृतमयः पुरुषोऽयमेव 
स योऽयमात्सेदमझतमिदं ब्रह्मद सवम्‌ ॥ २ ॥ 

ये जल समस्त भूतोंके मधु हें और समस्त भूत इन जलोंके मधु हैं । 
इन जलोमें जो यह तेजोमय अमृतमय पुरुष हे और जो यह अध्यात्म रेतस 

तेजोमय अमृतमय परुष हे, यही वह है जो कि “यह आत्मा है” | इस 

वाक्यसे बतलाया गया हे ] । यह अमृत है, यह ब्रह्म हे, यह सर्वे हे ॥२॥ 

तथा आपः । अध्यात्मं] इती प्रकार जल मधु हे। 
| अध्यात्म (शरीरके अन्तर्गत) रेतसमें 

रेतस्यपां विशेषतोऽवस्थानस्‌।।२।।। जलकी विशेषरूपसे स्थिति हे॥ २॥ 

' अयसभिः सर्वेषां भूतानां मध्वस्याग्नेः सवाणि 
भूतानि मधु यश्चायसस्मिन्नञ्नो तेजोमयोऽमृतमयः पुरुषो 
यश्चायमध्यात्मं वाङसयस्तेजोमयोऽस्रतसयः पुरुषो- 
ऽयमेव स यो5यमात्मेदमस्त॒तमिदं ब्रह्मद सवस्‌॥ ३॥ 

यह अग्नि समस्त भतोंका मधु हे और समस्त भूत इस अग्तिके मधु 
हें । इस अग्निमें जो यह तेजोमय अमृतमय पुरुष हे और जो यह अध्यात्म 

वाङमय तेजोमय अमृतमय पुरुष हे, यही वह हे जो कि “यह आत्मा हे' 

[ इस वाक्यसे बतलाया गया है ] । यह अमृत है, यह ब्रह्म है, यह 

सरवे हे॥ ३॥ 

तथा अभि! । वाचि अरनेवि- इसी प्रकार अग्नि मधु हे । 

| | वाणीमें अग्निको विशेषरूपसे स्थिति 

शेषतोऽवस्थानस्‌ ॥ ३ ॥ हे॥ ३॥ 

_ अयं वायुः सर्वेषां भूतानां मध्वस्य वायोः सवाणि 
भूतानि मधु यश्चायमस्मिन्वायो तेजोमयोऽख्तमयः पुरुषो 
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यश्चायमध्यात्मं प्रणस्तेजोमयो ऽशृतमयः पुरुषो ब्यमेव मात्मेदममृतसिंद nN कन | 

स योऽय 15 सवस या 
यह वायु समस्त भूतोका मधु हे और समस्त भूत इस वायुके मधु 

हैं। इस वायुमें जो यह तेजोमय अमृतमय पुरुष हे ओर जो यह अध्यात्म- 
प्राणरूप तेजोमय अमृतमय पुरुष हे, यही वह है जो कि “यह आत्मा हे? [इस 
वाक्यसे कहा गया है ]। यह अमृत हे, यह ब्रह्म है, यह सवं है ॥ ४ ॥ 

तथा वायु! | अध्यात्म इसी प्रकार वायु मधु हे । 

| अध्यात्ममधु प्राण हे । प्राणियोंके 
शरीरोंके आरम्भकरूपसे उनका 

नोपकारान्मधुत्वम्‌। तदन्तर्गतानां. उपकारक होनेके कारण यह 
“२ मधु'हे । उसके अन्तर्गत जो 

' तेजोमयादि हैं, उनका मधुत्व उसके 
मधुत्वम्‌ । तथा चोक्तम्‌ “तस्यै | रणरूपसे उपकारक होनेके कारण 

वाचः परथिवी शरीरं ज्योतीरूप- | काही कहा सो. हे स हुन | | वाणोका पृथिवी शरीर हे और यह मयमग्निः'(१।५।११)इति॥ ४।। | अरिनि तेजोरूप हे” ॥ ४ ॥ 

प्राण! | भूतानां शरीरारम्मकत्वे- 

तेजोमयादीनां करणत्वेनोपकारा-' 

आक अयमादित्यः सर्वेषां भूतानां मध्वस्यादित्यस्य सर्वाणि भूतानि मधु यश्चायमस्मिन्नादित्ये तेजोमयो- >हतमयः पुरुषो यश्चायमध्यात्मं चाश्षुषस्तेजोम यो- ञ्चुतमयः पुरुषोऽयमेव स योऽयमात्मेदमख्नतमिदं बह्मेद<सवम्‌ ॥ ७ ॥ ` सामा ल 
की ८ आदित्य समस्त सुतोका मधु है तथा समस्त सूत इस आदित्यके F >> जो इस आदित्यमें तेजोमय अम्नतमय पुरुष है और जो यह 5 गो बसि पुर हे, यो बह ३: जोकि यह 

TE TS I NST ०९०... ee ळ “> 2a न कान का जनक 
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आत्मा है! | इस वाक्यसे कहा गया हे |। यह अमृत हे, यह ब्रह्म हे, 
यह सवे हे॥ ५॥ 

तथा आदित्यो मधु । चाक्षु- | इसी प्रकार आदित्य मधु है ॥ 
घोऽध्यात्मस्‌ ॥ ५ ॥ चाक्षुप पुरुष अध्यात्ममधु हे॥५॥. 

Sa Camo 

इसा दिशः सर्वेषां भूतानां मध्तासां दिशाः 

सर्वाणि भृतानि मधु यश्चायमासु दिक्षु तेजोमयो- 
ऽस्नतमयः पुरुषो यश्चायमध्यात्म “श्रोत्रः प्रातिश्रुत्क 

स्तेजोमयोऽस्तसयः पुरुषोऽयमेव स योऽयमात्मेदम- 

सतमिदं बहोद< सवम्‌॥ ६॥ | 

ये दिशाएँ समस्त भूतोंका मधु हैं तथा समस्त सुत इन दिशाओंके 

मध हें । यह जो इन दिशाओंमें तेजोमय .अमृतमय पुरुष हे और. जो यह 

अध्यात्म श्रोत्रसम्बन्धी प्रातिश्रुत्क तेजोमय अमृतमय पुरुष हे, यही वह हे 

जो कि 'यह आत्मा है! [ इस वाक्यसे कहा गया हे | । यह अमृत है, यह 

ब्रह्म है, यह सवे हे॥ ६॥ | 

तथा दिशो मधु । दिशां | इसी प्रकार दिशाएँ मधु हैं। 

यद्यपि तमा समम्‌, शब्दूप्ति | यद्यपि श्रोत्र दिशाओंका अध्यात्म 

१° ₹ ` | परिणाम हे तो भी शब्दश्रवणके 

श्रबणवेल्वायां तु विशेषतः संनि-| समय श्रौतरपुरुष विशेषतः श्रोत्रोंके 
समीप रहता हे, इसलिये वह 

हितो मवतीत्यध्यातमं प्रातिश्रुत्कः-| अध्यात्म प्रातिश्रुत्क हे। जो प्रति 

श्रुत्कमें अर्थात्‌ प्रत्येक श्रवणवेलामें 

रहता? है, उसे प्रातिश्रुत्क कहते 

भवः प्रातिश्रत्कः ॥६॥ . हें॥६॥ 
— 

' प्रतिश्र॒त्कायां ग्रतिश्रवणवेलायां 



अयं चन्द्रः सर्वेषां भूतानां मध्वस्य चन्द्रस्य 
w श्चन्द्रे > ते 

सर्वाणि भूतानि मधु यश्चायमस्मि { न्द्रे तेजोमयो- 
$ मान स्तेजोस | 

ऽस्रतमयः पुरुषो यश्चायमध्यात्मं मानसस्तेजोसयो ऽस्त 
मयः पुरुषोऽयमेव स यो श्यमात्मेदसमृतमिद ब्रह्मेद ८ 
सवम्‌ ॥ ७ ॥ 

यह चन्द्रमा समस्त भ्रुतोंका मधु हे और समस्त भत इस चन्द्रमाके 
मधु हें। यह जो इस चन्द्रमामें तेजोमय अमृतमय पुरुष हे और जो यह 
अध्यात्म मन:सम्बन्धी तेजोमय अमृतमय पुरुष हे यही वह है जो कि "यह 
आत्मा है! [ इस वाक्यसे बतलाया गया हे ] । यह अमृत हे, यह 
रह्म है, यह सवं हे ॥७॥ , 

पथा चन्द्रः । अध्यात्मं | इसी प्रकार चन्द्रमा मधु है। 
मानस; ॥ ७ ॥ यहाँ अध्यात्म मानस पुरुष है ॥ ७॥ 

इयं विद्यत्सर्वेषां भूतानां मध्वस्ये विद्युतः सर्वाणि 
भूतानि मधु यश्चायमस्यां विद्युति तेजोमयो ऽस्ततमयः 
पुरुषो यश्चायमध्यात्मं तेजसस्तेजोमयो ऽसूतमयः 
उत्षोज्यमेव स योऽयमात्मेदमशृतमिदं ब्रह्मद सवम्‌ ॥ ८ ॥ ` 
यह विद्युत्‌ समस्त भतोंका मधु मधु हैं। यह जो इस विद्युतमें तेजो ` गह्‌ अध्यात्म तेजस तेजोमय अमृत "य अमृतमय पुरुष है और जो 

मय पुरुष हे, यही वह है जो कि 
यह आत्मा हे! [ इस वाक्यसे वत 2 HS व अम न्न जहा है, यह सबं हे॥ ॥ गा गया है ] यह रमत, म 
गा बिद्युत्‌। ख क्तेजसि भव- | 

स्जसोऽधया्मप्‌ ॥८॥ | त्वचाके तेजमें रहनेवाला तेजस 
‘eS पुरुप अध्यात्म हे ॥ ८ ॥। 

सन यि 
न, ds, 

है और समस्त भूत इस विद्यतके 

इसी प्रकार विद्युत्‌ मधु हे॥ . 
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अय<स्तनयित्नुः सवेषां भूतानां मध्वस्य स्तन- 

यित्नोः सर्वाणि भूतानि मधु यश्चायमस्मिन्‌ स्तनयि- 

त्नौ तेजोमयोऽसतमयः पुरुषो यश्चायमध्यात्मः 

शाब्दः सौवरस्तेजोमयोऽमृतमयः पुरुषोऽयमेव स 

योऽयमात्मेदमस्षतमिदं बरह्मेद (सवम्‌ ॥ ६ ॥ 
यह मेघ समस्त भृतोंका मधु है तथा समस्त भूत इस मेघके मधु 

हैं । यह जो इस मेघमें तेजोमय अमृतमय पुरुष है और जो यह अध्यात्म 

शब्द एवं स्वरसम्वस्थो तेजोमय अमृतमय पुरुष है, यही वह है जोकि ' 

“यह आत्मा हे! [ इस वाक्यसे बतलाया गया है ] । यह अमृत है, यह 

्रह्म हे, यह सर्व हे ॥ ६ ॥ 

तथा स्तनयित्नुः शब्दे भवः इसी प्रकार मेघ मधु हे । शब्द- 

क Rt में रहनेवालेको शाब्द कहते हैं; 
शाब्दोऽष्यात्मं यद्यपि, तथापि | वह यद्यपि अध्यात्म हे, तथापि 

स्वरे विशेषतो भवतीति सौबरो- | विशेषछ्पसे स्वरमें रहता है, इस- 
| लिये सौवर ( स्वरसम्बच्धी ) पुरुष 

ऽच्यात्मस्‌ ॥ ९ ।। | अध्यात्म हे॥ ६ ॥ 

अयसाकाशः सर्वेषां भूतानां सध्वस्याकारास्य 

सर्वाणि भूतानि मधु यरचायमस्मिन्नाकाशे. तेजोमयो- 

ऽसृतमयः पुरुषो यश्‍चायमध्यात्म ~ हृद्याकाश- 

स्तेजोमयो व्धृतमयः पुरुषोऽयमेव स योऽ यमात्मे- 

दसस्ृतमिदं बह्मेद< सवम्‌ ॥ १० ॥ 
यह आकाश समस्त भूतोंका मधु हे तथा समस्त भूत इस आकाशके 

मधु हैं। यह जो इस आकाझमें तेजोमय अमृतमय ३०३ है और जो यह 

अध्यात्म हृदयाकाशरूप तेजोमय अमृतमय पुरुष है, यही वह है जो कि 

“यह आत्मा है! [ इस वाक्यसे बतलाया गया हे | । यह अमृत है, यह 

ब्रह्म हे, यह सत्रे हे ॥ १० ॥ 
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. तथा आकाश! | अध्यात्मं | ̀ इसी प्रकार आकाश मधु है। 
ह्याकाशः ॥ १० ॥ | अध्यात्मपुरुष हृदयाकाश हे ॥ १०।। ह्द्याक FT 

आकाशान्ताः पृथिव्यादयो | एथिवीसे लेकर आकाशपसय॑न्‍्त 
- करणः] सगण और देहेन्द्रियसंघातरूप 

भूतगणा BR > देवगण उपकार करनेके कारण 
सङ्घातात्मान उपकुवन्तो मधु | प्रत्येक देहधारीके लिये मधु होते 

त प्रति शरीरिणमित्युक्तम्‌। | दे ऐसा कहा गया । अब जिसके 
| “कुक शरीरिमिः द्वारा प्रेरित होते हुए वे देहधारियों- 

येन ते प्रयुक्ताः शरीरिभिः सम्ब- | से सम्बद्ध होकर मधरूपसे उनका 
0५5 रंते हें, उसका वर्णन माना मधुत्वेनोपक्षुवन्ति तद्‌ | उपकार करते ह, ज हः १६ करना हे, इसलिये यह आरम्भ 

चक्तव्यमितीदमारभ्यते-- किया जाता है-- 

अयं धमः सर्वेषां भूतानां मध्वस्य धर्मस्य सर्वाणि 
भूतानि मधु यश्चायमस्मिन्‌ धर्मतेजोमयो ऽछ्ठतमयः 
पुरुषो यश्चायमध्यात्मं धार्मस्तेजोमयो ऽस्रतमयः परुषो 
ऽयमेवस योऽयमात्मेदमसृतमिदं ब्रह्मेद ` सवस्‌॥ १ १॥ . | 

यह धर्म समस्त भूतोंका मध हे तथा समस्त भत इस धसंके मधु . 
हैं। इस धमंमें जो यह तेजोमय अमृतमय पुरुष है और जो यह अध्यात्म- 
घमसम्बन्धी तेजोमय पुरुष है, यही वह है जो कि 'यह आत्मा हे! || इस वाक्यसे; कहा गया जज | है )। यह अमृत है; यह ब्रह्म हे, यह 

प बस अयसू! इत्यप्रत्य- | ` यह धर्म मधु हे । 'अयस्‌' (यह) 
| ` | इस पदका प्रयोग प्रत्यक्ष .. वस्तुके 
क्षोऽपि धमे कायण तृत्प्रयुक्तन लिये' होता है, यद्यपि: धमं प्रत्यक्ष 

१ 1 नहीं हे, तो भी उससे होनेवाले अत्यचेण व्यपदिदयते भत्यक्ष कायंक्रे कारण 'अयं धसं 
इस प्रकार ` भत्यक्षवत्‌ . व्यव- 

बळ De os 

ह 
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इति प्रत्यक्षवत्‌। धर्मश्च व्या- | हार किया जाता हे। श्रुति-स्मृतिरूप 

ख्यातः श्ुतिस्मृतिलत्षणः;चत्रा- | “मको व्याख्या तो की ही जा चुकी 
च _ | है, वह क्षत्रियादिका नियन्ता हे, 

दीनामपि नियन्ता,जगतो वैचि- | पृथिवी आदिके परिणामका हेतु 
चयकृत्‌ पृथिव्यांदीनां परिणाम- | दोनेसे अंगतकी विचित्रता करनेवाला 

त्‌) प्राणिरि _ | है और प्राणियोंद्वारा पालन किया 
हेतुत्वात्‌, प्राणिमिरचुष्टीयमान | जाना हो इसका स्वरूप हे। इस 

रूपश्च । तेन च “अयं घमः इति | कारण भी “यह धमं' इस प्रकार 
| ' प्रत्यक्षरूपसे उसका उल्लेख किया 

अत्यक्षेण व्यपदेशः | गया हे। _ 

सत्यधमयोश्रामेदेन निर्देशः | शासत्रऔर आचाररूप सत्य और 

कृतः शाख्राचारलक्तणयोः; इह | धर्मका अभेदरूपसे निर्देश किया गया 

एकर हे; कित एकत्व होनेपर भी य 

छ? सदेम व्य्दश निकर क भेदरूपसे व्यवहार किया हट 

सत्यपि, दष्टादृष्टभेदरूपेण | हे, क्योंकि दृष्ट और अदृष्टरूपसे 

कार्यारस्भकत्वात्‌ । यस्त्वदृष्टो- ! वह कार्यका आरम्भक हे! उनमें जो 

5पूर्वाख्यो धमः,स सामान्यविशे- | अपूर्वेसंज्चक अदृष्ट घमे है, वह अपने 
| कर सामान्य और विशेषात्मक उद्ृष्ट- 

बात्मना अदृष्टेन रूपेण कार्य रूपसे कार्यका आरम्भ:. करता है; 

सारभते, सामान्यरूपेण एथिव्या- | ह सामान्यरूपसे पृथिवी आदिका 

दीनां प्रयोक्ता भवति, . विशेष- | १ होता है ओर. विशेषरूपे 
~ ` ̀ ` _ `| अध्यात्म देहेन्द्रियसंघातका । उन्तमेंसे 

रूपेण चाध्यास्मं कायकरणसक्को- | पूथिवी आदिके प्रेरकके लिये 'यश्वाय- 

तस्य । तत्र एथिव्यादीनां प्रयो- | सस्मित धर्मे -तेजोमयः'यह. वाक्य हे 

क्तरि यश्चायमस्मिन्‌ धर्मे तेजो- | ओर. अध्यात्मम्‌'; इत्यादि वाक्य 
4 ९ देहेन्द्रियसंघातके कर्ताके लिये हे । 

मयः,- तथाध्यात्मं कायकरण- 
CS ९ जो :्ममे रहता हे,: उसे “धाम' 

सङ्ञातकतरि। धर्म भवो घामः। ११।|. कहते हैं।॥ ११॥ न 
ति Se eS 
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इद£ सत्य सवेषां भूतानां मध्वस्य सत्यस्य 
सर्वाणि भूतानि मधु यश्चायमस्मिन्‌ सत्ये तेजोमयो 
ऽप्रतमयः पुरुषो यश्चायमध्यात्म < सात्यर्तेजोमयो- 
ऽम्ृतमयः पुरुषोऽयमेव स॒ याऽयमात्मेदमश्तमिद्‌ 

ब्रह्म द सवम्‌ ॥ १२ ॥ 

यह सत्य समस्त भोका मधु हे और. समस्त भत इस सत्यके मधु- 
हें । यह जो इस सत्यमें तेजोमय अमृतमय पुरुष हे और जो यह अध्यात्म 
सत्यसम्बन्धी तेजोमय अमृतमय पुरुष हे, यही वह हे जो कि 'यह आत्मा 
है” [ इस वाक्यसे बतलाया गया हे || यह अमृत हे, यह ब्रह्म हे, यह 
सवं है । ॥ १२॥ 

तथा इष्टेनानुष्टीयमानेन आ- . 
चाररुपेण सत्याख्यो भवति स 
एव धम! । सोऽपि द्विप्रकार एव 
सापान्यविशेषात्परूपेण | सामा- 
च्यरूप, पाथव्यादिसमवेत; 
विशेषरूपः कायकरणसङ्कातसम- 
वेतः । तत्र प्राथव्यादिसमवेते 
वतमानक्रियारूपे सत्ये.तथा- 
घ्यात्म कायकरणसङ्घातसमवेते 
सत्ये भवः सात्य!--“सत्येन 
वायुरावाति” (महाना० २२।१) 
इति अत्यन्तरात्‌ ।। १२ ॥ 

धमसत्याभ्यां ग्रयुक्तोऽयं का- 

शेषेण संयुक्त भवति, स 

इसी प्रकार वही धमं दृष्ट- 
अनुष्ठीयमान यानी आचाररूपसे 
सत्य संज्ञावाला होता हे। वह भी 
सामान्य और विशेषरूपसे दो 
प्रकारका ही हे। सामान्यरूप 
पृथिवी आदिसे सम्बन्ध रखनेवाला' 
हे और विशेषरूप देहेन्द्रियसंघातसे 
सम्बद्ध हे ।  तहाँ पृथिवी आदिसे 
सम्बद्ध वतमान क्रियारूप सत्यमे 
तथा अध्यात्म यानी देहेन्द्रियसंघात- 
से सम्बद्ध सत्यमें जो होनेवाला है 
उसे सात्य कहते हें; यह बात 
सत्यसे वायु चलता हे” इस अन्य 

शुतिसे सिद्ध होती हे ॥ १२ ॥ 

यह देहेन्द्रियसंघातविशेष धर्म 
ओर सत्यद्वारा प्रेरित हे, यह जिस 
जातिबिशेषसे संयुक्त होता हे, वह 

se = 

= as Dress “आळे.” क. १ SE ७.७ >> 
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जातिविशेषा मानुषादिः । तत्र | जातिविशेष मनुष्य आदि हे । तहा 
मानुषादिजातिचिशिष्टा एव सर्वे | सम्पणं जीवसमुदाय मनुष्यादिः 
प्राणिनिकायाः परस्परोपकार्योप- | जातिविशिष्ट होकर ही परस्पर उप 
कारकभावेन वर्तमाना च्व्यन्ते । | कायउपकारकभावसे विद्यमान 

अतः— | दिखायी देते हें। अतः- | 

इद्‌ सानुष -सवषा भूताना मध्वस्य मानुषस्य 

सर्वाणि भूतानि मधु यश्चायमस्मिन्‌ सानुषे तेजोमयो- 
ऽ्ृतमयः पुरुषो यश्चायमध्यात्मं ` मानुषस्तेजोमयो- 
5म्नतमयः पुरुषोऽयमेव स॒ योऽयमात्मेद्सस्ृतमिदं 
ब्रह्मद “सवम्‌ ॥ १३ ॥ 

| यह मनुष्यजाति समस्त भतोंका मधु हे ओर समस्त भूत ' इस मनुष्य- 

जातिके मधु हें। यह जो इस मनुष्यजातिमें तेजोमय अमृतमय पुरुष हे 

ओर जो यह अध्यात्म मानुष तेजोमय अमृतमय पुरुष हे, यहो वह हे जो 

कि “यह आत्मा हे? [इस श्रुतिद्वारा वतलाया गया हे] । यह अमृत हे, यह 

ब्रह्म है, यह सवं हे ॥ १३ ॥ | 

मानुषादिजातिरपि सर्वेषां ं मनुष्यादि जाति भी *समस्त 

भूतानां मधु । तत्र मालुषादि- | भतोंका मधु हे । वह मनुष्यजाति 
जातिरपि बाह्या आध्यात्मिकी | भो बाह्य और आध्यात्मिक भेदसे 
चेत्युभयथा निदेशमागमबति। १ २॥ दो तरहके निर्देशवाली हे॥ १३॥ 

यस्तु कायकरणसङ्घातो माचु- जो भी मनुष्यादि जातिविशिष्ट . 

षादिजातिषि शिष्टः सः देहेन्द्रियसंघात हे वह-- 

अयमात्मा सर्वेषां भूतानां मध्वस्यात्मनः सवोणि 
भूतानि सधु यशचायमस्मिन्नात्मनि तेजोमयोऽम्तमय 

वु उ० ३८५-— 
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पुरुषो यश्चायमात्मा तेजोमयोऽश्ृतमयः पुरुषो ऽयमेव 
स योऽयमात्मेदमस्ूतांमद ब्रह्मद - सवस्‌ ॥ १४ ॥ 

यह आत्मा(देह) समस्त भूतोंका मधु है. तथा समस्त भत इस आत्मा. 

के मधु हैं। यह जो इस आत्मामें तेजोमय अमृतमय पुरुष हे और जो यह 

आत्मा तेजोमय अमृतमय पुरुष हे, यही वह हे जो कि 'यह आत्मा हे' [इस 
बाकयसे कहा गया हे] । यह अमृत हे, यह ब्रह्म हे, यह सवे हे ॥ १४॥ 
 अयमात्मा सवेषां भूतानांमधु| | यह आत्मा (देह) समस्त 

भूतोका मधु हे । 
नन्वयं शारीरशब्देन निर्दिष्ट; | शङ्का-कितु यह तो 'शारीरः ` 

शब्दसे बतलाया हुआ पृथिवीका 

पर्याय ही है। | 
न; पार्थिवांशस्येव तत्र ग्रह" | सःमाधान- नहीं, क्योंकि वहाँ 

पृथिवीपर्याय एवं | 

णात्‌। इह तु सर्वात्मा प्रत्यस्त- | तो केवल पार्थिव अंशका ही ग्रहण छ: 
| हु किया गया हे; कितु यहाँ जो मिताध्यात्मारि दि हिन 

घ्यात्माधिभूताधिदेवादिसव- ` हे, जिसमें अध्यात्म, अघि 
विशेष; सबभूतदेवतागणि दिष्ट; | भत और अधिदेवादि सब प्रकारके 
कायकरणसङ्घात; सः अयमात्मा'| विशेषका अभाव हे, जो समस्त 

भुत और देवगणसे विशिष्ट हे तथा 
os ५७४ भूत ओर इन्द्रियोंका संघात हे, वही 
तेजोमयोऽमृतमयः पुरुषोऽमूत- | यहाँ 'यह आत्मा’ ऐसा कहा गया. 
रस; सर्वात्मको निदिश्यते । हे। उस इस आत्मामें तेजोमय 
"टक दोन ४. अमृतमय पुरुष सर्वात्मक अमतंरस 

एकदेशेन तु पृथिव्यादिषु | ही बताया गया हे । पृथिवी आदि 
निदि अध्यात्मपुरुषका . एकदेश- 

दिए), ८ अत्राध्यात्मविशेषा- के निदेश किया हे, किंतु यहाँ 
वाते से न॑ निदि अध्यात्मविशेष न होनेके 

भावात स न ` निदिश्यते | एप. रण उसका. निर्देश नई उसका. निददा र हीं 
१. अतः इसका पुनः उल्लेख करनेसे पुनरुक्ति दोष आता है 
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यस्तु परिशिष्टो विज्ञानमयः-- | किया गया । इससे भिन्न जो 
विज्ञानमय पुरुष रह जाता हे, 

यदर्थोऽयं देइलिङ्गसङ्घात आत्मा- जिसके लिये कि यह देहेर्द्रियसंघात- 

रूप आत्मा है, वही “जो यह आत्मा 
हे! ऐसा कहकर बतलाया गया 

सः यश्चायमात्मा’ इत्युच्यते ।१४॥ हे ॥ १४॥ 

श्रात्माका सर्वाधिपतित्व ग्रौर सर्वाश्रयत्वत्तिरूपण 

स वा अयमात्मा सवेषां भूतानामधिपतिः सर्वेषां 
भूताना राजा तद्यथा रथनाभो च रथनेमो चाराः सर्वे 
समपिता एवमेवास्मिन्नात्मनि सर्वाणि भूतानि सर्वे देवाः 
सर्वे लोकाः सर्वे प्राणाः संवे एत आत्मानः समपिताः। १५। 

वह यह आत्मा समस्त भूतोंका अधिपति एवं समस्त भूतोंका राजा 
हे । इस विषयमें दृष्टान्त--जिस प्रकार रथकी नाभि और रथकी नेमिमें 

सारे अरे समपित रहते हैं, इसी प्रकार इस आत्मामें समस्त भूत, समस्त 
देव, समस्त लोक, समस्त प्राण और ये सभी आत्मा समपित हैं ॥ १५॥ 

यस्मिन्नात्मनि परिशिष्टो विज्ञा जिसका पहलेके पर्यायोमे उप 
देश नहीं हुआ, उस अवशिष्ट विज्ञान- 

नमयोऽन्त्ये पर्याये प्रवेशितः, | मयका अन्तिम पर्यायमें जिस 
आत्मामें प्रवेश कराया गया 

सोऽयमात्मा। तस्मिन्नविद्याकृत- | वह यहाँ 'यह आत्मा’ इस प्रकार 
कहा गया हे। अविद्याकृत देहेन्द्रिय- 

कायकरणसङ्घातोपाधिवि शिष्टे ब्रह्म संघातरूप उपाधिसे युक्त जीवका 
बह्मविद्याके द्वारा उस परमाथ 

विद्यया परमार्थात्मनि प्रवेशिते, | आत्मामें प्रवेश कराये जानेपर वह 

इस प्रकार कहा हुआ आत्मा अर्थात्‌ 

स एवशचुक्तोऽनन्तरोऽबाह्यः कृत्ख! | आत्मभावको प्राप्त हुआ विद्वान्‌ 
अन्तर-बाह्मशुन्य, पूणे ओर प्रज्ञान 

ग्रज्ञानचनभतः सवषां भतानाम- | घनभूत हे; यह समस्त भूतोंका आत्मा 
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यमात्मा सवैरुपास्य; सर्वेषा 

भूतानामधिपतिः सर्वभूतानां 

खतन्त्रो न कुमारामात्यवत्‌, कि 

तहिं? सर्वेषां भूतानां राजा । 

राजत्वविशेषणमधिपतिरिति} 

भवति कश्निद्राजोचितबृत्ति- 

माश्रित्य राजा, न खधिपति) 

अतो विशिनष्टयधिपतिरिति | 

एवं सर्वभूतात्मा विद्वान्‌ ब्रह्मः 

विन्मुक्ती भवति | 

यदुक्तम्‌ '्रह्मविद्यया सव 
भविष्यन्तो मनुष्या मन्यन्ते किसु 

तदूत्रह्वावेधसमाततत्सवमभवत्‌'(१ | 

४।९) इतीदं तद्‌ व्याख्यातम्‌। 
एवमात्मानमेव सर्वात्मस्वेन आ- 
चार्यागमाभ्यां श्रत्वा, मत्वा 
तकतो विज्ञाय साक्षादेवं यथा 

“उना दाशितं तथा, तस्मा- 

उजहाबिजञानादेवलच्णात्‌, पूवेमपि 

भरेव सद्विद्यया अन्नह्मासीत्‌ 

सवमेव च सद्सवमासीत्‌, तां 
सरविद्यामस्मादिज्ञानातिरस्कृत्य 

बृहदारण्यको पनिषद्‌ [ अध्याय २ 
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हे, सबके द्वारा उपास्य हे सब 

भूतोंका अधिपति हे और समस्त 
भूतोंमे स्वतन्त्र हे, सो भी कुमार 

या मन्त्रीके समान नहीं, तो किस 
प्रकार ? समस्त भूतोंका राजा है। 
'अधिपति” यह राजत्वका विशेषण 
है; कोई पुरुष राजोचितवृत्तिका 

आश्रय लेकर राजा तो हो जाता 
हे, कितु अधिपति नहीं होता? इस- 

लिये उसका 'अधिपति' यह विशे- 

षण देते हें। ऐसा सवंभतात्मा ब्रह्म- 
वेत्ता विद्वान्‌ मुक्त हो जाता हे । 

| श्रुतिमें ] पहले जो यह कहा 
हे कि 'ब्रह्मविद्यासे हम सवंरूप हो 
[यंगे-ऐसा मनुष्य मानते हैं, 

उस बहाने क्या जाना जिससे वह 

स्वरूप हो गया? उसीकी यंह व्याख्या 

को गयी हे । इस प्रकार गुरु और 

शास्नसे आत्माको ही सर्वात्मभावसे 

सुनकर, तकंद्वारा मनन कर तथा 
जिस प्रकार मधुब्राह्मणमें दिखाया 

गया हे, उस प्रकार उक्त लक्षणवाले - 

उस ब्रह्मविज्ञानसे ही साक्षात्‌ जान- 

कर, जो पहले भी ब्रह्म होते हुए ही 
अविद्यावश अब्रह्म बना हुआ था, 

एवं स्वरूप होते हुए ही असर्व था, 
अब इस ज्ञानके द्वारा उस अविद्या- 
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रह्मविद्न्रह्मेच सन्‌ ब्रह्मामवत्‌, सर्व! | 

स सचंमभवत्‌ । 
~ ba ९ 

परिसमाप्तः शास्राथों यदथः 

प्रस्तुत; । तस्मिन्नेत स्मिन्‌ सर्वा- 

त्मभृते ब्रह्मविदि सर्वात्मनि सव 
जगत्‌ समर्पितमित्येतस्मिन्नथ 

दृष्टान्त उपादीयते- तद्यथा 

रथनाभो च रथेनेमो चाराः सर्वे 
“र ९ 

समर्पिता इति प्रसिद्धोड्य३, 

एयमेवास्मिन्नात्मनि परमात्मभूते 

ब्रक्मविदि सर्वाणि भूतानि ब्रह्मादि- 
स्तम्बपर्यन्तानि, सर्वे देवा 
अरन्यादयः, सर्वे लोका भूरादयः, 

सर्वे प्राणा वागादयः, सव एत 
आत्मानो जलचन्द्रवत्‌ प्रति- 

शरीरालुम्रवेशिनोऽत्रिद्याकल्पिताः, 

सवं जगदस्मिन्‌ समर्पितम्‌ । 
यदुक्तं ब्ह्मविद्वामदेवः प्रति- 

न्रह्मविदः सार्वा- पेदे-'अहं मनुरभवं 

त्म्योपपादनम्‌ स्यश्च ( १ | ९2 | 

१०) इति, स एष सर्वात्मभावो 
व्याख्यात! | स एष विद्वान्‌ ब्रह्म- 
विद्‌ सर्वोपाधिः सर्वात्मा सवो 

NR SN NY NYS 

को नष्ट कर वह ब्रह्मवेत्ता ब्रह्म होते 

हुए ही ब्रह्म ओर सवंरूप होते हुए 
ही सवे हो गया हे । 

जिसके लिये यह प्रकरण आरम्भ 
किया गया था वह शाख्नका तात्पयं 
समाप्त हो गया । उस इस सबके 
आत्मभूत सर्वात्म ब्रह्मवेत्तामें सारा 
जगत्‌ समर्पित हे, इस अर्थमें यह 

दृष्टान्त दिया जाता हे-जिस प्रकार 

यह बात प्रसिद्ध हे कि रथकी नाभि 

और रथकी नेमिमें सारे अरे सम- 

पित हैं, उसी प्रकार इस परमात्म- 

भत ब्रह्मवेत्ता आत्मामें ब्रह्मासे 
लेकर स्तम्वपर्यन्त समस्त भत, 

अग्नि आदि समस्त देव, भूर्लोक 
आदि समस्त लोक, वाक आदि 

समस्त प्राण तथा जलमें प्रतिविम्बित 

चन्द्रके समान प्रत्येक शरीरमें प्रवेश 

करनेवाले ये अविद्याकल्पित समस्त 

आत्मा समर्पित हें । अभिप्राय यह 

हे कि. सारा जगत्‌ इसीमें 
समपित हे । | 

पहले जो श्रुतिने कहा था 
ब्रह्मवेत्ता वामदेवने जाना “में मनु 
हुआ और सुयं भी? वहाँ कहे हुए इस 
सर्वात्मभावको यह व्याख्या हुई है। 

वह यह विद्वान ब्रह्मवेत्ता सर्वोपाधि, 

सर्वात्मा और सर्वरूप हो जाता है । 
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भवति | निरुपाधिनिरुपाख्यः | तथा उपाविशुन्, संज्ञाशून्य, अन्तर 

अनन्तरोऽबाह्यः कृत्स्नः प्रज्ञान- | बाह्यशुत्य, पूण, प्रज्ञानघन, अजन्मा 
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घनोऽजोऽजरोऽग्ृतोऽभयोऽचलो 
नेति नेत्यस्थूलोऽनणुरित्येवं 
विशेषणो भवति | 

तमेतमथमजानन्तस्ताकिका! 

केचित्‌ पण्डितम्मन्याश्वागमात्रदः 
शात्राथ विरुद्धं मन्यमाना विक- 
रपयन्तो मोहमगाधमुपयान्ति | 

` तमेतमर्थमेतौ मन्त्रावनुवदतः-- 
“अनेजदेकं मनसो जवीयः’? 
(ई० उ० ४) “तदेजति तन्ने- 
जाति” ( ई० उ० ५) इति । 
तथा च तैत्तिरीयके--“यस्मार्परं 
नापरमस्ति किञ्चित्‌’ ( ते० 
आर० १० | १० । २० ) 

“एतत्साम गायन्नास्ते”? ( ते० 
उ० ३। १०। ५ )“अदमन्न 

महमन्नमहमन्नम्‌'' ( ते० उ० 
२। १० । ३) इत्यादि | तथा च 
च्छान्दोग्ये “जचत्‌ क्रीउत्रम- 

११) (८ | १२ | ३) ९६ 

यदि पितुलोककामः!? (८ | २ | 
१) सवंगन्धः सवरसः’? (३। 

आ प्या ०७७153 वह आत्मतत्त्व अपने स्वरूपसे विचरि 

वगवान हे । 

अजर, अमर, अभय, अचल, नेति 
नेति तथा अस्थूल ओर 

इत्यादि विशेषणोंवाला हो जाता है। 
कितु इस अर्थको न जाननेवाल्े 

कुछ ताकिक और अपनेको पण्डित 
माननेवाले लोग शाखके तात्पयंको | 
इससे विपरीत मानकर विविध प्रकार | 
को कल्पना करते हुए अगाध मोहको | 
प्राप्त होते हैं। उस इस अर्थका 
“अनेजदेकं मनसो जवीयः” तथा 
“तदेजति तन्नैजति’ ये दो मन्त्र 
अनुवाद करते हें । तथा तैत्तिरीय- 

श्रुतिमें भी कहा हे-“जिससे पर 
और अपर कुछ भी नहीं हे”, तथा 
“ब्रह्मवेत्ता यह सामगान करता 
रहता हे-” “में अन्न हूँ, में अन्न 
है, में अन्न हु? इसी प्रकार 
छान्दोग्योपनिषदुमें कहा हे-“हँसता 
खेलता और रमण करता हुआ 
[अपने शरीरकी सुधि न रखते हुए 
विचरता हे]”, “वह यदि पिठूलोक 
को कामना करनेवाला होता है 
[तो उसके संकल्पसे ही पितर वहाँ 
उपस्थित हो जाते हें |”, “सर्व 
गन्ध, सवरस” इत्यादि । आथवंण 

छत न होनेवाला एक और मनसे 

९. वह चलता है और नहीं भी चलता । 

० 
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१४ । २) इत्यादि । आथवेणे | (मुण्डक) उपनिषद्में कहा है-“वह 
“सबज्ञः सवंचित्‌'’ (मु० उ० | सववज्ञ, सवंवित्‌ हे”, “वह दूरसे भी 

१ । १ । ९) “दूरात्‌ सुद्रे तदि- | इर और यहाँ समीपमें भी हे।” 
[न्तिके च” ( म्रु० उ० ३ | | कठवल्लियोमें. भी कहा हे-“वह 

५९९ 

१।७ )। कठवल्णीष्वपि “अणो 
रणीयान्‌ महतो महीयान्‌”? (१ । 
२।२०) "कस्तं मदामदं 
देवम्‌” ( १।२। २१) “तद्धा- 

चतोऽन्यानत्येति तिष्ठत!” ( ३० 
उ० ४) इति च । तथा गीतासु 

अह क्रतुरहं यज्ञः”(९। १६) 

“पिताहमस्य जगतः’? (९। १७) 

“नादत्ते कस्यचित्‌ पापस्‌’? (४। 

१७ ) “समं सर्वषु भतेषु” 

(१३ | २७) “अविभक्त विभ- 

क्तेषु'? (१८ । २० ) “ग्रसिष्णु 

प्रभविष्णु च? ( १३ | १६ ) 
इत्येवमाद्यागमाथ विरुद्धमिव 

प्रतिभान्तं मन्यमानाः स्वचित्त- 

_सामर्थ्यादर्थनिणयाय विकल्प- 
यन्तः, अस्त्यात्मा नास्त्यात्मा 

कर्ताकर्ता युक्तो बद्धः क्षणिको 

विज्ञानमात्रं शूल्यं चेत्येवं विक 

अणुसे भी अणु ओर महानसे भो 

महान्‌ आत्मा ***”, “उस हषंसहित 

और हषंरहित देवको ।” [ ईशोप- 

निषदुमें कहा हे] वह स्वयं स्थिर 

रहकर ही अन्य सब दोड़नेवालोंसे 
आगे पहुंचा रहता है।” तथा 
गीतामें भी कहा हे-“में क्रतु हूं, में 

यज्ञ हूँ”, “में इस जगतका पिता 
हँ”, “वह किसीके पाप [और पुण्य] 

को ग्रहण नहीं करता” “जो समस्त 

भतोंमें परमेश्वरको समभावसे स्थित 

(देखता हे)”, “पृथक्‌-पृथक्‌ भूतोंमें 
अखण्ड रूपसे स्थित? “वह सबका 

संहार करनेवाला तथा सबको उत्पन्न 

करनेवाला हे-ऐसा जानना चाहिये” 

इत्यादि प्रकारके शाख्नाभिप्रायको 

बिरुद्ध-सा भासनेवाला मानकर अपने 

चित्तके सामथ्यंसे अर्थ-निणंय करने- 

के लिये तरह-तरहकी कल्पना करते 

हुए तथा 'आत्मा है, आत्मा नहीं है, 

वह कर्ता हे, वह अकर्ता हे, मुक्त 

हे, बद्ध हे, क्षणिक विज्ञानमात्र हे 
शुन्य हे' इत्यादि विकल्प करते हुए 

रपयन्तो न पारमधिगच्छन्त्य- | अविद्याका पार नहीं पाते; क्याँकि 
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4004 देता हे । 
_ |. अतः उनमें. जो श्रुति और 

तस्मात्त्र य एव बुत्याच प आचायंके दिखाये हुए मागंका है 
दंशितमार्गानुसारिण!, त वा. | सरण करनेवाले हैं, वे ही अविद्या- 
विद्यायाः पारमधिगच्छन्ति | त | का पार पाते हैं ओर वे ही इस 
एव चास्मान्सोहसमुद्रादगाधा- अगाध मोहससुद्रसे तर जायंगे, | 
यति | दुसरे लोग, जो अपने बुद्धिकौशल- 

दुत्तरिष्यान्ति, नेतरे सबुद्धिकोष का अनुसरण करनेवाले हैं, उसे नही. 
लानुसारिणः ॥ १५ | तर सकेंगे ॥ १५॥ | 

` — PS — 

` Et ses < 

दध्यड्डाथवंराद्वारा भ्रर्विनीकुमारोंको मधुविद्याके 
| उपदेशकी आख्यायिका | 

परिसभाप्ता ब्रह्मविद्यामृतत्व- | जिसके विषयमें मेत्रेयीने अपने 
बह्मविद्यास्तुत- साधनाभता, ` यां पतिसे पूछा था कि श्रीमान जो भी 
गामय ज्र अमृतत्वका साधन जानते हों, वही 

भतोरम्‌ यदेव भगवानमृतत्वं- दिः ` वह त साधनभूता ब्रह्मविद्या तो समाप्त हो 
"साधन वेद तदेव मे त्र इति। | गयी । इस ब्रह्मविद्याकी स्तुतिके 
एतस्या ब्रह्मवद्याया; स्तुत्यर्थय- | लिये यह ( आगे कही जानेवाली ) 

ममाख्यायका आनीता | तस्या | आख्यायिका प्रस्तुत की जाती हे। 
आख्यायिकायाःसइक्षेपतो ऽर. | उस आख्यायिकाके तात्पयंको संक्षेप 
प्रकाशनाथावेती मन्त्री मवत. से प्रकाशित करनेके लिये ये दो मन्त्र 

हें। इसी प्रकार मन्त्र,और ब्राह्मण 
हि मस्त्रजाह्मणास्यां स्तुतत्वात्‌ | दोनोंके द्वारा स्तुत. होनेके कारण 
अस्तत्वसवप्राप्िसाधनत्वं ब्रह्म. त्र्मविद्याका अमृतत्व एवं सवंध्राप्तिका 
विद्याया; प्रकटीकृतं साधनत्व प्रकट किया गया हे तथा 

रजिमाग- | उसे राजमागंको प्राप्त कराया गया 

| 

| 
| 
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ग्रुपनीत॑ भवति--यथादित्य | 

उद्यञ्छाचरं 

तव । 
अपि चेत स्तुता ब्रह्मविद्या 

या इन्द्ररक्षिता सा दुष्प्राप्या 

देवेरपि$ यस्माद्श्चिस्यामपि देव- 

मिषर्भ्यामिन्द्ररक्षिता विद्या 

महतायासेन ग्राप्ता । ् राझणस्य 

शिरह्दिर्वाइच्यं शिर; प्रति- 

सन्धाय तस्मिन्निन्द्रेणच्छिन्ने 
पुनः स्वशिर एव प्रतिसन्धाय 

तेन ब्राह्मगस्थ स्वशिरसवोक्ता- 

शेषा ब्रह्मविद्या श्रुता । तस्मा- 
त्ततः परतरं क्रिञ्चित्‌ पुरुषाथ- 
साधनं न भूतं न भावि वा, झुत 

एव वतंमानम्‌, इति नातः 

परास्तुतिरस्ति । 
अपि चैतं स्तूयते ब्रह्मविद्या 

सवंएुरुषार्थानां कर्म हि साधन- 

मिति लोके प्रसिद्धम्‌ । त्च कमं | 

वित्तसाध्यम्‌,तेनाशापि नास्त्यमृत- 

जै हे । जिस प्रकार उदय होनेवाला 
सूर्य रात्रिके अन्धकारको दूर कर 

तमोऽपनयतीति | देता है, उसी प्रकार [ उदय होने- 
वाली विद्या अविद्याका नाश कर 
देती हे] । 

इसके सिवा उस.ब्रह्मविद्याकी 
इस प्रकार भी स्तुति की गयी हे 

कि जो इन्द्रसे सुरक्षिता थो, वह 

देवताओंके लिये भी दुष्प्राप्प हो 

रही थी; क्योंकि वह इन्द्ररक्षिता 

विद्या देववेद्य अश्विनीकुमारोंको 
भी बड़ी कठिनतासे प्राप्त हुई थी । 
उन्होंने ब्राह्मणका शिर काटकर 

उसपर घोड़ेका शिर लगाया और 

जब उसे इन्द्रने काट दिया तो पुनः 

उनका अपना शिर जोड़कर फिर 
ब्राह्मणके उस अपने शिरसे ही कहे 
जानेपर समग्र ब्रह्मविद्याका श्रवण 
किया। अतः उससे बढ़कर कोई 
अन्य पुरुषार्थका साधन न कभी 
हुआ हे और न होगा ही, फिर 
वर्तमान तो हो ही केसे सकता हे; 
अतः इससे बढ़कर उसको स्तुति 
नहीं हो सकती हे। 

इसके सिवा ब्रह्मविद्याकी इस 
प्रकार भी स्तुति की जाती हे--यह 
लोकमें प्रसिद्ध हे कि समस्त पुरु- 

षार्थोका साधन कमं ही हे। वह 

कम धनसाध्य हे, अतः उससे तो 

अमृतत्वकी आशा भी नहीं हे। यह 
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त्वस्य । तादिदममृतत्व केवल- 

यात्मविद्यया कमनिरपेत्ञया ग्रा 

प्यते; यस्मात्‌ कमंग्रकरणे वक्तु 

प्राप्तापि सती परवम्य्रकरणे, कमं - 

प्रकरणादृत्तीयं कमणा विरुद्धः 

वात्‌ केवलसंन्याससहिता अभि: 

हिता अमृतत्वसाधनाय । तस्मा- 

न्नातः परं पुरुषार्थसाधनम रित | 
अपि चैत स्तुता ब्रह्मविद्या- 

सर्वो हि लोको इन्द्वारामः “स वे 

नेव रेमे तस्मादेकाकी न रमते? 

(बृ० उ० १। ४।३) इति 

श्रतेः | याज्ञयल्क्यो लोकसाधा- 

रणोऽपि सन्नातमञ्चानबलाङ्कार्या- 

पुत्रवित्तादिसंसाररति परित्यञ्य 

प्रज्ञानतृप्त आत्मरतिबभूव । 
अपि चैत स्तुता ब्रह्मविद्या... | 

पस्माधाइवरक्येन संसारमार्गाद्‌ 

च्युत्तष्ठतापि प्रियाय भार्याये 

बृहृदारण्यकोपानषद्‌ 
NLT SLNE 

[अध्याय २ 

अमृतत्व तो कमंकी अपेक्षासे 

केवल आत्मविद्याके द्वारा हो प्राप्त 
होता है; क्योंकि प्रवग्येप्रकरणरूप 

कर्मके प्रकरणमें कहनेके लिये प्राप्त 
होनेपर भी कमसे विरुद्ध होनेके 
कारण उसे कमंप्रकरणसे निकाल- 

कर अमृतत्वसाधनके लिये संन्यास- 
के साथ वर्णन किया हे । अतः 

इससे बढ़कर कोई ओर पुरुषार्थका 

साधन नहीं हे । 

इसके सिवा ब्रह्मविद्याकी इस 
प्रकार भी स्तुति की गयी हे-- 

सारा ही लोक इन्दोमें रमण करने 

वाला है, जैसा कि “वह विराट्‌ 
पुरुष [अकेला होनेके कारण] रम- 
माण नहीं हुआ, इसीसे अकेला 
पुरुष रमण नहीं करता” इस श्रुति- 
से सिद्ध होता हे। याज्ञवल्क्य 

साधारण लोकके समान होते हुए 
भी आत्मञ्चानके बलसे खी, पुत्र 

एवं धन आदि संसारकी आसक्तिको 
छोड़कर ज्ञानतृप्त हो आत्मामें प्रेम 
करनेवाले हो गये थे । 

इसके सिवा ब्रह्मविद्याकी इस 

प्रकार भी स्तुति की गयी है-क्ष्योंकि 

संसार-मार्गसे निवृत्त होते हुएं भी 

याज्ञवल्क्यजीने अपनी प्रेयसी भार्या- 
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प्रीत्यथमेवाभिहिता, “प्रिय | को इसका प्रेमके कारण हो उपदेश 
किया था, जेसा कि “तू प्रिय 

भाषस एद्यास्स्व? (२ । ४। ४) | भाषण करती है, अतः आ, बठ 
जा” इस विशेष कथनरूप प्रमाणसे . 

इति लिङ्गात्‌ | | ज्ञात होता हे । 
रयं यिके | तत्रेयं स्तत्यर्थार्यायिक्केत्य-  यहाँतक हमने यह बतलाया 

॒ ठर । | कि यह आख्यायिका [ब्रह्मविद्याकी] 
स्तुतिके लिये हे । किंतु वह 

। आख्यायिका है क्या? सो अब 

यिका १ इत्युच्यते-- | बतलाया जाता है-- | 

इदं वे तन्मधु दघ्यडडाथवेणो5श्विभ्यासुवाच । 

तदेतहषिः पश्यन्नवोचत्‌। तद्वां नरा सनये द {स उम्म- 

माविष्कृणोमि तन्यलुने वृष्टिम्‌ । दध्यङ्‌ ह यन्मध्या- 
थर्वणो वामश्वस्य शोष्णा प्र यदीसुवाचेति ॥ १६ ॥ 

उस इस मधुको दध्यङ्डाथर्वंण ऋषिने अश्विनीकुमारोसे कहा था । 

इस मधुको देखते हुए ऋषि ( मन्त्र ) ने कहा-'मेघ जिस प्रकार वृष्टि 

करता हे, उसी प्रकार हेनराकार अश्विनी कुमा रो ! में ला भके लिये किये हुए 
तुम दोनोंका वह उग्र दंस कर्म प्रकट किये देता हूँ, जिस मधुका दध्यङ्ङा-- 

थवेण ऋषिने तुम्हारे प्रति अश्वके शिरसे वर्णन किया था ॥ १६॥ 

इदमित्यनन्तरनिर्दिष्टं व्यप- | 'इदम्‌' यह पद पीछेबतलाये हुए 
| विषयका समीपस्थ वस्तुको भाँति 

दिशति, बुद्ध सन्निहितत्वात्‌ । निदश करता हे; क्योंकि वह बुद्धिमें 

वैशब्द; स्मरणाथः । तदित्या- | सन्निहित हे। वे” शब्द स्मरणकेः 

यिकानिद । लिये है। 'तत्‌' पदसे आख्यायिकामें 

र्पाविकानिइुत्त प्रकरणान्तराभिः| आनेवाले एवं दसरे प्रकरणमें कहे 

हितं परोक्ष वैशब्देन स्मारयन्निह | इए परोक्ष मधुका 'वे' शब्दसे स्मरण 
कराकर यहाँ निर्देश करते हैं। 

व्यपद्शिति । यत्तत्‌ प्रवग्यंप्रकरणे| जिस मधुको प्रवग्येप्रकरणमें सूचित 

वोचाम। का पुनः सा आख्या- 
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प्रचितम्‌ नाविष्कृतं मधु) 

तदिदं मच्त्रहानन्तर निर्दिष्टम्‌- 

दूयं पृथिवी' (२।४। १ ) | 
इत्यादिना । 
कथं तत्र प्रकरणान्ते सचितम्‌- 

द्ध्यङ्‌ ह वा आम्यामाथवणो 

मधु नाम जाह्मणमुवाच । तदे- 

` जयो! प्रियं धाम तदेवेनयोरेते- 

नोपगच्छति । स होवाचेन्द्रेण 

चा उक्तोऽस्म्येतच्चेद्न्यस्मा 

अजुत्रूयास्तत एव ते शिरश्छि- 
न्यामिति । .तस्माहे बिभेमि, 

यह मे स शिरो न ढिन्दात्‌ 
तद्वाशुपनेष्य इति । तौ होचतु- 

रावा त्वा तस्मात्‌ त्रास्याबहे इति। 
कथं मा त्रास्येथे ? इति । यदा 
नाबुपनेष्यसे; अथ ते शिर- 
शिवा अन्यत्राहुत्योपनिधा- 

स्यावः; अथाश्वस्य शिर आहृत्य 
त्त प्रतिधास्याबः; तेन नावनु- 
बकष्यसि। यदा नावजुवश्ष्यसि 

बृहृदारण्यकोपनिषद्‌ 
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किया गया हे, कितु प्रकट नहों 
किया गया, उसी मधुका यहाँ पास 
ही “इयं पृथिवी” इत्यादि मन्त्रोसे 
निदं किया गया हे । 

उस प्रकरणान्तरमें इसकी किस 
प्रकार सूचना दी हे ?--आथवंण 
दध्यङ्ने इन दोनों (अश्विनीकुमारों) 
को मधुब्राह्मण सुनाया। यह इनका 
प्रिय धाम हे; यही आगे बतलाथे 
जानेवाले प्रकारसे उपदेश करनेके 
लिये ब्राह्मण इन दोनोंके पास 
आचार्यरूपमें उपस्थित होता हे। 
उस दध्यङ्झाथवंणने कहा, 'इनद्रने 
मुझसे कहा हे कि यदि तुम इसे 
किसी अन्यके प्रति कहोगे तो उसी 

समय में तुम्हारा मस्तक काट 
दुंगा । इसीसे में डरता हूँ, यदि वह 
मेरा मस्तक न काटे तो में तुम 
दोनोंका उपनयन करूँगा ।' उन्होंने 
कहा, 'हम उनसे आपकी रक्षा 
करेगे।' [ दध्यङ्‌ ], ‘किस प्रकार 
मेरी रक्षा करोगे? [ अश्विनी 
कुमार | 'जिस समय आप हमारा 
उपनयन करेंगे, उस समय आपका 
शिर काटकर दसरी जगह ले 
जाकर रख देंगे, फिर घोडेका शिर 
लाकर आपके लगा दंगे: उससे 
आप हमें उपदेश करेंगे। जिस 
समय वे आप हमें उपदेश करेंगे 

७ ~, 
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अथ ते तदिन्द्रः शिरइडेत्स्याति; 
अथ ते स्वं शिर आहृत्य तत्त 

प्रतिधास्याव इति | 

तथेति तो होपनिन्ये । तौ 

यदोपनिन्ये, अथास्य शिरच्छि- 

सवान्यत्रोपनिदधतुः; अथाश्वस्य 

शिर आहृत्य तद्धास्य प्रतिदधतुः | 

तेन हाभ्यामनूवाच | स यदा 

आस्यामनूवाचाथास्य तदिन्द्रः 

शिरशिच्छेद । अथार्य स्वं शिर 

आहृत्य तद्धास्य प्रतिदधतुरिति। 
यावत्तु प्रवस्यकर्माज्ञभू त॑ मधु 

तावदेव तत्राभिहितम्‌, न तु 
कक्ष्यमारमज्ञानार्यम्‌ । तत्र या 

आख्यायिकाभिहिता सेह स्तु- 
य्था प्रदृश्यते । इदं वै तन्मधु 
दष्यङ्ङथवणोऽनेन प्रपश्चे- 
नाशििभ्यामुवाच । 

तदेतदृषिः--तदेतत्‌ कमं 
ऋषिमन्त्रः, पश्यन्नुपलभमानः, 

उस समय इन्द्र आपके उस मस्तक 
को काट देगा, फिर हम आपका 
निजी मस्तक लाकर उसे जोड 
दंगे ।? 

तब “बहुत अच्छा” ऐसा कह- 
कर उन्होंने उनका उपनयन किया | 
जिस समय उनका उपनयन किया 
उस समय उन्होंने उनका मस्तक 
काटकर अन्यत्र रख दिया तथा 
घोड़ेका शिर लाकर उसे इनके 
जोड़ दिया। उससे दध्यडने उन्हे 
उपदेश किया । जिस समय वे उन्हे 
उपदेश करने लगे तब इन्द्रने आकर 
उनका वह मस्तक काट दिया । 

फिर उनके अपने मस्तकको लाकर 

उसे उनके जोड़ दिया । 

कितु वहाँ जितना प्रवग्येका 

अङ्गभृत मधु हे उतना ही कहा 
गया हे, आत्मज्ञानसंज्ञक कक्ष्य मधु- 
का वर्णन नहीं किया गया। वहाँ 

जो आख्यायिका कही गयी हे, उसे 
यहाँ स्तुतिके लिये प्रदर्शित किया 
जाता हे। उस इस मधका इन 

दध्यडडाथवंणने अश्विनीकुमारोंके 
प्रति इस प्रकार प्रपञ्चके साथ वर्णन 
किया है । 

उस इस ऋषिने--ऋषि यहाँ 
मन्त्रका वाचक हे--इस कमको 
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देखते हुए कहा । 

Ci सया. कहा ? व इस मः. 
तस इति व्यवहितेन सम्बन्ध; । | तत्‌' और 'इंस” इन दरब 

दंस इति कमंणो नामधेयम्‌ | | पदोंका ड । 'दंस” यह उस 

1 , | कर्मका नाम हे । वह दंस कृ 

तच्च दंसः किंविशिष्टम्‌ ? उग्र 200०: ५ र 

ऋरम्‌ | वां युवयोः । हे नरा | क्र र। वासु-तुम दोनोंका। हे नरा- 

नराक्कारावश्चिनो । तञ्च कर्म | नराकार अश्विनीकुमारो ! वह कमं 
| किसलिये था? सनये--लाभके 
किन्निमित्तम्‌ ! सनये लाभाय | | ह्ये क्योंकि लाभका लोभी 
लाभलुब्धो हि लोकेऽपि क्रूर | पुरुष लोकमें भी क्रुर कमं कर 

कर्माचरति, तथेवैताबुपलभ्मेते बेठता है। जिस प्रकार लोकमे 
होते हैं, वैसे ही थे दोनों भी देखे 

यथा लोके । जाते हैं । 
तदावि प्रकाशं कृणोमि करोमि | [मन्त्र कहता हे-] तुमने जो 

यद्रहसि मवद्धधा कृतम्‌, किमिव १| एकाग्तमें किया हे, उसे में प्रकट 

इत्युच्यते--तन्यतुः पर्जन्यः किये देता हूं । किसके समान ? 
च्यते तन्यतुः जन्य!) | सो बतलाया जाता हे—'तन्यतुः' 
न इव । नकारस्तृपरिष्टादुपचार | 'न! अर्थात्‌ मेघके समान । वेदमें 
उपमाथीयो वेदे, न प्रतिषेघारथ;, जो नकार किसी पदके गप पीछे रहता 

| हे वह उपचारमात्रमें उपमाके 
यथाश्व न। अश्वमिवेति यद्वत्‌ । | अर्थमे होता हे, निषेध अथंमें नहीं 

होता । जैसे--'अइवँ न! यह वाक्य तन्यतुरिव बृष्टि यथा पर्जन्यो | अश्वके समान-इस अथंमें हे, उसी 
षट प्रकाशयति स्तनयित्न्वादि प्रकार। जेसे मेघ गर्जनादि शब्दों 

सहित वृष्टिको प्रकाशित करता है, 
शब्द; तद्वदहं युवयो; क्रूर कमे | उसी प्रकार में तुम दोनोंके करर 
आचि कमको SF ष्कृणोमीति सम्बन्ध; | - उसको ह ह रख ह र 

is Fie ares oe ° क्ट 
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नन्वश्चिनो स्तुत्यर्थो कथमिमौ | शङ्का-कितु ये दोनों मन्त्र 
अश्विनीकुमारोंकी स्तुतिके लिये 

मन्त्रौ स्यातां निन्दावचनौ हीमौ। | कति हो सकते हैं, ये तो उनको निन्दाको ही बतलानेवाले हैं ? 
नेष दोष); स्तुतिरेवैषा, न | ससाधान-यह दोष नहीं हे; 

निन्दावचनौ । यस्मादीदृश- न उनको स्तुति ह है, ये मन्त्र कीन कर.“ यु ८ | निन्दावाचक नहीं हँ; क्योंकि ऐसा 
मप्यातक्रूर कम कुबृतोयुबयोन क्र र कमं करनेपर भी तुम दोनोंका 
लोम च मीयत इति । न चान्य- | बाल भी बांका नहीं होता और न 
नल तुम्हारी द्सरी ही कोई हानि हो त्किश्चिद्धीयत एवेति । स्तुतावेती | रही हे । अतः ये उनकी स्तुतिमे हो 
भवतः । निन्दां ग्रशंसां हि | हैं! लौकिक पुरुष कहीं प्रशंसाको 
ने र , | निन्दा मानते हे, इसी प्रकार 

लोकिकाः स्मरन्ति। तथा प्रशंसा) लोक प्रशंसारूपा निन्दा भी 

रूपा च निन्दा लोके प्रसिद्धा । | प्रसिद्ध हे । 
द्ध्यङनाम आथदण; | हेत्य- | दध्यङ्‌ नामके आथवंणने--यहाँ 

नथेको निपातः। यन्मधु कक्ष्य- | दे. निरर्थक निपात हे-जिस 
« | आत्मज्ञानरूप कक्ष्य--मधुका तुम्हें मात्मज्ञानलक्षणमाथवेणोी वां है घोड़ेके शिरसे 'प्र यत्‌ ईम्‌ उवाच! वाभ्यामश्वस्य शीष्णा शिरसा प्र प्रवचन किया था अर्थात्‌ जिस म 

यत्‌ इस्‌ उचाच यत्‌ प्रोवाच मधु। का उपदेश किया था। यहाँ 'ईसः 
इमित्यनथकों निपातः | १६॥ | यह निरथेक निपात है॥ १६॥ 

इदं वे तन्मधु दध्यङङाथवंणो 5श्चिभ्यामुवाच । 
तदेतहषिः पश्यज्ञवोचत्‌ । आथर्वणायाश्विनो दधीचे 
-३व्य<रिरः घत्यैरयतम्‌। स वां मधु प्रवोचहताय- 
नतवाष्ट्र यहद्वावपि कक्ष्यं वामिति ॥ १७ ॥ 



६०७ बृहदारण्य ग्य कोपनिषद्‌ [ अध्याय २ 

उस इस मधुका दघ्यङ्ङाथवंणने अश्विनीकुमारोंको उपदेश क्या । 

इसे देखते हुए ऋषि ( मल्तद्र्टा ने कहा है--है अखिनीकुमारो | तुम 

दोनों आथर्वण दध्यडके लिये घोड़ेका शिर लाये.। उसने सत्यपालन करते 
हुए तुम्हें त्वष्ट्र ( सुयसम्बन्धी ) मधुका उपदेश किया तथा हे दस 

( शत्रहिसक ) जो [ आत्मज्ञानसम्बन्धी | कक्ष्य ( गोप्य ) मधु था [ वह 
भी तुमसे कहा |॥ १७॥ 2 

त्पत्भास्त - _ | पुववत्‌ अन्य मन्त्र प्रदर्शित करने वन्न्त्रान्तरप्रदशनाथम्‌ । तथा- सियेहे। अर्थात इसी प्रक 

न्यो मन्त्रस्तामेव आख्यायिका- | मन्त्रने भी उसी आख्यायिकाका 
मनुसरति स्म) आथवेणो दध्यङ्‌ | अनुसरण किया । दध्यङ्‌ नामवाला 
नाम, आयबणोञ्न्यो विद्यत ' आथवंण। आधर्वण तो दुसरा भी 

न | हे इसलिये 'दध्यडनामक आथवंण' 
७ "1 ~ इत्यतो विशिनष्टि दध्यङ्नामा ऐसा कहकर इसे विशेषणयुक्त 

थर्वणः | 1 करते हैं । 

तस्मे दधीच आथवणाय हे अश्विनीकुमा रो ! उस दध्यङ्‌ 
हेऽश्चिनाविति मन्त्रो वचनम्‌, आथर्वणके लिये--यह मन्त्रद्रष्टा 

अइव्यमश्चस्य स्वभूतं शिरः ,ब्राह्म- ऋषिका वचन हे-तुम अरुव्य-- 

णस्य शिरसिच्िन्न | अश्वका स्वभूत शिर अर्थात्‌ ब्राह्मण- शरसिच्यिज्षेभ्थरस्य शिर- | का शिर काट देनेपर तुम अश्वका 

रिछ्र्वा डेहशमतिक्ररं कम कृत्वा | शिर काटकर, ऐसा अत्यन्त ऋर 
अइव्य शिरो ब्राहमणं प्रति ऐरयत कर्मे कर उस अश्वके शिरको तुमने 
गमितवन्तौ पे | ब्राह्मणके पास 'ऐरयतस्‌'-पहुँचाया 
` "जन्ती युवामू । स चाथ- | ओर उस आथवंणने तुम्हें उस 
वणो वां युवाभ्यां तन्म धुप्रवोचद गपुका उपदेश किया जिसके लिये ह , उसने पहले य गे थी ह प्रतिज्ञातं वेक्ष्यामीति । | < के हा एज र पे जीवितसन्देह- | उसने इस प्रकार जीवनके संदेह-. मारुदापयोचत इत्य में पड़कर भी उसका उपदेश क्यों | तइत्युच्यते । ऋता- किया, सो बतलाया जाता हे-- 

| 
| 

| 
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यन्‌ यत्‌ पूव प्रतिज्ञातं सत्यं तत्‌ ऋतायन्‌'--जो पहले प्रतिज्ञा 
पारेपालयितुमिच्छन्‌ । जीवि- 
तादपि हि सत्यधर्मपरिपालना 
शुरुतरेत्येतस्य लिङ्गमेतत्‌ । 
कि तन्मधु प्रवोचत्‌ १ ६त्यु- 

च्यते-त्वाष्टूम्‌, त्वष्टा आदित्य- 
स्तस्य सम्बन्धि, यज्ञस्य शिर- 

शिछन्नं ्वष्टाभरत्‌, तत्प्रतिस- 

किया हुआ सत्य था, उसका पालन 
करनेके लिये। यह इस वातका 
सूचक हे कि सत्यधमंका पालन 
जीवनसे भी बढ़कर हे । 

उसने किस मधुका उपदेश 
किया ? सो कहा जाता हे-त्वाष्ट 
मधुका । त्वष्टा सूर्यको कहते हैं, 
उससे सम्बन्ध रखनेवाले मधुका । 
यज्ञका शिर काटे जानेपर वह 
त्वष्टा हो गया, उसके प्रतिसन्धान E ९ इ ९ | न्घाना्थ प्रवग्य कमे । तत्र 

्रवग्यकर्माङ्गभूतं यद्‌ विज्ञान 

तरबाष्ट्र मधु-यज्ञस्य गरश्यद्‌- यज्ञके शिरइछेदनके प्रतिसन्धानादि- 

नप्रतिसन्धानादिविपयं दशनं | से सम्बद्ध जो दर्शन है, वही त्वष्ट 
ताला तो | मधु है। हे द्रो! दस अर्थात्‌ 
रवार यन्मधु हे द्‌ १ दुख | परपक्षकी सेनाका क्षय करनेवाले 

बिति परबलानाञ्चुपत्तपयितारो | अथवा is वरी । इसके 
न ८० सिवा उन्होंने तुम्हें केवल कमे- 

शत्रूगा वा हिंसितारो, अपि त | सम्बन्धी त्वाष्ट्र मधुका हो उपदेश 
न॑ केवलं त्वाष्ट्रमेव मधु कसं- | नहीं किया, अपितु कक्ष्य- गोप्य 

म्घन्धि गवार त्‌, अपि अर्थात्‌ जो परमात्मसम्बन्धी रहस्य- 
bn र मवोचत्‌, १ | सूत मधु विज्ञान था, जिसका मघु- 
च्‌ कक्ष्य गोप्यं रहस्य प्रप्रात्म- ब्राह्मणद्वारा वर्णन किया गया हे 

सभ्बान्धि यद्‌ विज्ञानं म घु मधु- ओर जो [ तृतीय ओर चतुर्थ | दो 

ब्राह्मणनांक्तमध्यायद्यप्रका शि- 
अध्यायोमें प्रकाशित किया गया, 
उसका भी तुम्हें उपदेश किया । 

तम्‌, तच्च वां युत्राभ्यां प्रवोच दि- 
्यनुत्रतंते ॥ १७ || 

(जोड़ने ) के लिये प्रवग्यं कर्म हे । 
वहाँ प्रवग्यंकर्मका अङ्गभूत जो 
विज्ञान है, वही त्वाष्ट्र मधु हे। 

यहाँ प्रवोचत्‌ ( उपदेश किया ) 
इस क्रियापदकी अनुवृत्ति होती 

है ।.१७॥ 
AAS SAVY — 

३० उ० ३६ 
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इदं वे तन्मधु दध्यङ्ङाथवणो5श्विश्यासुवाच । 
तदेतदृषिः पश्यन्नवोचत्‌ । पुर्वक बिपद: पुरश्च 
चतुष्पद्‌ः। पुरः स पक्षी भूत्वा पुरः ३२२ आविशदिति | 
स वा अयं पुरुषः सवासु पू पुरिशयो नेनेन 

किञ्चनानाबइृतं नेनेन किञ्चनासंद्ृतस्‌ ॥ १८ ॥ 
उस इस मधुका दध्यडडाथवेणने अिनीकुमारोंको उपदेश किया। 

इसे देखते हुए ऋषिने कहा--परमात्माने दो पेरोंवाले शरीर बनाये ओर 

चार पेरोंवाले शरीर बनाये । पहले वह पुरुष पक्षी होकर शरीरोंमें प्रविष्ट 

हो गया। वह यह पुरुष समस्त पुरों ( शरीरों ) में पुरिशय हे। ऐसा 

कुछ भी नहीं हे, जो पुरुषसे ढका न हो तथा ऐसा भी कुछ नहीं हे, जिसमें 
पुरुषका प्रवेश न हुआ हो--जो पुरुषसे व्याप्त न हो ॥ १८॥ 

इदं वे तन्मध्विति पूववत्‌ । | (इदं वे तन्मछु' इत्यादि वाक्य- 
| | का अर्थ पूर्ववत्‌ हे । उपर्यृक्त दो उक्तो द्रो मन्त्रौ प्रवस्यसम्ब- कत ह उपय 

मन्त्र प्रवग्यसम्बन्धी आख्यायिकाका 
न्घ्याख्यायिकोपसंहर्तारो | इयोः उपसंहार करनेवाले हें । प्रवग्यकमं- 
प्रवग्यकर्माथयोरध्याययोरथ आ. सम्बन्धी दो अध्यायोंका अर्थं इन 

उपर्युक्त आख्यायिकाभरुत दो मन्त्रों 
द्वारा प्रकाशित किया गया है। 

प्रकाशित! । ब्रह्मविद्याथयोस्त्व- | बह्मविद्यासम्बन्धी दो अध्यायोंका 
ध्याययोरथउत्तराभ्यामसस्या अर्थ आगेकी दो ऋचाओंद्वारा 

«. | प्रकाशित करना हे इसीसे श्रुति प्रकाशयितव्यः, इत्यतः प्रवतते। प्रवृत्त होती हे। आथवंणने तुम 
यत्‌ कक्ष्यं च मघृक्तवानाथचणो दोनोंसे जो ̀ कक्ष्य मधु कहा था-- 

युवास्यामित्युक्तम्‌ । कि पुन- ऐसा ऊपर कहा गया है ॥ वह म 
स्तन्मध ! इस कया था? उसका वर्णन किया 

७ इत्युच्यते-- जाता हे 

ख्यायिकामूताम्य | मन्त्राभ्यां 
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पुरश्च, पुरः पुराणि शुरीराणि, 'पुरश्चक्र --पुर अर्थात्‌ शरीरः; 

यत इयमच्याकृतव्याकरणप्रक्रिया- क्योंकि यह अव्यक्तके व्यक्त होनेकी 
स परमेश्वरो नामरूपे अव्याकृते | प्रिमा हे । उसपरमेश्वरने अव्यक्त 

व्याकुर्वाणः प्रथमं भूरादी छोकान्‌ | नामख्पको EF करते हुए पहले 
सृष्टा चक्रे कृतवान्‌, द्विपदो द्िपा- भः आदि लोकोंको रचना कर 

दुपलक्षितानि मनुष्यशरीराणि | > दी परोंसे उपलक्षित 
पक्षिशरीराणि । तथा पुरः शरी- 
राणि चक्र चतुष्पदश्वतुष्पादुप- 
लक्षितानि पशुशरीराणि । 

पुरः पुरस्तात्‌ , स ईश्वर! पक्षी 
लिङ्गशरीरं धूत्वा पुरः शरीराणि- 
पुरुष आ विशदित्यस्यार्थ माचष्टे 
श्रृतिः--स वा अयं पुरुषः सर्वासु 
पूर्ण सवंशरीरेषु पुरिशयः, पुरि 
शेत इति पुरिशयः सन्‌ पुरुष 

इत्युच्यते । नेनेनानेन किञ्चन 
छिश्चिदप्यनाबृतमनाच्छादितम्‌। 

तथा नेनेन किश्चनासंबृतमन्तर- 
नजुप्रवेशितं बाह्यमृते नान्तशूतेन 

च न अनादृतमू । एवं स एव 

नामरूपातमना अन्तबहिर्मावेन 
कायकरणरूपेण व्यवस्थितः । 
पुरश्चक्रे इत्या दिमन्त्रः सङ्क्षेपत 

आत्मेकत्वमाचष्ट इत्यथः ।। १८॥ 

मनुष्य-शरीर ओर पक्षिशरीरोंको 
“चक्र _--रचा । तथा चतुष्पद-चार 
पेरोसे उपलक्षित पशुशरीरोंको 
बनाया । 

पुरः अर्थात्‌ पहले वह ईश्वर 

पक्षी-लिङ्गशरीर होकर पुर्‌-शरीरों- 

में पुरुषरूपसे प्रविष्ट हो गया--इसी 
वाक्यका अर्थ श्रुति करती है--वही 

यह पुरुष समस्त पुरों--सम्पूर्ण 

दरीरोंमें पुरिशय है, पुरमें शयन 

करता हे, अतः पुरिशय होनेके 
कारण वह 'पुरुष' इस प्रकार. 
कहा जाता हे। इससे कुछ भी 
अनावृत--अनाच्छादित नहीं हे । 
तथा इससे कुछ भी असंवृत नहीं 

है, अर्थात्‌ ऐसा कुछ भी नहीं है, 
जहाँ पुरुष भीतर और बाहर रह- 
कर स्वयं प्रविष्ट--ब्याप्त न हो। 

इस प्रकार वही नामरूपात्मक 
अन्तर्बाह्मभावसे देह ओर इन्द्रिय- 
रूपमें स्थित है। तात्पर्यं यह है कि 
यह 'पुरश्रक्त इत्यादि मन्त्र संक्षेपसे 
आत्माके एकत्वका निरूपण करता 
है ॥ १८॥ 

न--:::>>>>>्व्दीाााााा 
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यङ्डाथर्वणो उश्विभ्यामुवाच ˆ इदं वे रिऽ २ वभ्यासुवाच । 
तदेतह॒षि: पश्यन्नवोचत्‌ । रूप, रूप प्रतिरूपो बभूव 
तदस्य रूपं प्रतिचक्षणाय। इन्द्र मायाभिः पुरुरूप 
इयते युक्ता झस्य हरयः शता दशेति। अयं बै 
हरयोऽयं वे दश च सहस्राणि बहुनि चानन्तानि च 
तदेतदूब्रह्मापू्वमनपरमनन्तरमबाह्यमयमात्मा ब्रह्म 
सर्वानुभूरित्यनुशासनम्‌॥ १६ ॥ 

उस इस मधुका दध्यङ्डाथर्वणने अश्विनीकुमारोंको उपदेश किया । 
यह देखते हुए ऋषिने कहा--वह रूप-रूपके प्रतिरूप हो गया । इसका 
वह रूप प्रतिख्यापन ( प्रकट ) करनेके लिये हे । ईश्वर मायासे अनेकरूप 
प्रतीत होता है [ शरीररूप रथमें जोड़े हुए | इसके [ इन्द्रियरूप ] घोड़े 
शत ओर दश हें ! यह ( परमेश्वर ) ही हरि ( इन्द्रियरूप अश्व ) हे; यही 
दश, सह, अनेक और अनन्त हे । वह यह ब्रह्म अपूव ( कारणरहित), 
अनपर ( कार्यरहित ), अनन्तर ( विजातीय द्रव्यसे रहित) और , अबाह्य हे। यह आत्मा हो सबका अनुभव करनेवाला ब्रह्म हे। यही समस्त वेदान्तोंका अनुशासन ( उपदेश ) हे॥ १६ ॥ 
इदं थे तन्मध्वित्यादि पूववत्‌ | | ̀ ईद वे तन्मधु’ इत्यादि वाक्य- 

रुपं रूपं प्रतिरूपो बभूव | रूपं | फा अथं पुंवत्‌ हे। रूप-रूपके 
रूपं प्रति प्रतिरूपो स्याता Ee गया अर्थात्‌ र 
बभूवेत्यर्थः । प्रति 1 प्रति उसीके समान अन्य रूपव षभूवेत्यथ! । प्रतिरु रूपो हो गया । प्रतिरूप अर्थात्‌ अनुरूप, बा याइक्संस्थानो मातापितरो Ss जैसे स्वरूप- तत्संस्थानस्तदन ए वाले होते हुँ वेसे हो स्वरूपवाला 
` तिद्सुरूप एव पुत्रों अर्थात्‌ उन्हींके अनुरूप पुत्र उत्पन्न 

जायते । न हि चतुष्पदो द्विपा- ता हु ति wr 
ज्जायते ' “पद आर द्विपदसे चतुष्पद 

दिपदो वा हात । उत्पत्ति नहीं हो सकती । सो 

FS 
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स एव हि परमेश्वरो नामरूपे | नाम और रूपको व्यक्त करनेवाला 
व्याङुर्वाणो रूपं रूपं प्रतिरूपो वह्‌ परमेश्वर ही रूप-रूपके प्रतिरूप 
बभूव । हो गया । 
किमथ पुनः प्रतिरूपमागमनं कितु उसका प्रतिरूपको प्राप्त 

तस्य ! इत्युच्यते-तद्स्यात्मनो | हीना किसलिये हुआ | सो अब उन बतलाया जाता हे-वह इस 
रूप प्रावचक्षणाय प्रातरूयापनाय। आत्माके रूपके प्रतिचक्षण--प्रति- 

यदि हि नामरूपे न व्याक्रियेते, | ख्यापनके लिये हे, क्योंकि यदि 
तदा अस्यात्मनो निरूपाधिकं नाम-रूपोंकी अभिव्यक्ति न होती 

र ~ | तो इस आत्माका प्रज्ञानघनसंज्ञक 
रूप प्रज्ञावधनाख्य न प्रात- निरुपाधिक रूप प्रकट नहीं हो 

ख्यायेत । यदा पुन! कायकरणा- | सकता था । कितु जिस समय 
कार्य-करणभावसे नाम-रूपोंकी . त्मना नामरूपे व्याकुते भवत! 

ज्र न] ह ° | अभिव्यक्ति होती हे, तभी इसका 
तदास्य रूपं प्रतिख्यायेत । | इप प्रकट होता है। 

इन्द्र परमेश्वरो सायामिः इन्द्र परमेश्वर मायाओंसे 

2. भूतकृतमिथ अर्थात्‌ प्रज्ञासे अथवा नाम-रूप भज्ञासः नासरूपभूतक्ुतांमथ्या- 
ES उपाधिजनित मिथ्या अभिमानसे 

भिभानेर्वा, न तु परमार्थतः; पुरुरूप--अनेकरूप हुआ जाना 

जाता हे, परमार्थतः अनेकरूप 
पुरुरूपो बहुरूप ईयते गम्यते, नहीं होता । अर्थात्‌ वह प्रज्ञानघन 
एकरूप एव प्रज्ञानघनः सन्न- | एकरूप ही होते हुए अविद्याजनित 
~ रि 2 प्रज्ञाओसे अनेकरूप भासता हे। विद्याप्रज्ञांभः | कस्मात्‌ पुनः कार- कित ऐसा किस कारणसे होता है | 

णा व वाजिनः | क्योकि अपने विषयोंको प्रकाशित त्‌ £ युक्ता रथ इव वाजिन न कि ब्ध जुते > 

स्वविषयप्रकाशनाय, हि यस्मादस्य| घोड़ोंके समान, ल. शते शत र र 
दिन रकती दश हरि ( इन्द्रियाँ ) हँ । विषयों 

हरयो हरणादिन्द्रियाणि, शता हरण करनेके कारण इन्द्रियोंका 
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MRS - , नाम हरि हे, प्राणिभेदकी बहुलता- 
शतानि, दश च प्राणिमेदबाइ के कारण वे शत और न न्ति । ह इश हे। ल्याच्छतानि दश च भभ अतः इन्द्रियोंके विषयोंको बहुलताः 
तस्मादिन्द्रियविषयबाहुढ्यातत्-  होनेके कारण वे उन्हींको प्रकाशित 
काशनायेंव च युक्तानि तानि न | करनेमें नियुक्त हैं, आत्माको प्रका: 

आत्मप्रकाशनाय । “ प्राञ्चि | शित प नहीं । कठोपनिषद्में 
थ्‌ कहा भी है कि “स्वयम्भु परमात्माने 

खानि व्यदणत्‌ यर: (| इन्द्रियोको बहिर्मुख करके हिंसित 
१। १.) इति हि काउके। कर दिया हे ।” अतः वह उन 
तस्मात्तेरेव विषयस्वरूपेरीयते न विषयरूपोंसे ही अनेकरूप भासता | 
प्रज्ञानधनेकरसेन स्वरूपेण । हे, प्रज्ञानघन एकरसस्वरूपसे नहीं। 
एवं तर्हि अयमन्यः परमेइवरो- | ˆ इस प्रकार तब तो यह परमेश्वर 

कलः अन्य हे और इन्द्रियाँ अन्य हें 
ञ्न्ये हरय इत्वं उचयते-- ऐसी आशङ्का होनेपर कहते हैं-- 
अयं घे हरयोऽयं वै दश च यह परमेश्वर ही इन्द्रियां हैं तथा 
सहस्राणि बहूनि चानन्तानि च| | यही दश, सहस्र, अनेक और अनन्त 

हैं, क्योंकि . प्राणियोंके भेदका कोई 
' अन्त नहीं हे। अधिक क्या कहा 

तदेतदूज्रह्म य आत्मा । अपूर्वं | जाय, यह जो आत्मा हे वही ब्रह्म 
। पूर्व वि हे । यह अपुवँ हे इसका कोई पूर्व 

द TR २ *+- | यानी कारण नहीं हे, इसलिये 2 
सम्‌ । नास्यापर काय विद्यत | अपुर्व हे। इसका अपर--कार्य, 
इत्यनपरम्‌ । नास्य जात्यन्तरमन्त- 2 हा पह र Fe सके मध्यमें कोई जात्यन्तर न 
र बिधत नन्तरम्‌ । तथा | है, इसलिये यह्‌ अनन्तर हे। तथा 
बहिरस्य न विद्यत इत्यबाह्मम्र । | इसके बाहर कुछ नहीं हे, इसलिये 

छि, पुनस्तनिरन्तर ब्रह्म १ | ९ “बाह्य हे । १ तो फिर वह निरन्तर ब्रह्म अयस्‌ 
य्‌ त्मा | कोऽसौ ? य! प्रत्य- | कौन है? यह आत्मा । आत्मा कौन 

प्राणिमेदस्यानन्त्यात । कि बहुना 
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गात्मा द्रष्टा श्रोता मन्ता बोद्धा | दे? जो प्रत्यगात्मा द्रष्टा, श्रोता, 
मन्ता, वोद्धा अर्थात्‌ जाननेवाला 

विज्ञाता सर्वानुभूः, सर्वात्मना | और सर्वानुभू हे; सबको सब 
सवमलु भवतीति सर्वाचुभूः | | प्रकार अनुभव करता हे, इसलिये 
जे Mal वह सर्वानुभूं हे। इस प्रकार यह 

[स्‌ न्ताप- नों रत्यतदयुशासन र 2 | अनुशासन अर्थात्‌ समस्त वेदा 
देश; । एष सववेदान्तानाङ्चुप- ' का उपदेश हे । यह सम्पूर्ण वेदान्तों- 
संहृतोऽर्थः | एतद्भुतमभयम् | ¦ का उपसंहारभुत अथ हे। यह अमृत 

ह | ओर अभय है। इस प्रकार शाका 
परिसमाक्षश्च शा्राथः ॥१९॥ ¦ अथ समाप्त हुआ ॥ १६ ॥ 

इति बृहदा रण्यकोपनिषद्भाष्ये द्वितीयाध्याये 
पञ्चमं मधुब्राह्मणम्‌ ॥ ५ ॥ 

षे ब्राह्मण 

मधुविद्याकी सम्प्रदायपरम्परा 

अथ वशाः । पौतिमाष्यो गोपवनाङ्गौपवनः 
पोतिमाष्यात्पोतिसाष्यो गोपवनाङ्गौपत्रनः कोरिका- 
त्कोशिकः कौण्डिन्यात्कोण्डिन्यः शाण्डिल्याच्छाण्डि- 
स्यः कोशिकाञ्च गोतमाद्च गौतमः ॥ १ ॥ आश्नि- 
वेश्यादाञ्चिवे्थः इाण्डिल्याच्चानभिस्छाताच्चान- 
भिस्छात आनभिम्ळातादानभिम्लात आनभिस्ला- 
तादानभिस्लातो गोतमाहोतमः सेतवघ्राचीनयोग्या- 
भ्या < सेतवप्राचीनयोग्यो पाराइायोरपाराशयों भार- 
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द्वाजाद्वारद्ाजो भारद्वाजाच्च गोतसाच्च गौतमो 

भारद्वाजाद्वारद्राजः पाराशयात्पाराशयो बेजवांपायना- 

दुबेजवापायनः कौशिकायनेः कोरिकायनिः।।२॥ घृत- 
कोरिकादघ्ृतकोशिकः पाराशयायणात्पाराशर्यायण: 

पाराशर्यात्पाराशयों जातूकर्ण्याजातूकण्ये आसुरायणाच 
यास्काच्चासुरायणस्त्रैवणेस्त्रेवणिरोपजन्धनेरोपजन्ध- 
निरासुरेरासुरिभारद्राजाद्वारद्वाज आत्रेयादात्रेयो साण्टे- 

माण्टिगॉतमाहोतमी गोतमाद्वीतमो वात्स्थाह्मत्स्यः 
शाण्डिल्याच्छाण्डिल्यः केशोयात्काप्यात्केशोयः काप्यः 

“>>>. क हे का आळा 

कुमारहारितात्कुमारहारितो गालवादाळवो विदर्भीकोण्डि- | 
न्याद्रिदर्भीकोण्डिन्यो वत्सनपातो बाश्रवाद्वत्सनपाद्बा- 
श्रवः पथः सोभरात्पन्थाः सोभरोऽयास्यादाङ्गिरसाद- 
यास्य आङ्गिरस आमूतेस्ताष्ट्रादामूतिस्त्वाष्ट्री विश्व- 
र्पात्ताष्टराद्रिश्वरूपस्त्वाष्टो 5रिवभ्यामगविनो दधीच आधर्वणाहृध्यड्डाथवंणो5थर्वणो दैवादथर्वा देवो क्ृत्यो:- ` 
9 लनान्सत्यः भाध्व - सनः प्रध्व£ सनात््ध्व 

पचित्तविष्रचित्ति सन एकर्षे रेकषि विप्रचित्तेर्विप्रचित्तिव्यश्रेर्व्यष्टि; सनारोः आतार सनातनात्सनातनः सनगात्सनगः परमेष्टिनः 
णो रह्म स्वयस्भु ब्रह्मणे नम; ॥ ३ ॥ अ: कका] वश बतलाया जाता हे--पौतिमाष्यने गौपवनसे, द ष्यसे, पौतिमाष्यने गौपवनसे, गौपवनने कौशिकसे, कौशिके "का न कोण्डिन्यने शाण्डिल्यसे, शाण्डिल्यने कौशिकसे और गौतमसे, ॥ आत्तिवेदयसे, आग्सिवेव्यने शाण्डिल्यसे और आनभिम्लातसे, 
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आनभिम्लातने आनभिम्लातसे, आन भिम्लातने आन भिम्लातसे, आन- 
भिम्लातने गौतमसे, गौतमने सैतव और प्राचीनयोग्यसे, सैतव और प्राचीन- 
योग्यने पाराशर्यसे, पाराशर्यने भारद्वाजसे, भारद्वाजने भारद्वाजसे और 
गोतमसे, गोतमने भारद्वाजसे, भारद्वाजने पाराशयंसे पाराशर्यने बेजवा- 
पायनसे, बेजवापाथन ने कोशिकायनिसे, कौरिकायनिने॥ २ ॥ घुतकौशिक- 
से, घृतकोशिकने पाराशर्यायणसे, पाराइार्यायणने पाराशर्यसे, पाराशर्यने 
जातूकण्यंसे, जातूकण्यने आसुरायणसे और यास्कसे, आसुरायणने त्रेवणिसे, 
त्रेवणिने औपजन्धनिसे, औपजन्धनिने आसुरिसे, आसुरिने भारद्वाजसे, 
भारद्वाजने आत्रेयसे, आत्रेयने माण्टिसे, माण्टिने गौतमसे, गौतमने गौतम- 
से, गोतमने वात्स्यसे, वात्स्यने शाण्डिल्यसे, शाण्डल्यने केशोय॑ काप्यसे । 
केशोय काप्यने कुमारहारितसे, कुमारहारितने गालवसे, गालवने विद- 
भीकोण्डिन्यसे विदर्भीकोण्डिन्यने वत्सनपात्‌ बाश्रवसे, वत्सनपात्‌ बाभ्रवने 
पन्थासौभरसे, पन्थासौभरने अयास्य आङ्किरससे, अयास्य आक्चिरसने 
आझति त्वाष्ट्रसे, आभ्रूति त्वाष्टने विश्वरूप त्वाष्ट्रसे विश्वरूप तवाष्ट्रने अश्वि- 
नीकुमारोंसे, अश्विनीकुमारोंने दध्यझ्ङाथवंणसे, दध्यङ्ङाथर्वणने अथर्वा 
देवसे, अथर्वा देवने मृत्युःप्राध्वंसनसे, मृत्यु-प्राध्वंसनने प्रध्वंसनसे, प्रध्वंसन- 
ने एर्कापसे, एर्काषने विप्रचित्तिसे, विप्रचित्तिने व्यष्टिसे, व्यष्टिने सनारुसे, 
सनारुने सनातनसे, सनातनने सनगसे, सनगने परमेष्ठीसे और परमेष्ठीने 

ब्रह्मासे [इसे प्राप्त किया] । ब्रह्मा स्वयम्भु हे, ब्रह्माको नमस्कार हे ॥३॥ 

अथेदानीं ब्रह्मविद्याथस्य मधु- | अब ब्रह्मविद्याकी स्तुतिके लिये 
काण्डस्य वंशः स्तुत्यर्थो ब्रह्म- ब्रह्मविद्या जिसका प्रयोजन हे, उस 

वायाः मन्यझाय साच्या मघुकाण्डका वंश बतलाया जाता 

Er हे । यह मन्त्र स्वाध्याय और जपके 
याथो जपार्थश्च । तत्र वंश इव | लिये हे । यह वंश वंश ( बाँस ) के 

९ ० ९. | समान हे । जिस प्रकार पर्वों 
वंशः-यथा वेणुवशःपवणःपवंणो (ल्या क दाति शि) 

हि भिद्यते तद्ददग्रात्मभृति आ- | पर्वोसे भिन्न हे, उसी प्रकार अग्नभागसे 
मूलप्राप्तरयं वंश; | न लेकर मुलपयंन्त यह वंश भी भिन्न 
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, | चार अध्यायोकी आचार्यपरम्परा 
त्युच्यते | तत्र प्रथमान्तः शिष्य: धः नामसे कही गयी हे । इनमें 
ञ्चम्यन्तः आचायः । परमेष्ठी | प्रथमाविभक्यन्त शिष्य हे और 

द्र न्त आचाये परमेष्ठी 
विराट, ब्रह्मणो हिरण्यगर्भात्‌। | छा राम हे । २ | ` | यानी विराटने ब्रह्मा--हिरण्यगर्भ- 
तत; परम्‌ अचायपरम्परा नास्त। से प्राप्त की । उससे आगे आचार्य- 
यत्युनत्रक्ष तन्नित्यं स्वयम्भु, | परम्परा नहीं है; क्योंकि जो ब्रह्मा 

वह तो नित्य वयस्भू नः 7 हे वह तो नित्य और स्वयम्भु हे, 
उस स्वयम्भू ब्रह्माको नमस्कार 

नम; || १-३ ॥ | हे ॥ १-३॥ 

इति बृहदारण्यकोपनिषद्धाष्ये द्वितीयाध्याये 
षष्ठं वशब्राह्मणम्‌ ॥ ६ ॥ 

nner, NSS 

इति भीमद्ोविन्द्भगवत्पूज्यपाद शिष्यस्य परमहं सपरिव्राज ब्राचार्यस्य 
शमच्छर्करभगवतः कृतौ बृहदारणयकोपनिषद्भाष्ये 

ऽध्यायः || २ ॥ 
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तृतीय अध्याय . 

प्रथम्‌ ब्राह्मण 

याज्ञवल्कीय काण्ड 
“नको ह॒ वैदेहः? इत्यादि | अब 'जनको ह वेदेहः' इत्यादि 
य याज्ञवल्क़ोय काण्ड आरम्भ किया 

याज्ञवल्कीयं चाण्डमारभ्यते । जाता हे। गत मधुकाण्डसे समा- 

नाथंता होनेपर भी यह काण्ड 

युक्तिप्रवान होनेके कारण इसमें 
घुकाण्डेन समानाथत्वेऽपि सति | पनरुक्तिका दोष नहीं है; क्योंकि 

उपपत्तिप्रधानत्वादातक्रान्तेन म- 

मधकाण्ड शा्नप्रधान हे। जब 

| शास्त्र और युक्ति दोनों ही आत्मे 

प्रधानस्‌ | आगमोपपत्ती ह्यास्मै | कत्व प्रदर्शित करनेके तिये प्रवृत्त 
| हों तो वे उसका हथेलीपर रखे 

। हुए बिल्वफलके समान साक्षात्कार 

करा सकते हें । 

न पुनरुक्तता । मधुकाण्डं ह्यागम- 

कत्वप्रकाशनाय प्रबृत्ते शक्लुतः 

करतलगत बिल्वमिव दशञेयितुस्‌। 
श्रोतव्यो मन्ग्रब्यः’ इति 

झ॒क्तस्‌ । तस्मादागसाथस्येव 

परीचापूर्वकं निर्धारणाय याज्ञ- 
वढ्कोयं काण्डशुपपत्तिप्रधानसा- 

रभ्यते आख्यायिका तु विज्ञान- 

स्तुत्यर्था उपायविधिपरा वा | 
प्रसिद्धी द्युपायो विद्वद्भिः शाख्नपु 

श्रवण करना चाहिये, मनन करना 

चाहिये! ऐसा पहले कहा गया है; 

अत; शास्त्र तात्पयेको ही परीक्षापूर्वंक 
निश्चय करनेके लिये यह युक्तिप्रधान 

याज्ञवल्कोय काण्ड आरम्भ किया 
जाता है। यहाँ जो आख्यायिका हे, 

वह तो विज्ञानकी स्तुतिके लिये और 

उसके उपायका विधान करनेके 
लिये है । दान--यह इसका प्रसिद्ध 
उपाय हे और शाखोंमें भी विद्वानोंने 

च इडः-दानम्‌। दानेन ह्यप- | इसे ही देखा हे, क्योंकि दानसे 

Ren ~ ̀ " 
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000 0000 लल TST IETS, नमन्ते प्राणिनः | परभूतं हिरण्यं प्राणी पते प्रति विनीत हो जाते 
हें। यहाँ बहुत-से सुवणं और सहस्र 

गोसहस्रदानं चेहोपलम्यते; गौओंका दान देखा जाता है; अत: 
~ ° ` | यहाँ तिपाद्य विषय द न्यपरेणापि शास्रेण विद्या- | यहाँ शाखका प्र दसरा 

तस्मादन्यपरेण होनेपर भी यह आख्यायिका विद्या. 
प्राप्ट्युपायदानग्रदर्शनार्था आ- | प्राप्तिके उपायभूत दानको प्रदर्शित 

करनेके लिये आरम्भ की गयी हे। ख्पायिका आरब्धा। . के सिवा: किती) वि 
अपि च तद्विद्यसंयोगस्तैश्च पारा ॥ र ४: निष्णात पुरुषोंका संयोग और उन- 

सह वादकरणं विद्याप्राप्त्युपायी के साथ वाद करना भी न्यायविद्या- 
न्यायविद्यायां इट; तच्चास्मिन्न- में विद्याप्राप्तिका उपाय देखा गया 

० हे; और “वह वाद इस अध्यायमें 
ध्याये प्राबल्येन प्रदश्यते । | बड़ी प्रोढिके साथ दिखाया जाता 

र ती | हे। विद्वानोंके संयोगसे प्रज्ञाकी यत्ता च विइत्संयोगे त्यक्षा च विद्वत्संयोगे प्रज्ञाबृद्धि!| बाद होती हे यह तो प्तक ह 
तस्मादू विद्याप्राप्त्युपायग्रदशनायें-| हे । अतः यह आख्यायिका विद्याः 

जू प्राप्तिका उपाय प्रदर्शित करनेके च आख्यायिका । लिये ही हे । 
तजा जनकका सर्वश्रेष्ठ ब्रह्मवेत्ताको सहस्न गोएँ दान करनेकी 

त घोषणा करना 
> जनको ह वेदेहो बहुदक्षिणेन यज्ञेनेजे तत्र ह 

उेर्पथालानां ब्राह्मणा अभिसमेता बभूवुस्तस्य ह 
जनकस्य वेदेहस्य विजिज्ञासा बभूव क; स्विदेषां ब्राह्म- 
0 नत नूचानतम कति इति स ह गवा“ सहस्रमवरुरोध 
rl श्रङयोराबद्धा बभूवु॥॥ १॥ 

यजन किया । हा अर बोर जनकने एक बड़ी दक्षिणावाले यज्ञद्वारा : कुरु ओर पाञ्चाल देशोंके ब्राह्मण एकत्रित हुए। उस 
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राजा जनकको यह जाननेकी 
( प्रवचन ) करनेमें सबसे बढ़कर 

शाङ्करमाष्याथ ६२१ 
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इच्छा हुई कि इन ब्राह्मणोंमें अनुवचन 
कोन है? इसलिये उसने एक सहस्र 

गोएं गोशालामें रोक लीं । उनमेंसे प्रत्येके सींगोंमें दश-दश पाद सुवर्ण 
बंधे हुए थे ॥ १॥ 

जनको नाम ह किल सम्रा- 

ड्राजा बभूव विदेहानाम्‌; तत्र भवो 

वैदेहः . । 

यज्ञेन, शाखान्तरप्रसिद्धो वा 

स॒ च वहुदक्तिणेन 

बहुद्‌त्तिणो नाम यज्ञः, अश्वमेधो 

वा दत्षिणाबाइल्याद्वहुद क्षिण 

इहोच्यते, तेनेजेऽयजत्‌ । 
तत्र तस्मिन्यज्ञ निमन्त्रिता 

दश नकामा वा ङुरूणां देशानां 
पञ्चालानां च ब्राह्मणाः, तेषु हि 
विदुषां बाहुल्यं प्रसिद्धम्‌ अभि- 

समेता अभिसङ्गता बभूचुः। 
तत्र महान्तं विद्वरसञ्चुदायं दृष्ट्रा 
तस्य ह किल जनकस्य वैदेहस्य 
यजमानस्य, को नु खल्तत्र ब्रह्मिष्ठ 
इति विशेषेण ज्ञातुमिच्छा विजि- 
शासा बभूव । कथम्‌ १ कः स्वित्‌ 
को तु खर्वेषां ब्राह्मणानाम्‌ 
अनूचानतमः?सव इमेऽनूचानाः, 

कः स्विदेषामतिशयेनानूचान इति ' 

जनक नामका सम्राट्‌ विदेह 
देशका राजा था, विदेह देशमें 
उत्पन्न होने और रहनेके कारण 
उसे वेदेह कहते हें । उसने एक 
बहुत दक्षिणावाले यज्ञसे, अथवा 
शाखान्तरमें प्रसिद्ध बहुदक्षिणनामक 
यज्ञसे, या अधिक दक्षिणावाला 
होनेसे यहाँ अश्वमेध ही बहुदक्षिण 
कहा गया हे--उससे, यजन 
किया । | 

वहाँ उस यज्ञमें निमन्त्रित होकर 
अथवा उसे देखनेकी इच्छासे कुरु 
ओर पाञ्चाल देशोंके ब्राह्मण 
एकत्रित हुए, क्योंकि इन्हीं देशोमे 
विद्ठानोंकी बहुलता प्रसिद्ध हे। 
वहाँ महान्‌ विद्वत्समुदाय देखकर 
उस विदेहराज यजमान जनककी 
विशेषरूपसे यह जाननेकी इच्छा 
हुई कि इनमें कोन ब्रह्मिष्ठ हे। 
केसी इच्छा हुई ?--यह कि इन 
ब्राह्मणोंमें अनुवचन करनेमें सबसे 
अधिक समथं कोन हे ? अनुवचन 
करनेवाले तो ये सभी हैं, 
कितु इनमें अतिशय अनूचान 
( प्रवचन करनेवाला ) कोत हे? 
यह उसने जानना चाहा । 



हः सक जिज्ञासा उत्पन्न होनेपर 
नज ह  जिज्ञासः संस्तद्विज्ञानोपायाथ ग्वा जाननेका उपाय करनेके लिये 

गो | उसन नयी अवस्थावाली 
सह प्रथमवयसामवररोध, सहस्र गोऐ रोक लीं र्चा 

. '्टास्तागावोऽवरुद्वाः! इत्युच्यते लाली गौएं रोकी गयी थी 
चेता 0 बतलाया जाता हे--पलका 
शचतुथभागः पाद्‌ः सुवणस्प, | चतुथ भाग पाद होता है ऐसे सुवण 

स इ अनूचानतमविषयोत्यन्न| = _ ईस भकार अतुचानतमविषयक | 

क ____ प्रे5वरोधं कारयामास | किंविशि- गोशालामें रोकवा दी । वे किस ४ 

गु दुश पादा एकेकस्या गो? | के दश-दश पाद एक-एक गोके | 

क 
सींगोंमें बांधे हुए थे अर्थात्‌ एक- 

. पादा एकेकस्मिन शृङ्ग। १॥ | थे॥ १॥ 
rCANENG YI 

` _ब्राहमणोंका कोप, श्रश्वलका प्रश्‍न 

तान्‌ होवाच ब्राह्मणा भगवन्तो यो वो ब्रह्मिष्ठ; स 
_ एता गा उद्जतामिति। ते ह ब्राह्मणा न दध्ूषुरथ ह 

ह क... 

बक्षिष्ठी ब. वीतेत्यण ह जनकस्य वेदेहस्य होताइवलो 

बभुव स हेन पप्रच्छ त्वं नु खलु नो याज्ञवल्क्य रह्मि 

असीर इति स होवाच नमो वयं ब्रह्मिष्ठाय कर्मों 
ह गोकामा एव वय * स्म इति तंशह तत एव प्रष्ट दध्र 

होताइवल! ॥ २ ॥ 
उसने उनसे कहा--'पज्य ब्राह्मणगण ! आफ्नै जो ब्रह्मिष्ठ ही वर्दे 

ne ई" ` इन गोओंको ले जाय! कितु उन तब 
गा नका ० १० ७ % दु र ह... म क २०६७, > नन हुआ | po 6... ज्राह्मणोंका साहस न हुअ 

` ड 3 [ जन कि ५ ३ 0 १ 

प्र टॅ दे 
0 | «२ " 2 

फ ५५ है पक बक ७ 

x 

5 > शृङ्गयोराबद्धा बमुजु' । पञ्च पञ्च एक सींगमें पाँच-पाँच पाद 

.  याज्ञवत्क्यका गौणं ले जानेके लिये अपने शिष्यको आज्ञा देना, | 

` याज्ञवत्क्य!सवमेव ब्रह्मचारिणमुवाचेताः सोम्योदज साम . 

|” `= शवारइतिता होदाचकार ते ह आह्मणाइचुकुधुः कथनो 



5 
~“ 

| | 

क SO >> आवी कुक 
“ius 

क, 

तक अर 
ब ० ७ 2 

त्त 

# ०५ 

~ 0७ 

> टर 3 

i तिल 

र > 

९ nse ET र 

~ 

== वि 62 

Soren >= 

- >> यी 

१ रहा. कि 

* ग aod ® च 

ae + 

= 

कण 

100 ७.८ 

य ० क ०1 पा = 

0; 1 शिक... 

3 
बढ 4 

` 
० , 

१ 

- 

ANS कक 



“mo 

3 mde 



ब्राह्मण १ | शाङ्करमाष्याथ 

याज्ञवल्क्यन अपन ही ब्रह्मचारीसे कहा, हे सोम्य सामश्रवा ! तु इन्हें ले 

६२३ 
BA 

जा । तब वह उन्हे ले चला । इससे वे ब्राह्मण यह हम सबमें अपनेको रह्म केसे कहता है” इस प्रकार कहते हुए क्रुद्ध हो गये। विदेहराज जनकका होता अश्वल था, उसने इससे पछा, “याज्ञवल्क्य | हम सबमें 
क्या तुम ही ब्रह्मिष्ठ हो ?” उसने कहा, ब्राह्मको तो हम नमस्कार करते 
हैं, हम तो गोओंकी ही इच्छावाले हैं।' इसीसे होता अश्वलने उससे प्रश्‍न 
करनेका निश्चय किया ॥ २॥ 

गा एवमवरुध्य ब्राह्मणां- 
स्तान्‌ होवाच हे ब्राह्मणा भगवन्त 
इत्यामन्त्य | यो वो युष्माक 
अक्षिष्ठ;, सर्वे यूयं जह्माणो5ति- 
शयेन युष्माक ब्रह्मा यः स एता 

` गा उदजतामुत्कालयतु स्वगृहं 
प्रति । 

 तेहन्राह्मणा न दघूपुः । 
ह किलवपुक्ता ब्राह्मणा ब्रक्षिप्ठ- 
तामात्मनः प्रतिज्ञातं न दघुषुनं 
ग्रगल्भाः संवुत्ता । अप्रगल्म- | 

भृतेषु ब्राह्मणेष्वथ इह याज्ञ- 
चल्क्यः स्वमात्मीयमेव ब्रह्म- 
चारिणमन्तेवासिनमुवाच--- 
एता/गा हे सोम्योदजोद्वमया- 

स्मद्गृहान्‌ प्रति, हे सामश्रवः- 

सामविधि हि श्रृणोत्यतो- 
ऽथाच्चतुर्वेदो याज्ञवल्क्यः । 

इस प्रकार गौओको रोककर 
उसने उन ब्राह्मणोंसे हे पुज्य . 

ब्राह्मणो !' इस प्रकार सम्बोधित 
करके कहा, 'आपमें जो ब्रह्मिष्ठ हो- 
ब्रह्मा (ब्रह्मवेत्ता) तो आप सभी हैं, 
कितु जो आपमें अतिशयरूपसे ब्रह्मा 
हो—वह इन गौओंको अपने घरके 
प्रति हाँक ले जाय ।! 

उन ब्राह्मणोंका साहस न हुआ। 
इस प्रकार कहे जानेपर उन ब्राह्म- 
णोंका अपनी ब्रह्मष्ठताके विषयमें 
प्रतिज्ञा करनेका साहस न हुआ-- 
वे ऐसा प्रकट करनेकी धृष्टता न 
कर सके । ब्राह्मणोंके साहसहीन 
हो जानेपर याज्ञवल्क्यने अपने 
ही ब्रह्मचारी अनुगत शिष्यसे कहा, 

हे सोम्य | हे सामश्रवा ! इन 
गोओंको हमारे घर ले जा; साम- 
विधिको श्रवण करनेके कारण. 
उसे सामश्रवा कहा हे, इससे स्वतः 
ही याज्ञवल्क्य चारों वेदोंका 
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ता गा होदाचकारोत्कालित- | ज्ञाता सिद्ध होता हे। तब गच 
` | गौओंको आचायं याज्ञवल्क्यके घर. 

वानाचायगृहं प्रति । की ओर ले चला | 

याज्ञवरक्येन जदिष्ठपणस्त्री- | याज्ञवत्तरयने ब्रहिप्ठसम्ब्धी | 
करणेन आतमनो ब्रह्ष्ठता प्रति- | पण स्वीकार करके अपनी ब्रह्मिष्ठा. | 

न कै की प्रतिज्ञा को हे--इससे वे ब्राह्मण 

ताता, इति ते ह चुकुपुः शदः, हो गये । श्रुति उनके क्रोधका 
वन्तो बाह्मणा। । तेषां क्रोधा- |. कना बतलाती हे--हममेसे 

. मिप्रायमाच्ट--कथं नोऽस्माकं | एक-एक प्रधान ज्राह्मणके सामने वह 
एकैकप्रधानानां बरह्मष्ठोऽस्मीति | मैं त्रह्मछ हैं” ऐसा केसे कहता हे- 
ब्रवीतेति | इससे वे क्र हो गये । 

अथ हेवं कुडूषु ब्राह्मणेषु | तब इस प्रकार क्रुद्ध हुए 
जनकस्य यजमानस्य होता | ब्राह्मणोंमें यजमान जनकका होता 
ऋत्विगस्षलो नाम बभूव | जो अश्वल था, वह इस याज्ञवल्कयसे 
आसीत। स एनं याज्ञवल्क्यम्‌, बोला-राजाश्रयके कारण अभि- 
रह्मिष्ठाभिमानी राजाश्रयस्वाचच- | मानी ओर घृष्ट होनेसे उसने याज्ञ- 
ष्टः, याज्ञवल्क्यं पप्रच्छ पृष्ट- | बल्क्यसे पूछा । किस प्रकार पछा- 
वान्‌ । कथम्‌ ! त्वं नु खलु नो | पाज्ञवल्क्य ! क्या निश्चय हम क 
याज्ञवल्कय त्निष्ठोज्सी३ इति | तुम्हीं ब्रह्मिष्ठ हो ?? यहाँ i! 

न पदमें प्लुत इंकारका प्रयोग भत्संता 
प्लुतिमत्सनार्था। ( घिक्कारने) क॑ लिये हे । 

स होवाच याज्ञवल्क्य; 

श न “7777 इस समय तो हम गौओंकी इच्छाः 
(० याज्ञवल्क्य यजुवँदी है, उससे ब्रह्मचारी सामवेदका श्रवण ( अध्ययन ) 

सन दरो क दें आल्ढ़ होकर ही गान किया जाता है, तथा अथर्ववेद 
अन्त भत हे; इसलिये न वेदों 

ज्ञाता सिद्ध होता है। ईप है; इसलिये इस कथनसे याज्ञवल्क्य चारों वेदोका 

उस याज्ञवल्क्यने कहा-- 
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ञह्िष्ठप्रतिज्ञ॑ सन्तं तत एव | वाले हें।' इस प्रकार ब्रह्मिष्ठकी 
प्रतिज्ञावाला होनेपर और इसी 

त्रक्षिष्ठपणस्वीकरणात्‌ प्रष्ट द्धे | कारण ब्रह्मिष्ठपण स्वीकार करनेसे | 
होता अश्वलने मनमें उससे प्रदन 

थृतत्रान्‌ मनो होता अश्वल१|| २॥ | करनेका निश्चय कर लिया॥ २॥ 
nna, io), 

मृत्युग्रस्त कमंसाधनोकी आसक्तिसे पार पानेका उपाय 
याज्ञवल्क्येति होवाच यदिद्‌ ९ सर्व स्ृत्युनास ५ 

स्व श्रृत्युनाभिपन्नं केन यजमानो मृत्योरा्तिमतिमुच्यत 
इति होत्रत्विजाञ्चिना वाचा वाग्वै यज्ञस्य होता तद्येयं 
वाक्सोऽयमस्निः स होता स युक्तिः सातिमुक्तिः ॥.३॥ 

हे याज्ञवल्क्य !' ऐसा अश्वलने कहा, 'यह सब जो मृत्युसे व्याप्त हे, 
मृत्युद्ठारा स्वाधीन किया हुआ हे, उस मृत्युकी व्याप्तिका यजमान किस 
सावनसे अतिक्रमण करता हे?” [ इसपर याज्ञवल्क्यने कहा--] 'वहः 
यजमान होता ऋत्विक्रूप अग्तिसे और वाकृद्वारा उसका अतिक्रमण 
कर सकता हे । वाक्‌ ही यज्ञका होता हे यह जो वाक है, वही यह अग्नि 
हे, वह होता हे, वह मुक्ति हे और वही अतिमुक्त है? ॥ ३॥ 

याज्ञवल्क्येति होवाच । तत्र | हे याज्ञवल्क्य !' ऐसा अश्वलने 
ण्डे क्र ० | कहा। तहाँ गत मधुकाण्डमें जो 

म ड पाड्कन कमणा उद्गीथप्रकरण हे, उसमें दर्शन- 

दृशनसशुच्चितेन यजमानस्य सहित पाङक्तकमंसे यजमानके मृत्यु- 
मृत्योरत्ययो व्याख्यात उद्वीथ- | से पार होनेका संक्षेपसे वर्णन किया 
द हे दु का गया है। यह प्रकरण उसीकी 

प्रकरण सङ्क्षेपत १ | तस्यव परी- परीक्षाका विषय [ अर्थात्‌ उसीका 

> नवि-| विचार करनेके लिये] हे, अतः उसमें [विषयोऽय नवि- र 
2223. ता त आये हुए दर्शनविदेषके लिये ही यह 
शेषार्थाऽयं विस्तर आरभ्यते । | विस्तार आरम्भ किया जाता हे । 

वु० उ० ४०-— 
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ह अर कण इस कर्मका जो यह रा | | [कमको जो यह ऋत्विक जातम्‌ अस्य कमंण | इस क र ओर | यदिदं साधनजातम्‌ अग्नि आदि साधनसमूह हे, ३ 
हे, वह ऋत्विगग्न्यादि मत्युना कमेलक्ष स्वाभाविक आसक्तिसहित कमर णन स्वामाबिकासङ्गसहितेन आध युत्युसे व्याप्त है। केवल व्याप्त हो 

व्याप्तम्‌, न केवलं व्यापमामिपन्न नहीं हे, अपितु अभिपन्न अर्थात 
च मृत्युना वशीकृतं च । केन मृत्युद्वारा वशमें किया हुआ है। सो 
दर्शनलक्षणेन साधनेन यजमानो | किस दर्शनरूप साधनसे यजमान 

मृत्युकी प्राप्तिको पार कर अर्थात्‌ मृत्योराप्तिमति मृत्युगोचरत्वस्‌ मृत्युको विषयताका अतिक्रमण कर | 
अतिक्रम्य गुच्यते स्वतन्त्रो मृत्यो- सुक्त यानी स्वतन्त्र हो जाता है | 
रवशो भवतीत्यथः । अर्थात्‌ मृत्युके वशी भुत नहीं रहता। | 

ननुद्रीथ एवामिहितं येनाति- | ̀ आश्षेप-कितु जिस मुख्य प्राणा- 
त्मदशनसे वह मुक्त होता हे, उसका 

" वर्णन तो उद्गीथभ्रकरणमें ही कर मुच्यते गुख्यप्राणात्मद्शनेनेति । दिया हे । ॥ 
बाढपुक्तम, योऽचुक्तो विशेष- समाधान-ठीक हे, वहाँ वर्णन 

तो किया हे; कितु वहाँ जिस स्तत्र, तद्थाऽयमारम्भ | विशेषका उल्लेख नहीं किया, 
उसके लिये यह ग्रन्थ आरम्भ किया | | ; इसलिये इसमें कोई दोष 

वन 000 लिये इसमें कोई 
होत्रत्विजाभिना वाचेत्याह याज्ञवल्क्यने कहा, 'होता ऋत्विक्‌- पात क रूप अग्निसे और वाकूसे उसका अति- जन "क्य; | एतस्याथ व्याच क्रमण किया जा सकता है। श्रुति इस कः पुनहोंता येन मृत्युमाति- | गक्यका अर्थ करती हे। भला, जिसके 

हारा यजमान मृत्युको.पार करता है क्रामति!इत्युच्यते-जाग्वे यज्ञस्य | वह 'होता' कोन हे? यह बताया 
जाता हे-वाक्‌ हो यज्ञका अर्थात्‌ ८६ 

दै 
पजमानस्य “ यज्ञो वै यजमान!) , यज्ञ ही यजमान है” इस श्रुतिके 
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इति श्रुतेः। यज्ञस्य यजमानस्य | अनुसार यजमानका होता हे। 

या वाक सेव हो ताधियज्ञे। कथम्‌ | 
` तत्तत्र येयं वाग्‌ यज्ञस्य यजमानस्‌ 

सोऽयं प्रसिद्धोऽर्निरविदवतम्‌ । 

तदेतत्‌ 5पन्नप्रकरणे व्यार्यातम्‌। 

स चाग्निहोंता “आग्निवें होता”? 

इति श्रृतेः । 
यदेतद्‌ यज्ञस्य साधनद्वयम्‌-- 

होता चस्तिंग अधियज्ञमू, अध्या- 
त्मं च वाकू एतदुभयं साधनद्वयं 

परिच्छिन्नं सृत्युना आपं स्या- 

माविकाज्ञानासङ्गप्रयुक्तेन कमंणा 

मृत्युना प्रतिक्षणपन्यथात्वमा- 

पद्यमानं वशीकृतम्‌ । तद्‌ अनेना- 

चिदैवतरूपेणाग्निना इश्यमानं 
यजमानस्य यज्ञस्य मृत्योरतिमुक्तये 

भवति | तदेतदाह-स युक्तिः स 

होता अग्निमुक्ति;, अग्निस्वरूप- 
९ 

दशनमेव मुक्ति! । 
यदेव साधनद्वयमग्निरुपेण 

पश्यति, तदानीमेव हि स्वाभावि- 

[ तात्पय यह हे कि ] जो वाणी है, 
वही अधियज्ञमें यज्ञ यानी यजमान- 

का होता हे। किस प्रकार? इस 

प्रकार कि यहाँ जो यह यज्ञ याती 
यजमानको वाणी है, वही प्रसिद्ध 
अधिदेव अग्नि है। उस इस अरिन- 
को व्यन्न प्रकरणमें व्याख्या को 
गयी है । तथा “अग्नि हो होता है” 
इस श्रुतिके अनुसार वह अग्नि हो 
होता हे । | 

इस प्रकार यज्ञके जोये दो 

साधन अधियज्ञ होता ऋत्विक ओर 
अध्यात्म वाक्‌ हैं; ये दोनों साधन 
परिच्छिन्न और मृत्युसे व्याप्त हें तथा 

स्वाभाविक अज्ञान और आसक्ति- 

प्रयुक्त कर्मरूप मृत्युसे प्रतिक्षण 

अन्यथात्वको प्राप्त हो रहे हैं और 

उसके द्वारा वशमें किये गये हें। 
वे इस अधिदेवतरूप अभ्निके द्वारा 

देखे जानेपर यजमानके यज्ञके 

मृत्युके अतिक्रमणके लिये होते हें । 

इसीसे यह कहा है--वह मुक्ति हे, 

वह होतारूप अग्नि मुक्ति हे अर्थात्‌ 

होताको अग्निरूप देखना ही उसको 

मुक्ति है । 

जिस समय भी यजमान इत 

दोनों साधनोंको अग्निरूपसे देखता 

हे, उसी समय वह स्वाभाविक 
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रुपेण दष्ट सुक्तिपुक्तिसाधन मुक्ति यानी यजमानको मुक्तिका 
यजमानस्य । सा अतिद्मक्ति साधन है। वह अतिमुक्ति हे-_ 
येव च्च मुक्ति! सातिपु क्तिः ) आत- जो ही मुक्ति हे, वही अतिमुक्ति 
मुक्तिसाधनमित्यथ; । साधन- अर्थात्‌ अतिमुक्तिका साधन हे । इन 
द्यस्य परिच्छिन्नस्य या अधि- दोनों परिच्छिन्न साधनोंकी जो, देवतारुपेणापरिच्छिन्ेनाग्निरू- | अधिदेवरूप अपरिच्छिन्न अग्निरूपसे 
पेण दृष्टि, सा भक्ति! | यासौ | दृष्ट हे, वही मुक्ति है। यह जो 
मुक्तिरधिदेवतादष्टिः सेव, अध्य | अधिदेवता-दृष्टिरूप मुक्ति हे, वही 
स्माधिभूतपरिच्छेदविषयासज्ञा- | अर्थात्‌ अध्यात्म और अधिभूत स्पदं मृत्युमतिक्रम्य अधिदेव- | परिच्छेदविषयक आसक्तिके स्थानः 
ताल्वस्यारिनभावस्य॒प्राप्तियाँ | शत मृत्युको पार करके जो फल- फलभूता, सा अतिमुक्तिरित्य- | भूता अधिदेवत्व यानी अग्निभावको 
च्यते | तस्या अतिपुक्तोशक्ि त | भाप्तिहे, वही अतिमुक्ति कही जाती 

है। उस अतिमुक्तिका साधन मुक्ति साधनमिति कृत्वा सा अति- ही हे, इसलिये वह अतिमुक्त है-- 
मुक्तिरित्याह । ` | ऐसा कहा गथा हे । यजमानस्य ह्यतिमुक्तिर्वांगादी- | वागादिका अर्त्यादिभाव यजः 
नामग्न्यादिभाव इत्युद्वीथप्रकरणे मानको अतिमुक्ति हे--इसकी 

व्याख्या उद्गीथप्रकरणमें की जा व्याख्यातम्‌ । तत्र सामान्येन चुकी हे । वहाँ मुख्य प्राणदर्शन मात्र- 
इख्यप्राणदशनमात्रं गुक्ति- | को ही सामान्यरूपसे मुक्तिका साधन 
साधनगुक्तम्‌, भें तद्विशेषः | बतलाया हे, उसका विशेष वर्णन 

नहीं किया। यहाँ वागा दिमें अग्न्या दि- ५0 ~ वागादीनाम्‌ अग्न्यादिद्शनमिह | दृष्टि करना यह्‌ विशेष बतलाया 
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विशेषो वण्यते । मृत्युप्राप्त्यति- | गया हे। कितु उसकी फलभूता 
_ * जो मृत्युप्राप्तिसे अतिसुक्ति तो युक्तिस्तु सेव फलभूता, योद्वीथ ही है, जिसकी उद्गीथब्राह्मण 

ज्राह्मणन व्यास्याता-- सृत्यु- | द्वारा 'मृत्युको पार करके दीप्त 
सतिक्रान्तो दीप्यते’ ( १ । ३ | | होता है” इस प्रकारसे व्याख्या की 
११ ) इत्याद्या ॥ ३ ॥ गयी है ॥ ३ ॥ 

वार न आवा 

ग्रहोरात्रादिरूप कालसे भ्रतिमुक्तिका साधन 

याज्ञवल्क्येति होवाच यदिद ९ सर्वमहोरात्राभ्या- 
८ & ० ८ 

समाप्त” सवमहोरात्राभ्यामभिपन्नं केन यजमानोऽहो- 
रात्रयोरासिमतिसुच्यत इत्यध्वर्युणत्तिंजा चक्षुषादित्येन 
चक्षुवे यज्ञस्याध्तरयुस्तद्यदिदं चक्षुः सोऽसावादित्यः 
सोऽश्त्रयुः स मुक्तिः सातिसुक्तिः ॥ ४ ॥ 

है याज्ञवल्क्य !' ऐसा अश्वलने कहा, 'यह जो कुछ हे, सब दिन 

और रात्रिसे व्याप्त हे, सब दिन और रात्रिके अधीन हे। तब किस साधन- 

के हारा यजमान दिन और रात्रिकी व्याप्तिका अतिक्रमण कर सकता हे? 
' | इसपर याज्ञवल्क्य बोला] 'अध्वर्थु-ऋत्विक और चक्षुरूप आदित्यके 

द्वारा । अध्वर्यू यज्ञका चक्षु ही हे। अतः यह जो चक्षु हे, वह यह आदित्य 
है और वह अध्वर्यू हे, वह मुक्ति हे और वही अतिमुक्ति हे॥ ४॥ 

याज्ञवल्क्येति होवाच । स्त्रा- हे याज्ञवल्क्य !' ऐसा अश्वलने 

भाविकादज्ञानासङ्गप्रयक्तात्‌ कम- | कदा । स्वाभाविक अज्ञानजनित 
र आसक्तिसे होनेवाले कर्मरूप मृत्युसे 

लंक्षणान्स ८ च्यारू 
> सृत्योरतियुक्ति पोख्याता। अतिमुक्तिक्री व्याख्या कर दी गयी ७ 
तस्य कमणः सासङ्गस्य मृत्यो- | जो उस आसक्तियुक्त कर्मरूप मृत्युके 
राश्रयभूताना दशपूणपासादि- | आश्रयम्मुत दशं और पूर्णमासादि कर्मके 
कससाधनानां यो विपरिणामहेतुः| साधनोंके विपरिणामका हेतुभूतकाल 
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“ee 
कालः, तस्मात्‌ कालात्‌ इ | (८. न 
मुक्तिवक्तव्येतीदमारस्यते, क्रिया- होनेका साधन हे ] उसका वर्णन 

हट गूध्व॑ च | करना हे, इसलिये यह आरम्भ 
बुष्ठानव्यतिरेकेणापि आणूष्व च 'किया जाता हे, क्योंकि क्रियाके 
क्रियायाः साधनबिपरिणामहेतु- | अनुष्ठानके बिना भी क्लियाके पुवे 

ओर पश्चात्‌ उसके साधनोंके 
विपरिणामके हेतुरूपसे कालका 
व्यापार देखा जाता हे। अतः कालसे 
पृथक्‌ अतिमुक्तिका वर्णन करना 
आवश्यक हे, इसलिये श्रुति कहती हे- 

यह्‌ जो कुछ हे सब दिन और 
रात्रिसे व्याप्त हे, वह काल दो 
प्रकारका हे-दिन-रात्रिरूप और 
तिथ्यादिरूप । उनमेंसे पहले 
अहोरात्रादिरूप कालसे अतिमुक्ति 
बतलायी जाती हे-दिन-रातसे ही 
सब उत्पन्न होता, बढ़ता ओर 
नाशको प्राप्त होता हे । इसी प्रकार 
यज्ञके साधन भी उन्होसे उत्पन्न होते, 
बढ़ते और नष्ट होते हैं । 

यज्ञ यानी यजमानके नेत्र और 
यश्च | शिष्टन्यक्षराणि पूर्ववन्ने- | रोष अक्षरोको पववत 

थगाना चाहिये। अर्थात्‌ यजमानके यानि । यजमानस्य चक्षुरध्वयुश्र | नेत्र और अध्वयुँ ये दोनों साधन 
पाधनइयमध्यात्माधिभत परिच्छेद. अध्यात्म और अधिज्नृत परि- डा जड त्यागकर जब अधिदेवरूप- हित्वा अधिदेवतात्मना द पेवस। से देखे जाते हैं तो वही इतकी मुक्ति 

त्वेन व्यापारदशनात्‌ कालस्य 

तस्मात्‌ एथकालादतिपुक्तिवक्तव्ये- 

त्यत आह- 
यदिदंसवमहोरात्राभ्यामाप्म़, 

स च कालो द्विरूप;-अहोरात्रादि- 

लक्षण',तिथ्यादिलक्षणश्र | तत्रा- 
होरात्रादिलक्षणात्तावद्तिभुक्ति- 

माह-अहोरात्रास्यां हि सर्व 
जायते वधते विनश्यति च, तथा 
यज्ञसाधनं च | 

यञ्चस्य यजमानस्य चक्षुरध्व- 
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मुक्ति: सो5ध्वय्रादित्यभावेन हे । आदित्यभावसे देखा हुआ वह 
इष्टो मुक्ति; । सेव मुक्तिरेवाति- | अश्व उक्ति हो है। पूर्ववत्‌ वह 

¢ > पूर ९ दिर त्म | मुक्ति ही अतिमुक्ति 3 क्योंकि 
ुक्तिरिति। ववत्‌ आदित्यास्म- आदिखभावको प्राप्त ह पुरुषके 
भावमापन्नस्य हि नाहोरात्रे | लिये दिन-रात होने सम्भव नहीं 
सम्भवतः) ।। ४ |। हैं ॥ ४॥ 

~ att 
तिथ्यादिरूप कालसे अ्रतिमुक्तिका साधन 

इदानीं तिथ्यादिलक्षणादति- | अब तिथ्यादिरूप कालसे अति- 
घुक्तिरुच्यते- मुक्ति वतलायी जाती हे-- 

याज्ञवल्क्येति होवाच यदिद ९ सर्व पूरवपक्षापर- 
पक्षाभ्यामास ९ सवं पूर्वपक्षापरपक्षाभ्यामभिपन्ञं केन 
यजमानः पूवंपक्षापरपक्षयोरा्तिमतिसुच्यत इत्यु- 

दात्रत्तिजा वायुना घ्राणेन प्राणो वे यज्ञस्योद्गाता तद्योऽयं 
घ्राणः स वायुः स उद्गाता स सुक्तिः सातिमुक्तिः ॥०॥ 

हे याज्ञवल्क्य ! ऐसा अश्वलने कहा, “यह जो कुछ हे, सब पूवपक्ष 
ओर अपरपक्षसे व्याप्त हे; सब पूर्वपक्ष ओर अपरपक्षद्वारा वशमे किया 
हुआ है किस उपायसे यजमान पूर्वपक्ष और अपरपक्षकी व्याप्षिसे पार 
होकर मुक्त होता है?” [ इसपर याज्ञवल्क्यने कहा-- ] 'उद्गाता 
ऋत्विक्से और वायुरूप प्राणसे; क्योंकि उद्गाता यज्ञका प्राण ही है । 
तथा यह्‌ जो प्राण है, वही वायु हे, वहो उद्गाता हे, वही मुक्ति हे और 
वही अतिमुक्ति है ॥ ५॥ 

यदिदं सवम्‌--अहोरात्रयोर-, यदिदं सबंस्‌--ये जो अविशिष्ट 
द्वक्षयशून्य ) दिन-रात हैं, 

विशिष्टयोरादित्य > कर्ता, नप्नति- ल सबका न आदित्य द 
कितु वह प्रतिपदादि तिथियींका 

पदादीनां तिथीनाम्‌+ तासां तु | कर्ता नहीं हे; उन प्रतिपदादिके 
तो वृद्धि और क्षय देखे जाते 

वृद्धिक्षयोपगभनेन प्रतिपत्प्रसृतीनां| हैं, अतः उनका कर्ता तो 
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| चन्द्रमाः कर्ता । पमा है। अतः आदित्यमावको | प्राप्तिसे जेसे अहोरात्रका अतिक्रमण | 
होता हे, उसी प्रकार चन्द्रभा 
राक्षसे पूर्वपक्ष और अपरपक्षका अतिक्रमण किया जा सकता हे। 

वहाँ (काण्वशाखाकी श्रुतिमे) 
यजमानका प्राण वायु हे। बहो 
उद्गाता हे-यह बात उद्गोथ- 
्राह्मणमें जानी गयी थी और यह्‌ 
निश्चय किया गया था कि उसने 
वाक्‌से और प्राणसे उढुगान किया 
इस प्राणका जल शरीर हे और यह 
चन्द्र ज्योतीरूप हे । वायु, प्राण 
और चन्द्रमाकी एकता होनेके 
कारण यदि [ उद्गीथन्राह्मणोक्त 
ओर उपयुक्त श्रुतियोंका ] चन्द्रमा 
और वायुरूपसे [ अलग-अलग ] 
उपसंहार किया गया है तो उसमें 

. कोई अन्तर नहीं है। ऐसा मानकर 
ही श्रुति इस मन्त्रका अधिदेव वायु- 
रूपसे उपसंहार करती हे । 

इसके सिवा चन्द्रमाके वृद्धि 
ओर क्षय भी वायुके ही कारण 
हे । अत: वायु तिथ्यादिरूप कालके 
कर्ता. ( चन्द्रमा ) का भी कराने- 

ल गे 
यिता वाय, युरूपा- वाला है। इसलिये वायुरूपक क वायु: । अतो बाधुरूपा भात हुआ पुरुष तिथ्यादिरू पकाल- पन्नस्तिथ्यादिकालाद्हीतो भव- | पे पार हो जाता हे-यह क केयन और भौ युक्तियुक्त हे। ..स्डपपन्नतरं भवति । तेन उत जतः अन्य श्रुति ( माध्यन्दिनीय 

पूर्वपक्षापरपत्ात्यय!, आदित्या- 
पर्या अहोरात्रात्ययवत्‌ । 
तत्र यजमानस्य प्राणो वायुः, 
स एवउद्वाता--इत्युद्रीथन्नाह्मणे- 
अवगतम्‌ बाचा च होव स प्राणेन 
चोदगायत्‌' इति च निर्धारि- 
तम्‌। अथेतस्य प्राणस्यापः शरीरं 
ज्योतीरूपमसौ चन्द्र इति च | 
आणवायुचन्द्रमसामेकत्वाचन्द्रम- 
सा वायुना चोपसंहारे न कश्चिद्‌ 
विशेषः | एवं मन्यमाना श्रुति- 
वायुना अघिदैवतरूपेणो पसर ति। 

अपि च वायुनिमित्तो हि 
बृद्धिक्तयौ चन्द्रमसः तेन तिथ्या 
दिलक्षणस्य कालस्य कतुरपि 
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वह मुक्ति ओर अतिमुक्ति हे । परंतु 
यहाँ काण्वशाखावालोंके मतमें 
अहोरात्र ओर तिथि आदि दोनों 
ही साधनोंके का रणभूत वायुभावसे 

वाय्वात्मना इष्टियुक्तिरतिमुक्ति- | जो दृष्टि हे, वह मुक्ति और अति- 
मुक्ति हे-इसलिये इन श्रृतियोंमे 

इवेति न भ्रुत्योविरोधः ॥ ५ ॥ | विरोध नहीं है ॥ ५॥ 

रतिमुक्तिश्व । इह तु काण्वानां 

साधनद्वयस्थ तत्कारणरूपेण 

परिच्छेदक विषयभूत मृत्युको पार करनेके आश्रयका वणान 

मृत्यो! कालादतिमुक्ति्व्या- यजमानकी सृत्युरूप कालसे 
अतिमुक्ति होनेकी व्याख्या की ख्पाता यजमानस्य | सोऽति- | ` बद अनिस बनाओ 

मुच्यमानः केनावश्म्भेन परिच्छेइ किस आश्रयते परिच्छेइके विषय- 
विषयं सृत्यमतीत्य फलं प्राप्नो ति. सत मृत्युको पार करके फल प्राप्त 

है | करता--अतिमुक्त होता हे-सो 
अतिमुच्यत इत्युच्यते बतलाया जाता है- 

याज्ञवल्क्येति होवाच यदिदसन्तरिक्षमनारम्ब- 
णमिव केनाक्रमेण यजमानः स्वर्ग लोकमाकमत इति 
ब्रह्मणत्तिजा मनसा चन्द्रेण मनो वे यज्ञस्य ब्रह्मा 
तद्यदिदं मनः सोऽसो चन्द्रः स ब्रह्मा स मुक्ति 
सातिसुक्तिरित्यतिमोक्षा अथ सम्पदः ॥ ६ ॥ 

हे. याज्ञवल्क्य !' ऐसा अश्वलने कहा, 'यह जो अन्तरिक्ष हे, वह 
निरालम्ब-सा है। अतः यजमान किस आलम्बनसे स्वगंलोकमें चढता है। 
[इसपर याज्ञवल्त्रयने कहा--] ब्रह्मा ऋत्विजके द्वारा और मनरूप चन्द्रमासे 
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ब्रह्मा यज्ञका मन ही है। और यह जो मन हे, वही यह चन्द्रमा है. 
ब्रह्मा हे, वह मुक्ति हे और वही अतिमुक्ति हे।' इस प्रकार अतिमोक्षोंका 
वर्णन हुआ, अब सम्पदोंका निरूपण किया जाता हे ॥ ६॥ | 

यदिदं गरसिद्धमन्तरित्तमाकाशः | यह 22 रय अशात a आकाश है, वह अनारम्बण-अना- 
अनारम्बणय्‌ अनालस्थनस्‌ श लम्बन-सा हे। 'इव' शब्दसे यह | 
शब्दादस्त्येवे तत्रालम्बनम्‌, | अभिप्राय हे कि इसमें आलम्बन तो 
तत्त न ज्ञायत इत्यमिप्रायः | | हे कितु वह जाना नहीं जाता। 
यक्त तदञायमानमालम्परनम्‌, | यहां जो ज्ञात ७ होनेवाला | 

। पच्छयते; आलम्बन हे, वही 'केन? इस सर्व- 
म्या कनेति प्यव, नामद्वारा पछा जाता हे। नहीं तो 
अन्यथा फरप्राप्तेरसम्भवात्‌ । [ यदि आलम्बनका अभाव माता 
येनावष्टस्मेनाक्रमेण यजमान! | जायगा तो ] फलप्राप्ति ही सम्भव 

कमफल प्रतिपद्यमानः अति- 
युच्यते, किं तदिति प्रइन- 

न होगी । यहाँ प्रश्‍नका विषय यह. 
हे कि जिस आश्रयके द्वारा यजमान 

बि पयः । केनाक्रमेण यजमान! 
स्वग लोकमाक्रमत इति, स्वर्ग 

कर्मफलको प्राप्त होता हुआ अति-: 
मुक्त होता है, वह क्या हे ? तात्पयं 

लोकं फलं प्राप्नोत्यतिमुच्यत 
इत्यथः । 

यह हे कि यजमान किस आश्रयसे 
स्वगंलोकपर आरूढ़ होता हे, यानी 
स्वगलोकरूप फलको प्राप्त करता 

नझणत्तिजा मनसा चन्द्रेणे- 
९ त्यक्षरन्यास; पूववत्‌। तत्राध्यात्म 

दशस्य यजमानस्य यदिदं प्रसिद्ध 

अर्थात्‌ अतिमुक्त हो जाता हे । 
्रह्मारूप ऋत्विक्से और मन- 

मनः, सोऽसौ चन्द्रोडघिदेवम । 

रूप चन्द्रमासे-इन अक्षरोंकी 
योजना पूर्ववत्‌ करनी चाहिये । 
यहाँ यज्ञ यानी यजमानका जो 
यह्‌ प्रसिद्ध अध्यात्म मन है, 

यह अधिदेव चन्द्रमा 
। मन अध्यात्म हे और 

उ य... क" = क बन 
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मिति हि प्रसिद्धम्‌ । स एव 
चन्द्रमा ब्रह्मत्विक्‌ । तेनाघिभूतं 
ब्रह्मणः परिच्छिन्नं रूपमध्यात्मं 
च मनस एतद्हयमपरिच्छिन्नेन 
चन्द्रमसो रूपेण पश्यति । तेन 
चन्द्रमसा मनसावलम्बनेन कम- 

| 

फलं स्वग लोकं प्राप्नोत्यतिमुच्यते 

इत्यभिप्रायः । इतीत्युपसंहाराथं 
वचनम्‌ । इत्येवस्म्रकारा मृत्यो- 
रतिमोक्षाः । सर्वाणि हि दर्शन- 
प्रकाराणि यज्ञाङ्गविषयाण्यस्मिन्न- 

वसर उक्तानीति कृत्वोपसंहारः । 

इत्यतिमोक्षाः, एचम्भ्रकारा अति- 

मोक्ता इत्यथः । 
अथ सम्पद+--अथाधुना 

सम्पद उच्यन्ते। सस्पन्नाम केन- 

चित्सामान्येनामिहोत्रादीनां कमं - 

णां फलवतां तत्फलाय सम्पादन 

3,८६० 

चन्द्रमा अधिदेवत है-यह प्रसिद्ध ही 
हे । वही चन्द्रमा ब्रह्मा ऋत्विक्‌ 
हे । इसीसे अधिभूत ब्रह्माके और 
अध्यात्म मनके जो परिच्छिन्नरूप 

हँ-इन दोनोंको चन्द्रमाके अपरि- 
छिन्चरूपसे देखता हे। उस चन्द्रमा- 

रूप मनको आश्रय मानकर उससे 
अपने कर्मफलभूत स्वगंलोकको 
प्राप्त कर लेता हे अर्थात्‌ अतिमुक्त 
हो जाता हे-ऐसा इसका अभिप्राय 
हे। इत्यतिमोक्षा इस वाक्यमें 
“इति? पद उपसंहारके लिये कहा 
गया हे। अर्थात्‌ इतने प्रकारके 
मृत्युसे अतिमोक्ष हें । इस बीचमें 
यज्ञाङ्गविषयक सभी दरन-प्रकारो- 
का वर्णन कर दिया गया हे-- 
इसलिये यह उपसंहार किया हे। 
'इत्यतिमोक्षाः' अर्थात्‌ इतने प्रका र- 

के अतिमोक्ष हें । 
"अथ सम्पदः-अब सम्पदोंका 

वर्णन किया जाता हे। 'सम्पद्‌' 
का तात्पयं यह हे कि किसी भी 

समानतासे अग्निहोत्रादि फलयुक्त 

कर्मोका उस फलके लिये सम्पादन 

( आरोप ) किया जाय, अथवा 
सम्पद्के फल (देवलोकादि) का ही 
[उज्ज्वलत्वादि सामान्यके कारण 
आज्यादि आहुतियोंमें सम्पादन किया 
जाय ]। जो लोग पूर्णं उत्साहसे किसी 

फलके साधनका अनुष्ठान करनेके 

सम्पत्फलस्येव वा । सर्वोत्साहेन 

फलसाधनाचुष्ठाने प्रयतमानानां 



लिये प्रयत्न कर रहे हे, उन्हे किसी | 
भी दोषके कारण उसकी प्राप्ति. 
असम्भव हो जाती हे । अत: इस 
समय | सम्पदृके द्वारा] पुरुष 
आहिताग्नि होकर अरिनिहोत्रा दि. 
मेंसे जिसका करना सम्भव हो 
ऐसे किसी कर्मको लेकर उतीके 
आश्रयसे, कर्म फलका ज्ञान होने- 
पर, जिस कमं-फलकी इच्छा होती 
हे उसीका सम्पादन कर लेता हे । 
नहीं तो राजसूय, अश्वमेध, पुरुष- 
मेष एवं सवंमेधरूप कर्मोके अधि. 
कारी त्रेवणिकोंको भी उनका फल 
मिलना असम्भव हे । यदि [धना- 
भावादिके कारण] उन राजसूयादि- 
के फलकी प्राप्तिका कोई उपाय न 
हो तो उनका वह पाठ केवल 
स्वाध्यायके लिये ही होगा । अत: 
उन्हे उनकी सम्पत्तिसे ही उनके 
फलकी प्राप्ति हो जायगी ।' इसलिये 

भी फलवत्ता हे; अतः 
सम्पदोका आरम्भ किया जाता 

| है॥ ६॥ 

केनचिद्वैगुण्येनासम्मवः | तदि- 

दानीमाहितामनि सन्‌ यत्‌ किञ्चित्‌ 

कर्माग्निहोत्रादीनां यथासम्भव- 

मादाय आलम्बनीकृत्य कर्मफल- 

'विद्वत्तायां सत्यां यत्कम फल का मो 

भवाति, तदेव सम्पादयति | 

अन्यथा राजसूयाझवमे धपुरुषमे ध- 

सवमेधलक्षणानाम भ्रधिकृतानां 

त्रैव्णिकानामप्यसम्भव।--तेषां 

तत्पाठ! स्वाध्यायाथे एव केवलः 
स्यात्‌, यदि तत्फलतप्राप्त्युपायः 

कथन न स्यात्‌ । तस्मात्तेषां 
सम्पदैव तत्फत्षप्रामिः, तस्मात्‌ 
सम्पदामपि फछुवत्तम्‌, अत; 
सम्पद्‌ आरभ्यन्ते || ६॥ 

„२. माइनस किसे अख बलम ज दाऊ __ 

° भावनाद्वारा किसी अन्य वस्तृका अन्यमें आरोप करना “स॒म्पद्‌! कहलाता है। राजसुयादि कर्म नहत ब्रव्यसाध्य हैं तथा उनमेसे प्रत्येक कर्मका सभी ene हे । ऐसी अवस्थामें जो धनाभाव या अन्य वर्णमें 023 नमेसे किसी मको नहीं करे सकते, वे सम्पदुद्धारा उनका कर सकते हें । यदि पम्पत्‌कम न होता तो उनके लिये उन यज्ञोंका प्रतिपादन करनेवाला शास्र केवल में । शक प्वाध्यायरमे ही उपयोगी हो सकता था; इस- ये भम्पदोका प्रतिपादन बहुत उपयोगी है । 2 RE | 

बज 
छू 
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याज्ञवल्क्येति होवाच कतिभिरयमयग्भिहोंता- 
स्मिन्‌ यज्ञे करिष्यतीति तिस्टभिरिति कतमास्तार्तिस्त 
इति पुरोनुवाक्या च याज्या च शस्यैत्र तृतोया कि 
ताभिजेयतीति यस्किञ्चेदं प्राणभृदिति ॥ ७ ॥ 

“हे याज्ञवल्क्य !' ऐसा अश्वलने कहा, 'आज कितनी ऋचाओके द्वारा 
होता इस यज्ञमें शख्न-शंसन करेगा? | याज्ञवल्क्यने कहा-] 'तीनके 
द्वारा ।' [अशवल--] 'वे तीन कौन-सी हैं ? [याज्ञवल्वय-] "पुरोनुवाक्या, 
याज्या और तीसरी शस्या ।' [अश्वल-] 'इनसे यजमान किसको जीतता 
है ?” [ याज्ञवल्क्य] 'यह जितना भी प्राणिसमुदाय हे । [ उस सबको 
जीत लेता है |! ॥ ७॥ 

याज्ञवल्क्येति होवाच अभि- 

मुखीकरणाय | कतिमिरयमद्यरिभि 

होतास्मिन्‌ यज्ञे कतिमिः कति- 

सङ्ख्याभिरिम्कग्जातिभिः 
अयं होत त्विंगसिमिन्‌ यज्ञे करिष्य ति 

शत्रं शंसति । आहेतरः-तिसुमि- 

ऋगजातिभिः । इत्युक्तवन्तं प्रत्या- 
हेतरः--कतमास्तार्तिस्न इति । 

सङ्ख्येय विषयो ऽयं प्रश्‍न, पूवस्तु 
सङ्ख्याविषयः | 

अपने अभिमुख करनेके लिये 
अश्वलने 'हे. याज्ञवल्क्य !! ऐसा. 
कहा ।'कतिभिरयमद्यरिमहोता स्मिन्‌ 
यज्ञे-आज यह होता इस यज्ञमें 
कितनी ऋचाओं अर्थात्‌ कितनी 
संख्यावाली ऋग्जातियोंद्वारा शक्न- 
शंसन करेगा ?? इसपर इतरः 
( याज्ञवल्क्य ) ने कहा, “तीन 
ऋरजातियोंद्वारा।! इस प्रकार 
कहनेवाले याज्ञवल्क्यसे अश्वलनेः 
कहा, वे तीन कौन-कौन हैं ? यह 
प्रश्‍न जिनकी [ तीन-यह [ संख्या 
की गयी हे, उन ऋग्जातियोंके 
विषयमें हे तथा इससे पहला प्रसत ` 
उनकी संख्याके विषयमें था ।] 
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पुरोनुवाक्या च--प्रागू याग- 

कालाद्‌ याः प्रयुज्यन्ते ऋचः, 

सा ऋग्जातिः पुरोलुवाक्ये- 

त्युच्यते । यागाथ याः प्रयुज्यन्ते 
;, सा ऋग्जातियाज्या । 

शस्राथ याः प्रयुज्यन्ते ऋचः, 
सा ऋग्जातिः शस्या । सर्वास्तु 

या! काइचन ऋच; ता; स्तोत्रिया 

वा अन्या वा सर्वा एतास्वेव 

तिसुषु ऋभ्जातिष्वन्तर्भेवन्ति | 
कि तामिज॑यतीति यत्किज्चेद॑ 

प्राणभृदिति--अतच सङ्ख्या- 

सामान्याद्‌ यत्किश्वित्राण- 

भृज्जातम्‌, तत्‌ सबं जयति तत्‌ 

सब फलजातं सम्पादयति सङ्‌- 

ख्यादिसामान्येन || ७ || 

'पुरोनुवावया च!--जो ऋचाएं | 
यागकालसे पहले प्रयुक्त होती$ | 
वह ऋग्जाति 'पुरोनुवाक्याः कही 
जाती हैं। जो क्रचाएँ यागके लिये. 
प्रयुक्त होती हैं, वह ऋणाति | 
'याज्या' कहलाती हैं। तथा जो. 
ऋचाएँ शस्रकमंके लिये प्रयुक्त | 
होती हैं, वह ऋग्जाति 'शस्या' | 
कही जाती हैं। जितनी भी ऋचाए | 
हे-वे स्तोत्रिया हों अथवा कोई | 
अन्य--इन तीन ऋणग्जातियोंके ही | 
अन्तगेत हैं । | 

'उनके हारा पुरुष किसपर जय | 
प्राप्त करता है” इसपर कहते हें- 

यह जो कुछ प्राणिसमुदाय हे, उसे | 
जीत लेता है। अतः [तीन ऋग्जाति | 
ओर तीन लोकोंकी ] संख्यामें 

समानता होनेके कारण यह जितना | 
प्राणिसमुदाय हे, वह इस सबको | 
जीत लेता हे । अर्थात्‌ संख्यादिमें 
समानता होनेके कारण वह उस | 
समस्त फलसमृहृका सम्पादन कर | 
लेता हे ॥ ७॥ 

होमसम्बन्धिनी आहुतियाँ और उनसे प्राप्त होनेवाले फल | 
याज्ञवस्क्येति होवाच कत्ययमद्याध्वर्युरस्मिन्‌ यज्ञ | आहुतीहोष्यतीति तिस्र इति 

a” 

कतमास्तास्तिस्र इति या | 
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भिर्जयतीति च शेरते किं ताभिर्जयतीति या हुता उज्ज्यलन्ति देव- 

लोकसेव ताभिर्जयति दीप्यत इव हि देवलोको या 
हुता अतिनेदन्ते पितृलोकमेव ताभिर्जयत्यतीव हि 
पितृलोको या हुता अधिशेरते मनुष्यलोकमेव ताभिर्ज- 

. यत्यध इव हि मनुष्यलोकः ॥ ८ ॥ 
'हे याज्ञवल्क्य !' ऐसा अश्वलने कहा, “आज इस यज्ञमें यह अध्वर्यु 

कितनी आहुतियाँ होम करेगा !' [ याज्ञवल्क्य-] “तीन ।' [ अश्वल- ] 
'वे तीन कोन-कीन-सी हैं, [ याज्ञवल्क्य-] 'जो होम की जानेपर प्रज्वलित 
होती हैं, जो होम की जानेपर अत्यन्त शब्द करती हें और जो होम की 
जानेपर पुथ्वोके ऊपर लीन हो जाती हैं |” [ अशवल-] 'इनके द्वारा 
यजमान किसको जीतता हे।' [ याज्ञवल्क्य-] 'जो होम की जानेपर 
प्रज्वलित होती हैं; उनसे यजमान देवलोकको ही जीत लेता है; क्योंकि 
देवलोक मानो देदीप्यमान हो रहा है। जो होम की जानेपर अत्यन्त शब्द 
करती हैं, उनसे वह पिठलोकको ही जीत लेता है; क्योंकि पितलोक मानो 
अत्यन्त शब्द करनेवाला है। जो होम की जानेपर पृथ्वीपर लीन हो 
जाती हैं, उनसे मनुष्यलोकको ही जीतता है; क्योंकि मनुष्यलोक अधोवर्ती- 
सा हे'॥ 5॥ 

याज्ञवल्क्येति होवाचेति पूर्व 
वत्‌ । कत्ययमद्याध्वर्यरस्मिन्‌ 
यज्ञ आहुवीहोष्यितीति, कत्या- 

हुतिप्रकाराः ? तिस्र इति, कत- 

'हे याज्ञवल्क्य !' ऐसा अश्वलने 
पुर्ववत्‌ [ अपने अभिमुख करनेके 
लिये ] कहा, आज यह अध्वये इस 
यज्ञमें कितनी आहुतियाँ हवन 
करेगा ?' अर्थात्‌ आहुतियोंके कितने 
प्रकार हैं ?' [याज्ञवल्क्य-] 'तीन ।' 
फिर पूर्वंवतु पुछता हे-'कोन-कोन मास्तास्तिस इति पर्ववत्‌ । 

इतर आह--या हुता उज्ज्द- 
तीन ?' 

इसपर इतर ( याज्ञवल्क्य ) 
कहता हे--जो हवन की जानेपर 



लन्ति संमिदाज्याहुतयः या 

हुता अतिनेदन्तेऽतीव शब्द 

कुवन्ति मांसाद्याहुतयः, या हुता 

अधिशेरते5ध्यधो गत्वा भूमेरधि- 

शेरते पयशसोमाहुतयः 
किं ताभिजयतीति, ताभिरेवं 

` निवतिताभिराहुतिमि! किं जय- 

तीति। या आहुतयो हुता 

. उच्ज्वलन्त्युज्ज्यलनयक्ता आहु 
तयो निवतिताः, फलं च देव- 
लोकाख्यमुज्ज्वजमेव, तेन सामा- 

न्येन या मयता उज्ज्वलन्त्य 
आइुतयो निवत्यमानास्ता एताः 
साक्षादवलोकस्य कमफलस्य रूपं 
देवलोकारुयं फलमेव मया निर्व | 
त्यत इत्येवं सम्पादयति । 

या इता अतिनेदन्ते आइतयः 

पितलोकमेव तामि्जयति कुत्सित. 

शब्द्कतृत्वसामान्येन । पित- 

बृहदारण्यकापानिपदू 
83,७3७, ७०७७७/७०७४७५७/७४७८७७९०७. ०२, 

प्रज्वलित होती हैं, वे समिध 
घृतकी आहुतियाँ, जो होम को 
जानेपर अत्यन्त शब्द करती | 
हें, वे आहुतियाँ और जो होमकी 
जानेपर अधिशयन करतीं | 
नीचे पृथ्वीपर जाकर लीन हो | 
जाती हैं, वे दुग्ध और सोमकी | 
आहुतियाँ ।' | 

'इनसे यजमान किसको जीतता | 
है ? अर्थात्‌ इस प्रकार सम्पन्न की | 
हुई उन-आहुतियोंसे यजमान क्या | 
जीत लेता है !' [याज्चवत्क्य-] जो | 
हवन को हुई आहुतियाँ उज्ज्वलित 
होती हें अर्थात्‌ उज्ज्वलनयुक्त होती 
हें, उनका देवलोकसंज्ञक फल भी 
उज्ज्वल ही है। इन दोनोंमें यह 
समानता होनेके कारण यजमान 
इस प्रकार सम्पादन ( भावना ) 
करता हे कि मेरेद्वारा जो ये | 
उज्ज्वलित आहुतियाँ: दी जा रही | 
हे, वे साक्षात्‌ इस कमंके फलस्व- | 
रूप देवलोकका रूप हें, अतः इतके | 
हारा में देवलोकरूप फलको | 
निष्पन्न कर रहा हूं । 

जो आहुतियाँ होम की जानेपर | 
अत्यन्त शब्द करती हँ, उनसे यज- | 
मान पिठूलोकको ही जीतता है, | 
क्योंकि कुत्सित शब्द करनेवाले होनेसे 
इनके साथ उनकी समानता है। | 
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शाङ्करमाष्याथं ६४१ 
De 02 “७७ लोकसम्बद्धायां हि संयमन्यां | पिठ्लोकसे सम्बद्ध संयमनोपुरीमें 

पुर्या वैवस्वतेन यास्यमानानां 
हा हता! स्म मुश्च सुश्व' इति 

शब्दो भवति। तथाबदानाहृतयः 
तेन पितूलोकसामान्यात्‌ पितृ- 

यमराजके द्वारा यातना भोगते हुए 
जीवोंका “हाय मरे! छोड ! छोड़!' 
ऐसा शब्द होता . रहता हे। इमी 
प्रकार अवदान-आहुतियाँ भी शब्द 
करनेवालो हुँ। अतः पितृलोके 
समानता होनेके कारण इनसे मेरे- 

लोक एव मया निवत्येत इति | दारा पिदलोक ही प्राप्त किया 
सम्पादयति । 

या हुता अधिशेरते मनुष्य- 
लोकमेव तामिजयति भूम्युपरि 
सम्बन्धसामान्यात्‌ । अध इव 

हाथ एव हि मनुष्यलोकः 

उपरितनान्‌ साध्यॉश्लोकानपेक्ष्य, 

अथवाधोगमनमपेक्ष्य । अतो 
CAC मनुष्यलोक एव सया निवेत्यंत 

इति सम्पादयति पयःसोमाइति- 
~ ७ निर्वतनकाले || ८ || 

जाता हे, इस प्रकार यजमान 
सम्पादन करता हे। 

जो आहुतियाँ होम की जाने- 
पर पृथ्वीपर लीन हो जाती हैं, 
उनसे यजमान मनुष्यलोकपर ही 
विजय प्राप्त करता है; क्योंकि 
पृथ्वीकें ऊपरी भागसे सम्वद्ध होनेमें 
उन दोनोंकी समानता हे । मनुष्य- 
लोक ऊपरके साधनसाध्य लोकोंकी 
अपेक्षा अध:--नीचे ही स्थित हे । 
अथवा अधोगमनकी अपेक्षासे वे 
मनुष्यलोकको ही जीतते हें । अत: 
दूध या सोमकी आहुति देते समय 
यजमान यही सम्पादन करता हे 
कि इससे मेरेद्वारा मनुष्यलोक ही 
प्राप्त किया जाता हे ॥ ८॥ 

ब्राके यज्ञरक्षाके साधन और उससे प्राप्त होनेवाले 
फलका वणान 

यासवल्क्येति होवाच कतिभिरयमद्य ब्रह्मा यज्ञ 
दक्षिणतो देवताभिगोंपायतीत्येकयेति कतमा सैकेति मन 

दृ० उ० '४१-- 



| ६४२ बृहदारण्यकोपनिषर . [ अध्याय; | 

एवेत्यनन्तं वे नऽनन्ता विशवे देवा अनन्तमे न्तं वे मनोऽन वस 

` तेन लोकं जयति ॥ ६ ॥ > 

हे याज्ञवल्क्य !' ऐसा अइवलने कहा, आज यह ब्रह्मा यरं | 

दक्षिणको ओर बैठकर कितने देवताओंद्वारा यज्ञको रक्षा करता है? | 

[ याज्ञवल्व्य-] 'एकके द्वारा ।' | अश्वल-] “वह एक देवता कोन है? | 

[ याज्ञवल्कय-] 'वह मन ही है। मन अनन्त हे. और विश्वेदेव भो. 

अनन्त है; अतः उस मनसे यजमान अनन्त लोकको जीत लेता हे'॥९॥ 

याब्गबढक्येति होवाचेति पूव हे याज्ञवल्क्य ।' ऐसा अश्वलने | 

° दि पुर्ववत्‌ | अभिमुख करनेके लिये] | 
वत्‌ । अयसूत्विजह्या दक्षिणतो | कहा “यह ब्रह्मानामक ऋतिक 
ब्ह्मासने स्थित्वा यज्ञं गोपायति। | दक्षिणको भोर ब्रह्माके लिये निश्चित 
तिभिदेव $ आसनपर बठकर यज्ञकी रक्षा | 

कतिमिदवतामिगापायतीति प्रा- करता हे। वह कितने देवताओं- 

सङ्गिकमेतद्वुवचनम्‌, एकया | वारा उसकी रक्षा करता हे? 
| यहाँ देवता शब्दमें जो बहुवचन है, 

हि देवतया गोपायत्य सो, एवं | वह प्रसङ्गवश है; क्योंकि ब्रह्मा एक | 

ज्ञाते बहुबचनेन प्रश्‍नो नोपपद्यते | | रै य रक्षा हु 
„| यह स्वयं जानते हुए व्यक्तिके लिये | 

सय जानत; । तसमात्‌ पूवयो; | बहुवचनद्वारा प्रदत्त करना उचित 
डे अतः पड़ गो. 

कण्डिकयो; प्रइनप्रति नहीं है। अत; पहली दो कण्डिकाअ 

प्रि चले के प्रन और उत्तरोंमें 'कतिनिः 
कीतामिः कति तिसृभिः तिस्न | कति' और 'तिसमिः तिस्रः’ ऐसा. 

न ५ प्रसङ्ग देखकर यहाँ भी प्रश्‍नका | इत्‌ | 
MR दापि बुव चने- आरम्भ बहुवचनसे ही किया जाती _ 

नेव प्रश्‍नोपक्रमः क्रियते । अथवा | हे । अथवा. यह बहुवचन अपने | 
दिव्यामोहाथे प्रतिवादीको भ्रममें डालनेके लिये प्रतिवादिव्याम्‌ बहुवचनम्‌ | भी हो सकता है। ... ड 

Si 



ब्राह्मण १ | 

इतर आहैकयेति । एका सा | 
देवता यया दक्षिणतः | 
ब्रह्मा आसने यज्ञं गोपायति । 
कतमा सेकेति | मन एवेति, 
मनः सा देवता । भनसा हि 

ब्रह्मा व्याप्रियते ध्यानेनेव । 
“तस्य यज्ञस्य मनश्च वाक्च 

वतनी तयोरन्यतरां मनसा संस्क- 
रोति ब्रह्मा” ( छा० उ० ४ | 

१६ । १ ) इति श्रृत्यन्तरात्‌ । 
तेन मन एव देवता तया मनसा 

हि गोपायति ब्रह्मा यज्ञम्‌ । 
तच्च मनो वृत्तिभेदेनानन्तम्‌ | 

वैशब्दः प्रसिद्धावद्योतनार्थः । 

प्रसिद्धं मनस आनन्त्यम्‌ | तदा- 

नन्त्यामिमानिनो देवाः, अनन्ता 

चे विशवे देवाः । “सर्वे देवा 

यत्रैकं भवन्ति” इत्यादिश्रुत्यन्त- 
रात्‌। तेन आनन्त्यसामान्यादन- 

न्तभेव स तेन लोक जयति ।।९॥ 

शाङ्रभाष्याथ ६४२ 

इसपर ( याज्ञवल्क्य ) कहते 
हें, ‘एकया इति; जिसके द्वारा 
दक्षिणकी ओर आसनपर बैठकर 
ब्रह्मा यज्ञको रक्षा करता हे, वह 
देवता एक हे।' बह एक देवता 
कौन है ? इसपर कहते हें 
वह मन ही हे--वह देवता मन 
ही हे। मनके द्वारा ध्यान करके ही 
ब्रह्मा अपना कार्य करता हे । “उस 
यज्ञके मन और वाक्‌-ये दो मार्ग 
हैं, उनमेंसे एक (वाक्‌ ) का 
संस्कार ब्रह्मा मन यानी मौनसे 
करता हे” इस अन्य श्रुतिसे मी 
यही कहा गया है। अतः मन ही 
देवता है, उस मनसे ही ब्रह्मा 
यज्ञकी रक्षा करता हे । 

और वह मन वृत्तिभेदसे अनन्त 
हे । “वे' शब्द प्रसिद्ध अर्थका द्योतन 
करनेके लिये हे। मनका अनन्तत्व 
प्रसिद्ध हे। उस अनन्तत्वके अभि- 
मानी जो देव हैं, वे सम्पूर्ण देव 
भी अनन्त हैं। “जिस मनमें 
समस्त देव एक ( अभिन्न) हो 
जाते हें” इत्यादि अन्य 'श्रुतिसे 
भो यही प्रकट होता हे । अतः 
अनन्ततामें समानता होनेके कारण 
वह्‌ उसके द्वारा अनन्तलोकको हो 
जीत लेता हे ॥ ६ ॥ 



गें ४ होनेवाले रळ स्तवनसम्बन्धिनी क्रचाओ्रोका और उनसे प्राप्त होनेवाले 
| फलका वरान 

| याज्ञवल्क्येति होवाच कत्ययमद्योद्वातास्मिन्‌ 
यज्ञे स्तोत्रियाः स्तोष्यतीति तिस्र इति कतमास्तास्तिस्र 
इति पुरोनुवाक्या च. याज्या च शस्येव तृतीया कत- 
मास्ता या अध्यात्ममितिः प्राण एव पुरोनुवाक्यापानो ` 

| भिर्जयतीति ~ क. याज्या व्यानः शस्या कि ताभिजयतीति एथिवीलोक- . 
मेव पुरोनुवाक्यया जयत्यन्तरिक्षडोक॑ याज्यया ` 
यलोक शस्यया ततो ह होताश्वळ उपरराम ॥। १०॥ 

है याज्ञवल्क्य !' ऐसा अइवलने कहा, “आज इस यज्ञमें उद्गाता 
कितनी स्तोत्रिया ऋचाओंका स्तवन करेगा ?? [ याज्ञवल्क्य-] 'तीनका' 
[ अश्वल] वे तीन कौन-सी हुं?” [ याज्ञवल्क्य-] 'पुरोनुवाक्या, 
याज्या और तीसरी शस्या ।' | अशवल-] इनमें जो शरीरान्तवंती हैं, वे 
कौन-सी हैं ?' [ याज्ञवल्व्य-] 'प्राण ही पुरोनुवाक्या हे; अपान याज्या 
है और व्यान शस्या हे।' | अश्वल-] 'इनसे यजमान किनपर जय 
भापत करता हे ?” [याज्ञवल्क्य-] पुरोनुवाक्यासे पृथिवीलोकपर ही जय 
भकत करता है, तथा याज्यासे अन्तरिक्षलोकपर और शस्यासे चुलोकपर 
विजय प्राप्त करता है। इसके पश्चात्‌ होता अश्वल चुप हो गया ॥१०॥ 

याग्चवढक्येति होवाचेति पूर्व- | हे याज्ञवल्क्य !: ऐसा अदवलने 
'बत्‌ । कति स्तोत्रियाः स्तोष्यती- | पर्वत [ अभिमुख करनेके लिये ] ` 
ट्‌ | कहा, यह उद्गाता कितनी स्तोत्रिया यय 

पपा । स्तोत्रिया नाम | ऋचाओंका स्तवन करेगा ? _ 
वहकसामसमुदायः कतिपयाना- | स्तोत्रिया’ यह कुछ ऋचाओंके | 

ऋकसामसमुदायका नाम है। . 
000 स्तोत्रिया पा शस्या वा या॥| स्तोत्रिया हो अथवा शस्या, जो कुर्छ _ 
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काश्चन ऋचः, ताः सर्वास्तित्र | भी ऋचाएँ हैं, वे सब तीन हो 

एवेत्याह । ताश्च व्याख्याताः-- | शकारको ह-यही बात अब बतायी 
पुरोनुवाक्या च याज्या च शस्येव 
तृतीयेति । 

तत्र पूवेमुक्तम--यत्किश्वेदं 

जाती हे । उच्हींकी पुरोनुवाक्या, 
याज्या ओर तीसरी शस्या-ऐसा 
कहकर व्याख्या की गयी हे । 

यहाँ पहले ( मन्त्र ७ में ) जो. 
प्राणश्ृत्‌ सं जयतीति तत्‌ केन | यह कहा गया हे कि यह जो कुछ 
सामान्येन १ इत्युच्यते-कतमा- 

स्तास्ति्र ऋचो या अध्यात्मं 

भवन्तीति । प्राण एव पुरोचु- 

वाक्या, पशब्दसामान्यात्‌ । 

प्राणिवगं हे, उस सभीको जीत 
» | सेता हे, सो किस समानताके कारण 

है--यह कहते हैं अर्थात्‌ इनमें जो 
अध्यात्म (देहान्तवर्ती) हैं, वे तीन 
ऋचाएं कोन-सी हें'--इस प्रइनट्वारा 
यह्‌ बतलाया जाता हे--प्राण ही 

अपानो याउया, आनन्तर्यात्‌ । पुरोनुवाक्या है; क्योंकि 'प' शब्दमें 

अपानेन हि प्रत्तं हविर्देवता 

सन्ति, यागश्च प्रदानम्‌ । 

इन दोनोंकी समानता हे। अपान ' 
याज्या हे क्योंकि आनन्तयंमें दोनों- 
की समानता हे। इसके सिवा 
देवगण दी हुई हविको अपानसे ही 

व्यानः शस्या--"अप्राणन्ननपा-| ग्रहण करते हैं; और प्रदान ही याग 

नन्नुचममिव्याहरति'? ( छा० 

उ० १। ३ । ४) । इति श्रृत्य- 

न्तरात्‌ । 

हे | अतः अपान याज्या ऋचाएँ 
हुं ]। व्यान शस्या हे, जेसा कि 
“प्राण अपानःव्यापार न करता 
हुआ ऋचाओंका उच्चारण करता 
है” इस अन्य श्रुतिसे कहा गया हे। 

१. प्रगीत ऋचाओंको स्तोत्र कहते हैं और अप्रगीत ऋचाओंको शस्त्र । 

इनमें स्तोत्र ही स्तोत्रिया ऋचाए' हैं और शत्र शस्या हैं । 

२. कारण जसे अपान प्राणके अनन्तर है, 

पुरोनुवाक्या ऋचाओंके अनन्तर हैं । 
उसी प्रकार याज्या ऋचाएं 



' व्याख्यातम्‌ । लोकसम्बन्ध- 

आलि १. छोकोंमें पूथिवीलोक प्रथम हे और ऋचा 

कन 

2) ; 

ty > 

० 

॥ 
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कि तामिजयतीति व्याख्या- | 'कि ताभिजंयतिः (उनसे किस. 
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१ 

पर विजय प्राप्त करता हे)--इसको 
तम्‌ । तत्र विशेषसम्बन्धसामा- [व्याख्या पहले की जा ससी 

वहां जो इनका विशेषसम्बन्ध- 
सामान्य नहीं बतलाया गया, वह 
यहाँ बतलाया जाता हे; ओर सब 
( संख्यासामान्यादि ) को व्याख्या 

सामान्येन एथिवीलोकमेव पुरोनु- | पो कर दी गयो हे। लोकसम्बन्धी 
सामान्य होनेसे पुरोनुवाक्यासे 

न्यमनुक्तमिहोच्यते, सवमन्यद्‌ 

_वाक्र्यया जयाति, अ्रन्तरिक्षलोक पृथिवीलोकपर ही विजय प्राप्त 
करता है। मध्यमत्वमें समानता 
होनेके कारण याज्यासे अन्तरिक्ष- 
लोकपर जय प्राप्त करता है तथा 

| ऊध्वेत्वमें समानता होनेसे शस्यासे 
ततो ह तस्मादात्मनः प्रश्‍ननिण- | थुलोकपर जय प्राप्त करता है। 

तब उस अपने प्रश्‍नके निर्णयसे 
यादसो होता अश्वल उपरराम | होता अश्वल यह समभकर कि 

'यह याज्ञवल्क्य रे. काबूका 
नायमस्मद्वोचर इति ॥ १ ° || हेः पक १० ॥ 

इति शहंदारण्यकोपनिषऱदभाष्ये तृतीयाध्याये 
भथममश्वलङ्राह्मणभ्‌ ॥ १ ॥ 
Tज्— fe 

याज्यया, मध्यमत्वसामान्यात्‌ | 

यलोक शस्ययोध्व्वसामान्यात्‌। 

ओमें पुरोनुवाक्या ऋचाएं प्रथम अ 200. है ॥ इस प्रकार 'प्रथमत्व! रूप सम्बन्धकी दोनोंमें समानता : होनेसे "गण पृयिवोढोकको हो जीतता है । 
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याज्ञवल्क्गर-ग्रातेभाग-संवाद 

आख्यायिकासम्बन्ध; प्रसिद्ध आख्यायिकाका सम्बन्ध तो 

एव । मृत्योरतिसुक्ति- | “सिद्ध हो है। कालरूप और कर्मे- 

वर्पाख्याता काललक्त- 
णात कर्मलक्षणाच् । कः पुनरसो 
मृत्युय॑स्मादतिमुक्तिव्याख्याता ! 

स च स्त्रामाविकाज्ञानासङ्घास्पदो- 

ऽष्यास्माधिभूतविषयपरिच्छिन्नो 

ग्रहयतिग्रहलक्षणो मृत्यु; । तस्मात्‌ 

परिच्छिन्नरूपान्मृत्योरतिमुक्तस्य 

रूपाण्यग्न्यादित्यादीन्युद्वीथप्रक- 

रणे व्याख्यातानि | अश्वलप्रश्‍ने च 

तततो विशेषः कथित्‌ । तच्चैतत्‌ 
कमणां ज्ञानसहितानां फलम्‌ । 

एतस्मात्‌ साष्यसाघनरूपांत्‌ 
संसारान्मोक्तः कतव्य इत्पतो 

बन्धनरूपस्य मृत्यो! स्वरूपमुच्यते 

बद्धस्य हि मोत्तः कर्तव्यः | यद- 
प्यतिम्नुक्तस्य स्वरूपपुक्त. तत्रापि 

ग्रहातिग्रहास्यामविनिमुक्त एव 

रूप मृत्युसे अतिमुक्तिको व्याख्या 

की गयी । किंतु जिससे अतिमुक्ति 

की व्याख्या की गयो हे, वह मृत्यु 

क्या हे? वह मृत्यु स्वाभाविक 

अज्ञानजनित आसक्तिका स्थान, 

अध्यात्म और अधिभूत विषयसे 

परिच्छिन्न ग्रह-अतिग्रहरूप है । उस 

परिच्छिन्न रूप मृत्युसे अतिमुक्त हुए 

पुरुषके अग्नि-आदित्यादि [ अपरि- 

च्छिन्न ] रूपोंको व्याख्या उद्गीथ- 
प्रकरणमें की गयी हे। अश्वलके _ 
प्ररनमै उसीके अन्तर्वर्ती किसी 
विशेषका वर्णन हे । वह यह विशेष 
ज्ञानसहित कर्मांका फल है । 

इस साध्यसाधनरूप संसारसे 

मोक्ष करना हे, इसलिये यहाँसे 

बन्धनरूप मृत्युका स्वरूप बतलाया 

जाता है; क्योंकि बद्धको हो मुक्त 

करना होता है। तथा जो अतिमुक्त- 

'का स्त्ररूप बतलाया गया हे, वहाँ 

भी वह मत्युरूप ग्रह और अतिग्रहसे 

१. अर्थात्‌ अग्न्यादिमें ही दृष्टिभिदका । 
` २. देवताज्ञान अर्थात्‌ उपासनासहित । 
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मृत्युरूपाभ्याम्‌ । तथा चोक्तं 
९६ ज १(बु० उ० अशनाया हि मृत्यु ८ 

१।२। १) “एष एव मृत्यु 
इति | ञ्रादित्यस्थं र 
कृत्याह “एको मृत्युबद्दवा”” 
इति च | 

तदात्ममावापन्नो हि मत्योरा- 

प्रिमतिमुच्यत इत्युच्यते । न च 
तत्र ग्रहातिग्रहो मत्यरूपौ न स्तः। 
“अथेतस्य मनसो धौः शरीर 
ज्योतीरूपमसाबादित्य” ( बृ० 

उ० १। १। १२) “मनश्च ग्रहः 
स कामेनातिग्राहेण गृहीत! )) 

(२।२।७)इति,वक्ष्यति“प्राणो वै 
अहः सोऽपानेनातिग्राहेणः? 
(३ । २। २) इति, “बागेग्रह स 
नाम्नातिग्राहेण” (३।२।३) इति 
च। तथा 5पन्नविभागे व्याख्या 
तमस्माभि; । सुविचारितं चेतद्‌ 
पदेव प्रवृत्तिकारणं तदेव निवत्ति- 
कारणं न भवतीति । 

वृहृदारण्यकापानषद्‌ 
DN INN NS i iN ee | किक सट अतिमुक्त ( विशेषरूपसे मुक्त ) नहीं | 

[अध्याय ३ 

है। इस विषयमें कहा भी हे 
“भूख ही मत्यु है” “यही मृत्यु है" 
इत्यादि । आदित्यान्तगंत पुरुषको 
अज्ञीकार करके श्रुति कहती ह 
एक ही मृत्यु बहुत प्रकारकी हे? 

अग्त्यादिके तादात्म्यको प्राप्त 
हुआ पुरुष मृत्युकी प्राप्तिसे अति. 
मुक्त हो जाता हे-ऐसा कहा जाता 
है; कितु वहाँ मृत्युके रूप प्रह और 
अतिग्रह न हों-ऐसी बात नहीं है। 
“तथा इस मनका दुलोक शरीर है 
और ज्योतीरूप वह आदित्य ह”“मन 
ही गृह हे, वह कामरूप -अतिग्राह- 
से गृहीत है” ऐसा श्रुति कहेगी भी, 
प्रथा प्राण हो ग्रह है, वह अपानरूप 
अतिग्राहसे गृहीत है” और “वाक्‌ 
ही ग्रह हे, वह नामरूप अतिग्राहसे 
गृहीत हे” ऐसा भी श्रुति कहेगी। 
तीन अन्नोंका विभाग करते समय 
हमने इनको ऐसी ही व्याख्या भी 
की है। तथा इस बातका भी अच्छी तरह विचार किया जा चुका है कि जो प्रवृत्तिका कारण होता है, 

होता ।* 

वही निवृत्तिका भी कारण नहीं 

पअ मेके ख उपनिषदुर्मे 'मनो बे? पाठ है । २. अर्ति कर्म तो फलभं 
हे, वह मुक्तिका कारण नहीं 

रगा निमित्त होनेके कारण बन्धनका ही कारण हो सकता । 
। 

या 

क 

हा 
| 

७ ७.७ "कब. >०७०-- > = ca 
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केचित्तु सवमेव निवृत्तिकारणं | कोई-कोई तो सारे ही साधनों- कना निद को निवृत्तिका.कारण मानते हैं। 
433 ति । अत हात इस कारणसे उत्तरोत्तर उत्कृष्ट कारणत्वं मौमा-पूवस्मात्‌ पूव स्मान्मु- फलको प्राप्त होनेवाला कर्मठ भी 

स्यते त्योंयुच्यते उत्तरमुत्तर | एवं एवं मृत्युसे मुक्त हो जाता है 
अत; वह उस उत्कृष्ट फलको त्यागने 

प्रातपद्यमानो व्यावृत्त्यथसेव प्रति- क लिये ही प्राप्त करता हे, तद्रप 
पद्यते न तु वाद्थ्यम्‌, इत्यत आ | होनेके लिये नहीं। इस प्रकार 

इतका क्षय होनेतक सब मृत्यु ही 
इतत्तयात्‌ सव मृत्यु, दैतक्षये तु | है, ढवेतका क्षय होनेपर तो वह पर- 
परमाथतो मत्योरापिमतिमुच्यते। | मार्थतः मृत्युकी प्राप्तिसे अतिमुक्त 

क्त हो जाता हे। इसलिये बीचमें जो 
अतश्च आपेक्षिकी गौणी युक्ति- | भक्ति बतलायी जाती है, वह 
रन्तराले । सर्वमेतद्‌ एवम्‌ | आपेक्षिकी और गोणी ही हे। इस 

| प्रकार यह सब कल्पनाएँ बृहदार- 
अबाहेदारण्यकम्‌ । . प्यकसे बाहरकी ही हैं । 

ननु सर्वेकत्वं मोक्ष: “तस्सा- ` पूव॑०-किंतु सबकी एकता तो. 
त्तत्सवमभचत्‌?? ( बृ० उ० | मोक्ष ही है, क्योंकि “इसलिये वह 
४ । १० ) इति श्रुतेः । | सर्वे हो गया” ऐसी श्रुति है । 

बाढं भवत्येतद्पि, न तु “आ- सिदान्ती-ठीक हे, यह तो 
बृहदारण्यकका विषय हे। परंतु 

“ग्रामकी इच्छावाला यजन करे 
पश॒ओंकी इच्छावाला यजन करे” 

इत्यादि श्रतियोंका तात्पय मोक्षमें 

नहीं हो सकता । यदि इनका 

ह्द्धताथत्वमेव आसां ग्रामपशु- | तात्पयं बढेतमें ही हो तो इनका 
ग्राम, पशा अथवा स्वर्गादिके लिये 

स्वर्गाधथत्वं नास्तीति ग्रामपशु- | होना सम्भव नहीं हे और इनसे 

मकामो यजेत, पशुकामो यजेत”! 

इत्यादिश्च॒तीनां ताद्यस्‌ । यदि 
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| न गृद्यरन्‌ गृद्यन्ते तु । ग्राम, पशु ओर स्वर्गादिका ग्रहण 

10 न भी नहीं होना चाहिये, 
कर्मफलवैचित्र्यविशेषाः । यदि कर्मफलवेचित्र्यरूप विशेषोंका ग्रहण 

च बैदिकानां कमणां तादथ्यमेव, | होता ही है। यदि वेदिक कामं | मोक्षाथं ही होते तो संसार ही नहीं संसार एव नाभविष्यत्‌ । | रह सकता था ।' 
अथ तादर्थ्येडपि अतुनिष्पा- । पूर्ब यद्यपि कर्मश्रुति मोक्षार्थक 

. ७. | है, तो भी उसके पीछे निष्पन्न हुए 
दितपदाथस्वभावः संसार इति | पदार्थका स्वभाव ही संसार हे, 
| | जिस प्रकार कि प्रकाश रूपदर्शनके 

लिये होनेपर भी उससे वहाँ रखे 
ए सभो पदार्थ प्रकाशित होते हो 

आलोके सर्वोऽपि तत्रस्थः ३, [ अतः कमेके वे 
पर संसार ही नहीं रह सकता था, 

प्रकाइयत एव । ऐसी शङ्का नहीं उठानी चाहिये ]। 
न; प्रमाणानुपपत्त! | अद्वेताथं- |. सिद्धान्ती-ऐसी बात नहीं है, 

| क्योंकि इसमें कोई प्रमाण नहीं हो त्वे बैदिकानां कर्मण बिद्यासदि- | सकता । यदि ज्ञानसहित वैदिक 
कर्मोको मोक्षार्थक माना जाय तो 

तानाम्‌ अन्यस्यानुनिष्पाद्तिस्वे | उनसे किसी अन्य पदार्थे अनु- 
| निष्पन्न होनेमें कोई प्रमाण नहीं हो 

सकता। इसमें न प्रत्यक्ष प्रमाण हो 
सकता हे न. अनुमान और इसौसे 
आगम यण आणत प्रमाण भी नहीं हो सकता भी नहीं हो सकता । 

१. संसारका मूल तो कर्मफल ही है। उसीके भोगके लिये उसमावमा 3 | 
नियोंकी प्राप्ति होती है । यदि कमोका फल मोक्ष 

|| ५ र कोई कारण ही नहीं रहता । ही माना जाय तो फिर संसारका 

चेत्‌ । यथा च रूपदशनाथं 

प्रमाणानुपपत्तिः | न प्रत्यक्षं 

2) क्र 

LA 

<. 
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उभयप्त्‌ एकेन वाक्येन |. 

प्रद्यत इति चेत्‌ झुल्या- 

प्रणयनालोकादिवत । 
तन्नेवस्‌; .वाक्यधर्मानुपपत्तः। 

न च एकवाक्यगतस्याथस्य 

प्रवृत्तिनिवृत्तिसाधनत्वमवगर्तुं 

शक्यते । कुल्याप्रणयनालोका- 

दावथेस्य प्रत्यक्षत्वाद्दोषः । 
यदप्युच्यते मन्त्रा अस्मित्नर्थ 

दृष्टा इति | अयमेव तु तावदथः 

प्रमाणागस्य$। मन्त्राः पुनः किम्‌ 

अस्मिन्नथं आहो स्विदन्यरिमन्नथ 

_ इति सृम्यमेतत्‌ । तस्माद्‌ ग्रहा- 

पूवे०-यदि ऐसा मानें कि 
नाली निकालने 'ओर प्रकाश करने 
आदिके समान एक ही वाक्यसे 
[ कमफल और मोक्ष ] दोनोंका 
प्रदर्शन हो जाता है तो? 

सिद्वान्ती-यह बात ऐसी नहों 

हे, क्योंकि ऐसा होना वाक्यका 

धर्म नहीं हो सकता। एक ही 

वाक्यका अथं प्रवृत्ति और निवृत्ति 

दोनोंका साधन हो-यह नहीं जाना 

जा सकता। नाली निकालने ओर 
प्रकाश करने आदिमें तो यह बात 

प्रत्यक्ष देखी जाती हे, इसलिये 

इसमें कोई दोष नहीं हे । 

ओर ऐसा जो कहा जाता हे 

कि इस अथमें | 'विद्यां चाविद्यां 

च! इत्यादि ] मन्त्र देखे गये हुँ, सो . 
पहले तो यह विषय ही किसी भो 

प्रमाणसे अवगत होनेवाला नहीं 

हे। मन्त्र भी क्या इसी अर्थमें हें ? 

अथवा किसी अन्य अथंमें हें ?-यह 

बात भी विचारणीय ही हे। 

अतः ग्रहातिग्रहरूप मृत्यु बन्धन 

तिग्रहलक्षणो मुत्युबन्धः ) तस्मा- | हे, उससे मुक्त होनेका उपाय ' 
JSS NE fhe FY Erp 20 यह ल FPS 

१. नाली खेती सींचनेके लिये निकाली जाती है, परंतु वह आचमनादिमें 
भो उपयोगी होती है; प्रकाश ख्पप्रकाशनंके लिये .किया जाता है, रं परंतु वह 
गमनादि क्रियाओंमें भी सहायक होता है, इसी प्रकार एक ही कर्मप्रतिपादक 
वाक्य कर्मफल और मोक्ष दोनोंकी प्राप्तिका कारण हो सकता है--यह पूर्वपक्षका 
अभिप्राय है । 
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मोक्षो वक्तव्य इत्यत इदमारभ्यते। बतलाना है, इसलिये आगोका गन 
००७-२ . 

3९, 

आरम्भ किया जाता हे | जैसे 
न च जानीमो विषयसन्धावि- | FST आदि दो विषयोंको 

सन्धिमें स्थित होना असस्भव 

चान्तरालेऽवस्थानमर्धजरतीयं को- 

अवस्था प्राप्त होती हे-ऐसी कल्पना 
शलम्‌ । यत्त मृत्योरतिसुच्यत | मी असङ्गत है, अतः हम इस प्रकार 

न] - | अर्धजरतीय व्याख्या करनेकी यक्त | 
त्यक्तवा ग्रह्मतिग्रह्वुच्येते,तत्व- | नहीं जानते।' यहाँ जो मृत्य | 
ह ही । अतिमुक्त हो जाता हे-ऐसा कहकर | थसम्बन्धात्‌ । सर्वोऽयं साध्य- | ग्रह ओर अतिग्रहका वर्णन किया | 

। | 

जाता हे, वह॒ तो अर्थके सम्बन्धसे साधनलक्षणो बन्धः, ग्रह्मतिग्रहा- | है, यह सब साध्य-साधनरूप बन्धन | 
SR क हे; क्योंकि उसके द्वारा ग्रह और 
वानमाकात्‌ । निगडे हि निज्ञाति | अतिग्रहसे उसकी मुक्ति नहीं होती। 

ई बन्धनका ज्ञात. होनेपर ही उसमें 
निगडितस्य मोक्षाय यत्न! कर्तव्यो गणे हए पुरुषका उससे मुक्त होनेके 

| लये यत्न करना आवश्यक होता 

भवति; तस्मात्तादर्थ्येनारम्भ: । आरम्भ हुआ है। 
ग्रह और भ्रतिग्रहकी संख्या एवं स्वरूप 

| 

} 

5 

| 
. अहा अष्टा 5 कल तिग्रहा इति ये तेऽष्टौ महा अष्टावतिग्रहाः 

त इति ॥ १ ।। 
न्न १. जेसे आधी गाय शक १ «मई ER sl FTF यह अर्धजरतीय क हो जाय और आधी जवान रहकर बच्चा देती रहे । बन्धनका नहीं, दोनोंके बीचकी स्वा उसी प्रकार कर्मकाण्ड साक्षात्‌ मोक्ष या 

का कारण है-ऐसा अर्थ भी असंगत ही है। 

उसी प्रकार वेदिक कमसे न बन्दर. | 
होता हे न मोक्ष, अपितु बीचकी 

है; अतः मोक्षके लिये ही इसका | 

| 
] 

| | 

। 
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फिर उस (याज्ञवल्क्य) से जारत्कारव आतंभागने पूछा; वह बोला, 
“याज्ञवल्क्य ! ग्रह कितने हें और अतिग्रह कितने हैं ?? [ याज्ञवल्क्य- ] 
“आठ ग्रह हें और आठ अतिग्रह हें ।' [ आतंभाग-'] 'वे जो आठ ग्रह 
और आठ अतिग्रह हैं, वे कौन-से हें ?? ॥ १॥ 

अथ हैनम्‌-इशब्द ऐति- | 
ह्याथः ! अथानन्तरमश्चले उपरते 

प्रकृतं याज्ञवल्क्यं जरत्कारुगोत्रो 

जारत्कारचः-ऋत भागस्यापत्य- 

मातभागः पप्रच्छ | याज्ञवर्कयेति 

होवाचेत्यमिमृखीकरणाय । पूव- 

_ चत्‌ प्रश्चः-कति ग्रहाः कत्यति- 

ग्रहा इति । इतिशब्दो वाकय- 

परिसमाप्त्यर्थः । 
तत्र निन्चतिषु वा ग्रहाति- 

ग्रहेषु प्रश्नः स्यादनिज्ञातेपु वा ? 

यदि तावद्ग्रहा अतिग्रहाश्च 

“अथ हेनस्‌? इसमें 'ह” शब्द 

इतिहासको सूचित करनेके लिये 
हे । अथ-अनन्तर यानी अश्वलके . 
चुप हो जानेपर उस प्रकृत याज्ञ- 
वल्क्यसे जो जरत्कारुगोत्रवाला था 

उस जारत्कारव आतंभाग--त्रद्वत- 

भागके पुत्रने पूछा। वह अपने 

अभिमुख करनेके लिये बोला--'हे 
याज्ञवल्क्य !' । “कितने ग्रह हैं और 

कितने अतिग्रह्‌ हैं। यह प्रश्न पहले- 

हीके समान हे । इसमें इति’ शब्द 

वाक्यको समाप्ति सूचित करनेके 
लिये हे । 

कितु यह प्रश्‍न सम्यक्‌ प्रकार- 
से जाने हुए ग्रह ओर अतिग्रहोंके 

विषयमें हे अथवा न जाने हुओंके 
विषयमें ? यदि ग्रह और अतिग्रह 

नि नाता! 9 तदा | तद्वतस्यापि | सम्यक्‌ प्रकारसे ज्ञात हों तो उनमें 

शुणस्य सङ्घयाया निज्ञातत्वात्‌ 

' कृति ग्रहाः कत्यतिग्रहा 

ड्ति सङ्घयाविषय;ः प्रश्न 

 रहनेवाला गुण जो संख्या हे, वह 

। भीजज्ञात ही रहेगी; उस अवस्थामें ` 

। ग्रह कितने हैं और अतिग्रह 
` कितने हें, ऐसा संख्याविषयक 

प्रत उपपन्न नहीं होगा। 

नोपपद्यते । अथानिज्ञातास्तदा | ओर यदि उन्हें अज्ञात माना 



' हि द्विरुक्तम्‌, तस्मात्ञाप्ता ग्रहा 

सहथयविषयप्रश्न इति के ग्रहाः जाय तो संख्येयविषयक र 
होगा । ऐसी दशामें “ग्रह कोन है | 

केऽतिग्रहा इति प्रष्टच्यं न तु | ओर अतिग्रह कौन हे 

कति ग्रहाः कत्यतिग्रहा इंति 

प्रश्च। । 

अपि च निर्क्षातसामान्यकेषु | 

विशेषविज्ञानाय प्रश्नो भवति-- 

यथा कतमेऽत्र कठाः कतमेऽत्र 

कालापा इति | न चात्र ग्रहाति- 

ग्रहा नाम पदार्थाः केचन लोके 

प्रसिद्धाः, येन विशेषार्थः प्र 

स्यात्‌। 

चम्‌, ग्रहगृहीतस्य हि मोक्षः; 

“स शुक्तिः सातिमुक्तिः’ इति 

अतिग्रहाश्च । 

नु तत्रापि चत्वारो ग्रहा 

अतिग्रहाश्च निर्शाता बाकचधः 

प्रश्‍न करना चाहिये । ग्रह ; हैं और अतिग्रह कितने हें।' ऐसा | 
प्रश्न नहीं | 

इसके सिवा, जिनके सामास्य | 
स्वरूपका ज्ञान होता हे उन्हीके | 
विशेषरूप जाननेके लिये ऐसा प्रभ | 
हुआ करता है, जिस प्रकार [ये | 
ब्राह्मण कठशाखा और कलाप- | 
शाखाके हे-ऐसा सामान्य ज्ञान | 
होनेपर ] यह प्रश्न हो सकता हे कि | 
'इनमें कठशाखाके कौन-से हैं और | 
कलापशाखाके कौन-से हैं ?” कितु | 
यहाँ ग्रह और अतिग्रह नामवाले 
कोई पदार्थं लोकमें प्रसिद्ध नहीं हैं, 
जिससे कि उनके विशेष ज्ञानके 
लिये प्रभ किया जाय । 

कितु पहले 'अतिमुच्यते'-अति- 
मुक्त होता हे-ऐसा कहा गया है 
और मुक्ति ग्रहगृहीतकी ही होती 
हे; और वहाँ “वह मुक्ति हे, वह 
अतिमुक्त हे! इस प्रकार दो बार | 
कहा हे, इससे ग्रह और अतित्रह , | 
दोनोंहीकी प्राप्ति होती है। 

शङ्का-कितु वहाँ तो वाक्‌, चशु, 
प्राण और मन--इन चार ग्रह 
और अतिग्रहोंका ज्ञान हे ही; अतः 
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श्राणमनास, तत्र कतीति प्रइनो | सम्यक्‌ प्रकारसे ज्ञान होनेके कारण 
उनके विषयमें “बे कितने. हुं' ऐसा 

नोपपद्यते नित्ञातस्वात्‌ । प्रश्‍न होना उपपन्न नहीं हे । 
न; अनवधारणाथस्वात्‌; समाधान-ऐसी बात नहीं हे, 

क्योंकि वहाँ ऐसा निश्चय नहों किया 
हि चतुष्ट तत्र विवक्षितम्‌, इह तु | गया अर्थात्‌ वहाँ यह बतलाना 

भीष्ट नहीं है कि वे चार ही हें; 
यहाँ तो ग्रह-अतिग्रह दर्शनमें उनका 

कतीति प्रश्न उपपद्यत एव | | आठ होना-यह गुण बतलाना 
` | अभीष्ट हे, इसलिये वे कितने हें? 

तस्मात्‌ स मुक्ति! सातिञुक्तिः’ | ऐसा प्रश्न बन ही सकता है। पुवं 
इति सक्त्यतिमक्ती द्विरुक्ते । | त्राह्मणवाक्यसे 'स मुक्तिः साति- 
PRR मुक्तिः? इस प्रकार मुक्ति और अति- 

हा ञ्र $ 3 | RP 
अतिग्रहा I) जित मुक्ति दो बतलाये गये हे, इसलिये 

अतिग्रहा इति पृच्छति । इतर हें । इसीसे आतंभाग यह प्रश्‍न 
व हे कि ग्रह कितनी संख्यावाले . आहइ-अष्टो ग्रहा अष्टावतिग्रहा | रु ताई 

। हुँ ओर अतिग्रह कितने हें । इसपर 

इति। ये तेऽष्टो ग्रहा अभिहिता | गाज्वल्क्य कहते हे-आठ ग्रह हें 
| ओर आठ अतिग्रह हं । तब आतं- 

2 उगा | भाग पूछता हे-वे जो आठ ग्रह 
कतमे ते निभेन ग्रहीतव्या | बतलाये गये, सो नियमसे किन्हे 

ग्रहातिग्रहदशनेऽष्टस्वगुणविवच्तया 

इति ॥ १ ॥ | ग्रहण करना चाहिये ॥ १॥ 

घाणादि इन्द्रियोंका ग्रहत्व और गन्धादि विषयोंका 
अतिग्रहत्वनिरूपण 

तत्राह ` | इसपर याज्ञवल्क्य कहता हे - 
2291 प्राणो वै अहः सोऽपानेनातिग्राहेण गृहीतो- 

ऽपानेन हि गन्धाञ्जिधति॥ २॥ | 
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प्राण ही ग्रह है, वह अपानरूप अतिग्राहसे ग्रहीत हे, क्योंकि पन 

अपानसे.ही गन्धोंको सू घता है॥ २॥ 

प्राणे वै ग्रहौ--प्राण| प्राण ही ग्रह हे--प्राण' शब्द: 
से यहाँ घ्राणेन्द्रिय कहो गयी इति प्राणमुच्यते, प्रकरणात्‌. क्योंकि उसीका प्रकरण हे । 

बायुसहितः सः । अपानेनेति | वायुके सहित हे । अपानसे अर्थात 
न गन्धसे । अपान गन्धका साथी है, गन्घेनेत्येतत्‌ । अपानसचिव- इसलिये अपानको गन्ध कहा गया 

त्वादपानो गन्ध उच्यते । अपा- | हे, क्योंकि सम्पूर्ण लोक अपानद्वारा 

२०० क द्वारा सूंघता है। इसीसे यह कहा लोको जिघ्रति । तदेतदुच्यते-- जाता हे कि प्राणी अपानसे ही 
अपानेन हि गन्धाञ्जिप्रतीति | २॥| गन्धोको सुघता है॥ २॥ 

सरु”. | शी 

वागू वे ग्रहः स नाम्नातिग्राहेण ग्रहीतो वाचा 
हि नामान्यभिवदति ॥ ३ ॥ जिह्वा वे महः स रसे- 
नातिग्राहेण शहीतो जिह्वया हि रसान्‌ विजानाति . । 0७०५ च र ह.) ४ ॥ चक्षुव महः स रूपेणातियाहेण य॒हीतश्चक्षुषा हि रूपाणि पश्यति ॥ ५ ॥ श्रोत्रं वे गूहः स शब्दे- नातिगाहेण गहीतः श्रोत्रेण हि शब्दाउश्वणोति ॥ ६॥ > ८ मेनातिगा के च NN मनो वे गृहः स कोमेनातिगाहेण शहीतो मनसा हि 

लपे हे: स स्पर्शनातिगाहेण ग्रहीतस्त्वचा हि स्पशान्‌ वेद्यत इत्ेतेऽष्टो गूहा अष्टावतिगहाः ॥ ६. 
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वाक ही ग्रह हे, वह नामरूप अतिग्रहसे गृहीत. हे, क्योंकि प्राणी 
वाक्से ही नामोंका उच्चारण करता हे ॥ ३॥ जिह्वा ही ग्रह हे, वह 
रसरूप अतिग्रहसे:गृहीत हे; क्योंकि प्राणी जिह्वासे ही रसोंको विशेषरूपसे 

` जानता हे ॥ ४ ॥ चक्षु ही ग्रह हे, वह रूप अतिग्रहसे गृहीत है; क्योंकि 
प्राणी चक्षुसे ही रूपोंको देखता हे.॥ ५ ॥ त्र ही ग्रह हे, वह शब्दरूप 
अतिग्रहसे गृहीत हे; क्योंकि प्राणी श्ोत्रसे ही शब्दोंको सुनता हे॥ ६॥ 
मन ही ग्रह है, वह कामरूप अतिग्रहसे गृहीत है; क्योंकि प्राणी मनसे ही 
कामोंको कामना करता हे ॥ ७॥ हस्त ही ग्रह हैं, वे कर्मरूप अतिग्रहसे 
गृहीत हे; क्योंकि प्राणी हस्तसे ही कमं करता हे ॥ ८ ॥ त्वचा ही ग्रह हे, 

ह्‌ स्पशँरूप अतिग्रहसे गृहीत है; क्योंकि प्राणी त्वचासे ही स्पर्शोको 
जानता हे । इस प्रकार ये आठ ग्रह हें ओर आठ अतित्रह हैं ॥ ९.॥ 

वागू वे ग्रहः-वाचा द्यध्यातम- | वाक्‌ ही ग्रह हे; क्योंकि असत्य, 
परिच्छित्रयों आसङ्गविषयास्पद्‌- | अप, असभ्य एवं बी भत्सादि वचंनो- 
ष वा अनन ने दि में प्रवृत्ता आसक्तिकी विषयभ्रुना 

+ सा यसमा Br अध्यात्मपरिच्छिन्नावाकसे ही गृहीत 
वचनेषु व्याएतया गृहीतो लोको- | होकर लोक मूला हुआ हे, इसलिये 

.ऽपहृतः, तेन वाग्‌ ग्रहः। स नास्ना-| वाक्‌ ग्रह हे । वह नामरूप अति- 
र ग्रसे गृहीत हे--वह वाकसंज्ञक 

पो | 
ग्रह नाम अर्थात्‌ वक्तव्य विषग्ररूप 

ग्रहः;नास्ना वक्तव्येन विषयेणाति- अतिग्रहसे गृहीत हे । 'अतित्रहेण के 
ग्रहेण, अतिग्राहेणेति देध्य छाम्द्‌- | स्थानमै अतिग्राहेण” ऐसा दोघें 

' | प्रयोग छान्दस ( वेदिकप्रक्रियाके 
स नाभ। वक्तव्याथाह चाक; तन अनुसार ) हे! वाक वक्तव्य विषय- 

वक्तच्येनार्थेन तादर्थ्येन प्रयुक्ता | के ही लिये होती है; उस वक्तव्य 
९ | अथंसे उसीके लिये प्रयुक्त होनेवाली 

वाक $ त्काय- | ३ तेन रा तेन तत्काय वाक उसीके वशीहूत है; अतः उस 
सकुत्वा नेव तस्या मोक्ष! । अतो | कार्यको किये बिना उसकी मुक्ति 

बु० उ० ४२ 

'तिग्राहेण शुहदीतः--स वागाखू 



६४५ बृहदारण्यकोपनिषद्‌ [ अध्याय ३ 
> <&2८००८७८८७५८६५८६४८७४८७८६८६४८६४८६:५८६-४८७३०८७०८६७८.५ 

नाम्नातिग्राहेण ग्रहीता वागित्यु | नहीं है । इसीसे यह कहा जाता है 
ड ., कि वाक्‌ नामरूप अतिग्राहसे गृहीत च्यते । वक्तव्यासड्रन हि प्रवृत्ता : है; क्योंकि वक्तव्यकी आसक्तिसे ९ न्य 

सर्वानर्थेयज्यते । समानमन्यतू | प्रवृत्त होनेपर वह समस्त अनर्थोस 
इत्येते त्वकप्यन्ता अष्टौ ग्रहाः | युक्त होती है। शेष मन्त्रोंका अथं | 
पत पयन्ताईपैते5 इसीके समान' हे । इस प्रकार ये 

स्पशपयन्ताइचेतेऽष्टावतिग्रहा त्वक्‌पर्यन्त आठ ग्रह हैं और स्पशं. 
इति ॥ ३-९ ॥ पर्यन्त आठ अतिग्रह हैं ॥ ३-९ ॥ 

सवंभक्षक मृत्यु किसका खाद्य है ? 
उपसंहृतेषु ग्रहातिग्रहेषु आह ग्रह और अतिग्रहोंका उपसंहार 

| हो जानेपर आतंभाग फिर 
पुन!-- | कहता है-- 

याज्ञवल्क्येति होवाच यदिद॒ ९ सर्व खृत्योरन्नं का 
स्वित्‌ सा देवता यस्या सृत्युरन्नमित्यग्निवे स्ृत्युः सो- 
ऽपामन्नमप पुनस्‌ त्युं जयति ॥ १० ॥ 

है याज्ञवल्क्य !' ऐसा आतंभागने कहा, 'यह जो कुछ हे सब मृत्युका 
खाद्य हे; सो वह देवता कौन हे, जिसका खाद्य मृत्य है । [ इसपर याज्ञ- 
वल्क्य कहता है-] 'अग्नि ही मृत्यु हे, वह जलका खाद्य हे। [ इस 
भ्रकारके ज्ञानसे ] पुनमृ'त्युका पराजय होता हे'॥ १०॥ 

याज्ञवल्क्येति होवाच, यदिदं | 'हे याज्ञवल्क्य !' ऐसा आतंभागने 
सब सृत्योरन्म्‌--यदिदंव्याङ्कतं स 2 तचे के न भ त्युका खाद्य हे--यह जितना 
सव. त्योरन्नम्‌, सच जायते व्याकृत जगत्‌ हे, सब मृत्युका खाय' 

विपद्यते च ग्रह्मतिग्रहलक्षणेन | है; क्योकि ग्रहातिग्रहुरूप मृत्युसे का ग्रस्त होकर सब उत्पन्न होता और 
मना 

होता अं ६७. अस्तमू--कास्वित्‌ कानु नाशको प्राप्त होता हे, अतः वह 

TT TP SE PR YP >. जिळ कलकल कोट ळ्‌ हु ~ 
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स्यात्‌ सा देवता, यस्या देवताया 
मृत्युरपि अन्नं भवेत्‌ ““मृत्युयं- 
स्योपसेचनम्‌’? (क० उ० १ | कहा गया है। 
२ । २४) इति श्रृत्यन्तरात्‌ । यहाँ प्रइनकर्ताका यह अभिप्राय 

अयमभिप्राय; प्रष्द;--पदि | हे--यदि याज्ञवल्क्यने कोई मृत्युका मृत्यो मृत्यु वक्ष्यति, अनवस्था | मत्यु वता दिया, तब तो अनवस्था- 
स्यात्‌। अथ न वक्ष्यति, दोष होगा और यदि न बतलाया तो 

अस्मा ग्रहातिग्रहलकतणान्सर इस pps मृत्युसे छुटकारा 
मोच्ो नोपपद्यते; ग्रहातिग्रह- नहीं हो सकेगा; क्योंकि मोक्ष तो 
मृत्युविनाशे हि मोत्तः स्यात्‌; ग्रहातिग्रहरूप मृत्युका नाश होनेपर 
स॒ यदि मृत्योरपि मृत्युः स्याद्‌ ही होगा, अतः यदि कोई मृत्युका 

भवेद्‌ ग्रह्ातिग्रहलक्षणस्य मृत्यो- | पी सत्यु होगा, तभी ग्रहातिग्रहरूप 

६५९ 
2>3“«०८७६०८७२०८७०<७७ 

देवता कौन हे जिसका मृत्यु भी 
खाद्य हे, जेसा कि ' 'मृत्यु जिसके 
लिये साग हे” इस अन्य श्रुतिसे 

विनाश), अतो दुवंचनं प्रश्न 
मन्वानः पृच्छति “का स्वित्‌ सा 
देवता? इति । 

अस्ति तावन्मृत्योम त्युः । 
नन्वनवस्था स्यात्‌ तस्या- 

. प्यन्यो मृत्युरिति । 
९ नानवस्था; सवमत्योसत्सत्र- 

न्तरानुपपत्त; । 
कथं पुनरवगभ्यतेऽस्ति 

मृत्योमृ त्युरिति । 
दृष्टत्वातू; अग्निस्तावत्‌ सर्वस्य 

मृत्युका विनाश होगा, इसलिये इस 
प्रश्नका उत्तर देना कठिन समक- 
कर पूछता हे कि “वह कोन 
देवता हे ?' 

सिद्धान्ती-मृत्युका मृत्यु तो हे । 
पूचे०--तब तो अनवस्था-दोष 

होगा; क्योंकि फिर उसका भी कोई 
अन्य मृत्यु हो सकता हे । 

सिद्धान्ती -अनवस्था-दोष नहीं 

होगा; क्योंकि जो सबका मृत्यु हे, 

उसके लिये किसी दूसरे मृत्युका 

होचा सम्भव नहीं हे । 

पूर्व०-कितु यह केसे जाना 
जाता हे कि मृत्युका मृत्यु भी हे। 

सिद्धानरी-त्रयोंकि ऐसा देखा 
गया हे; सबका नाश करनेवाला 
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ष्टो मृत्यु 
सो5द्विभक्ष्यते सोऽगनिरपामन्नम्‌; 

गृहाण तह्यस्ति मत्योम त्युरिति । 

, उसे जल भक्षण कर जाता 
हे, अतः वह. अग्नि जलका खाद्य 

है; अत; यह समझ लो कि.मृत्युका 
| मृत्यु भी हे। उस मृत्युके मृत्युद्वारा 
क्‍ सम्पूर्ण ग्रहातिग्रहसमुदाय भक्षण 
| कर लिया जाता है। उस बन्धन- 

0 .  . ` | को नष्ट कर देनेपर अर्थात्‌ मृत्यु- 
नाशि मृत्य॒ना भक्षिते संसारा- | हारा उसका भक्षण कर लिये 
न्मोत्न उपपन्नो भवति। बन्धनं | जानेपर संसारसे मोक्ष होना सम्भव 
i | हे। बन्धन ग्रहातिग्रहरूप कहा 
हि महातय्रहलक्त गसुक्तस्‌, गया हे और उससे मोक्ष होना भी 

तस्माच्च मोक्ष उपपद्यत इत्येतत्‌ | सम्भव है--यह वांत सिद्ध कर दी 
गयी हे, अतः उस बन्धनकी निवृत्ति- 

प्रसाधितम्‌; अतो बन्धभीक्षाय | के लिये पुरुषका [ श्रवणादिरूप ] 
पुरुषप्रयासः सफलो भवति | | प्रयत्न सफल होता हे । अतः 

2 [ ज्ञानके द्वारा ] पुरुष पुन मृत्युको 
अतोऽपजयति पुनम त्युस्‌ ।१०।.| जीत लेता हे ॥ १०॥ 

——— नीच 

तेन सन ग्रहातिग्रहजातं मच्यते 

मृत्योम त्युना तस्मन्‌ बन्धने 

: तत्त्वज्ञके देहावसानका क्रम 
याज्ञवल्क्येति होवाच यत्रायं पुरुषो भ्रियत उद- 

स्मात्‌ प्राणाः कामन्त्याहो३ नेति नेति होवाच याज्ञ- 
वल्क्योऽत्रेिव समवनीयन्ते स॒उच्छवयत्यांध्यायत्या- 
च्माता = ध्मातो स्रुतः शेते॥ ११ ॥ 

£ 
> : जद याज्ञवल्क्य !” ऐसा से कहा, "जिस समय यह मनुष्य मरता १ उस सभय इसके घ्राणोंका उत्क्रमण होता हे या नहीं ? “नहीं, नहीं,” 

Mery, 

विनाशकस्वात्‌} | डौनेसे अग्नि मृत्युरूप देखा गया 

हष्याळा ८.०५ setae Sas ०३ 2 ७०1० >.) कं... 5 Pa 
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ऐसा याज्चवल्क्र्यने कहा, “बे यहाँ ही लीन हो जाते हें । वह फूल जाता हे, 
अर्थात्‌ वायुको भीतर खींचता हे और वायुसे पुणं हुआ ही मृत होकर 
पड़ा रहता हे?॥ ११॥ 

परेण मृत्युना मृत्यो भच्तिते 
परमारमदशनेन योऽसौ मुक्तो 
विद्वान्‌ सोऽयं पुरुषो यत्र य स्मिन्‌ 
काले म्रियते, उत्‌ ऊध्बंम्‌ अस्माद्‌ 
्रह्मविदो ग्रियमाणात्‌, प्राणाः 
वागादयो ग्रहाः, नामादयश्चाति- 
ग्रहा वासनारूपा अन्तःस्थाः प्रयो- 
जकाः क्रामन्त्युध्वेस्‌ उत्क्रामन्ति, 
आहोस्मिन्नेति ? 

नेति होवाच याज्ञवल्क्यो नो- 
रक्रामन्ति, अत्रवास्मि^'च परेणा- 
त्मनाविभागं गच्छन्ति विदुषि 
कार्याणि करणानि च स्वयोनौ 
यरन्रह्मसतरवे समवनीयन्ते एकी- 
भावेन समवसुज्यन्ते, प्रलीयन्ते 
इत्यथः उसय इव सप्रे । 
तथा च श्रुत्यन्तरं कलाशब्द्‌- 
चाच्याना प्राणानां परस्मिन्नात्मनि 
प्रलयं दर्शयति--।।“एवमेवास्य 
परिद्रष्टुरिमाः षोडश कलाः पुरु- 
बायणाः पुरुष प्राप्यास्तं गच्छ- 
न्ति’? (प्र. उ० ६ । ५) इति। 

इति परेणात्मनाविभागं 

गच्छन्तीति द्शितम्‌ । न तहिं 

'परमात्मदशनरूप परमृत्युके 
द्वारा मृत्युके भक्षण कर लिये जाने- 
पर जो यह मुक्त हुआ विद्वान्‌ हे, 
वह जब-जिस समय मरता हे, उस 
समय इस मरनेवाले ब्रह्मवेत्तासे 
प्राण-वायादि ग्रह और नामादि 
अतिग्रह, जो वासनारूप और 
भीतर स्थित रहकर प्रेरणा करने- 
वाले हैं, उत्क्रमण करते हूँ या 
नहीं ?' 

याज्ञवल्क्यने कहा, नहीं, वे 
उत्क्रमण नहीं करते। वे यहीं 
इस परमात्मामें ही अभेदको प्राप्त 
हो जाते हैं अर्थात्‌ इस विद्वानूमें ये 
भुत और इन्द्रियवर्ग अपने मलभृत 
परब्रह्मसत्तामें एकीभावसे विश्रष्ट्र 
यानी लीन हो जाते हैं, जैसे कि 
समुद्रमें तरज्ञ । इसी प्रकार “ऐसे 
ही इस सवंद्रष्टाकी ये सोलह कलाएं 
पुरुषायण हैं अर्थात्‌ वे पुरुषको प्राप्त 
होकर अस्त हो जाती हे” यह अन्य 
श्रुति भी कलाशब्दवाचप प्राणोंका 
परमात्मामें लय दिखलाती हे । 

इस प्रकार यह दिखलाया गया 

कि वे प्राण परमात्माके साथ अभेद- 

को प्राप्त हो जाते हें । तब तो यह 
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मृतः--न हि, सृतश्वायं यस्मात्‌ 

स उच्छुवयति-उच्छुनतां प्रति- 

पद्यते, आध्मायति बाह्मेन वायुना 

पूयते इतिवत्‌, आध्मातो सृतः 

शेते निच्चेष्ट; | 

युक्तस्य न क्कचिद्रमनमिति 

बन्धननाशे 

वाक्यार्थः || ११ ॥ 

कहना चाहिये कि वह मरता ही 
नहीं हे; ऐसी बात नहीं हे; यह 
मरता तो है; क्योंकि वह उच्छून- 
भावको प्राप्त होता हे अर्थात्‌ फूल 
जाता हे । वह धोकनीके समान 
शरीरको बाह्य वायसे भरता हे 
ओर इस प्रकार भरकर मरा हुआ 
निश्चेष्ट पड़ा रहता हे । इस वाक्य- 
का तात्पर्यं यह हे कि बन्धनका 
नाश हो जानेपर मुक्त पुरुषका कहीं 
गमन नहीं होता ॥ ११ ॥ 

मुक्तस्य कि प्राणा एव. सम- 

बनीयन्ते, आहोस्वित्‌ तस्प्रयोजक- 

मपि सवम्‌ ? अथ प्राणा एव, न 

तस्रयोजकं सर्वम्‌, प्रधोजके 
विद्यमाने पुनः प्राणानां प्रसङ्गः, 

अंथ सवेभेव कामकमादि, ततो 
मोक्ष उपपद्यते, इत्येवमर्थ उत्तर; 

` प्रइनः । 

तो क्या मुक्त पुरुषके केवल 
प्राणोंका ही लय होता हे अथवा 
उसके सब प्रयोजकोंका भी ? यदि 
कहें कि प्राण ही लीन होते हैं, 
उसके सभी प्रयोजक लीन नहीं 
होते, तो प्रयोजकोंके विद्यमान 
रहते हुए पुनः प्राणोंकी प्राप्तिका 
प्रसंग हो जायगा और यदि काम- 
कर्मादि सभीका लय माना जाय 
तो ही उसका मोक्ष होना बन सकता 
हे; इस बातको स्पष्ट करनेके लिये 
ही आगेका प्रश्‍न हे-- 

याजवस्क्येति होवाच यत्रायं पुरुषो भ्रियते किमेनं न जहातीति नामेत्यनन्त वे नामानन्ता विश्वे देवा अनन्तमेव स तेन लोक जयति ॥ १२ ॥ 

FS FN 
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हे याज्ञवल्क्य !' ऐसा आतंभागने कहा, 'जिस समय यह पुरुष मरता 
है, उस समय इसे क्या नहीं छोड़ता ?” [ याज्ञवल्क्य- ] “नाम नहीं 
छोड़ता, नाम अनन्त ही हैं, विश्वेदेव भी अनन्त ही हैं, इस आनन्त्यदशंन- 
के द्वारा वह अनन्त लोकको ही जीत लेता हे ॥ १२॥ 

याज्ञवल्क्येति होवाच, यत्रायं | हे याज्ञवल्क्य !' ऐसा आते- 
८ ० भागने कंहा 'जिस समय यह पुरुष 
म्रियते दि (- पुरुषो म्रियते किमेनं न जह भर, जाता. ३ इत जी 

तीति$ आहेतरो-नासेति । सव | छोड्ता ?' याज्ञवल्क्यने 'नाम' ऐसा 
अ) : | कहा । तात्पर्य यह हे कि सब कुछ समवनीयत इत्यथः, नाममात्रं | 

| सीन हो जाता हे, कितु आकुतिसे 

तु न लीयत आकृतिसम्बन्धात्‌ | जाला होनेके कारण केवल नाम 

नित्यं हि नाम; अनन्तं बै | ही लीन नहीं होता। नाम तो 

नाम। नित्यस्वमेवानन्त्यं नाम्नः| ^ है, वह अनन्त ही है। नित्य 
> के ` | होना ही नामका अनन्तत्व हे । उस 

तदानन्त्याधिकृता अनन्ता चे | अनन्तत्वके अधिकारी विज्वेदेव भी 

विइवे देवाः। अनन्तमेत्र स तेन | अनन्त ही हें । अतः इस दरांनसे 

जाक र वह अनन्त लोकको ही जीत लेता 

साक अमाप सासा जना चः हे। अर्थात्‌ नामके अनन्तत्वके 
कृतान्‌ विश्वान्‌ देवानास्मत्वेनो- | अधिकारी विइवेदेवोंको आत्मभावः 

पेत्य तेनानन्त्यदशनेनानन्तमेव | से भात होकर उस आनन्तय-दर्शनके 
No द्वारा वह अनन्त लोकको ही जीत 

लोकं जयति । १२ || लेता हे ॥ १२॥ 
ee य्य 

इन्ट्रियाभिमानी देवताग्रोंके निवृत्त हो जानेपर भ्रस्वतन्त्र 
कर्ता पुरुषकी स्थितिका विचार 

्रहातिग्रहरूपं बन्धनसुक्तं | ग्रहातिग्रहरूप जो मृत्युरूप बन्धन 
| हे, उसका वर्णन किया गया । उस 

८ C 1 ॥ 

स्युरूपस्‌; तस्य च मूत्योमृत्युस-। मृत्युके मृत्युको भी सत्ता होनेके 
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द्वावान्मोक्षश्रोपपद्यते | स॒ च | कारण उससे मोक्ष होना सम्भव 
मोक्षो ग्रहातिग्रहरूपाणामिहव दै। वह मोक्ष दीपकके शान्त हो 

जानेके समान प्रहातिग्रहरूपोंका प्रलयः, प्रदीपनिवा गवत्‌ | यत्तद्‌ यहाँ प्रलय हो जाना है। वह जो 
्रहतिग्रहाख्यं बन्धनं मृत्युरूप प्‌, | ग्रहातिग्रहसंज्चक मृत्युरूप बन्धन है, 
तस्य यत्‌ प्रयोजक तत्स्वरूप न उसका जो प्रयोजक हे, उसके ८ ति | स्वरूपका निश्चय करनेके लिये द्‌ 

ज्यो 
तत 

रणाथमिदमारभ्यते-याज्ञवल्क्पे 'याज्ञवल्क्येति होवाच' यह कण्डिका होवाच | आरम्भ की जाती है। 
अत्र केचिद्वर्णयन्ति-ग्रहाति-| यहाँ कुछ ( ज्ञान-कमंसमुञ्चय- प्रहस्य सप्रयोजकस्प विनाशेऽपि वादी) लोग यों कहते हैं -.प्रयोजकों- 

त शो के सहित ग्रहातिग्र्हका नाश हो 
कस न इच्यते; नामावशि्टे- जानेपर भी विद्वान मुक्त नहीं होता; 
>विद्यया उषरस्थानीयया स्वास्म- | स्वात्मासे उत्पन्न ऊषरस्थानीया अभवया परमात्मन; परिच्छिन्नो | अविद्याके द्वारा परमात्मासे परि- 
भोज्याच जगतो व्यावृत्त: उच्छि- | च्वि तया भोज्य जगत्स व्यावृत्त ॥ । नेहे नाममात्रावशिष्ट विद्वान्‌ काम | न्नकामकमा अन्तराले व्यव- ओर कर्मोका उच्छेद हो जानेसे अन्त- तिष्ठते । तस्य परमात्मैकत्वदशे. | रालावस्थामें रहता हे ।' परमात्मै- नेन दवेतदर्शनमपनेतव्यमित्यतः कत्वदर्शनके द्वारा उसकी द्वेतदृष्टि- न जात को निवृत्त करना हे, इसलिये आगे 

रमात्मदुशनमारड्धव्यमू, परमात्मद्शनका आरम्भ करना 

स्थानीया कहा हे । 
हः २. तात्पर्यं यह है कि ज्ञान-कर्मसमुञ्चयका अनुष्ठान करनेसे काम 

प 
-कर्मादि i सहित स्थूल-सूक्ष्म दोनों देहोंका नाश हो जानेपर भी यद्यपि उसे मुक्ति गी तो भी पुनः बन्धनकी योग्यता न रहुनेके कारण वह्‌ मुक्ति और बन्धनके बीचको अवस्थामें रहता है । 

= A कम: 
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इत्येवमपवर्गार्यामन्तरालावस्थां 
परिकल्प्योत्तरग्रन्थसस्बन्धं कुर्व- 
न्ति । ` 

तत्र वक्तव्यम्‌-विशीर्णेषु कर- 

णेषु विदेहस्य परमात्मदशन- 

श्रवणमनननिदिष्यासनानि कथ- 

मिति; समवनीतप्राणस्य हि 

नाममात्रावशिष्टस्येति तैरुच्यते । 

“मृतः शेते’ इति ह्युक्तम्‌ । 
न मनोरथेनाप्येतदुपपादयितुं 

शक्यते । अथ जीवन्नेवाविद्या- 

सात्रावशिष्टो मोज्यादपावृत्त इति 

परिकल्प्यते, तत्त किन्निमित्त- 

मिति वक्तव्यम्‌ | 
समस्तद्वेतेकत्वांत्मप्रामिनिमि- 

त्तमिति यद्युच्यते, तत्‌ पूर्वमेव 
निराकृतम्‌ । कर्मसहितेन दवेतै- 

चाहिये । इस प्रकार वे अपवर्गः 
संज्ञक अन्तरालावस्थाकी कल्पना 
करके आगेके ग्रन्थका सम्बन्ध 
लगाते हें। : `: 

इसमें हमें यह कहना हे कि 
इन्द्रियोके उच्छिन्न हो जानेपर जो 
देहहीन हो गया हे, उसके द्वारा : 
परमात्मदशन तथा श्रवण, मनन 
एवं निदिध्यासन किस प्रकार किये 
जा सकते हैं ? इसपर वे कहते हें 
कि जिसके प्राण लीन हो गये हैं 
ओर जो नाममात्र अवशिष्ट रह 
गया हे, उसीका विद्यामें अधिकार 
हे; क्योंकि श्रुतिके द्वारा पहले कहा 
र्ग हे कि वह मरकर पडा रहता 

। 3 

कितु मनोरथमात्रसे भी इस 
बातका उपपादन नहीं किया जा 

सकता । ओर यदि ऐसी कल्पना 
को जाय कि भोज्यवगंसे व्यावृत्त 

अविद्यामात्रावशिष्ट जीवित पुरुष ही 
विद्याका अधिकारी हे तो यह बत- 
लाना चाहिये कि वह किस कारण- 
से भोज्यवगंसे व्यावृत्त होता हे। 

यदि यह कहा जाय कि इसका 
कारण समस्त द्वेतेकत्वरूप आत्म- _ : 
दर्शनकी प्राप्ति हे तो इसका पहले 
ही निराकरण किया जा चुका है।' 

१. क्योंकि विना सम्यर्दर्शनके भोज्यवगंसे वैराग्य नहीं हो सकता । 
२. क्योंकि अपरविद्यासभुच्चित कर्म हिरण्यगर्भके भोगकी प्राप्ति करानेवाला है, 

चह भोज्यवर्गसे निवृत्त करनेवाला नहीं है-यह बात पहले अध्यायमें कहो जा चुकी है। 
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कमंस हित द्वेतेकत्वरूप आत्मदर्शनसे 
सम्पन्न हुआ विद्वान्‌ मरनेपर प्राणों: 
के लीन हो जानेपर या तो जगः 

दात्मभावको प्राप्त हो जायगा और 
या हिरण्यगर्भस्वरूप हो जायगा; 
अथवा जबतक उसके प्राणोंका लय 
नहीं होगा तबतक वह जीवित 

कत्वात्मद्शनेन सम्पन्नो | 

मृतः समवनीतप्राणो जगदा- 

त्मत्वं हिरण्यगभस्वरूपं वा प्रापलु- 
यात्‌, असमवनीतप्राणो भोज्या- 

ज्जीवन्नेव वा व्यावृत्तो विरक्तः 

यानी विरक्त रहकर परमात्मदरांन- 
के अभिमुख होगा। दोनों फल एक 
ही प्रयत्नसे निष्पन्न होनेवाले 
साधनसे प्राप्त नहीं हो सकते। यदि 
वह प्रयतन हिरण्यगर्भेकी प्राप्तिका 
साधन होगा तो उससे व्यावृत्त 
होनेका साधन नहीं हो सकता; 
ओर यदि वह परमात्माके सम्मुख 
करने और भोज्यवगंसे विरक्ति 
करानेका साधन होगा तो हिरण्य 
गर्भको प्राप्तिका साधन नहीं हो 
सकता; क्योंकि जो गतिका साधन 
होता हे, वही गतिकी निवृत्तिका 

परमात्मदशनाभिश्ुखः स्यात्‌ । 
न चोमयम्‌ एकप्रयत्ननिष्पाद्येन 
साधनेन लभ्यम्‌ | हिरण्यगभ- 
प्रापिसाधनं चेत्‌, न ततो व्या- 

बृत्तिसाधनम्‌। परमात्मा मिमुखी- 

करणस्य मोज्याद्‌ व्यावृत्ते! 
साधनं चेत्‌, न हिरण्यगर्भप्राप्ति- 
साधनम्‌ । न हि यद्‌ गतिसाधनं 

तद्‌ गतिनिवृत्तरपि । भी साधन नहीं होता । अथ शृत्वा हिरिण्यगभ प्राप्य | यदिकहो कि वह मरकर हिरण्य- पतः समवनीतग्राणो नामाव- | गर्भको प्राप्त होनेके पश्चात्‌ लीनप्राण शिष्ट! परमातमज्ञानेऽधिक्रियते, और नाममात्राव दिष्ट होकर पर- 
वतोऽसमदाद्चथ परमात्मज्ञानोप- | ज्ञानका अधिकारी होता है तो देशोऽथ स्यात | सर्वेवा हि | का "लिये तो परमात्म्ञात- न र का उपदेश व्यर्थ हो होगा । किंतु भ्रह्मविद्या पृरुषाथायोपदिश्यते-.. | “तद्यो यो देवानास! ' इत्यादि श्रृतिके 

रहता हुआ ही भोज्यवगंसे व्यावृत्त . 

> 1110 ख्रि. 2105 
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“तद्यो यो देवानाम्‌? ( दृ० | द्वारा ब्रह्मविद्याका उपदेश सभीके 
उ० १ । ४ | १०) इत्याद्यया | पुरुषाथंसाधनके लिये किया गया 
श्रुत्या । तस्मादत्यन्तनिकृष्टा ट गफ” यह कल्पना अत्यन्त | निकृष्ट और शा्नविरुद्ध ही हे। शा्नबाह्वेयं केल्पना | प्रकृत. अब हम प्रकृत विषयका अनुसरण 
तु वतायेष्याम; । तत्र केन प्रयक्त | क यहाँ यह हि करनेके 

लये कि वह ग्रहातिग्रहरूप बन्धन 
0 रा बन्धनमित्येत- | किसकी प्रेरणासे प्राप्त हुआ हे क्षिदिधारयिषया आह-- | श्रति कहती हे 

याज्ञवल्क्येति होवाच यत्रास्य पुरुषस्य सृतस्या- 
ग्निं वागप्येति वातं घ्राणश्चज्षुरादित्यं मनश्चन्द्रं दिशा 
श्रोत्रं एथिवी ` शरीरमाकाशामात्मोषधीलोमानि वन 
स्पतीन्‌ केशा अप्सु लोहितं च रेतश्च निधीयते क्वायं 
तदा पुरुषो भवतीत्याहर सोस्य हस्तमार्तेभागावामे- 
वेतस्य वेदिष्यावो न नावेतत्‌ सजन इति। तो 
होत्कम्य सन्त्रयाञ्चक्राते तो इ यदूचतुः कमे हेव 
यदूचलुरथ यत्‌ प्रशश सतु;ः कसे हेव तत्‌ प्रशश* 
सलु; पुण्यो वे पुण्येन कर्णा भवति पापः पापेनेति 
ततो इ जारत्कारव आतेशाग उपरराम ॥ १३ ॥ 

हे याज्ञवल्क्य !' ऐसा आतँभागने कहा “जिस समय इस मृतपुरुषकी 
वाक्‌ अग्निमें लीन हो जाती हे तथा प्राण वायुमें, चक्ष आदित्यमें, मन 
चन्द्रमामें, श्रोत्र दिशामें, शरीर पृथिवीमें, हृदयाकाश भताकाशमें, लोम 
ओषधियोंमें और केश वनस्पतियोंमें लीन हो जाते हें तथा लोहित और वीर्यं 
जलमें स्थापित हो जाते हैं, उस समय यह पुरुष कहाँ रहता हे ?' [याज्ञव- 
ल्क्य-] हे प्रियदर्शन आतँभाग ! तू मुझे अपना हाथ पकड़ा, हम दोनों ही 
इस प्रश्नका उत्तर जानेंगे; यह प्रश्‍न जनसमुदायमें होने योग्य नहीं हे 0 



६६८ बृहदारण्यको पनिषद्‌ [अध्याय ३ 
BEL ७“७७“७७०७०००७“००००७७०७० 
तब उन दोनोंने उठकर [ एकान्तमें | विचार'किया। उन्होंने जो इ. 
कहा वह कर्म ही कहा, तथा जिसकी प्रशंसा की वह कर्मकी ही प्रशंसा 
की वह यह कि पुरुष पुष्यकमंसे पुण्यवान्‌ होता है और पापकर्मसे पापी 
होता है, इसके पीछे जारत्कारव आतंभाग चुप हो गया॥ १३॥ 
त्रासय पुरुषस्यासम्यग्दर्शिन! | ̀ जिस समय इस सम्यग्ज्ञानहीन | शिर एवं हाथ आदि अवयवोंवाले 

मृत पुरुषको वाक्‌ अग्निभे लीन हो 
जाती है, प्राण वाथुमें लीन हो 
जाता है और चक्षु आदित्यमें लीन 
हो जाता हे--इस प्रकार 'अप्येति! 
इस क्रियापदका सर्वत्र सम्बन्ध हे। 
इसी प्रकार मन चन्द्रमामें, श्रोत्र 
दिशामें, शरीर पृथिवीमें, आत्मा 
आकाशमें--'आत्मा? शब्दसे यहाँ 
उसका आश्रयञ्रुत हृदयाकाश कहा 
गया हे, वह आकाशमें लीन हो 
जाता हे-लोम ओषधिमें लोन हो 
जाते हुँ, केश . वनस्पतिमें विलुप्त 
हो जाते हैं और लोहित तथा शुक्र 
जलमें स्थापित हो जाते हैं -- 

यह क्रियापद लोहित 
और शुक्रके पुनग्रंहणको सुचित 
करनेवाला हे [ क्योंकि जो वस्तु 
कहीं स्थापित होती या रक्खी 

शिरःपाण्यादिमतो मृतस्य वागप्नि- 

मप्येति, वातं प्राणो इप्येति चक्षु- 

रादित्यमप्येतीति सर्वत्र सम्बध्य- 
ते | मनश्रन्द्रम, दिशः श्रोत्रस्‌, 

पथिवी शरीरम्‌, आकाशमात्मेति, 
अत्रात्मा रधिष्ठानं हृदयाकाश- 

सुच्यतेः स आकशमप्येति; 

` ओपधीरपियन्ति लोमानि; 
वनस्पतीनपियन्ति केशाः; अप्सु 

छोंहितँ च रेतश्च निधीयत इति 
म रर जाती हे, उसको पुन: ग्रहण किया उनरादानलिङ्गम्‌ । जा सकता हे ]। 

चागादिशब्देन | ̀ यहाँ वागादि शब्दोसे सर्वत्र देवता 

सन्न हि 
देवताः परिगृहन्ते, न तु करणा- 

Ee | 
दी ग्रहण किये जाते हे, मोक्ष होनेसे 



न्येवापक्रामन्ति प्राडमोक्षात तत्र । 

देवताभिरनधिष्ठितानि करणानि 
न्यस्तदात्राद्यपमानानि, विदेहश्च 
कतां पुरुषोऽस्वतन्त्रः किमाश्रितो 
भवति ? इति पृच्छचते-क्कायं 

तदा पुरुषो भवती ति, किमाश्रित- 
स्तदाः पुरुषी भवति ? इति 

यमाश्रयमाश्रित्य पुनः ` कार्य- 
करणसङ्घातयुपाद्ते) येन ग्रहाति- 
ग्रइलक्षणं बन्धन प्रयुज्यते, तत्‌ 

किम्‌ ! इति प्रश्नः । 
अत्रोच्यते--स्वमावयदच्छाका- 

लकरमं दवै विज्ञानमात्रशूत्यानि वा- 

दिभिः परिकल्पितानि; अतो- 

AT क 

ऽनेकविप्रतिपत्तिस्थानत्वान्नेव ज- 

'न्पन्यायेन चस्तुनिर्णयः । अत्र 

वस्तुनिणेयं चेदिच्छसि, आहर 

सोम्य हस्तमातभाग हे, झाबामेव 

पूव इन्द्रियोंका उच्छेद नहीं होता। 
उस अवस्थामें देवताओंसे अनधि- 
छित इन्द्रियाँ कर्ताके हाथसे छूटे 
हुए दरांत आदि ओजारोंके समान 
हो जाती हैं, अतः अस्वतन्त्र कर्ता 
पुरुष देहहोन होनेपर किसके आश्रित 
रहता हे । यही 'कायं तदा पुरुषो 
भवति' इस वाक्यसे पछा जाता हे 
अर्थात्‌ उस समय यह पुरुष किसके 
आश्रित रहता हे? जिस आशयको 
आश्रित करके यह पुनः कायं-करण 
संघातको ग्रहण करता. है और 
जिसकी प्रेरणासे ग्रह्मातिग्रहरूप 
बन्धन प्राप्त होता हे, वह आश्रय 
क्या हे? ऐसा प्रश्‍न हे । 

इस विषयमे यह. कहा जाता 
हे-वादियोंने स्वभाव, - यह्च्छा, 
काल, कर्म, देव, विज्ञानमात्र और 
शून्य ऐसे अनेकों आश्रयस्थानोंकी 
कल्पना ' को' है; इसलिये अनेक 
विरोधोंका स्थान होनेके: कारण 
केवल जल्पन्यायसे वस्तुका निर्णय 
नहीं हो सकता । इस विषयमें यदि 
तुम वस्तुका निर्णय सुनना चाहुः ते 
हो तो हे प्रियदशंन आतंभाग! 
तुम मुझे अपना हाथ पकडाओ। 
तुम्हारे प्रश्नका जो ज्ञातव्य | 

१. जीतको इच्छासे किये हुए व्यर्थ उत्तर-प्रत्युत्तर या विवादको “जल्प कहते हैं । 



एतस्य त्वत्पृष्टस्य वेदितठ्यं यत्‌, 
वेदिष्यावो निरूपयिष्याव!; क- 
स्मात्‌ ! न नो आवयोरेतद्वस्तु 
सजने जनसमुदाय निर्णतुं शकप- 

ते; अत एकान्तं गमिष्यावो 
विचारणाय । 

तो हेत्यादि श्रुतिवचनम्‌, तो 

याज्ञवल्क्यातभागावेकान्तं गत्व 

कि चक्रतुः ? इत्युच्यते-तौ 

होत्क्रम्य सजनाइशान्मन्त्रयाञ्च- 
कराते; आदो लो किकवा दिपत्ताणा- 
मेकैकं परिगृह्य विचारितवन्तौ । 
तो इ विचायं यदूचतुरपोद्य पूर्व- 
पद्षान्‌ सर्वानेव, तच्छणु; कम 
हैव आश्रयं पुनः पुनः कार्य- 
करणोपादानहेतुं तत्तत्रोचतुरुक्त- 
वन्तो । न केरलम्‌; कालकमं- 
देवेशवरेष्वम्युपगतेषु हेतुषु यत्‌ 
प्रशशंसतुस्तो, कम हैव तत्‌ 
प्रशशंसतु) । 

यस्मान्निधारितमेतत्‌ कमं- 
प्रयुक्त ग्रहातिग्रहादिकार्यकरणो- 

` पादानं पुनः पुनः, तस्मात्‌ पुण्यो 
चै शासननिहितेन पुण्येन कमणा 

निरूपण करगे । क्यों ? क्योंकि हम 
दोनों इस वस्तुका जनसम्नुदायमे 
निर्णय नहीं कर सकते; इसलिये 
इसका विचार करनेके लिये 
एकान्तमें चलेंगे । 

'तो ह? इत्यादि श्रुतिका वचन 
हे; उन याज्ञवल्क्य ओर आतंभागने 
एकान्तमें जाकर क्या किया ? सो 
बतलाया जाता है--उन्होंने जन- 
ससुदाययुक्त स्थानसे निकलकर 
परस्पर विचार किया । पहले 
लौकिक वादियोंके पक्षोंमेंसे एक- 
एकको लेकर मीमांसा की। इस 
प्रकार मीमांसा कर समस्त पर्वपक्षो- 
का निराकरण कर उन्होंने जो 
कहा, सो सुनो; वहाँ उन्होंने पुनः" 
पुनः कमको ही आश्रय अर्थात्‌ देह 
ओर इन्द्रियोंके ग्रहणका हेतु 
बतलाया । इतना ही नहीं, अपितु 
स्वीकार किये हुए काल, कमं, दैव, 
ईश्वर आदि हेतुओंमें भी उन्होंने 
जो प्रशंसा की वह कर्मकी ही की । 

क्योंकि पुन:-पुन: यही निश्चय 
किया गया है कि ग्रहातिग्रहा दिूप 
कार्य-करणसंघातका ग्रहण कमंजनित 

१ इसलिये पुरुष पुण्य यानी शाख- 
विहित कमसे पुण्य (पुण्ययो नियुक्त) 
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भवति, तद्विपरीतेन विपरीतो | 
भवति पापः पापेन-इत्येचं ` 
याज्ञवन्क्येन प्रशनेषु निर्णीतेषु, 
ततोऽशक्यग्रकम्पत्वाद्‌ याज्ञ- 
चन्क्यस्य, ह जारत्कारव आत- | 
भाग उपरराम ॥ १३ ॥ | 

A बलर 

होता हे और उससे विपरीत पापः 
कमसे पापयोनियुक्त होता है--इस 

| प्रकार याज्ञवल्क्यद्वारा प्रइनोंका 
' निर्णय हो जानेपर याज्ञवल्क्यको 
वादके ट्ररा स्वसिद्धान्तसे विचलित 

| करना अशक्य समझकर जारत्का- 
रव आतंभाग चुप हो गया ॥ १३॥ 

इति बृहृदारण्यकोपनिषद्धाष्ये तृतीयाध्याये 
द्विती यमातंभागन्राह्मणम्‌ ॥ २॥ 

` तुतीय ब्राह्मण 
७ दिल... 

याज्ञवल्क्य-भुज्यु-संवाद 
अथ हैनं अज्युर्ताह्यायनिः “अथ हेन सुज्युर्लाह्यायनिः 

पप्रच्छ । ग्रहातिग्रद्द। पप्रच्छ' । प्रहातिग्रहरूप बन्धनका 

र्व वृत्ता- 

नुवादः 
यस्यात्‌ सप्रयोजका- 

न्मुक्तो युच्यते, येन वा बद्धः 

संसरति, स मृत्यु; । तस्माच्च 
सोच; उपपद्यते, यस्मान्मृत्थो- 
स॒ त्युरस्ति शुक्तस्य च न गतिः 
कचित्‌, सर्वोत्सादो नाममात्रा- 
चशेषः प्रदीपनिर्वाणवत्‌-इति 
चात्रधृतम्‌ । 

लक्षणं बन्धनमुक्तम; 
वर्णन किया गया। जिस सप्रयोजक 

बन्धनसे सुक्त हुआ पुरुष सुक्त हो 
जाता हे ओर जिससे बंधा होनेपर 

वह संसारको प्राप्त होता हे; वही 

मृत्यु हे। उससे मुक्त होना सम्भव 

हे, क्योंकि उस मृत्युका मृत्यु भी 
हे। और जो मुक्त हे, उसका कहीं 
गमन नहीं होता; क्योंकि वह तो 
प्रदीपनिर्वाणके समान सबका 

उच्छेद होकर केवल नाममात्र अव- 

शिष्ट रह जाता हे-एऐसा निश्चय 

किया जा चुका हे। 
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£ में सं कि 
तत्र संसरतां मुच्यमानानां च | उन संसारबन्धनको प्राप्त ओर 

मुक्त होते हुए देह और इन्दो शभाशुभ- कायकरणानां 

कर्मक्षये एष क्ारंणसंसर्ग समाने 
मोक्षसम्भवः मुक्तानामत्यन्तमेव 

पुनरनुपादानम्‌} संस- 
_रतां तु पुनः पुनरुपादानं येन 

रक्तानां भवति, तत्‌ कम इत्यव- 
धारितं विचारणापूर्वकम्‌ । तर्ये 
च नामावशेषेण सवोत्सादो 
मोक्षः । तचच पुण्यपापाख्यं कर्म, 
'पुण्यो वै पुण्येन कर्मणा भवति 
पापः पापेन’ ( बृ० उ० ३ | 

२। १२) इत्यवधारितस्वात्‌, 
एतत्कृत; संसारः | 

अपने कारणे संसर्ग होना समान 
होनेपर भी मुक्त पुरुषोंको उनका 
पुनः सर्वथा अग्रहण होता हे; ओर 

जिसकी प्रेरणासे संसारमें आनेवाजञ 
पुरुषोंको उनका पुनग्रेहण होता है, 
वह कर्म हे--ऐसा विचारपूर्वक 
निर्णय किया गया हे। उस (कर्म) 
का क्षय हो जानेपर जो नाममात्र 
शेष रहकर बाको सबका उच्छेद हो 
जाता है, उसे मोक्ष कहते हें । वह 
कर्मे पुण्य और पाप संज्ञावाला है; 
क्योंकि 'पुण्यकर्मसे पुण्यश रीरयुक्त 
होता हे और पापकमंसे पापशरीर- 
युक्त' ऐसा पहले निश्चय किया गया 
हे; इसका किया हुआ ही संसार हे। 

तत्रापुण्येनस्थावरजङ्गमेपु स्व | उनमें पापकर्मसे जिनमें स्व- 
मोक्षस्य उष्प भावदु;खबहुलेघु नरक-| "तपः ही दुःखकी अधिकता हे, उन 

नरक, तिर्यक्‌ एवं प्रेतादि स्थावर- 
जङ्गमयोनियोंमें पुनः-पुनः जन्म 
ओर मरणको प्राप्त होता हुआ पुरुष 
इःख अनुभव करता है--यह बात 
राजमार्गके समानः समस्त जगतृमें 
प्रसिद्ध हे । यहाँ श्रुति 'पुण्यो वे 
पुण्येन कर्मणा भवति? इस वाक्यसे 
प्रतिपादित जो शास्त्रीय मागं है, 
उसीमें आदर करती है। पुण्यकम ही 

मुलनिरासा- तियक्प्रेतादिषु च 
पोत्तरब्राहाणम्‌ दु;खमनुमवति पुनः 
पुनर्जायमानो प्रियमाणश्चेत्येतद्‌ 
राजवत्मवत सबलोकप्रसिद्म | 
यस्तु शाल्रीयः 'पुण्यो वै पुण्येन 
कमणा मवति तत्रेवादर! क्रियत 
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इह श्रुत्या | पुण्यमेव च कम | समस्त पुरुषार्थोका साधक हे-- 

सर्वपुरुषार्थसाधनमिति सर्वे श्रृति- | पया समस्त श्रुति-स्मृतियोंका i ७ | सिद्धान्त है। अतः पुरुषार्थं होनेके 
स्मांतिवादाः । मोक्तस्यापि पुरु” | कारण मोक्षका भी उस पुण्यकर्मसे 
पाथत्वात्‌ तत्साध्यता प्राप्ता | | साध्य होना प्राप्त होता हे जितनी- 
यावद्यावत्पुण्योत्कपे! तावत्ताव- जितनी पुण्यकी उत्कृष्टता होती है, हह उतनी-उतनी ही फलको उत्कृष्टता 
त्फलोत्कषंम्रातिः; तस्मादुत्तमेन प्राय होती हे; इसलिये ऐसी 
पुण्योत्कर्षण मोक्षो भविष्यतीत्या-| आशङ्का हो सकती है कि उत्तम 

~ | पुण्योत्कषंसे मोक्षं प्राप्त होगा, सो शङ्का स्यात्‌, सा निवतयितव्या | | इसकी निवृत्ति करनी चाहिये । 
ज्ञानसहितस्य च प्रकृष्टस्य कमण | ज्ञानसहित प्रकृष्ट ककी तो इतनी 

एतावती गतिः ) व्याकृतनाम- | ( संसारमात्र ) ही गति हे; क्योंकि 
र कर्म और उसके फलके आश्रय 

र्पास्पदत्वात्‌ कस गस्तस्कलस्य | व्याकृत नाम-रूप ही हैं। जो किसी- 
च, न त्वकार्यं नित्ये$व्याकुत- | का कायं नहीं हे, उस नित्य अव्या- 

धर्मिणि अनामरूपात्मके क्रिया- कृतधर्मा, नामरूपरहित, क्रिया- 
न ५ ५ | कारकफलस्वभावहीन मोक्षमें कमं- 

कारकफलस्वभाववजिते कमणो | का कोई व्यापार नहीं हो सकता; 
व्यापारोऽस्ति; यत्र च व्यापारः | और जहाँ व्यापार हे, वहाँ संसार 

त्यस्यार्थत्य ध्रटछ. | हो हे-इस बातको प्रदर्शित करने- स संसार पवेत्यस्याथस्य प्रदश- | = लियर ही यह ब्राह्मण आरम्भ 

नाय ब्राह्मणमारस्यते | किया जाता हे । 
यच कैश्चिदुच्यते -विद्यासहितं | कुछ लोगोंका जो कथन है कि 

विद्यास हितस्य छ विष- फलाकाड्क्षासे रहित होकर कितना 

& कम निरमिसन्धि वि हुआ विद्यासहित कमे विष और दधि 
"ण एव दृष्यादिवत्‌ कार्यान्तर- | आदिके समान कार्यान्तरका आरम्भ 

वृ ° उ० ४ ३०० 
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ही See मोक्षजनकत्व- मारभत हति; | करता हे, 'सोठी के न है: क्योंकि | 
७ 

मोक्षका आरम्भ होनेवाला 
¢ है । मोक्ष तो बन्धनका ना 

दृषयति बन्धननाश एव हि| ही है, वह किसीका कार्य नहीं है 
मोक्ष; न कायभूत; बन्धनं | और बन्धन अविद्या है-ऐसा क 
विय कह चुके हैं। तथा अविद्याक कम. चाविद्यत्यवोचाम; अविद्यायाश्च दै हद जा च 

` न कमणा नाश उपपद्यते, द४- | क्योंकि जिनमें कर्मका सामथ्ये है. 
विषयत्वाच कमसामधथ्यस्य | | वे विषय तो प्रत्यक्ष हैं। उत्पत्ति ) RE 95 ~ | प्राप्ति, विकार और संस्कार ही उत्पत्त्याप्ावकारसंस्कारा हि कर्मके सामथ्येके विषय हें। उत्पन्न 
कमसामध्यंस्य विषया! | उत्पाद- करने, प्राप्त कराने, विकार करने 

यितुंप्रापयितु विकतु संस्कृत च | ̂ संस्कार नरमहो ह सामर्थ्यं हे; कर्मके सामर्थ्यका इनसे सामथ्य कमणो नातो व्यति- | भिन्न कोई विषय नहीं है; कारण, 
रिक्तविषयो5स्ति कम साम्यस्य, लोकमें कमंके सामर्थ्यका कोई त अन्य विषय प्रसिद्ध नहीं हे; और लोके अप्नसिद्धत्वात; न च मोच इनमेंसे ही किसीं एक पदार्थका 

मित्यनूथ ्रनारश्यत्वान्मोत्तस्य | 

एषां पदार्थानामन्यतमः, अबि- | नाम मोक्ष है नहीं, वह तो केवल 
द्यामात्रव्यवहित इत्यवाचाम | | अविच्यासे ही बा ज्य .3__ ७ | ऐसा हम कह चुके हैं । _ ताढयू, मवतु क्रेवलस्येव पूर्व ०-ठीक हे, केवल कर्मका कमण एवंस्वभावता, विद्यासं- ऐसा ही स्वभाव रहे, कितु जो उक्तस्य तु निरमिसन्धे; भवत्य- ज्ञानसहित और फलाशासे रहित 

हित और फलाशासे रहित है, १. वाल बह हे कि 
` तात्पर्यं यह है कि जिस प्रकार केवल विष 

| 
और दही मृत्यु तथा ज्वरादिके धि होते हैं कितु औषवविशेष और शर्कराके साथ सेवन किये जानेपर वे ही ह ह हो जाते हैं, उसी प्रकार यद्यपि केवळ कर्म बन्धनका कारण है, प निष्काम और ज्ञानके सहित होनेपर वही मुक्तिका कारण हो जाता है । 

१ 

१ 

9 क. कळ TT हनन >> 
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न्यथा स्वभाव! | दष्टं द्यन्यशक्ति- | उसका दूसरा स्वभाव हे। यह 
धर बात देखी गयी हे कि जो अन्य 

त्वेन निज्ञातानामपि पदार्थानां | शक्तिवाले माने गये हैं, उन विष 
दीना वि ५ | एवं दधि आदि पदार्थोंका विद्या, 

वषद्ष्यादाना वद्यामन्त्रशकरा- | मन्त्र एवं शकं रादिसे संयुक्त होनेपर 
3 2 ९ । अन्य विषयमें सामर्थ्यं हो जाता 
दिसयुक्तानामन्यविषये सामथ्यम्‌।| हे। इसी प्रकार विद्यासहित कर्मका 

भी अन्य स्वभाव हो सकता है-- 
ऐसा माना जाय तो | । 

सिद्धान्ती--ऐसा नहीं हो सकता, 
ले विन तिरेकेण वि क्योंकि इसमें कोई प्रमाण नहीं हे । कमण उक्तविषयव्यतिरेकेण वि- यहा कक उक्त नियम या 

षयान्तरे सामर्थ्यास्तित्वे प्रमाणं | किसी अन्य विषयमें सामर्थ्यं होनेका 
ज्‌ प्रत्यत्ते नाजुमानं नोपमानं न प्रत्यक्ष प्रमाण हे, न अचुमान हे, 

तथा कमणोञ्प्यस्त्विति चेत्‌ ! 
न, प्रमाणाभावात्‌ | तत्र हि 

म न उपमान हे, न अर्थापत्ति हे ओर 
नार्थापत्तिन शब्दोऽस्ति । न झाब्दप्रमाण हे। 

ननु फलान्तराभावे चोद्ना- |  एवं०-कितु [नित्य और 
निष्काम कर्मोका मोक्षके सिवा ] 
कोई अन्य फल न होनेपर किसी 
अत्य कारणसे इनकी विधिको उप- 
पत्ति च होना ही इसमें [अर्थापत्ति] 

हि नित्यानां कमणां विश्वजिन्न्या- प्रमाण हे। [ तात्पर्ये यह हे कि ] 
नित्य-कर्मोका विश्वजितुन्यायसे तो 
कोई फल कल्पना किया नहीं 

येन फलं कल्प्यते, नापि श्रुतं | जाता और उनका कोई 

_ १. "विश्वजिता यजेत'--विश्वजितृयागसे यजन करे--इस वाक्यमें याग- 
कर्तव्यतारूप विधि देखी जाती है। इस विधिका कोई नियोज्य पुरुष होना चाहिये 

अर्थात्‌ यह बतलाना चाहिये कि विश्‍वजित यागसे कौत यजन करे। तो वहाँ स 
स्वर्ग: स्यात्‌ सर्वाम्‌ प्रत्यविशिष्टत्वात्‌' अर्थात्‌ 'जहाँ किसी कर्मका कोई विशिष्ट 
फल न वतलाया गया हो, वहाँ उसका फल स्वर्ग ही समझना चाहिये, क्योकि 
स्वर्ग सभी कर्मोका सामान्य फल है, इस न्यायसे स्वर्गकाम ( स्वर्गको इच्छावाला) 
ही ह हा यागका नियोज्य है-ऐपी कल्पना कर लो जायगी । यही विश्वजित्‌- 
न्याय है । 

न्यथानुपपत्तिः प्रमाणमिति । न 
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गम्यते; अन्यथा हि पुरुषा न 
प्रवर्तेरन्‌ । 
नचु विश्रजिन्न्याय एव आ- 

हिपत- | विश्वजितृन्याय ही आ जाता ३. | . यातो मोच्चस्य फलस्य कटिपत- ` bh यातो मोच्च कि मोक्षलूप फलकी कल्पना | 
को गयी हे । मोक्ष अथवा किसी . 

अन्य फलकी कल्पना न करनेप्र | 
पुरुषोंकी प्रवृत्ति नहीं होगी, सीसे | 

त्वात्‌ । मोक्षे वान्यस्मिन्‌ 
फलेऽक्कल्पिते पुरुषा न प्रवतेर- 

न्निति मोक्षः फलं कल्प्यते श्रुता- 

पश्या, यथा विश्वजिति। नन्वे- 
चँ सति कथसुच्यते विश्वजिन्न्या- 

यो न भवतीति । फलं च करुप्य- 
ते विश्वजिन्न्नायश्च न भवतीति 
विप्रतिषिद्वम भिधीयते । 

मोक्षः फलमेव न भवतीति 

चेन्न; प्रतिज्ञाह्यनात्‌। कर्म कार्या | 
न्तर विषद्ध्याद्वदारभत उति | २ पिषदध्याद्विदारभत इति है 

१० जहाँ कोई बात सोकर क बि 
टू. 

बृहदारण्यकोपानपदू 

फलमस्ति; चोद्यन्ते च तानि; | शुत फल भी हे नहीं; तथा + फलमिति | विषि हे ही; इसलिये परिशेषत, पारिशेष्यान्मोक्षस्तेषां फलामि मोक्ष ही उनका फल हे ऐसा. 
| जाना जाता है। नहीं तो पुरुषोंकी 
| उनमें प्रवृत्ति ही नहीं होगी । | 

सिद्धान्ती--तब तो यहां भो | 

स्वीकार किये बिना ` अनुपपत्ति आती हो, वहाँ उसे स्वीकार करना पड़ता हे-. 

tek 

विश्वजित्यागके स्वगंरूप फलके 
समान यहाँ 'भृतार्थापत्तिसे मोक्षः म 
रूप फलकी कल्पना की जाती है। 
कितु ऐसी सिथितिमें यह केसे कहा 
जाता हे कि यहाँ विश्वजित्न्याय 
नहीं हे। फलकी कल्पना भी की 
जाती हे और विश्वजितृन्याय भी 
नहीं हे--यह कथन तो विरुद्ध है। 

यदि कहो कि मोक्ष तो किसीका 
फल ही नहीं हे तो यह भी ठीक 
नहीं; क्योंकि इकसे तुम्हारी प्रतिज्ञ 
भङ्ग होती हे । तुमने यह प्रतिज्ञा की 
कि विष और दधि आदिके समान 

किसी थत अर्थमें आपत्ति या 
ह-यही श्रृतार्थापत्ति प्रमाण हे । मोक्षरूप फल स्वीकार किये बिना नित्यकर्मोमें किसीकी प्रवृत्ति न होनेसे 

उसकी विधि व्यर्थ हो ज 
पड़ता है। ` 

= 

व्ह 
{~ 

यग।, इसलिये श्रतार्थापत्ति भमाणसे वह स्वीकार करना 

[अध्यास ३ | 

३ a eT सक इया. ति 

क 
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हि प्रातज्ञातस्‌ | स चेन्मोत्तः | नित्य और निष्काम ] कर्म 
कार्यान्तरका आरम्भ करता हे। मण) काय र - - > फलमेव न भवती ति यदि वह मोक्ष कमका कार्य-फल 

सा प्रतिज्ञा होयेत । कम कायत्वे ही न हो तो वह प्रतिज्ञा भंग हो 

च मोक्षस्य स्वर्गादिफलेम्यो बि- | जाती है। यदि मोक्ष कर्मका कार्य 
तो स्वर्गादि उसका भेद 

शेषो वक्तव्यः, अथ कमंकाय है फलोंसे उसका भे 
बतलाना चाहिये और यदि वह 

न मवति, 'नित्यानां कमणां फलं | कम्रा कार्य नहीं है तो 
मोक्ष! इत्यस्या वचनव्यक्तः | “मोक्ष नित्य कर्मोका फल हे! इस 
कोऽथ इति वक्तव्यम । न च | वाक्यका क्या अर्थं होगा--यह 

कायफलशब्द मेदमात्रेण विशेषः | बतलाना चाहिये। 'कायं' ओर 
शक्यः कल्पयितुस्‌ । अफलं च | समाक भेदमात्रसे ही के किसी 

NEE गे कल्पना नहीं की जा सकती। 
मोक्ष, नित्ये कमेः क्रियते; | मोक्ष किसीका फल नहीं हे और 

नित्यानां कमणां फलम्‌; न | नित्य कर्मोसे होता हे, वह नित्य 
कायम; इति चेषोऽथों विप्रति- | कर्मोका फल हे और कार्य नहीं 

मर 0, हे--यह सब विषय तो विरुद्ध ही बिद्वोडसिधघीयते यथाग्निः शीत बहा जाता हैं जे व आ 

इति । अग्नि शीतल हे ।? 
ज्ञानवदिति चेत्‌--यथा ज्ञा- यदि कहो कि वह ज्ञानके 

समान उसका फल हे अर्थात्‌ जेसे 
नस्य काय मोक्षो ज्ञानेनाक्रियमा- | ज्ञानद्वारा न किया जानेपर भी 

मोक्ष ज्ञानका कार्य कहा जाता है 

णोऽप्युच्यते,तदकत्‌ कमकायरवाम- | उसी प्रकार वह कमंका भी कार्य हो 

सकता हेतो यह. कथन भी ठीक | 
ति चेत्‌? न; अज्ञाननिवतेकत्वा- | नहीं हे; क्योकि ज्ञान तो अज्ञानकी 

निवृत्ति करनेवाला हे। ज्ञान मोक्षके 
ज्जञानस्य अज्ञानव्यवधाननिवत- अज्ञानरूप व्यवधानकी निवृत्ति करने- 
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कत्वाज्ज्ञानस्य मोक्षो ज्ञानकायमि-| वाला हे, इसलिये 

त्युपचर्यते; न तु रूमणा निषत- 
यितव्यमञ्चानम्‌, न चाज्ञानच्य- 

तिरेकेण मोक्षस्य व्यवधानान्तरं 

कल्पयितुं शक्यम्‌, नित्यत्वा- 

न्मोच्चस्य साधकरवरूपाव्यति- 

_ रेकाच--यत्कमंणा निवर्त्येत | 
अज्ञानमेव निवतयतीति चेन्न, | 

विलक्षणत्वात्‌। अनभिव्यक्तिर- 

ज्ञानम्‌, अभिव्यक्तिलक्षणेन 
बिरुष्यते; कमं तु नाज्ञानेन वि- 
रुच्यते; तेन शानविलक्षणं कमे। 
यदि ज्ञानाभावो यदि संशय- 
ज्ञानं यदि विपरीतज्ञानं बोच्य- 
तेःज्ञानमिति, सवं हि तज्ज्ञाने- 
नेव निपत्यते, न तु कमणा, 
अन्यतमेनापि विरोधाभावात । 

अथादष्टं कमंणामज्ञाननिवत- | 
कत्वं कल्प्यमिति चेन्न, ज्ञानेन 

>जाननिइत्तो गम्यमानायाम्‌ 

2 

उपचारसे 

कहा जाता हे कि मोक्ष 
कार्य हे; किंतु कमसे अज्ञानकी 
निवृत्ति हो नहीं सकती और अज्ञान. 
के सिवा मोक्षके किसी अन्य व्यव. 
धानकी कल्पना नहीं को जा 
सकती, जिसकी कि कर्मसे निवृत्ति 
हो; क्योंकि मोक्ष नित्य है ओर 
साधकके स्वरूपसे अभिन्न है। 

यदि कहो कि कर्म भी अज्ञानः | 
को' ही निवृत्ति करता हे तो यह | 
ठीक नहीं; क्योंकि कर्म ज्ञानसे | 
विलक्षण हे । अज्ञान अप्रकाज्ञरूप | 

जानकी 

न 

= PN TP 

है, वह प्रकाशरूप ज्ञानका ही | 
विरोधी हे, कर्मका अज्ञानसे विरोध 
नहीं हे; इसलिये कम ज्ञानसे विलक्षण 
हे । यदि ज्ञानाभावको, संशयज्ञान- 
को अथवा विपरीत ज्ञानको अज्ञान 
कहा जाय तो इन सभीकी निवृत्ति . 
शानसे ही हो सकती है; किसी भी | 
कमंसे नहीं हो सकती, क्योंकि . 
उसका | इनमेंसे किसी भी प्रकार- 
के] अज्ञानके साथ विरोध नहीं है। 

यदि कहो कि कर्मोका अज्ञानः 
निवतंकत्व-यंह अदृष्ट फल हे ऐसी 
कल्पना कर लेनी चाहिये तो ठीक 
नहीं,क्योंकि ज्ञानसे अज्ञानकी निवृत्ति 

TT TS i SE SY “TS PR 
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अदृष्टनिवृत्तिकल्पनानुपपत्तेः । 

यथा अवघातेन त्रोहीणां तुष- 

` निवृत्तौ गस्पमानायाय्‌ अग्नि- 

होत्रादिनित्यक्रसकार्या अदष्टा न 

कल्प्यते तुषनिवृत्तिः । तइटद- 

ज्ञाननिवृत्तिरपि नित्यम कार्या 

इष्टा न कल्प्यते । ज्ञानेन 

विरुद्धत्वं चासकृत्‌ कर्मणाम- 

वोचाम । यद्विरुद्धं ज्ञानं कम- 

भिस्तदैवलोकभ्राप्तिनिमित्त मित्यु- 

क्तस्‌$ “विद्यया देवलोकः’? 

(१ । ५ । १६) इति श्रृतेः । 
किश्चान्यत्‌ , कल्प्ये च फले 

नित्यानां कमणां श्रुतानां 
भिविंरुष्यते द्रढ्यगुणकमणां कार्य 
सेव न सवति, करिं तत्‌ कल्प्यताम्‌, 
यस्मिन्‌ कमणः सामर्थ्यमेव न 
दस्‌ ! कि वा यस्मिन्‌ इष्टं 

सामथ्यम्‌, यञ्च कमणां फलम्‌ 
अविरुद्धम्‌ , तत्‌ कल्प्यताम्‌ ? 

इति । पुरुषप्रधत्तिजननायावड्यं 

जव साक्षात्‌ अनुभव होती हे, तो 
अदष्टफलके रूपमें निवृत्तिकी 
कल्पना करनी उपयुक्त नहीं हे। 
जिस प्रकार [ मुसलसे.] क्कटनेपर 

धानके तुषकी निवृत्ति होती हे-- 
ह स्पष्टतया ज्ञात होनेपर ऐसी 

कल्पना नहीं की जाती कि वह 

अस्निहोत्रादि नित्यकर्मोका अदृष्ट 

कार्य हे। इसी प्रकार अज्ञान निवृत्ति 

भी नित्यकर्मोंका कायं एवं अदृष्ट 

फल हे--ऐसी कल्पना नहीं को 

जाती। ज्ञानसे कर्मोका विरोध हे- 

यह तो हम अनेकों बार कह चुके 
हैं। जो ज्ञान कर्मोसे अविरुद्ध हे, 

- वह तो “विद्यसे देवलोककी प्राप्ति 
होती हे” इस श्रुतिके अनुसार देव- 
लोककी प्राप्तिका कारण हे-ऐसा 
पहले बतलाया गया हे । 

इसके सिवा, यदि श्रृति-प्रति- 
पादित नित्य कर्मोके फलकी कल्पना 
करनी ही हे तो जो कर्मोसे विरुद्ध 
स्वभाववाला हे-जो द्रव्य, गुण 
और कर्मोका कार्य ही नहीं हो 
सकता तथा जिसमें कमका 
सामथ्यं ही नहीं देखा गया, 
क्या उसीकी कल्पना करनी चाहिये 
अथवा जिसमें कर्मोका सामथ्यं 
देखा गया हे तथा जो कर्मोंका 
अविरुद्ध फल' हे, उसकी कल्पना 
को जाय ? यदि पुरुषोकी 
प्रवृत्ति करानेके लिये कर्मफलको 
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0 हि चेत्‌ कमफलं कल्पयितव्यम्‌, ` 

कर्मा विरुद्ध विषय एव श्रतार्थापत्तः 

क्षीणत्व न्नित्यो मोक्ष! फुलं कल्प- . 

यितुं न शक्यः, तद्वयवधाना- | 

ज्ञाननिवृत्तिर्वा; आविरुद्धत्वादू 

दष्टामथ्य विष यत्वाच्चे ति । 
पारिशेष्यन्यायान्मोत्त एव क- 

ल्पयितव्य इति चेत--सर्वेषां हि 

कमणां सब फलम्‌, न चान्यदि- 

तरकमफलव्यतिरेकेण फलं कल्प. 

नायोग्यमस्ति; परिशिष्ट मोक्षः प 

स चेष्टो वेदविदां फलम्‌; तस्मात्‌ 

प एव करपयितव्य इति चेत्‌ ? 
न ९ १ मफतव्यक्तीनाम्‌ आन- 

प्यातृपारिशेष्यन्यायानुपपत्ते; | 

EC र Mm कक क 
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| श्रतार्थापत्तिका पयंवसान पी केमेके 

अविरोधी विषयों (उत्पत्ति, आ 
संस्कार और विकार) में हो होनेके 
कारण उन्हींकी कल्पना करे 
चाहिये, नित्य मोक्ष अथवा मोक्षके ' व्यवधानभूत अज्ञानको निवृत्ति--ये कर्मोके फलरूपसे कल्पना नहीं किये जा सकते: क्योंकि कमं थार अज्ञानका अविरोध है और जिन (उत्पत्ति आदि) में उनका सामथ्यं देखा गया हे, चे ही उनके विषय हें । 

पूवं ०-पा रिशेष्यन्या यसे मोक्षको 
ही नित्यकमोंका फल मानना 
चाहिये- ऐसा कहें तो ? तात्पय॑ 
यह है कि सब कुछ समस्त कर्माका 
ही फल है, नित्य कर्मोके सिवा 
अन्य जितने कम हैं, उनके फलोंसे 
भिन्न कोई ओर ऐसी वस्तु नहीं हे, 
जो नित्य कर्मोके _ फलखूपसे 
कल्पना किये जानेयोग्य हो; ऐसा 
तो केवल मोक्ष ही अवशिष्ट रहता 
है, अतः वेदवेत्ताओंको वही उसका 
फल इष्ट हे; इसलिये उसीकी उसके 
फलरूपसे कल्पना करनी चाहिये-- 
यदि ऐसा मानें तो ? 

सिद्धान्ती-यह्‌ ठीक नहीं है, 
क्योकि कर्मफलकी व्यक्तियाँ तो 
अनन्त हैं, इसलिये उनमें पारिशेष्य- 
न्याय लगाना उचित्त नहीं है। 

>. = 
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न हि पुरुषेच्छाविषयाणां कर्म- 
फलानामेतावच्वं नाम केनचिद्‌ 

असवज्ञनावधृतम्‌, तत्साधनानां 

वा पुरुषेच्छानां वा अनियतदेश- 

` कालनिमित्तत्वात्‌, पुरुषेच्छा- 

विषयसाथनानां च पुरुषेष्टफल- 

प्रयुक्तत्वात्‌ । प्रतिप्राणि चेच्डा- 

वैचित्यात्‌ फलानां तत्साधनानां 

चानन्त्यसिद्धि!। तदानन्त्याञ्चा- 

शक्यमेतावच्तं पुढुषेज्ञातुस । 

अज्ञाते च साधनफलेतावसवे 

कथं मोक्तस्य परिशेषसि द्विरिति । 
७ हर ८ 

कमफलंजातिपारिशेष्पमिति 

चेत्‌--सत्यपि इच्छाविषयाणां 

` तत्साधनानां चानन्त्ये,कर्मफल- 

जातित्वं नाम॒ सर्वेषां तुर्यम्‌ । 

मोच्तस्त्वकमंफलत्वात्‌ परिशिष्टः 
स्यात्‌। तस्मात्‌ परिशेषात्‌ स एव 
युक्तः कल्पयितुमिति चेत्‌ ! 

शाङ्करमाष्याथ ६८१ 
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पुरुषक्ती इच्छाके विषयभूत कर्म- 
फलोंको इयत्ताका किसी भी अस- 
वंज्ञ जीवने निश्चय नहीं किया; 

क्योंकि उनके साधन अथवा पुरुष- | 
की इच्छाओंके देश, काल और 
निमित्त नियत नहीं हें; कारण, वे 
पुरुषको इच्छाके विषय और उनके 
साधन पुरुषके इष्ट फलोंद्वा रा प्रेरित 
हँ । अतः प्रत्येक प्राणीकी इच्छाओं- 
में विचित्रता रहनेके कारण उनके 
साधन और फलोंकी अनन्तताकी 

भी सिद्धि होती हें। उनकी 

अनन्तता होनेके कारण पुरुषोंको 
उनकी इयत्ताका ज्ञान होना 

असम्भव हे तथा साधन ओर 

फलोंकी इयत्ताका ज्ञान न होनेपर 

मोक्षको परिशेषता केसे सिद्ध हो 
सकती हे ? 

पूचे०-कर्मफलोंकी जातिकी 

परिशेषता तो सिद्ध हो ही सकती 

हे? इच्छाके विषय ओर उनके 

साधन अनन्त होनेपर भी उन 

सबमें क्मफलजातित्व तो समान 

ही हे कितु मोक्ष कर्मफल है नहीं, 
अतः वही अवशिष्ट होना चाहिये; 

इसलिये परिशेषतः उसीको नित्य 

कर्मोंका फल कल्पना करना उचित 

है--यदि ऐसा मानें तो ? 
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न, तस्यापि नित्यकमफलत्वा- 

भ्युपगमे कमफलसमानजातीय- 

Ig, 
सिद्धान्ती -ऐसा नहीं कह सकते 

क्योंकि यदि उसे भी नित्य कर्मोका 
फल माना जायया तो उसमें भी 
कमंफलसे सजातीयताकी उपपत्ति त्वोपपत्तः परिशेषानुपपच्तिः | | होनेसे परिशेषकी उपपत्ति नहीं हो 

तस्मादन्यथाष्युपपत्तः ॒ 

श्रताथापत्तिः। उत्पत्याष्ति- 

विकारसंस्काराणामन्यतममपि 

नित्यानां कर्मणां फलश्रुपपद्यत 

इति क्षीणा श्रुवार्थापत्तिः | 
चतुणोमन्यतम एव मोक्ष इति 

चेत्‌ ! 
न तावदुसाद्यो नित्यत्वात्‌, 

अत एवाविकायः १) असंस्का- 

NS 

पश्चात एवासाधनद्रव्यात्मक- 

साच, साधनात्मक हि द्रव्यं 

संस्क्रियते, यथा पात्राज्यादि | 

प्रोत्रणादिना न च संस््रिय-. 
माण), संस्कारनिवत्यो वा यूपा- 

सकेगी। इससे भिन्न प्रकारसे भी 
नित्यकर्मोके फलकी उपपत्ति हो ̀ 
सकती हे, इसलिये वहां यह 
श्रुतार्थापत्ति क्षीण हो. जाती है। 
तात्पय यह है कि उत्पत्ति, आप्ति, 
विकार और संस्कारोमेंसे कोई भी 

'नित्यकर्मोंका फल हो सकता हे, 
इसलिये उन्हींमें यह श्रुतार्थापत्ति 
क्षीण हो जाती है। [ 

पूवे०-यदि ऐसा मानें कि मोक्ष 

सिद्धान्ती-नहीं, वह नित्य हे, 
इसलिये उत्पाद्य नहीं हो सकता 
और इसी कारण विकार्य भी नहीं 
हो सकता और इसी कारणसे तथा 
साचनात्मक द्रव्य न होनेसे संस्कार्यं . 
भी नहीं हो सकता, क्योंकि 
संस्कार साधनात्मक द्रव्यका ही 
होता हे, जैसे ्रोक्षणादिसे पात्र ओर घृत आदि। मोक्ष न तो संस्कृत 
किया जानेवाला हे और न यपादि- 
के समान संस्कारद्वारा निष्प, होते- 

भी इन चारोंमेंसे ही कोई एक. 
| हेतो ? 
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दिवत्‌ । पारिशेष्यादाप्यः स्यात्‌, 
नाप्योऽपि, आत्मस्वभावस्वादेक- 
स्वाच्च । 

इतरेः कमभिवेलक्षण्यान्नि- 
त्यानां कमणां तत्फलेनापि 

. विलक्षणेन भवितव्यमिति चेत्‌? 
न, कमत्वसालच्तण्यात्‌ = 

कस्मात्‌ फलं न भवतीतरकम- 

फले! ? 
निमित्तवेलक्षण्यादिति चेत्‌ ? 

न, क्षामवत्यादिभिः समान- 

त्वात्‌; यथा हि ग्रृहदाहादो 

निमित्त क्षामवत्यादीष्टि!, यथा 

भिन्ने जुहोति स्कन्ने जुहोतीत्ये- 

वमादो नैमित्तिकेषु कमसु न 

मोत्तः फलं करप्यते, तैश्चाविशे 

पान्नेमित्तिकत्वेन, जीवनादिनि- 

मित्ते च श्रवणात्‌, तथा नित्या- 

नामापि न मोक्षः फलम्‌ । 

वाला हे। परिशेषतः आप्य हो 
सकता हे, सो आत्माका स्वभाव 
और एकमात्र होनेके कारण आप्य 
भी नहीं हे 

पूर्वं०-कितु नित्य कमं अन्य 
कर्मोसे विलक्षण हँ, इसलिये उनका 
फल भो विलक्षण ही होना 
चाहिये । 

सिद्धान्ती-नहीं, कमंत्वमें तो वे 

समान लक्षणवाले हैं, फिर उसका. 
फल भी अन्य कमफलोंके समान 

लक्षणोंवाला ही क्यों न होगा? 

पूचे०-यदि कहें, अन्य कमोँसे 
निमित्तमें विलक्षणता होनेके कारण 
तो फलमें विलक्षणता होनी ही 
चाहिये तो ? 

सिद्वान्ती-नहों, क्योंकि क्षाम- 

वती आदि इष्टियोसे इनकी समा- 

नता हे; जिस प्रकार गृहदाहादि 

निमित्त होनेपर क्षामवती आदि 

इष्टियोंका विधान हे ओर जेसे 

भिन्ते जुहोति’ “स्कन्ने जुहोति’ 

इत्यादि विधियोंमें भेदन और 
स्कन्दनके प्रायश्रित्तरूपसे किये हुए 
नमित्तिक कमोंका फल मोक्ष नहीं 
कल्पना किया जा सकता, क्योंकि 
नेमित्तिकत्वमें ये भो उनके समान 
ही. हे, कारण, श्रुति जीवनादि 
निमित्तसे इनका विधान करती है, 
इसी प्रकार वित्य कर्मोंका फल भी 
मोक्ष नहीं हो सकता । प्रकाश 
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नसाधनत्वे | सबके लिये. रूपदर्शनका साधन है, 

| तथापि उल्लू आदिको प्रकाशसे 

उलुकादय आलोकेन रूपं न | रूपकी उपलब्धि नहीं होती; इस 

पश्यन्तीत्युलूकादिचक्षुषो वेल- 

चण्यादितरलोकचक्षुमिने रसादि- 

विषयत्वं परिकल्प्यते} रसादि- 

विषये सामथ्यस्य दृष्टत्वात । 

सूद्रमापे गत्वा यद्विषये इष्टं 

सामथ्य तत्रैव कश्चित्‌ विशेषः 

करपयितव्यः । | 

यत्‌ पुनरुक्त विद्यामन्त्रशकरा- 

दिसंयुक्तविषदष्यादिवन्नित्यानि 

कार्यान्तरमारभन्त इति; आर- 

भ्यतां विशिष्ट कायं तदिष्टत्वाद- 
विरोध; । निरमिसन्धेः कमणो 
विद्यासंयुक्तस्य विशिष्टकार्यान्त- 

रारम्मे न कश्चिद्‌ विरोधः | 
देवयाज्यान्मयाजिनोरात्मरयाजिनो 

बिशेषश्रवणात्‌ “देवयाजिनः 
अयानात्मयाजी” इत्यादौ '“यदेव 

| प्रकार उल्लूकी दृष्टिमें अन्य जीवो. 
की दृष्टिसे विलक्षणता होनेसे भी 

उसका विषय रसादि नहीं कल्पना 

किया जाता; क्योंकि रसादि 

विषयमें नेत्रका सामर्थ्यं नहीं 

देखा जाता । बहुत दुर जाकर भी 

जिस विषयमें जिसका साम्यं 

देखा जाता हे, उसीमें कुछ विशेष- 

की कल्पना करनी चाहिये; [सवंथा 

विपरीत कल्पना करनी उचित 

नहीं हे] । 
और ऐसा जो कहा कि विद्या, 

मन्त्र एवं शकरादियुक्त विष और 

दधि आदिके समान नित्यकमं 

किसी अन्य कार्यका आरम्भ करते 

हें, सो वे भले ही किसी विशिष्ट 

कार्यका आरम्भ करें, वह इष्ट 
होनेके कारण उससे हमारा कोई 
विरोध नहीं हे। फलाशारहित विद्या- 

संयुक्त कमके विशिष्ट कार्यान्तर 
आरम्भ करनेमें हमारा कोई 
विरोध नहीं हे; क्योंकि “देव- 
याजीसे आत्मयाजी श्रेष्ठ हे” 
तथा “जो भी विद्यासे करता 

हे वह बलवत्तर होता हे” इत्यादि 

“१ 
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विद्यया करोति? (छा० ३० १। | वाक्योमें देवयाजी और आत्मया- 
१ । १०) इत्यादो जा जा | आत्मयाजी विशेष सुना 

Ce | 
यस्तु प्रमात्मदशनविषये | मनुजीने जो “समं पद्यन्नात्म- 

सलुनोक्त आत्मयाजिशब्द३''समं | याजी” इत्या दि वाक्यमें 'आत्मयाजी? 

९१) इत्यत्र, समं पश्यन्नातम- प्रयोग किया हे, उसका तात्पर्य तो 
म | यह हे कि समस्त भ्रूतोंमें समदृष्टि 

मवतात्यथ$, अथवा भूत- रखनेवाला आत्मयाजी हे, अथवा 
पूवगत्या । आत्मयाजी आत्म वहाँ भूतपूर्व गतिसे इसका प्रयोग 

संस्क्राराथं नित्यानि कर्माणि | हो सकता है। “इसके द्वारा मेरा 
करोंति “इदं मेऽनेनाङ्गं संस्क्रियते”| पह अङ्ग संस्कारयुक्त होता हे” इस 

ति अतेः । तथा “गार्मैहोंमिः” श्रुतिके अनुसार आत्मयाजी मात्माके 

र्‌ ७ र र य्‌ ८ म केक संस्कारके लिये नित्य कर्मोंका अनु- 

या [दुग्रकरण कायकरणसस्कारा-| छान करता हे तथा “गर्भसम्बन्धी 

थत्वं नित्यानां कमणां दशयति | | होमोंसे [ वीजगत पाप निवृत्त होते 

संस्कृतथ्च य आत्मयाजी तैः | हैं |” इत्यादि प्रकरणमें भी नित्य 
०. . - - , | कर्मोका प्रयोजन देहेन्द्रियसंघातका 

कस लि; सस दर्ड समथा भवात । संस्कार दिखाया गया है। जो आत्म- 

तस्येह वा जन्मान्तरे वा सम- | याजी उन रा संस्कृत हो गया 
हे, वही समदर्शनमें समर्थं होता हे। 

मात्मद्शनश्चुत्पद्यते । समं प्यन्‌ | उसको ही इस जन्ममें या जन्मान्तर- 
i > ९ | में सम आत्मदर्शन होना सम्भव 

स्वाराज्यम धिगच्छतीत्येषोऽथ्‌ः। हे । इसका अर्थं यह है कि समदशेन 

त्पयाजिशब्दरू भूतपू. ९ न्रा | करनेवाला परुष स्वाराज्य प्राप्त 

सा 05 02207 कर लेता है । यहाँ 'आत्मयाजी? 
प्रयुज्यते, ज्ञानयुक्तानां नित्यानां शब्दका प्रयोग तो ज्ञानयुक्त नित्य 

° _ त्ञ्प्रद कर्मोको ज्ञानोत्पत्तिको साधनता 
कमणां ज्ञानोत्पत्तिसाधनलग्रद- | त करनेके लिये भूतपूर्व गतिसे 

| शेनाथस | किया जाता हे । 

12 पल मिल 
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किञ्चान्यत्‌ न्रा हिनो भी कही है कि “ब्रह्मा, विश्वसष्टा 
सकामानां नित्य-धर्मो महानव्यक्त (प्रजापति ), धमं, महत्त्व और 

कर्मणां फलम्‌ सेच च । उत्तमां | अव्यक्त-इन्हे विचारवान्‌ पुरुष उत्तम 

सास्विकीमेतां गतिमाहुमनी- | सात्त्विकी गति बतलाते हैं ।?' तथा 
। “पाँच भ्ुतोंमें लीन हो जाता हे” 
यह स्मृति देवंसाष्टिसे भ्रुतोमें लय 
होनेको पृथक दिखलाती हे।-जो 
लोग यहाँ भुतान्यप्येति' के स्थानमै 

ज्यप्येति पञ्च वै” । भूतान्यत्ये- | भूतान्यत्येति’ ( झुतोंको पार कर 
जाता हे) ऐसा पाठ करते हैं, 

तीति पां ये ुवेन्ति, तेषां वेद- | उनकी बुद्धि ही वेदके विषयमें सङ्कु- 
चित हे, अतः उनका कोई दोष 

विषये परिच्डिअबुद्धित्वाददोषः। | नहीं हे । 
न चाथवादत्वमध्यायस्य ब्रह्मलोकपयंन्त कर्मविपाक 

| जिसका विषय हे तथा उससे भिन्न 

रहमान्तकमविपाकार्थस्य त्यति जो आत्मज्ञान हे, वह जिसका 

6 र प्रयोजन है, ऐसे इस अध्यायको 

रिक्तात्मज्ञानाथस्य च कमकाण्डो- अवाद भी नहीं कहा जा सकता; 
क्योंकि कर्मकाण्ड और उपनिषद्‌ 
इन दोनोंसे इसको समान कस 

~ 0०, [| देखी जाती है। तथा विहित क 

विद्विताकरणप्रतिषिद्धकमणां च | न करने और प्रतिषिद्धोके करनेका 
शवः त फल स्थावर एवं इवान-सूकरादि 

स्थावरथबकरादिफजदशनात्‌) | योनियोंकी प्राप्ति देखा जाता है 
। र्‌ और उन्हें वमन भक्षण करनेवाले 
पान्ताश्यादिश्रेतदशनाथ । आदि प्रेत होते भी देखा जाता है। 

पिणः इति च देवसाष्टिव्यति- 

केण भूताप्ययं द्शयति “भूता- 

पनिषद्भथां तुस्याथंत्वद्‌शंनात्‌ । 

M
e
 

त तत ति १. इससे यह सिद्ध होता है कि ज्ञानयुक्त नित्य [सार ही अवश्य ही है वह सात्विक | ह त पच कणही 
२. इष्टदेवके समान ऐशवयप्रासि । 

“चर 
इसके सिवा दूसरी बात यह 
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न च श्र॒तिस्सृति वि हवितप्रति- 
षिद्रव्यतिरेकेण विहितानि वा 
प्रतिषिद्धानि वा कर्माणि केन- 
चिद्वगन्तुं शक्यन्ते, येषाम- 
करणाद्नुष्ठानाचच प्रेतश्वस्रकरस्था- 
चरादीनि कर्मफलानि प्रत्यक्षाचु- 
मानाभ्यामुपलभ्यन्ते; न चेषां 
कर्मेफूलस्वं केन चिद्स्युपगम्यते । 
तस्माद्विहिताकरणप्रतिषिद्वसेवानां 

यर्थेते कमेविपाकाः प्रेततियंक्स्था- 
वराद्यः, तथोत्कृष्टेष्वापि ब्रह्मा- 

न्तेषु कमं विपाकत्वं वेदितव्यम्‌ । 
तस्मात्‌ 'स आत्मनो वपाश्रुद्‌- 

खिदत “सोऽरोदीत्‌? इस्यादिव- 

न्नाभ्ूताथवाद्त्वम्‌ । 
तत्राप्यभूताथवादूर्वं माभू- 

दिति चेत्‌ १ भवत्वेचस्‌; न 

चेताबता अस्य न्यायस्य बाधो 
भवति$ न चास्मत्पक्षो वा 

दुष्यति, न च. “ब्रह्मा विश्व- 

सूज? इत्यादीनां काम्यकमं- 
फलत्वं शक्यं वक्तम्‌, तेषां 
देवसाष्टितायाः फलस्यो क्तत्वात्‌ । 

मोर श्रृति-स्मृतिद्वारा जो 
विहित एवं प्रतिषिद्ध कमं हैं, 
उनके सिवा दूसरे विहित अथवा 
प्रतिषिद्ध कर्माका किसीको भी 
ज्ञान नहीं हो सकता, जिनके न 
करने ओर करनेसे प्रत्यक्ष एवं 
अनुमानद्वारा प्रेत, इवान, सूकर 
एवं स्थावरादि कर्मफल प्राप्त होते 
हैं। उनके कमफलोंकी कोई कल्पना 
ही कर लेता हो--ऐसी बात नहीं 
हे। अतः जिस प्रकार विहित कर्मो- 
के न करने और प्रतिषिद्धोंके करने- 
के ये प्रेत, तियंक एवं स्थावरादि 
कर्मफल हैं, उसी प्रकार ब्रह्मा- 
पर्यन्त उत्कृष्ट पदोंको भी कमफल 
ही समझना चाहिये। अतः “सः 
आत्मनो वपामुदखिदत्‌’ *सोऽरो- 
दीतु' इत्यादि प्रकरणोंके समान 
इस अध्यायको अभृतार्थवादता 
नहीं हे । 

यदि कहो कि इन प्रकंरणोंमें 

भी अभूताथंवादता नहीं माननी 
चाहिये तो ऐसा ही सही; कितु 

इतनेहीसे इस न्यायका बाघ 

नहीं होता ओर न हमारा पक्ष 

ही दूषित होता हे। “ब्रह्मा विश्व- 
स्रजः” इत्यादिको काम्य कर्मोका 

फल भी नहीं बतलाया जा सकता; 

क्योंकि उन काम्यकर्मांका फल 

तो देवसाष्टिता बतलाया गया 

१. उस ( ब्रह्मा ) ने अपना वीर्य पतन किया । २. वह ( रुद्र ) रोया । 
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तस्मात्‌ साभिसन्धीनां नित्यानां 

कर्णां स्वमेघाश्वमेधादीनां च 

ब्रह्मत्वादीनि फलानि । 

येषां पुननित्यानि निरमि- 

निष्कामानां नित सुब्धीन्यात्मसंस्का- 

त्यकर्मणामात्म- राथा नि, तेषां ज्ञा- 
संस्का रार्थत्व- 

निरूपणम्‌ नोत्पस्यर्थीनि तानि । 

“(ज्राह्मीयं क्रियते तनुः? इति 

स्मरणात्‌ तेषामारादुपकारक- 

तवान्मोच्ससाधनान्यपि कर्माणि 

भवन्तीति न घिरूष्यते । यथा 

चायमथः षष्ठे जनकार्यायिका- 

समाप्ती वक्ष्यामः । 
यत्तु विषद्ष्यादिव दित्युक्तम्‌, 

तत्र प्रत्यत्तानुमानविषयत्वाद- 

विरोधः । यस्तु अत्यन्तशब्द- 
| र 

) 

रम्योऽथ्‌ः, तत्र वाक्यस्यामावे 

तदथग्रतिपाद्कस्य न शक्यं 

कल्पयितुं पिषद्ष्यादिसाधर्म्यम्‌। 

बृहृदारण्यकोपनिषद्‌ 
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हे। अतः ये नब्रह्मत्वादि फला. 

काङक्षासहित नित्यकर्मोके' और 

सर्वमेध, अश्वमेधादि यज्ञोंके फल हैं । 

कितु जिनके फलाशाशून्य 

नित्यकं चित्तशुद्धिके लिये होते 
हैं, उनके वे ज्ञानोत्पत्तिके कारण 
होते हैं, जैसा कि “यह शरीर ब्रह्म- 

भावकी ध्राप्तिके योग्य किया जाता 

हे” इस स्मृतिसे प्रमाणित होता 
है। उन ( सुमुक्षुओं ) के समीपसे 

उपकारक होनेके कारण वे कमं 

मोक्षके भी साधन होते हें, इस- 

लिये इसमें कोई विरोध नहीं हे। 

यह किस प्रकार मोक्षका साधन 
हे, यह वात हम छठे [ अर्थात्‌ इस 

उपनिषद्के चौथे] अध्यायमें जनक- 

आख्याथिकाकी समाष्तिमें कहेंगे । 

ऊपर जो विष और दधि 

आदिके समान--एऐसा कहा है, 

सो वे (मन्त्र एवं शकंरादियुक्त विष 
| और दघि आदि ) तो प्रत्यक्ष ओर 
अनुमान प्रमाणके विषय हें, इस- 
लिये उनके बिषयसे वेसा कहतनेमें 
कोई विरोध नहीं हे। परंतु जो 
विषय सवंथा दाब्दसे ही जाना जा 
सकता हे, उसके विषयमें उस 
अर्थेका प्रतिपादन करनेवाला कोई 
वाक्य न होनेके कारण उसका 

विष एवं दधि आदिसे साधम्यं नहीं 
कल्पना किया जा सकता । : 

I TOS TE FH 02 “य ० दळ SS 
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न च प्रमाणान्तरविरुद्धाथविषये | और जो विषय प्रमाणान्तरसे विरुद्ध 
हे, उसमें श्रतिप्रामाण्यकी कल्पना 

$ प ठो प 

शीतोऽञ्िः क्लेदयतीति। श्रुते तु | कहे कि 'अग्नि शीतल होता है 
तादर्थ्ये वाक्यस्य प्रमाणान्तरस्य | और भिगो देता हे।' वाक्यका 
आमासत्वस्‌ । यथा खद्योतोऽग्नि- | (सा अर्थ यदि शुतिसम्मत हो तो 
Fi फ़ `| अन्य प्रमाण प्रमाणाभास हो जाते 
रात, तलमालनसन्तारच्ामात हे | जेसे मर्खाको यह प्रत्यक्ष होता 

यन व्यच दि है कि खद्योत अग्नि हे, अन्तरिक्षका 
बालाना यत्‌ ह ता तल मलिन होता हे; तथापि उनके 

प्रमाणान्तरस्य यथाथत्वे निश्चिते,| विषयमें यथाथंताका प्रमाणान्तरसे 

निञ्चितार्थमपि बालप्रत्यक्षम्‌ कित अ त 
आमभासीभवति । भी मिथ्या हो जाता हे । 

तस्माद्‌ वेदप्रामाण्यस्याव्यमि- | . अतः वेदके प्रामाण्यका सर्वदा 
अव्यभिचार होनेके कारण उसका 

वेसा तात्पर्यं होनेपर ही वाक्यको 

निर्षारणम क्यस्य तथारवं स्यात्‌, यथार्थता होती हे, केवल मनुष्यको 

७4 बुद्धिका कोशल ही वाश्यार्थका 

न तु पुरुषमतिकोशलस्‌ । न हि | निणंय नहीं कर सकता । पुरुषको 
बुद्धिके कोशलसे ही यह सिद्ध नहीं 

हो सकता कि सये प्रकाश नहीं 

प्रकाशयति | तथा वेदवाकृपानि करता। इसी प्रकार वेदवाक्योका भी 

१. बेह बात प्रत्यक्ष प्रमाणसे विरुद्ध है, इसलिये यदि कोई ऐसा वाक्य हो तो 

वह प्रमाण नहीं माना जा सकता । 

२. तात्पर्य यह है कि उपक्रम और उपसंहारादि लिङ्गोसि जिस वाक्यका 

जैसा तात्पर्य होता है, वही प्रमाणभूत माना जाता है, केवल बुद्धिकौद्यलसे कल्पना 

किया हुग्मा अर्थ प्रामाणिक नहीं होता । 

प्रकरणार्थ- चारात्तादथ्यें सति वा- 

पुरुषमतिकोशलात्‌ सविता रूपं न 

बृ० उ० ४४--- 



६९७ बृहदारण्यकोपनिषद्‌ [ अध्याय ३ 

RINE PS AN ANAM NSA Lg Lg NL Lg NAN ANNs ANN 

(~ rN 
कि 

के “७, 

अपि नान्यार्थानि मवन्ति तस्मान्न| [विभिन्न बुद्धियोंके अनुसार] भिन्नः 

भिन्न अर्थ नहीं किया जा .सकता 

' मोज्ञार्थानि कर्माणीति सिद्धम्‌| | अतः यह सिद्ध हुआ कि कर्मोका 
फल मोक्ष नहीं हे । अत; कर्मफलों- 

1५ ९ Re । ९ र छ... अत :काफलानां संसारत्वप्रदश- | का संसारत्व प्रदाशत करनेके लिये 
| ही यह ब्राह्मण आरम्भ किया 

नायेव ब्राह्मणमारभ्यंते--. | जाता है-- 
` पारिक्षित कहाँ रहे ? 

__ अथ हेने भुज्युलोह्यायनिः पप्रच्छ याज्ञवल्क्येति, 
होवाच । मद्रेषु चरकाःपयत्रजाम ते पतञ्चरूस्य काप्यस्य 
ग्रहानेम तस्यासीद्‌ दुहिता गन्धवेण्हीता तमणच्छाम 
कोऽसीति सोऽन्रवीत्‌ सुधन्वाङ्गिरस इति तं यदा 
लोकानामन्तानएच्छामाथेनमत्र्‌म क पारिक्षिता अभ-. 
वन्निति क पारिक्षिता अभवन्‌ स ता एच्छासि याज्ञ- 
वल्क्य क पारिक्षिता अभवन्निति ॥ १॥ | 

' फिर इस याज्ञवल्क्यसे लाह्यायनि भुज्युने पूछा। वह बोला 'हे 
याज्ञवल्क्य ! हम ब्रताचरण. करते हुए मद्रदेशमें विचर रहे थे कि कपि- 
गोत्रोत्पन्न पतञ्चलके घर पहुंचे । उसकी पुत्री गन्धवंसे गृहीत थी । [अर्थात 
उसपर'गन्ध्वका आवेश था ] हमने उससे 'पूछा, 'तू कोन है?” वह | 
बोला “आङ्गिरस सुधन्वा हूँ ।' जब उससे लोकोंके अन्तके विषयमें पूछा 
तो हमने उससे यों कहा, 'पारिक्षित कहाँ रहे? पारिक्षित कहाँ रहे?” 
सो हम तुमसे पूछते हैं कि 'पारिक्षित कहाँ रहे ?!॥ १॥ 
अथानन्तरम्‌ उपरते जारत्कारवे, |  फिरइसके पश्चात्‌ 

पुरिति “ जरत्कारुपुत्र त्र र र चुप 

झुज्युरित नामतो लह्यस्यापत्यं हो US जानेपर . - भुज्युनामवाले 

श्र 
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लाह्यस्तदपत्यं लाह्यायनिः पप्रच्छ | लाह्यायनि-लह्यके पुत्रको लाह्य कहते 

याज्ञवल्क्येति होवाच । 

आदावु क्तमश्वमेधदशेनम्‌ 

सम ष्टिव्यष्टिफलश्चाशवमे घक्रतु?, 

ज्ञानसमुचितो वा केवलज्ञान- 

सम्पादितो वा, सर्वकर्मणां परा 

काष्ठा; भ्रुगहृत्याश्वमेधास्यां न 

परं पुण्यपापयोरिति हि स्मरन्ति; 

तेन हि समष्टि व्यष्टीश्च प्राप्नोति; 

तत्र वपष्टयो निज्ञाता अन्तरण्ड- 

विषया अझ्रमेधयागफलभूताः; 

“मृत्युरस्यात्मा भवत्येतासां 
देवतानामेका भवति' ( १ । 
'२। ७) इत्युक्तम्‌ । 

मृत्युाशनायालक्षणो बुद्धया- 

त्मा समष्टि; प्रथमजो वायुः छत्र 

सत्यं हिरण्यगर्भः; तस्थ व्याकृतो 

विषयः-यदात्मकं सव हवैतैकत््रम्‌। 

'हें, उसके पुत्र लाह्यायनिने पूछा । 

उसने कहा, हे याज्चवल्क्य !' 

` [ इस उपनिषद्के | आरम्भमें 
अश्वमेधदशंन कहा गया हे । अरव- 

मेध यज्ञ समष्टि ओर व्यष्टि फल 

देनेवाला हे । वह ज्ञानससुच्चित हो 
अथवा केवल ज्ञानसम्पादित हो 

समस्त कर्मोकी पराकाष्ठा हे। भ्र ण- 

हृत्यासे बढ़क कोई पाप और अइव- 

मेधसे बढ़कर कोई पुण्य नही है-- 
ऐसी स्मृति है। उस ( अश्वमेघ ) 
के द्वारा हो पुरुष “समष्टि या व्यष्टि 
फलको प्राप्त करता हे। उनमें जो 
अश्वमेधयागके फलभूत [अग्नि, वायु 
और .आदित्यादि ] अण्डान्तगंत 

देवता हें, वे व्यष्टि जाने गये हें तथा 

[ समष्टि देवताके विषयमें ] “मृत्यु 
इसका आत्मा हो जाता हे, यह इन 

देवताओंमेंसे कोई एक हो जाता 

हे! ऐसा कहा हे । 

वह मृत्यु . क्षुधारूप बुद्धयात्मा 

ओर समष्टि है, वह प्रथमोत्पन्न वायु, 

सूत्रात्मा, सत्य ओर हिरण्पगर्भ हे । 

जितना भी सम्पूर्ण हवेत (व्यष्टि ) 
ओर एकत्व (समष्टि) हे, उसका जो 
स्वरूपम्रुत हे, वह व्याकृत उसका 



यः सर्वभूतान्तरास्मा लिङ्ग्‌ 

अमूतरसो यदाश्रितानि सर्वभूत 
कर्माणि, यः कमणां कमे 

सम्बद्धानां च विज्ञानानां परा 

गतिः परं फलम्‌, तस्य कियान्‌ 
गोचरः कियती व्यासः सवतः 

परिमण्डलीभूता, सा वक्तव्या; 
तस्याम्‌ उक्तायां सवः संसारो 

वन्धगोचर उक्तो भवति। तस्य 
च समष्टिब्यष्टयात्मद्शनस्य 
अलौ किकत्वप्रदशनाथंमाख्या- 
यिम्रॉकात्मनो वृत्ता प्रकुरुते; तेन 
च प्रतिवादिबुद्धि व्यामोहृयिष्या- 
मीति मन्यते। | 

सद्रषु मद्रा नाम जनपदास्तेषु, 
चरका अध्ययनार्थं ब्रतचरणाचर- 
का अध्तरयचो वा, पयंत्रजाम पर्य- 
टितवृन्तः;ते पतश्चलस्य--ते वयं 
पय टन्त१, पतञ्चलस्य नामतः, का- 
प्यस्य कपिगोत्रस्य, गृहान्‌ ऐम 
गतवन्तः । तस्यासीद्‌ दुहिता 
गरधवगरहीता-गन्धर्वेण अमानु- 
पेण . सरवेन केनचिदाबिष्टा; 
गन्धर्वो वा धिष्ण्यो5य़िक्री त्विग- 
देवता 'विशिष्टविज्ञानत्वादव- 

विषय हे । जो समस्त भूतोंका 
अन्तरात्मा, लिङ्ग ओर अमूतंरस हे, 

सम्पर्ण भूत जिसके आश्रित है,जो 

कर्मों और कर्मोसे सम्बद्ध विज्ञानोंकी 
परा गति और परम फल है, उसका 

कितना विषय हे--सब ओरसे 

मण्डलाकार फेली हुईं कितनी व्याप्ति 
है--यह बतलानी चाहिये; उसे 

बतला दिये जानेपर बन्धका विषय 

भुत सारा संसार बता दिया जायगा। 

उस समष्टि-व्यष्टिफूप दर्शनका | 
अलोकिकत्व प्रदर्शित करनेके लिये | 

झुज्यु अपने साथ बीती हुई आख्या- | 
यिका कहता हे ओर समभता हे कि 

इससे में अपने प्रतिवादीको बुद्धिमे 
व्यामोह पेदा कर दूँगा । . 

हम मद्रोंमें--मद्र नामके जो देश 

हैं, उनमें, चरक--अध्ययनके लिये 
ब्रताचरण करनेसे चरक अथवा 
अध्वर्यू होकर विचर रहे थे; वे हम 

विच्रते-विचरते काप्य-कपि- 
गोत्रोत्पन्न | 
पुरुषके यहाँ पहुँचे। उसकी पुत्री 
गन्धर्व-गुहीता थी--गन्धवे अर्थात्‌ 
किसी अमानवजीवसे आविष्ट थी । 

अथवा विशिष्ट ज्ञानवान्‌ होनेसे 
'गन्धवे' शब्दसे धिष्ण्य यानी गुह्य 

अग्नि ऋत्विग्देवता निश्चय किया 

पतञ्चल नामवाले . | 
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सीयते न हि सचमात्रस्येहर्श | जाता हे; क्योंकि केवल किसी जीव- 

विज्ञानश्चुपपद्यते । 

तं सर्वे वयं परिवारिताः सन्तो 

ऽपच्डाम-कोऽसीति, कस्त्वमसि | घेरकर पूछा 

किन्नामा किंसतस्मरः । सोऽब्रतरीद्‌ 

गन्धवे!---सुधन्या नामतः, 
आङ्गिरसो गोत्रतः | तं यदा 

मात्रका ऐसा ज्ञान होना सम्भव 
नहीं हे । ु 

हम सबने उसे चारों ओरसे 

तुम कोन हो? 
तुम्हारा क्या नाम हे और क्या 
वरूप हे ?' उस गन्धवंने कहा 
नामसे में सुधन्वा हूँ ओर गोत्रसे 

आङ्किरस हँ। फिर जब उससे 
यस्मिन्‌ काले जोकानाभन्तान्‌ | लोकोके अन्त यानी पर्यवसानकें 
ययंवसानानि अएच्छाम अथेनं 

गन्धवमत्रम--श्चवनकोशपरि 
विषयमें पूछा तो हमने उस गन्धवंसे 

कहा, अर्थात्‌ भुवनकोशका परिमाण 
माणज्ञानाय प्रवृत्तषु सवष्वात्मान जानतेके लिये प्रवृत्त होनेपर हम 
शलाघयन्तः पृष्ट्रन्तो वयम्‌; 

कथम्‌ १ क्क पारिक्षिता अम- 

चन्निति. | 

स च गन्ध; सर्वमस्मस्यमत्र- 
चीत्‌ । तेन दिव्येभ्यो मया लब्धं 
ज्ञानम्‌; तत्तत नास्ति, अतो 
नियहीतोऽसि, इत्यभिप्रायः 
सोऽहं विद्यासम्पन्नो लब्धाग 

गन्धर्वात्‌ स्मा त्वां एच्छामि याज्ञ 

सबने अपनी प्रशंसा करते हुए 

पूछा । किस प्रकार पूछा--'पारि- 

क्षित कहाँ रहे ?' 

और उस गन्धवने हमें सब 

बातें बता दीं। अतः मेंने दिव्य 

जीवोसे ज्ञान प्राप्त किया हे, वह 

तुमको प्राप्त नहीं हे; इसलिये अब 
पो. उँम हरा दिये गये-ऐसा इसका 

भिप्राय हे। में विद्यासम्पन्न हूँ 

और मुझे गन्धवंसे शाखज्ञान प्राप्त 

चल्कप--क्क पाराक्षता अ भवनू- हुआ हे, वही में तुमसे पुछता है कि 

तत्‌ स्वं कि जानासि ! हे याज्ञ- | हे याज्ञवल्क्य | क्या तुम जानते हो 

वल्क्य 'कथय क्क एच्छामि पारि- 

_तिता अभवन्निति ।। १ ॥ 

कि पारिक्षित कहाँ रहे? हे याज्ञ- 
वल्क्य ! बताओ, में पूछता हे कि 

पारिक्षित कहाँ रहे? ॥ १॥ 
र 
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पारिक्षितोंकी गतिका वणान | 

स होवाचोवाच वे सोऽगच्छन्‌ वे ते तद्यत्राख- ` 

मेधयाजिनो गच्छन्तीति क न्वश्वसेधयाजिनो गच्छन्तीति ` 

त्रि ` शतं वे देवरथाहृचान्ययं लोकस्त { समन्तं प्रथिवी | 
द्विस्तावत्‌ पर्येति ता“ समन्तं एथिवी द्विस्तावत्‌ समुद्रः | 

' पर्येति तद्यावती क्षुरस्य धारा यावद्वा मक्षिकायाः पत्रं | 
तावानन्तरेणाकाशस्तानिन्द्रः सुपणों भूत्वा वायवे प्राय- - 
च्छत्तान्‌ वायुरात्मनि धित्वा तत्रागमयच्यत्राश्वसेधया- _ 
जिनोऽभवन्नित्येवमिव वे स वायुमेत्र प्रशाह 2 स तस्मा- 
वायुरेव व्यष्टिवायुः समष्टिरप पुनस त्युं जयति य एवं ` 
वेद ततो ह भुज्युळाह्यायनिरुपरराम ॥ २ ॥ 

उस याज्ञवल्क्यने कहा, “उस गन्धर्वने निश्चय यह कहा था कि वे 
वहाँ चले गये, जहाँ अश्वमेध यज्ञ करनेवाले जाते हैं ।' [भुज्यु] 'अच्छा तो, 
अइवमेधयाजी कहाँ जाते हैं ?” [ याज्ञवल्क्य-] “यह लोक बत्तीस देवरथा- 
ह्ूथ हे। उसे चारों ओरसे दूनी पृथिवी घेरे हुए हे। उस पृथिवीको सब 
ओरसे दूना समुद्र घेरे हुए हे । सो जितनी पतली छुरेकी धार होती हे, 
अथवा जितना सक्षम मक्खीका पंख होता हे, उतना उन अण्डकपालोंके 
मध्यमें आकाश हे । न इन्द्र (चित्य अग्नि) ने पक्षी होकर उन पारिक्षितोंको 
वायुको दिया । उन्हें वायु अपने स्वरूपमें स्थापित कर वहाँ ले गया, जहाँ 
अश्‍्वमेधयाजी रहते हें; इस प्रकार उस गन्धर्वने वायुकी हो प्रशंसा की 
थी । अत: वायु ही व्यष्टि हे और वायु ही समष्टि हे । जो ऐसा जानता है, 
बह पनम्‌ त्युको जीत लेता है।' तब लाह्यायनि भुज्यु चुप हो गया ॥ २॥ 
स होवाच याज्ञवल्क्यः; उवाच , उस याज्ञवल्क्यने कहा--'उसने 

0009 > नि हु यहाँ (३१. 

वे सः बैच्चब्द्‌; स्मरणाथ!--- | | हो कहा था“ यहा गै 
| शब्द स्मरणके लिये हे--उस गन्धवंने | ' उवाच थे स गन्धर्व १ चच स गन्धवस्तुम्यम्‌ | | निश्चय तुमसे यही कहा था किवे | 
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अगच्छन्‌ वे ते पारिविताः, तत्‌ 
तत्र; के ? यत्र यस्मिन्नञ्वमेघ- 

याजिनो गच्छन्ति, इति निर्णीते 

प्ररने आइ-क्क नु करिमन्नश्वमेध- 
याजिनो गच्छन्तीति | तेषां 
गतिविवत्तया ्रुबनकोशपरि- 
भाण माइ-- 

द्वात्रिंशतं वे, द्वे. अधिके 

त्रिंशद्‌ द्वात्रिशतं वे, देवरथाहया- 

नि--देव आदित्यस्तस्य रथो 

देवरथस्तस्य रथस्य गत्या अह्ना 

यावत्‌ परिच्छिद्यते देशपरिमाणं 
तद्‌ देवरथाह्वयम्‌ , तद्‌ द्वात्रिशद्‌- 

शुणितं देवरथाह्वयानि,तावर्परि- 
माणोऽयं लोको लोकालोकगिरिः 

.णा परिक्षिप्ः; यत्र वेराजं शरीरं 

यत्र च कसफलोपभोगः प्राणिनां 

पारिक्षित वहाँ चले गये । कहाँ ?- 
जहाँ अर्थात्‌ जिस लोकमें अश्वमेघ: 
याजी जाते हें-इस प्रकार प्रइन- 
का निर्णय हो जानेपर झुज्यु 
बोला --'कहां अर्थात्‌ किस लोकमें 
अव्वमेवयाजी जाते हैं?” तब याज्ञ 
वल्क्य उनकी गति वतलानेकी 
इच्छासे भुवनकोशका परिमाण - 
बताते हुँ— 

यह लोक द्वात्रिशत्‌-दो अधिक 

तीस अर्थात्‌ बत्तीस देवरथाहुन्य 
है । देव हे आदित्य (सूर्य) उसका 
रथ ही देवरथ हे, उस रथकी गति- 
से एक दिनमें संसारका जितना 
भाग मापा जाता है, उतना देव 

रथाहुन्य कहलाता हे, उसको 

बत्तीसगुना करनेपर बत्तीस देव- 

रथाहुन्य होते हें । लोकालोकपवंत- 
से घिरा हुआ यह लोक इतने परि- 
माणवाला हे; जहाँ वैराज शरीर 

हे और जिसमें प्राणियोंके कमंफल 

स एष लोकः; एतावाँन्लोकः, | का उपभोग होता है, वह यही 
| | लोक हे। इतना तो लोक हे; अतः परम्‌ आलोकः । | a 

1 । इससे आगे अलोक है। . . 
तं लोकं समन्तं समन्ततः उस लोकको चारों ओरसे 

-लोकविस्तारादू द्विगुणपरिमाण- | लोकविस्तारकी अपेक्षा दूने 
विस्तारेण परिमाणेन, तं लोकं | परिमाणके विस्तारवाले परिमाण- 
ह र ट शीः तां सेपृथिवी घेरे हुए है। इसी 

. वाता पयांत थवा; ता | प्रकार उस पृथिवीको उससे 
एथिवीं तथेव समन्तम्‌ द्विस्तावद्‌ | दने परिमाणसे सब ओरसे 
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द्विगुणेन परिमाणेन समुद्र: पर्यति, 
यं घनोदमाचक्षते पौराणिकाः । 

तत्र . अण्डकपालयोर्विवर- 

परिमाणप्ुच्यते, येन व्रिबरेण 
मार्गेण बहिनिंगच्डन्तौ व्याप्तु- 

वन्त्यइत्रमेधयाजिनः । तत्र 

` यावती यावत्परिमाणा क्षुरस्य 

धारा अग्रम्‌, यावद्वा सोक्ष्म्येण 

युक्त मक्तिकायाः पत्रम्‌ , तावां- 

स्तावत्परिमाणः, अन्तरेण मध्ये 

ग्रण्डकपालयोः!, आकाश- 

डिछिद्रस्‌ , तेनाकाशेनेत्येतत्‌ । 
तान्‌ पारिक्षितानशवमेधया- 

जिनः प्राप्नानिन्द्रः परमेश्‍वर!-- 

योऽइवमेघेऽरिनि शितः, सुपण!-- 
यद्विषयं दशनपुक्तम--“तस्य 
प्राची दिक्शिरः' इत्यादिना, 

सुपणः पत्ती भूत्वा पत्नपुच्डा- 
चात्मक! सुपर्णो भूत्वा, वायवे 

बृहदारण्यको पनिषद्‌ 
LON NN AN LN SN AN 

ड | 
[अध्याय ३ | 

समुद्र घेरे हुए है, जिसे पौराणिक 
"घनोद? कहते हें । 

अब अण्डकपालोंके छिद्रका 
परिमाण बतलाया जाता हे, जिस 
छिद्ररूप मागंसे बाहर जानेवाले 
अश्वमेधयाजी व्याप्त होते हैं। 
जितनी अर्थात्‌ जितने परिमाणवाली 
छुरेकी धार होती है, यानी जितना 
छुरेका अग्रभाग होता हे, अथवा 
जितनी सूक्ष्मतासे युक्त मक्खीका 

पंख होता है, उतने परिमाणवाला | 
अण्डकपालोंके मध्यमें आकाश-छिद्र . 
होता हे। उस आकाझसे [वे जाते 
हें]- ऐसा इसका तात्पर्यं हे । 

उन प्राप्त हुए पारिक्षितों-- 
अद्वमेधयाजियोंको इन्द्र-- प रमेश्वर- 
ने--जो अश्वमेधयागमें चयन 
किया हुआ अग्नि ही हे, सुपर्ण 
होकर जिसके विषयमें कि “उसका 
प्राची दिशा शिर हे! इत्यादि मन्त्र- 
से दृष्टि करना बताया गया है, 
सुपणं-पक्षी होकर अर्थात्‌ पंख 
और पँछवाला पक्षी होकर वायुको 

आयच्छत्‌--पृत त्वान्नास्त्यात्म नो दे दिया, क्योंकि सूतं होतेते शा 

गतिस्तत्रेति; तान्‌ पारिक्षितान्‌ | ऽसे वहाँ अपनी गति दिखा प 1 न च्‌ नहीं देती; उन पारिक्षितोंको 
चायुरात्मांन [धत्वा स्थापयित्वा | क वायुने अपनेमें स्थापित कर-- 
स्वात्मभूताच्‌ कृत्वा तत्र तस्मिन्न- | उन्हें अपने स्वरूपभूत कर वहाँ 

. गमयत्‌;क् ! यत्र पूर्व तिक्रान्ता; पहुंचा दिया । कहाँ ? 

बरस अध्वमेधयाजिनो | वती अर्थात्‌ अतीत पारि 
छु >भव-| क्षित-अशवमेघयाजी रहे । इस 
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न्निति । एवमिव वै--एवमेव | प्रकार उस गण्धर्वने पारिक्षितोंकी 
स गन्धर्वो वायुमेव प्रशशंस 
पारिक्षितान | गतिम्‌ । 

समाप्ता आख्यायिका । आ- 

ख्यायिकानिवृत्त॑ त्वथमाख्या- 

यिकातो5पसृत्य स्वेन श्रृतिरूपे- 
णेव आचष्टेऽस्मस्यस्‌ ; यस्मा- 
इयुः स्थावरजङ्गमानां भूताना- 

मन्तरात्मा, बहिश्च स एव, 

तस्मादध्यात्माधिभूताधिदेव- 
भावेन विविधा या अशिर्व्यापि; 
स वायुरेव--तथा समष्टिः केव- 

लेन सत्रात्मना वायुरेव । एवं वायु- 

मात्मानं समष्टिव्यष्टिरूपात्म- 

कत्वेनोपगच्छति यः--एवं वेद। 

तस्य कि फेलमित्याइ-अप 

पुनसृत्युं जयति, सङकृस्सृस्वा 

पुनन" म्रियते । तत आत्मनः 
प्रश्ननिणयाद्‌  थुज्युलाद्यायनि- 
रुपरराम || २ || 

गतिरूप वायुकी ही प्रशंसा 
को थी । 

आख्यायिका तो समाप्त हुई । 
आख्यायिकासे सिद्ध होनेवाला जो 
अर्थं हे, उसे आख्यायिकासे निकाल- 
कर अपने श्रुतिरूपसे ही बतलाते 
हैं; क्योंकि वायु ही स्थावर-जङ्गम 
प्राणियोंका अन्तरात्मा हे और 
वही बाहर भी हे, अतः अध्यात्म, 
अधिभूत ओर अधिदेवभावसे जो 

भी विविध प्रकारकी अष्टि (व्यष्टि) 
यानी व्याप्ति हे, वह वायु ही हे 
तथा केवल सूत्ररूपसे वायु ही 
समष्टि हे। इस प्रकार जो ऐसा 
जानता हे, वह समष्टि-व्यष्टिभावसे 

अपने स्वरूपभुत वायुको ही प्राप्त 

होता है । 
उसे क्या फल मिलता हे सो 

बतलाते हें--वह अपमृत्यु--पुन- . 
मृत्युको जीत लेता हे अर्थात्‌ एक 
बार मरकर .फिर नहीं मरता। 

तब अपने प्रश्नका निर्णय हो 

जानेसे लाह्यका पुत्र भुज्यु चुप हो 
गया ॥ २॥ 

इति बृहदारण्यकोपनिषद्धाष्ये तृतीयाध्याये तृतीयं भुज्युब्राह्मणस्‌ ॥ ३ ॥ 

ब अक Cs 



चतुर्थ ब्राह्मण 

याज्ञवल्वय-उषस्त-संवाद 

अथ हेनय्चुषस्तश्चाक्रायणः प- 

प्रच्छ । पुण्यपापप्रयुक्तंग्रहा तिग्रहे- 

्मुहीतः पुनः पुनग्रहातिग्रहांस्त्य- 

जन्‌ उपाददत्‌ संसरतीत्युक्तम्‌ । 

पुण्यस्य च पर उत्कर्षो व्या- 

ख्यातो व्याकृतविषयः समष्टि- 

व्यष्टिरूपो द्वेतेकत्वास्मग्रापिः । 
यस्तु ग्रहातिग्रहैग्रस्तः संसरति, 

सोऽस्ति वा नास्ति ? अस्तित्वे 

च किंलक्षण! ! --इत्यात्मन 

एव विवेकाधिगमायोषस्त प्रश्‍न 

आरभ्यते । तस्य च निरुपाधि- 
~ 

स्वरूपस्य क्रियाकारकविनिमुक्त- 

स्वभावस्य अधिगमाद्‌ यथोक्ताद्‌ 

बन्धनाद्‌ विमुच्यते सप्रयोजकात्‌; 

(अथ हैनसुषस्तश्राक्रायण. 
पप्रच्छ' पहले यह कहा जा चुका हे | 
कि पुण्य-पापप्रयुक्त ग्रहातिग्रहोस 
गृहीत हुआ पुरुष पुनःपुनः ्रहाति- ' 
ग्रहोंको त्यागता ओर ग्रहण करता 
हुआ संसारको प्राप्त होता हे। 
तथा पुष्यके परम उत्कषेको भी 

व्याख्या कर दी गयी, जो व्याकृत- | 
is 

विषयक समष्टि-व्यष्टिरूप द्वेत और | 
एकत्वभावको प्राप्त होना हे। _ 

[ अब प्रश्‍न होता हे कि ] जो 

ग्रह और अतिग्रहोंसे ग्रस्त होकर . 

संसारको प्राप्त होता हे, वह हे या 
नहीं और यदि हे तो किन लक्षणों- 
वाला है? इस प्रकार आत्माका 

ही विवेक करनेके लिए उषस्तका 

प्रन आरम्भ किया जाता है। 

उस निरुपाधिस्वरूप क्रियाकारक- | 

विनिमृक्तस्वमाव आत्माका | 

साक्षात्कार होनेपर ही पुरुष | 

प्रयोजकसहित उपर्युक्त बन्धनसे 
मुक्त होता हे । आख्यायिकाका 

आख्यायिकासम्बन्धस्तु प्रसिद्ध सम्बन्ध तो प्रसिद्ध ही हे। 
सर्वान्तर ग्रात्माका निरूपण 

अथ हेनमुषस्तश्राक्रायणः पप्रच्छ याज्ञवल्क्येति 
होवाच यत्साक्षादपरोक्षादूब्रह्म य आत्मा सर्वान्तरस्तं मे 

| 

५ 

( 

! 

, 
॥ 

| 
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व्याचक्ष्वेत्येष त आत्मा सर्वान्तरः कतमोयाज्ञवल्क्य 
सवान्तरो यः प्राणेन प्राणिति स त आत्मा सर्वान्तरो यो- 
5पानेनापानीति स त आत्मा सर्वान्तरो यो व्यानेन व्या- 
नीति स त आत्मा सर्वान्तरो य उदानेनोदानितिस त 
आत्मा सवान्तर एष त आत्मा सर्वान्तरः ॥ १ ॥ 

फिर उस याज्ञवल्क्यसे चाक्रायण उषस्तने पूछा । वह बोला, हे 
याज्ञवल्क्य | जो साक्षात्‌ अपरोक्ष ब्रह्म और सर्वान्तर आत्मा हे, उसकी 
मेरे प्रति व्याख्या करो ।' [ याज्ञवल्क्य-] यह तेरा आत्मा ही सर्वान्तर 
हे ।' [उषस्त] “याज्ञवल्क्य ! वह सर्वान्तर कौन-सा हे ?” [याज्ञवल्क्य] 
जो प्राणसे प्राणक्रिया करता है, वह तेरा आत्मा सर्वान्तर हे; जो अपान- 
से अपानक्रिया करता है, वह तेरा आत्मा सर्वान्तर हे; जो व्यानसे व्यान- 
क्रिया करता हे, वह तेरा आत्मा सर्वान्तर हे; जो उदानसे उदानक्रिया 
करता हे, वह तेरा आत्मा सर्वान्तर है। यह तेरा आत्मा सर्वान्तर 
है! ॥ १॥ 

' अथ हैनं प्रकृतं याज्ञवल्क्यम्‌, | फिर इस प्रकृत याज्ञवत्त्रयसे जो 
नामसे उषस्त था उस चाक्रायण 

चक्रके पुत्रने पूछा, 'जो ब्रह्म साक्षात्‌ 

चाक्रायणः, पप्रच्छ । यद्‌ ब्रह्म | किसी भिन्न वस्तुसे व्यवधानको न 

र प्राप्त हुआ ओर द्रष्टासे अपरोक्ष- 
साक्षाद्‌ अव्यवहितं केनचिद्‌ द्रष्ट| गण ३ (आन ता 

रपरोक्ताद अगोणम्‌ न श्रोत्र- | इत्यादि वाक्यमें कहे हुए ) श्रोत्र 

__ | ब्रह्मादिके समान नहीं हे, वह क्या 
ब्रह्मादिवत्‌ , किंतत्‌? य आत्मा | 
Be 2 आर हे ? जो आत्मा है यहाँ “आत्मा” 

ञं ब्दे ह रोच 

कशास यते, शब्दसे प्रत्यगात्मा कहा गया है, 
तत्र आत्मशब्दस्य प्र [सिद्धत्वात्‌ , | क्योंकि इसी अथंमें 'आत्मा' शब्द 

उषस्तो नामत; चक्रस्यापत्यं | 
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पक, 

शब्दाभ्यां प्रसिद्ध आतमा ब्रह्मत 

तमात्मानम्‌, मे मह्यम्‌+ ट्या 

चक्ष्वेति, विस्पष्टं शृङ्गे ग्रहीत्वा 

यथा गां दर्शयति, तथा आचक्ष्र, 

क 0 

सोऽयमित्येवं कथयस्वेत्यथ; । 

एवमुक्त! प्रत्याह याज्ञवल्क्य," 

एष ते तवात्मा सर्वान्तरः सर्व- 

_. स्याम्यन्तरः; सवविशेषणोपल- 

क्षणाथ सर्वान्तरग्रहणम्‌; यत्‌ 
साचाद्‌ अव्यवहितम्‌ अपरोत्ता- 
दगोणं र्म बृहत्तमम आत्मा 

सवस्य सवस्याम्यन्तरः, एते- 
गु णेः समस्तैयुक्त एषः, कोऽसौ ? 
तवात्मा; योऽयं कायकरणसङ्घा- 
तस्तव, स येनात्मना आत्मवान्‌ 
स एष तव आत्मा-तव कार्य- 
करणसङ्घातस्येत्यथः । 

तत्र पिण्डः, तस्याभ्यन्तरे 
लिङ्गात्मा करणसङ्घात;, तृतीयो 

बृहदारण्यकीपनिषद्‌ | अध्या ३ 
Rn Ane Ve ७ 
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सर्वस्याभ्यन्तरः सबीन्तरः; यथ | प्रसिद्ध है--तथा जो सर्वान्तर 
सबके अभ्यच्तर हे—श्रतिमें १ 

ओर 'य:' इन पदोंसे यह प्रदात 
किया जाता है कि यह प्रसिद्ध 

आत्मा ब्रह्म हे--उस आत्माका 

मेरे प्रति व्याख्यान करो-जिस | 

प्रकार सींगोंको पकड़कर गौ दिख- 

लाते हें, उसी प्रकार स्पष्ट बतलाओ | 
अर्थात्‌ वह यह हे--इस प्रकार ' 
उसका वर्णन करो। 

इस प्रकार कहे जानेपर याज्ञ: | 

वल्क्यने उत्तर दिया, 'तेरा यहे 
आत्मा सर्वान्तर--सबका अस्त- | 

वती हे । 'सर्वान्तर' शब्दका ग्रहणं ` 

समस्त विशेषणोंके उपलक्षणके लिये | 

है। जो साक्षात्‌--अव्यवंहित और 

अपरोक्ष--अंगोण 
आत्मा सबके अभ्यन्तर है, यह इन 

समस्त गुणोंसे युक्त हे; वह कोन 
हे ? तेरा आत्मा है; यह जो तेरा | 

कायं-करण ( देह-इन्द्रिय ) संघात | 

है, वह जिस आत्माके द्वारा आत्म 

वान्‌ हे, वही यह तेरा आत्मा है; | 
तेरा अर्थात्‌ काये-करणसंघातका । 

ब्रह्म-बहत्तम | 

अब, भुज्युके यह कहनेपर कि, | 

पहला तो पिण्ड हे, उसके भीतर | 

इन्द्रियसंघातरूप लिङ्गदेह है और 
यश्च सेन्दिश्चमानः तेषु कंतमो तीसरा वह है, जिसके विषयमै ने 

। 

| 
i 

। 
रु 
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ममात्मा सर्वान्तरस्त्वया विवक्षित 

इत्युक्त इतर आह-यः प्राणेन 

गुखनासिकासश्चारिणा प्राणिति 

प्राणचेष्टो करोति, येन प्राणः 

प्रणीयत इत्पर्थः--स ते तव 

कार्यकरणसङ्कातस्य आत्मा 

विज्ञानमयः; समानमन्यत्‌; 

योऽपानेनापानीति यो व्यानेन 

व्यानीतीति-्वान्द्सं देध्यम । 

_ सर्वाः कारयक्रणसङ्कातगताः 

प्राणनादिचेष्टा दारुयन्त्रस्येव येन 

क्रियन्ते-न हि चेतनावदनथि- 

ष्ठितस्य दारुयन्त्रस्येव प्राणनादि- 

चेष्टा विद्यन्ते; तस्माद विज्ञानमे- 

नाधिष्ठितं विज्नक्षणन दारुयन्त्र- 

वृत्‌ प्राणनादिचेष्टां प्रतिपद्यते 

हे--इनमें तुम किसे मेरा सर्वान्तर 
आत्मा बतलाना चाहते हो ? ऐसा 
प्रश्‍न करनेपर इतर (याज्ञवल्क्य ) 

ने कहा--'जो मुख और नासिका- 
दारा संचार करनेवाले प्राणसे प्राण- 
चेष्टा करता हे, तात्पर्यं यह हे कि 
जिसके द्वारा प्राण प्रणीत ( चेष्टा- 
युक्त ) होता हे, वह विज्ञानमय 
कायक रणसंघातरूप तेरा आत्मा 
हे। शेष वाक्यका अर्थं इसीके 
समान हे । 'योऽपानेनापानीति 

यो व्यानेन व्यानीति' इस वाक्यके 
'अपानीति, व्यानीति' इन पदोंमें 

“नी' ऐसा जो दोघंप्रयोग हे, वह 
छान्दस हे । 

[ तात्पर्यं यह हे कि | काष्ठ- 

यन्त्रके समान देहेन्द्रियसंघातमें 
होनेवाली प्राणनादि समस्त चेष्टाएं 
जिसके द्वारा की जाती हें [वही तेरा 

सर्वान्तर आत्मा हे ] । जसे किसी 
चेतन अधिष्ठाताकी प्रेरणाके बिना 
लकड़ीका यन्त्र हिल नहीं सकता, 

उसी प्रकार इस स्थूल शरीरकी 
घ्राणनादि चेष्टाएँ भी चेतन आत्माके 
बिना नहीं हो सकतीं। अतः यह 

अपनेसे भिन्न विज्ञानमय आत्मासे 

अधिष्ठित होकर काष्ठके यन्त्रके समान 
प्राणनादि चेष्टा करता हे; इसलिये 
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स्मात्सो5स्ति कायंकरणसङ्घात- जो इससे चेष्टा करता है, बह तस्मात्सोऽस्ति कायंकर , वह 

| कार्यकरणसंघातसे विलक्षण [ तेरा 

विल्क्षणः, यश्रेष्टयति ॥ १॥ | सर्वान्तर आत्मा ] है॥ १॥ . 
“९८४७ "२००० 

आत्माकी भ्रनिवेचनीयता 

स होवाचोषस्तश्राक्रायणो यथा विज यादसो गोर- 
सावश्व इत्येवमेवेतद्‌ व्यपदिष्टं भवति यदेव साक्षाद- 
परोक्षादू्ह्म य आत्मा सर्वान्तरस्त से व्याचक्ष्वेत्येष त 
आत्मा सर्वोन्तरः कतमो याज्ञवल्क्य सर्वान्तरः । न 
दृष्टेद्ेष्टारं पश्येन श्रुतेः श्रोतारं श्वणुया न मतेर्मन्तारं 
मन्वीथा न विज्ञातेबिज्ञातारं विजानीयाः । एष त 
आत्मा सवोन्तरोऽतोऽन्यदा्तं ततो होषस्तश्चाक्रायण 
उपरराम ॥ २॥ | | 

उस चाक्रायण उषस्तने कहा, “जिस प्रकार कोई [चलना और दौड़ना 
दिखाकर] कहे कि यह ( चलनेवाला ) बेल हे, यह ( दोड़नेवाला ) घोड़ा 
है, उसी प्रकार तुम्हारा यह कथन हे; अत: जो भी साक्षात्‌ अपरोक्ष ब्रह्म 
ओर सर्वान्तर आत्मा हे, उसे तुम स्पष्टतया बतलाओ ।' [ याज्ञवल्क्य- | 'यह तेरा आत्मा सर्वान्तर हे।' [उषस्त] 'हे याज्ञवल्क्य ! वह सर्वान्तर 
कोन सा हे ?” [याज्ञवल्क्य] 'तुम दृष्टिके द्रष्टाको नहीं देख सकते, श्रुतिके श्रोताको नहीं सुन सकते, मतिके मन्ताका मनन नहीं कर सकते, विज्ञाति- 
के विज्ञाताको नहीं जान सकते। तुम्हारा यह आत्मा सर्वान्तर हे, इससे भिन्न आतं ( नाशवान्‌ ) हे ।” इसके. पश्चात्‌ चाक्रायण उषस्त चुप हो गाया ॥ २॥ | 
स दोत्राचोषस्तश्चाक्रायणः-- , उस चाक्रायण उषस्तने कहा, 

यथा कथ्चिदन्यथा प्रतिज्ञाय पूर्वम्‌ , जा कोई म प्रकारसे प्रतिज्ञा कर फिर विपरीत पुनविभ्रतिपन्नो नृयाद्न्यथा-- भाषण क्रे, र अर्थात्‌ पहले ऐसी 
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असी गोरसावश्वी यश्चलति | प्रतिज्ञा करके कि तुम्हे प्रत्यक्ष [गौ 
घावतीति वा, पू् प्रत्यक्षं दंश- | और अश्व ] दिखलाऊंगा फिर 

यामीति प्रतिज्ञाय, पश्चाच्चलना- उ इवा और है 
दिलिङ्गेव्यपदिशिति, एवसेवेतद्‌ दोड़ता हे, वह घोड़ा है; इसी प्रकार 
त्रह्न प्राणनादिलिङ्गेव्यपढिष्ट | इस ब्रह्मका तुम प्राणनादि लिङ्गों- 

भंषति त्वया; कि बहुना । | दारा व्यपदेश कर रहे हो; अतः 
त्यक्त्वा गोतृष्णानिमित्तं व्याजम्‌ „| उम गीओंको दुष्णाके कारण ब्रह्म- 

परे वेत्ता होनेका बहाना छोड़कर जो 
यदेव . साक्षाद चाहूअक्च य साक्षात्‌ अपरोक्ष ब्रह्म हे ओर जो 
आत्मा | सर्वान्तरः, ` तं से | सर्वान्तर आत्मा हे, उसका मेरे 
व्याचक्ष्वेति । - प्रति स्पष्ट उल्लेख करो । 

इतर आह--यथा मया | _ इपर (याज्ञवल्क्य) ने कहा-- FR मेने जेसी पहले प्रतिज्ञा की थी कि 
भयस आातज्ञातस्तवात्मा-- | तुम्हारा आत्मा ऐसे लक्षणोंवाला 
एवंलक्षण इति--तां प्रतिज्ञा- द उस 040 मे क कर 
पकै गत रहा हूँ, मेंने जैसा कहा हे, वह 

ह श्च न) पत | देसा ही हे और तुमने जो कहा कि 
सया । यत्‌ पुनरुक्तं तमात्मानं | उस आत्माको  घटादिके समान 

a इदि हमारा विषय कर दो, सो वेसा - 
चढाइ विषयीकुर्विति १. प | सम्भव न होनेके कारण नहीं किया 
अशकयंत्वान्न क्रियते। कस्मात्‌ | जाता। वह असम्भव क्यों है? सो 

पुनस्तदशक्यम्‌ १ इत्याह--वस्तु-| बतलाते हैं--वस्तुका ऐसा ही 
कर स्वभाव होनेके कारण; वह वस्तु- 

स्वाभाव्यात्‌; कि पुनस्तद्‌ वस्तु- का स्वभाव क्या हे? दृष्टि आदि- 
[भावः ष्ट्त्वमदष्टे आत्माका स्वभाव स्वाभाव्यम्‌ दष्ट्यादिद्रष्टत्वम्‌:दृष्टे| का इष्टा होना आत डि 

९ | है; आत्मा दृष्टिका द्रष्टा हे । दृष्टि-- 
द्रष्टा द्यात्मा | रृष्टिरिति द्विविधा |.यह दो : प्रकारकी होती हे-- 
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भवति--लौकिकी पारमार्थिक्र 

खेति; तत्र लोकिकी चक्षुःसंयुक्ता 

झअन्तःकरणावांत्तः!, सा क्रियत 

इति जायते विनश्यति च; या 

त्वात्मनो इष्टिः अगन्यृष्ण- 

प्रकाशादिवत्‌, सा च द्रष्टुः 

स्वरूपान्न जायते न विनश्यति 

च। सा क्रियमाणयोपाधिभूतया 

संसृष्टे वेति, व्यपदिश्यते 

द्रष्टेति, भेदवच्च-द्रष्टा 

इष्टिरिति च; 
यासी लोकिको दृष्टिश्रश्लु- 

होरा रूपोपरक्ता जायमानेव | 
नित्यया आत्मदष्ट्या संसृष्टेव, 

बृहदारण्यकोपनिषद्‌ 
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लौकिकी ओर पारमाथिको; उनमें 

चक्षुसे संयुक्त जो अन्तःकरणकी 

वृत्ति हे वह लौकिकी दृष्टि हे; वह 

की जाती है, इसलिये उत्पन्न होती 

है और नष्ट भी होती हे; कितु जो 

अग्निके उष्णत्व और प्रकाशादि- 

के समान आत्माकी दृष्टि हे, वह 

द्रष्टाका स्वरूप होनेके कारण न 

उत्पन्न होती हे ओर न नष्ट होती 

हे। वह क्रियमाण उपाधिश्वुता दृष्टि- 

से संसगंगुक्त-सी हे, इसलिये आत्मा 

दृष्टा! कहा जाता हे। तथा 

द्रष्टा, दृष्टि ऐसा भेदवत्‌ व्यवहार 

होता हे । 

और यह जो लौकिकी दृष्टि 

हे वह मानो चक्षुद्वारा खूपसे 
संरिलिष्ट-सी ही उत्पन्न होनेवाली 

हे; वह नित्य आत्मदृष्टिसे संस्ुष्ट- 

सी, उसकी प्रतिच्छाया और 
तत्प्रतिच्छाया--तया व्याप्तैव | उससे व्याप्त ही उत्पन्न होती और 

जायते तथा विनश्यति च; तेनो- 

प्रयते द्रष्टा सदा पझ्यन्नपि- 

पश्यति न पश्यति चेति; न तु 

पुनद्ष्ट्ष्टे कदाचिदप्पन्यथा- 

तम्‌; तथा च वक्ष्यति षष्ठे 

लेलायतीव? “दयायतीव 

विनाशको प्राप्त होती हे । उसीके 

कारण, सवेदा देखनेवाला होनेपर 

भी द्रष्टाके विषयमें 'वह देखता हे, 

नहीं देखता है' ऐसा उपचार किया 

जाता है; कितु द्रष्टाकी दृष्टिमें 

कभी अन्यथात्व नहीं होता; ऐसा 

छठे ( उपतिषदके चोथे ) अध्याय 

में कहेंगे भी- “मानो ध्यान 
करता हुआ, मानो चेष्टा करता 
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(४ । ३। ७) “न हि द्रष्टदष्टे- | हुआ” तथा “द्रष्टाकी दृष्टिका 
विपरिलोपो बिद्यते’? (४ । ३। 
२३) इति च । 

तमिममथमाह--लोकिक्पा 
इष्टेः करमभूतायाः, द्रष्टारं स्व- 
कीयया नित्यया दृष्टया व्या- 

पारम्‌, न पड्येः; यासौ लोकि- 
की इष्टिः कममृता, सा रूपो- 
परक्ता रूपामिव्यञ्िका नात्मानं 

स्वात्मनो व्याप्तारं प्रत्यञ्चं 
व्याप्नोति; तस्मात्त प्रत्यगात्मानं 
इष्टेद्रेष्टारं न पश्येः। तथा श्रतेः 
श्रोतारं न शृणुयाः, तथा मतेम- 
नोवृत्तेः केत्रलाया व्याप्तारं न 

मन्वीथाः । तथा विज्ञातेः केव- 

लाया बुड्धिबृत्तेव्याप्तारं न विजा- 

नीयाः । एष चस्तुनः स्वभावः; 

अतो नैव दर्शयितुं शक्यते ' 

गवादिवत्‌ । 
“न इष्टेद्रेष्टारम! इत्यत्र- | बा 

व्याचक्षते | चष्ठ्रष्टारस्‌' इत्यादि थुतिके अक्षरों- चरीण्यन्यथा 

केचित्‌--न इष्टेद्रष्टारं इष्टेः 
कर्तारं इृष्टिमेदमकृत्वा दृष्टि- 

मात्रस्य कर्तारस, न पद्येरिति; 

चु० उ० पूल 

विपरिलोप नहीं होता” इत्यादि । 

उसी बातको याज्ञवल्क्य इस 

प्रकार कहता हे--जो अपनो कमें- 

भूता लौकिकी दृष्टिका द्रष्टा ओर 

उसे अपनी नित्यद्ृष्टिसे व्याप्त 

करनेवाला है, उसे तुम नहीं देख 

सकते। यह जो उसकी कमंभूता 

लौकिकी दृष्टि हे, वह रूपसे उपरक्त 

होकर रूपको अभिव्यञ्जका है, वह 

अपनेको व्याप्त करनेवाले प्रेत्य- 

गात्माको व्याप्त नहीं कर सकती; 

अतः उस दृष्टिके द्रष्टा प्रत्यगात्माको 
नहीं देख सकते । इसी प्रकार उस 
श्रुतिके श्रोताको नहीं सुन सकते 
तथा मति--केवल मनोवृत्तिके 
व्याप्त करनेवालेका मनन नहीं कर 

सकते । एवं विज्ञाति-केवल बुद्धि- 

वृत्तिके व्याप्त करनेवालेको नहीं 
जान सकते । यह [ उस ] वस्तुका 

स्वभाव हे, इसलिये .उसे गो आदिके 

समान दिखाया नहीं जा सकता । 

कोई-कोई [भव्‌ प्रपञ्चादि] “न 

की दसरी तरह व्याख्या करते हैं। 

ष्टके द्रष्टा अर्थात्‌ दृष्टिके कर्ताको 
नहीं देख सकते यानो दृष्टिभेद 

बिना किये तुम केवल दृष्टिमात्रके 

कर्ताको नहीं देख सकते; यहाँ 
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रष्टेरिति कमणि षष्ठी; सा इष्टिः 
९ हर 

क्रियमाणा घटवत्‌ कमं भवाति 
टुदष्टिकत्‌ः 

द्रष्टारमिति तृजन्तेन द्र 

त्वमाचष्टे; तेनासौ इष्टेद्रष्टा 
रष्टेः कतात च्याख्यातृणाम- 

भिप्रायः । 

तत्र इष्टेरिति षष्ठ्यन्तेन 

इष्टिग्हणं निरर्थकमिति दोषं न 

पश्यन्ति; पश्यता वा पुनरुक्तम्‌ 

असार? प्रमादपाठ इति वा न 

. आदर); कथं पुनराधिक्यम्‌ ? 

तृजन्तेनेव इष्टिकते्वस्य सिद्ध- 

' स्वादू दृष्टेरिति निरर्थकम्‌} तदा 

द्रष्टारं न पश्ये!: इत्येतावदेव 

वक्तव्यम्‌} यस्माद्वातोः परस्तृच 
भूयते, तद्धातवरथकतेरि हि तृच स्म 
यंते; “गन्तारं भेत्तारं वा नयति 

१, कयोँकि चना स्र 0 
कर्ता-अर्थमें हो होता 

“७७०२७, 

'दृष्टे:' इस पदमें कमंमें षष्ठी हे, 
दृष्टि क्रियमाण होनेसे घटके समान 

कंमं हे और द्रष्टारम्‌? इस लुजन्त- 
पदसे द्रष्टाका इष्टिकद त्व बतलाया 
गया हे; अतः उन व्याख्याताओका 
अभिप्राय यह हे कि यह दृष्टिका 

द्रष्टा- दृष्टिका कर्ता हे । 

ऐसी व्याख्या करनेमें वे यह 

दोष नहीं देखते कि “हष्टेःः इस 

षष्ख्यन्तरूपसे “दृष्टि” पदका ग्रहण 
निरथेक हो जाता हे । अथवा यदि 

देखते होंगे तो “यह पुनरुक्त है, 
असार हे, प्रमादपाठ हे' ऐसा 
समभकर उसपर ध्यान नहीं देते । 
यह अधिक पाठ किस प्रकार हे ? 
ृष्टिकत्‌'त्वरूप अर्थं तो [ 'द्रष्टारम' 
इस ] तृजन्त पदसे ही सिद्ध हो 
जाता हे! इसलिये “हृष्टेः यह पद 
निरथंक ही हे; उस स्थितिमें तो 
द्रष्टारं न पव्येः केवल इतना ही 
कहना चाहिये था; क्योंकि जिस. 
धातुसे परे 'तृच्‌! प्रत्यय सुना जाता 
हे, वहाँ वह 'तुच! उस CB 908 
कर्ता-अथंमें ही होती है; जैसे गन्ता 
(गमन करनेवाले) को अथवा भेत्ता 
( भेदन करनेवाले ) को ले जाता 

'ठुटूतूची क्त रि? इस पाणिनिसूत्रके अनुसार लचा प्रत्यय 



ब्राह्मण ४ ] शाङ्करभाष्याथ 
FONE RANT DE SCENTS NETS 

इत्येतावानेव हि शब्दः प्रयुज्यते} | हे-केवल इतना हो शब्द प्रयुक्त 

न तु “गतेगेन्तारं भिदेभेत्तारम 

इति असत्यर्थ विशेषे प्रयोक्तव्यः; 

न च अथवादत्वेन दातव्यं सत्यां 

गतौ; न च प्रमादपाठः, सर्वे- 

बामविगानात्‌$ तस्माद्‌ व्याख्या- 

ठृणामेव बुद्धिदौबेल्यम्‌ नाध्येत- 

प्रमादः । 

यथा त्वस्मामिव्याल्यातम्‌- 
लौकिकदष्टेविविच्य नित्यचष्टि- 
विशिष्ट आत्मा प्रदरशंयितव्यः- 
तथा ककम विशेषणत्वेन इष्टि- 

शब्दस्य द्विः प्रयोग उपपद्यते, 
आत्मस्वरूपनिर्धारणाय; “न्‌ 

हि द्रष्टुरष्टेः? (४ । ३। 
२३ ) इति च प्रदेञ्चान्तरवाकये- 
तेच एकवाक्यतोपपन्ना भवति; 

| ह . च “चक्षुषि पश्यति’ 
¢ ९ 

` (केक उ० १ | ६) “ओत्र- 
मिदं श्रुतम्‌’ ( के० उ० १ । 
७) इति श्रृत्यन्तरेण एकः 

होता है, यदि कोई अन्य विशेष 
अभिप्राय न हो तो 'गतिके गन्ताको' 

या भेदनके भेत्ताको” ऐसा प्रयोग 
नहीं किया जाना चाहिये। जब 
कि इस अधिक पदप्रयोगकी दुसरो 

गति हे तो इसे अथंवाद कहकर' 

छोड़ देना भी उचित नहीं हे, और 
न यह प्रमादपाठ ही हे, क्योंकि 
सभी शाखाओंका इसमें मतभेद नहीं 
हे । अतः यहाँ उन व्याख्याताओंको 
ही बुद्धिकी दुर्बलता हे, अध्ययन- 
कर्ताओंका प्रमाद नहीं हे । 

कितु जिस प्रकार हमने व्याख्या 

की हे कि आत्माको लोकिको दृष्टि- 

से अलग करके नित्यदृष्टिविशिष्ट 

दिखाना हे” उस प्रकार आत्माके 

स्वरूपका निर्णय करनेके लिये 

कर्मं और कर्ताके विशेषणरूपसे 

“दृष्टः शब्दका दो बार प्रयोग होना 

बन सकता है तथा “नं हिं द्रष्टः 
ह ष्टे:” इस प्रदेशान्तरके वाक्यसे 

भी इसकी एकवाक्यता हो जाती 

हे एवं “चेक्षूंषि पश्यति” “श्रोत - 

मिदं श्रुतस्‌? इत्यादि अन्य 

श्रुतियोंस भी एकवाक्यता हो 

१, द्रष्टाको इष्टिका लोप नहीं होता । २. जिसके द्वारा चक्षु क्क दक जत उ दता । र जिसके ढास चु इखिय देखता 
है। 

३. जिसके द्वारा यह श्रोत्रेन्द्रिय सुत सकता है । 

००७ . 
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मेव ह्यात्मनो नित्यत्वश्ुपपद्यते 

विक्रियाभावे; विक्रियावच 

त्यमिति च विप्रतिषिद्धम्‌ । 

“ध्यायतीव लेलायतीव”'( ४ | 

३।७) “न हि ष्ट्दष्टेविं- 

परिलोपो विद्यते? ( ४ । ३ । 

२३) “एष नित्यो महिमा 

ब्राह्मणस्य” (४। ४।२३) इति 

च श्रृत्यच्षराण्यन्यथा न 

गच्छन्ति । 
नसु द्रष्टा श्रोता मन्ता विज्ञाते. 

त्येवमादीन्यष्यक्षराण्यात्मनोऽवि- 
क्रियत्वे न गच्छन्तीति; न; 
यथाप्रापतलो किकत्राक्यानुवा दि- 
वात्तेषाम्‌। न आत्मतत्त- 

निधोरणार्थानि तोनि; “न इष्टे- 
द्रष्टारम्‌? इत्येवमादीनामन्यार्था- 

सम्भवाद्‌ यथोक्ताथपरत्वमव- 
गम्यते । तस्मादनवबोधादेव हि 
विशेषणं परित्यक्तं दृष्टेरिति । 

“७ उचित जान पडता हे;. क्योंकि 
विकारका अभाव होनेके कारण 
इसी प्रकार आत्माका नित्यत्व 
सम्भव हो सकता हे । [ किंतु यदि 
आत्माको दृष्टिकर्ता माना जायगा 
तो वह विकारी होगा ] और जो 
विकारी है, वह नित्य हो-ऐसा 
कहना तो परस्पर विरुद्ध हे । इसके 
सिवा “ध्यायतीव लेलायतीव? 
“न हि द्रष्टु ष्टेविपरिलोपो विद्यते” 
“एष नित्यो महिमा ब्राह्मणस्य” 
इत्यादि श्रुतियोंके अक्षरोंकी भी 
अन्य किसी प्रकार गति नहीं हे । 
यदि कहो कि आत्माको विकार- 

हीन माननेपर तो द्रष्टा, श्रोता 
मन्ता, विज्ञाता इत्यादि शाब्दोंकी 
भी कोई सङ्गति नहीं लग सकती, 
तो ऐसा कहना ठीक नहीं, क्योंकि 
वे तो यथाप्राप्त लौकिक वाक्योंका 
अनुवाद करनेवाले हें। वे आत्म- 
तत्त्वका निर्णय करनेके लिये नहीं 
हें; “न हष्टेद्रंष्टारस” इत्यादि . 
श्रुतियोंका कोई अन्य अर्थ हीना 
सम्भव न होनेके कारण उनका 
उपयुक्त अथमें ही तात्पय समभा 
जाता हे। अतः अन्य व्याख्याताओं- 
ने अज्ञानसे ही 'हष्टे;' इस विशेषण- म कात्यागकियाहै।- ` का त्याग किया हे। 

१. यह ब्राह्मण ( ब्रह्मवेत्ता ) की नित्य महिमा है। 

> > डेः: NRO Fi = 

~ 
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एष ते तवात्मा संचेरुक्ते-। तुम्हारा यह आत्मा उपर्युक्त 

बिंशेषणेविं शिष्टः, अत एतस्मा- | समस्त विशेषणोंसे विशिष्ट हे; इस- 

दात्मनोऽन्यद्‌तंम्‌-क्ायं वा शरी- लिये इस आत्मासे भिन्न और सब 
~ | कायंभ्रूत शरीर अथवा करणात्मक 

सुँ ण ङ्ग स्‌ 0 रस्‌; करणात्मक वा लि लिङ्ग देह आते (नाशवान्‌) है, एक 
ए देवै ९ — २० 

तद्वकमनातमांत्रनाश क%ूट- यही अनातं-अविनाशी अर्थात्‌ कूटस्थ 
स्थस्‌; ततो ह उपस्तश्राक्रायण | हे; तब चाक्रायण उषस्त चुप हो 

उप्रगम ।॥ २ ॥ गया ॥ २॥। 

इति वृहदा रण्यकोपनिषड्धाष्ये दृतीयाध्याये 

चतुर्थमुषस्तब्राह्मणम्‌ ॥ ४ ॥ 

पञ्चम्‌ ब्राह्मण 

याज्ञवल्क्य-कहोल-संवाद 

बन्धनं सप्रयोजकमुक्तम्‌, ! प्रयोजकोंके सहित बन्धनका 

रि लि वर्णन किया गया और जो बढ़ है 
यश्च बद्धस्तस्याप्यस्तित्वमधिग- | उसका अस्तित्व तथा [ देहेन्द्रि 

तम्‌, ज्यतिरिक्तत्वं च । तस्ये- संघातसे | भिन्नत्व भी विदित 

| हुआ। अब उसके बन्धनसे मुक्त 

दानीं बन्धभोत्तसाघनं ससंन्यास-  होतेके साधनरूप संन्याससहित 

आत्मज्ञानका प्रतिपादन करना हे, 

इसलिये कहोलका प्रन आरम्भ 
किया जाता हे- 

संन्याससहित ग्रात्मज्ञानका निरूपण 

अथ हैनं कहोळः कौषीतकेयः पप्रच्छ याज्ञवल्क्येति 

होवाच यदेव साक्षादपरोक्षाद्ब्रह्म य आत्मा सवोन्तरस्तं मे 

मात्मज्ञानं वक्तव्यमिति कहोल- 

प्रश्न आरभ्यते 
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व्याचक्ष्वेत्येष त आत्मा सवान्तरः। कतमो याज्ञवल्क्य | 
सर्वान्तरो योऽशनायापिपासे शोकं मोहं जरां सृत्यु- 
मत्येति । एतं वै तमात्मानं विदित्वा ब्राह्मणाः पुत्रै 
बणायाश्च वित्तेषणायाश्च लोकेषणायाश्च व्युत्थायाथ 

जेषणा 

भिक्षाचर्यं चरन्ति या ह्येव पुत्रेषणा सा वित्तेषणा या 
वित्तेषणा सा लोकेषणोभे ह्येते एषणे एव भवतः । 
तस्माद ब्राह्मणः पाण्डित्यं निविद्य बाल्येन तिष्ठा- 
सेत्‌ । बाल्यं च पाण्डित्यं च निर्विद्याथ सुनिरमौनं 
च मोनं च निविद्याथ ब्राह्मणः स ब्राह्मणः केन स्याद्‌ 
येन स्यात्‌ तेनेहश एवातोऽन्यदातं ततो ह कहोलः 

केय उपरराम ॥ १ ॥ 
फिर इस याज्ञवल्क्यसे कोषीतकेय कहोलने पुछा; उसने (हे याज्ञ- 

वल्क्य ! इस प्रकार सम्बोधित करके कहा--'जो भी साक्षात्‌ अपरोक्ष 
ब्रह्म ओोर सर्वान्तर आत्मा हे, उसकी तुम मेरे प्रति व्याख्या करो ।' [ यह 
सुनकर याज्ञवल्व्रथने कहा | “यह तुम्हारा आत्मा सर्वान्तर हे।' [कहोल-] 
याज्ञवल्क्य | यह सर्वान्तर कौन-सा हे?” | याज्ञवल्क्य-] 'जो क्षुधा, पिपासा, शोक, मोह, .जरा और मृत्युसे परे हे। उस इस आत्माको ही 
जानकर ब्राह्मण पुत्रेषणा, वित्तेषणा ओर लोकेषणासे अलग हटकर 
भिक्षाचयसि विचरते हें । जो भी पुत्रेषणा हे, वही वित्तेषणा हे और जो 
वित्तेषणा हे, वही लोकेषणा है। ये दोनों ही [ साध्य-साधनेच्छाएं ] 
एषणाएं ही हैं। अतः ब्राह्मण पाण्डित्य ( आत्मज्ञान ) का पर्णंतया 
सम्पादन कर आत्मञ्ञानरूप बलसे स्थित रहनेकी इच्छा करे । फिर बाल्य और पाण्डित्यको पूर्णतया प्राप्त कर वह मुनि होता हे । तथा अमौन और मोनका पूर्णतया सम्पादन करके ब्राह्मण ( कृतकृत्य ) होता है । वह किस भकार ब्राह्मण होता हे? जिस प्रकार भी हो, ऐसा ही ब्राह्मण होता है; 
इससे भिन्न और सब आतं नाशवान्‌ ) हे ।' कहोल चुप 

हो गया ॥ १॥ न्‌ ) हे!' तब कौषीतकेय कहोल चु 
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अथ हेनं कहोलो नामतः, 

कुषीतकस्यापत्यं कोषीतकेयः, 

प्रच्छ; याज्ञतल्क्येति होवाचेति, 

पूर्ववत्‌--यदेव साक्षादपरोक्षाद- 

ब्रह य आत्मा सर्वान्तरः तं मे 

` व्याचक्ष्वेति--यं विदित्वा बन्ध- 

नात्‌ प्रमुच्यते । याज्ञवल्क्य 

आह--एष ते तवात्मा । 

किम्‌ उषस्तकहोलाभ्यामेक- 

उषस्तकहोरप्रभ- आत्मा पृष्ट?, कि 
योविवेचनम चा सिन्नावात्मानो 

तुल्यलक्षणाविति । भिन्नाविति 

युक्तम्‌, प्रश्नयोरपुनरुक्तत्वी- 
पपत्तेः । यदि ह्येक आत्मा उष- 

स्तकहोलप्रश्नयोविवक्षितः, तत्रै- 

केनैव प्रश्‍नेनाधिगतत्तरात्तद्विषयों 

द्वितीयः प्रश्नो$नथकः स्यात्‌ । 

न चाथवादरूपत्वं वाक्यस्य$ 

फिर इस याज्ञवल्त्रयसे कहोल 
मवाले कोषीतकेय-कुषीतकके 

पुत्रने पुछा, 'हे याज्ञवल्क्य !' इस 
प्रकार पूववत्‌ सम्वोधनद्वारा अभि 
मुख करके उसने कहा, जो भी 
साक्षात्‌ अपरोक्ष ब्रह्म हे ओर जो 

सर्वान्तर आत्मा हे, उसकी तुम मेरे 

प्रति व्याख्या करो, जिसको जान- 

कर पुरुष बन्धनसे मुक्त हो जाता 

हे।' याज्ञवल्क्यने कहा, यह तुम्हारा 

आत्मा हे ।! 

यहाँ प्ररत होता हे कि उषस्त 

ओर कहोलने एक हो आत्माके 
विषयमें पूछा हे या समान लक्षणों- 

वाले भिन्न आत्माओंके विषयमे ? 
[उत्तर-] विभिन्न आत्माओंके 

विषयमें मानना ही अच्छा हे, क्यो- 

कि प्रइनोंमें पुनरुक्तिका दोष न 

आना ही उचित हे । यदि उषस्त 

और कहोल दोनोंके प्रश्‍नॉसे एक 

ही आत्मा बतलाना अभीष्ट होता 

तो उसका ज्ञान तो एक ही प्रइनसे 

हो जाता है, अतः उसके विग्यमें - 

दसरा प्रश्‍न करना निरर्थक ही 

होगा; तथा इस वाक्यको अथत्राद- 
तस्माद्‌ 'भिन्नावेतावात्मा नो क्षेत्रज्ञ | रूपता माती नहीं जा सकती। 

परमात्माख्यी इति 

व्याचचते । 

केचिद , 

| कोई कोई विद्वान्‌ व्याख्या करते हैं। 

त: ये क्षेत्रज्ञ ओर परमात्मासज्ञक 

भिन्न-भिन्न आत्मा ही हे-इस प्रकार 
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तन्न; ते! इति प्रतिज्ञानात्‌; 

“एष त आत्मा? इति हि प्रति- 

बचने प्रतिज्ञातम्‌ । न चैकस्य 

कायंकरणसङ्घातस्य द्ववात्मानो 

उपपद्येते; एको हि कायकरण- 

सङ्घात एकेनात्मना आत्मवान्‌ । 

न च उषस्तस्यान्यः कहोल- 

स्यान्यो जातितों भिन्न आत्मा 

भवति, इयोः अगोणत्वात्मत्व- 

सर्वान्तरत्वानुपपत्त । यघेंक- 

मगोणं ब्रह्म इथोरितरेणावश्यं 

गोणेन मबितव्यम्‌ , तथा आत्म- 
त्वं सर्वान्तरत्व च, विरुद्धत्वात्‌ 
पदार्थानाम्‌ । यद्येकं सर्वान्तरं 
अहम आत्मा मुख्यः, इतरेण 
असर्वान्तरेण अनात्मना अग्नु- 

` ख्येनावश्यं भवितव्यम्‌} तस्मा- 
देकस्येव द्विः श्रवणं विशेष- 
विवक्षया । 

यत्त पूर्वोक्तेन समानं द्वितौये 

प्रश्‍नान्तर उक्तम, तावन्मात्र पूव- 

) 
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ऐसा कहना ठीक नहीं हे, 
क्योंकि “तुम्हारा” ऐसी प्रतिज्ञा की 
गयी हे, अर्थात्‌ उत्तरमें ऐसो प्रतिज्ञा 
की गयी हे कि यह तुम्हारा आत्मा 
हे।' और एक ही देहेन्द्रियसंघातके 
दो आत्मा होने सम्भव नहीं हैं, 
क्योंकि एक देहेन्द्रियसंघात एक ही 
आत्मासे आत्मवान्‌ होता है। 
उषस्तका आत्मा अन्य हो और 
कहोलका अन्य हो--ऐसा उनमें 
जातितः भेद नहीं हो सकता, क्योंकि 
दोका अगौणत्व (मुख्यत्व), आत्मत्व 
ओर सर्वान्तरत्व उपपन्न नहीं हो 
सकता । यदि दोमेंसे एक ब्रह्म मुख्य 
हे तो द्सरेका गौण होना 
अवश्यम्भावी हे; इसी प्रकार उनका 
आत्मत्व ओर सर्वान्तरत्व भी नहीं 
हो सकता, क्योंकि उन पदार्थोमें 
विरुद्धता है। [ अभिप्राय यह हे 
कि ] यदि एक सर्वान्तर ब्रह्म आत्मा 
मुख्य होगा तो द्सरेको. अवश्य 
असर्वान्तर अनात्मा ओर अमुख्य 
होना चाहिये; अतः एकहीका कुछ 
विशेष. विवक्षासे दो बार श्रवण 
हुआ हे । 

और जो बात दसरे प्रशनान्त रमें 
पुर्व प्रश्‍नके ही समान कही गयी है, 
उतना पहले ही प्रश्नका अनुवाद है, 



ब्राह्मण ५ | शाङ्रभाष्याथ ७१२ 
A FST MET MTL ICICI “७४७०७, FY 

स्येवाचुवादः, 

कश्चिद्‌ विशेषो वक्तव्य इति । 
कः पुनरसौ विशेषः ? इत्युच्यते 
पू स्मिन्‌ प्रशने अस्ति व्यतिरिक्त 

आत्मा यस्यायं सप्रयोजको 

चन्ध . उक्त इति । द्रितीये तु, 
तस्यंच आत्मनोऽशनाया दिसंसा- 

रघर्मातीतत्वं विशेष उच्यते । 
यद्विशेषपरिज्ञानात्‌ संन्याससहि- 
तात्‌ पूर्वोक्ताद्‌ बन्धनाद्‌ 
विमुच्यते । तस्मात्‌ प्रश्नप्रति- 

चचनयोः “एष त आत्मा 

इत्येवमन्तयोस्तुल्याथतेव । 

नसु कथमेकस्येवात्मन 

अशनायाद्यतीतत्वं तद्दस्तं चेति 

~ ९ हव ॥ ७ 

विरुद्धधससमवायित्वर्मिति १ 

` न; परिहृतत्वात्‌। नामरूप- 

तस्येवाचुक्तः | क्योंकि उसीकी कुछ विशेषता 
बतलानी हे, जो अभी बतायी नहीं 

गयी हे । वह विशेषता क्या हे? 

सो बतलाया जाता हे; पवे प्रश्‍नमें 

जिसका यह प्रयोजकोंसहित बन्ध 

बतलाया गया है, वह देहादिसे 

व्यतिरिक्त आत्मा हे । दूसरे प्रश्‍नमें 

उसी आत्माका क्षुधादि संसारधर्मो- 

से परे होना यह विशेषता बतलायी 

जाती हे, जिस विशेषताका संन्यास- 

पवक ज्ञान होनेपर पुरुष पर्वोक्त 
बन्धनसे मुक्त हो जाता हे । अतः 

'एष त आत्मा” इस वाक्यतक 

इन दोनों प्रश्न और उत्तरोंको 

समानाथंता ही हे । 

शङ्का-कितु एक हो आत्माका 

क्षुधादिसे अतीत और उनसे युक्त 

होना-यह विरुद्धधमंसमवायित्व 

किस प्रकार सम्भव हे? 
समाधान-ऐसी बात नहीं हे, 

क्योंकि इसका तो परिहार किया क ९ 
व्यवहारतदभाव- बिकारकायकरण- | जा चुका है। उसका संसारित्व 

समन्वयः लुच्षणसङ्घातोपाधि 
| 
[र 

मेदसम्पक्जनितश्जान्तिमात्रं हि 

संसारिल्रम इत्यसकृदवोचाम । 

विरुद्भश्रुतिव्याख्यानप्रसब्लेन च; | 

| नाम-रूपात्मक विकाररूप जो देहे- 

न्द्रियसंघात हे, उस उपाधिभेदके 

सम्पकंसे होनेवाली भ्रान्तिमात्र हे- 
ऐसा इम अनेकों बार कह चुके हें । 
तथा विरुद्वार्थवाची श्रुतियोंकी व्या- 

ख्याके प्रसङ्गमें भी यह बात कही जा. 
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यथा रञ्जुशुक्तिकागगनादयः | उकी है; जिस प्रकार कि रज्जु 

सर्परजतमलिना भवन्ति परा- | उक्ति और आकाश आदि इुसरोंके 
, | आरोपित किये धर्मॉसे युक्त होकर 

ध्यारोपितधमशिशिष्टा; १ ९१° | सर्प, रजत और मलिन प्रतीत होते 
केवला एव रज्जुशुक्तिकागग- | ६ कितु वे स्वयं शुद्ध रज्जु बुद्धि ती 

नाद्यः; न चेवं बिरुद्धधमसम ओर आकाशादि ही हैं; इस प्रकार . | 
वायित्वे पदार्थानां कश्चन  पदार्थोके विरुद्ध धमं-समवायी 

नामरूपोपाध्यस्तित्वे-- | शह्वा-कितु नाम-रूप उपाधिको, 
“हक्मेवाद्वितीयम!? (छा० उ० | सत्ता स्वीकार करनेपर तो “एक 
६।२।१) “नेह नानास्ति | ही अद्वितीय ब्रह्म हे”, “यहाँ नाना 
किञ्चन’ (बू०उ० ४। ४ | १९ | कुछ नहीं हे” इन श्रुतियोंसे विरोध 
इति श्रुतयो विरुध्येरश्निति चेत्‌ १ | होगा--ऐसा कहें तो ? 

न, सलिलफेनरष्टान्तेन समाधान--नहीं, इस शङ्काका 

तो जल और फेनके दृष्टान्तसे तथा 
परिहतत्वात्‌, सृदादिर्ष्टान्तैश; मृत्तिकादिके दृष्टान्तसे परिहार किया 
यदा तु परमाथ दृष्ट्या परमात्म- | जा चुका हे, जिस समय श्रुतिका 

रारि अनुसरण करनेवाले पुरुषोंद्वारा 
त साच्छुत्यचुसारिभिरन्यत्वेन अन्यरूपसे निरूपण किये जानेवाले 
विरूप्यमाणे नामरूपे मृदादिवि- | नाम और रूप परमाथंदृष्टिसे 
कारवद्‌ वस्त्वन्तरे तच्नतो न स्त्‌३-| मृत्तिकादिके विकार तथा जल-फेन 

| सलिलफेनघटादिविकारवदेव, न बल शोर 
तदा तदपेक्ष्य “एकमेवाहि- भिन्न पदार्थ नहीं रहते, तब 
तीयम्‌? ' “नेह नानास्ति किश्वन!/ उसकी दृष्टिको अपेक्षासे ही “एक 

इत्यादिपरमार्थद्शेनगोचरत्वं | री अडितीय हे” “यहाँ नाना कुछ 
प्रतिपद्यते । नहीं हे” इस परमाथंदृष्टिका र “प । यदा तु स्वामा- | बोध होता हे। Mags 
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विक्याविद्यया ब्रह्मस्वरूपं रज- 

शुक्तिकागगनस्वरूपवदेव स्वेन 

रूपेण वतमानं केनचिद्स्पृष्ट- 
स्वमावमपि सत्‌--नामरूप- 

कृतकायकरणोपाधिभ्यो विवेक्रेन 

नावधायते, नामरूपोपाधिदषटि- 

रेव च भवति स्वाभाविको, तदा 

सवोऽयं वस्त्वन्तरास्तित्वञ्यव- 

हारः । 
अस्ति चायं भेदकृतो मिथ्या- 

व्यवहार, येषां अद्यतत्त्वादन्य- 

त्वेन वस्तु विद्यते, येषां च 

नास्ति; परमाथवादिभिस्तु भृत्य- 

नुसारेण निरूप्यमाणे वस्तुनि-- 

कि तत्त्वतो$स्ति वस्तु कि वा 

नास्तीति,जक्षेकमेवाद्वितीयं सव- 
संव्यवहारशुल्यमिति निर्धायते; 

तेन न कश्चिदू विरोध; । 
न हि परपार्थावधारणनिष्ठायां 

वस्त्वन्तरास्तिरवं व 
“एकमेवाद्विती यस्‌’ १ ६ “अनन्त- 

रमबाद्यमू'? (बु० उ०२।५।१९) 

रज्जु, शुक्ति और आकाशके स्वरूप- 

के समान किसीसे भी अछूते 

स्वभाववाला होकर अपने निज- 

रूपसे विद्यमान रहते हुए भी ब्रह्म- 

के स्वरूपका स्वाभाविकी अविद्या- 

के कारण नामरूपजनित देहेन्द्रिय- 

रूप उपाधिसे अलग करके निश्चय 

नहीं किया जाता और स्वाभावि- 

की नाम-रूप उपाधिकी ही दृष्टि. 

रहती हैं, उस समय यह ब्रह्मसे 

भिन्न वस्तुकी सत्तासे सम्बन्ध रखने- 

वाला सारा व्यवहार रहता है । 

तथा यह भेदकृत मिथ्या व्यव- 

हार तो, जिनकी दष्टिमे क्रह्मतत्त्वसे 

भिन्न वस्तु हे और जिनकी दृष्टिमें 

नहीं हे, उन दोनों को ही रहता हे; 

किंतु जो परमाथंवादी हैं वे, कोन- 

सी वस्तु तत्त्वतः हे ओर कोन-सी 

नहीं हे-इस प्रकार श्रुतिके अनुसार 

वस्तुका निरूपण किये जानेपर, 

यही निश्चय करते हैं कि सम्पूर्ण 
व्यवहारसे रहित एक अद्वितीय बहा 

ही सत्य हे; इसलिये उनका 
व्यवहार रहनेमें भी कोई विरोध 
नहीं हे । 

हम परमार्थनिश्चयकी निष्ठामें 

किसी अन्य वस्तुकी सत्ता स्वीकार 

नहीं करते, जेसा कि “एक हो 

अद्वितीय ब्रह्म हे” “वह अन्तरबाह्य- 

शून्य हे” इत्यादि श्रुतियोंस सिद्ध 
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| होता है और नाम-रूप व्यवहार- 
इति श्रृतेः। न च नामरूप 

. व्यवहारकाले त्वविवेकिनां क्रिया- 

कारकफलादिसंव्यवहारो नास्ती- 

तति प्रतिषिघ्यते । तस्माञ्ज्ञाना- 
ज्ञाने अपेक्ष्य सवः संव्यवहारः 

झात्रीयो लौकिकश्च; अतो न 

काचन विरोधशङ्का | सर्ववादि- 
नामप्यपरिहायः परमाथसंव्यव- 
हारकृतो व्यवहारः । 

तत्र परमार्थात्मरवरूपमपेक्ष्य- 

अक्षः पुनः-कतमो याज्ञवल्क्य 

सर्वान्वर इति । 
प्त्याहेतरः--योऽशनायापि- 

परमार्थात्मस्व- पासे, अशितुमि- 

र्पनिख्पणम॒ उछाशनाया, पातु- 
मिच्छा पिपासा; ते अशनाया- 

पिपासे योऽत्येतीति वक्ष्यमाणेन 
सम्बन्धः, अविवेक्िमिस्तलमल- 

वदिक गगनं गम्यमानमेव तल- 
sms _ क ३33३3... 3-33 

कालमें अविवेकियोंकी दृष्टिमें भो 

क्रिया, कारक और फलादिका 

सम्यक्‌ व्यवहार नहीं होता-ऐसा 

प्रतिषेध भी नहीं किया जाता। 
अतः शाखीय और लौकिक सारा 
ही व्यवहार ज्ञान ओर अज्ञानको 
अपेक्षासे हे; इसलिये इसमें विरोब- 

की कोई शङ्का नहीं हो सकती। . 

परमार्थं और संव्यवहारकुत व्यव- 

हार तो सभी वादियोंके लिये 

अपरिहायं हे । 

अब, पारमाथिक आत्मस्वरूप- 

की अपेक्षासे ही पुन: प्रश्‍न किया 
जाता है, 'हे याज्ञवल्क्य ! वह 

सर्वान्तर आत्मा कौन-सा हे ?' 

इसपर याज्ञवल्क्यने कहा--'जो 

अरानाया-पिपासा-अशनकी इच्छा 

अशनाया हे ओर पीनेको इच्छा 

पिपासा-उन अशनाया ओर 

पिपासाको जो अतिक्रमण किये 

हुए हे--इस प्रकार इसका आगेसे 
सम्बन्ध `हे; अविवेकी पुरुष 

आकाशको तलमलादियुक्त मानते 
हे, तो भी वस्तुतः वह उनसे 

मले अत्येति परमाथतः; ताभ्या- | अछूते स्वभावाला  होनेके 
असंसृष्टस्वमावर | कारण तलमलको अतिक्रमण "\९०स्वभावरवात्‌ । तथा | किये हुए है इसी" प्रकार 

ति <<< । i ४ १,४“-०2% 

क 

>>» ३... 

sn कल न के नमन आशय शी 
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मूटैः अशनायापिपासादिमद्‌- | 

ब्रह्म गम्यमानमपि क्षुधितोऽहं | 

यद्यपि सूढलोग “में भरूखा हूँ, में 
प्यासा हूँ, ऐसा मानकर ब्रह्मको 
भूख-प्याससे युक्त समझते हें तो भी 

पिप [सितोऽहमिति, ते अत्येत्येव | उनसे असंस्रष्ट स्वभाववाला होनेके 

परमाथंतः । ताभ्यामसंसृ्टस्व- 

भावत्वात्‌ $ “न लिप्यते लोक- 
दुःखेन बाह्यः” ( क० उ० २ । 

२। ११ ) इति श्रृतेः--अवि- 

इल्लोकाध्यारोपितदुःखेनेत्यथः । 

प्राणेकधमंत्वात समासकरणमश- 
_ नायापिपासयोः । 

शोकं मोहम्‌-शोक इति 
कामः इष्टं वस्तुदिश्य 

चिन्तयतो यद्रमणम्‌ , तत्तृष्णा- 

भिभूतस्य कामबीजम्‌; तेन 

हि कामो दीप्यते; मोहस्तु वि- 

प्रीतप्रत्ययप्रमवोऽविवेको श्रमः, 

स चाविद्या सर्वस्यानथस्य प्रसव- 
बीजम्‌ भिन्नकायत्वात्तयोः 
शोकमोइयोरसमासकरणम्‌। तो 

१ योगदर्शानमें अविद्याक्रा लक्षण इस प्रकार किया 

कारण बह परमार्थतः उनका अति-. 
क्रमण ही किये हुए हे; इस विषयमें 
“वह लोकदुःखसे लिप्त नहीं होता, 

उससे बाह्य हे” ऐसी श्रुति भो हे। 
तात्पर्यं यह हे कि वह अविद्वान्‌ 

पुरुषोंद्रारा आरोपित दुःखसे लिप्त 
नहीं होता । एक प्राणके ही धमं 
होनेके कारण 'अशनाया' और 
“पिपासा” पदोंका समास किया 
गया हे। 

“शोक मोहम्‌' इनमें शोक यह 

काम हे; इष्ट वस्तुके लिये चिन्तन 
करनेवालेका जो अरमण ( खेद ) 
हे, वह ठुष्णामिभत पुरुषके कामका 
बीज होता हे; क्योंकि उससे काम 

उत्तेजित होता है; मोह विपरीत 

प्रतीतिसे होनेवाला अविवेक यानी 

भ्रम हे;यही समस्त अनर्थोकी उत्पत्ति- 

की बीजभूता अविद्या हे; शोक और 

मोहके कार्यं भिन्न हे, इसलिये 

इनका समास नहीं किया गया। 

'अनित्याश्चिदुःखा- 

नात्मसु नित्यशाचसुखात्मख्यातिरविद्या' अर्थात्‌ अनित्य, अथच, दुःख और 

अनारमांमें नित्य, झ्ूचि, सुख और आत्मबुद्धि हाना अविद्या है--यही विपरीत 

प्रतीति है ¦ 
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मनो5घिकरणों; तथा शरीराधि- 

करणो जरां मत्यु चात्येति; 

जरेति कार्यकरणसङ्घातविपरि- 

णामो वलीपलितादिलिङ्गः} 

मृत्युरिति तद्वच्डेदो विपरिणा- 

मावसानः; तो जरामृत्यू शरीरा- 

-चिकरणावत्येति । 

थे तेऽश्ञनायादयः प्राणमनः- 

शुरीराधिकरणा प्राणिष्वनवरतं 

वतमाना अहोरात्रादिवत्‌ समुद्रो- 
मिवद्च प्राणिषु संसार इत्युच्यन्ते, 

योऽसौ चौष्टेद्रष्टेत्पादिलक्षणः 
साक्षादव्यबहितो5परोक्षादगोण! 

सर्वान्तर आत्मा ब्रह्ादिस्तम्ब- 
पयन्तानां मृतानामश्ननायापिपा- 

सादिमिः संसारधमें! सदा न 
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इन दोनोंका अधिकरण मन हे 

इनको तथा शरीर जिनका अधि- 

करण हे, उन जरा ओर मृत्युको 

भी आत्मा अतिक्रमण क्रिये हुए 

हे। जरा-यह देहेन्द्रियसंघातका 

विपरिणाम हे, झारियाँ पड़ जाना, 

बाल पक जाना आदि इसके चिह्न 

हैं तथा मृत्यु शरीरका विच्छेद ओर 

विपरिणामका अन्त हो जाना हे; 

उन शरीररूप अधिकरणवाले जरा- 

मृत्युका वह अतिक्रमण किये हुए हे। 

ये जो प्राण, मन और शरीर 
रूप अधिकरणवाले तथा प्राणियोंमें 

दिन-रात और समुद्रकी तरज्ञोंके 

समान निरन्तर रहनेवाले क्षुधादि 

घमं हैं,वे ही प्राणियोंमें 'संसार' इस 

नामसे कहे जाते हैं; किंतु यह जो 

इष्टिका द्रष्टा आदि लक्षणोंवाला, 

साक्षात्‌-अव्यवहित ओर अपरोक्ष- 

अगोण सर्वान्तर-न्रह्मासे लेकर 

स्थावरपर्यन्त समस्त भूतोका आत्मा 

हे, वह मेघादि मलॉसे आकाशके 

स्पृदयते; आकाश इव घनादि- | समान कभी संसारधर्मासे स्पर्श नहीं 

मले! । 
तमेतं वे आत्मानं स्वं तस्व 

विदुषो व्युत्यान-विदित्वा 

किया जाता । 

उस इस आत्मा--स्वरूपको 

ज्ञात्वा | यह सवेदा सम्पूर्ण संसारधर्मासे 
निर्पणम्‌ अयमहभस्मि परं ब्रह्म | रहित नित्यतृप्त परब्रह्म में हँ-- 

सदा रविनिगरुक्त निस्य- | ऐसा जानकर ब्राह्मणलोग--क्योंकि 



दृप्ममिति, ब्राह्मणाः ्राह्मणानाम्‌ 
एवाधिकारो व्युत्थाने, अतो 

त्राहमणग्रहणम्‌ ,व्युत्थाय वैपरीत्येन 

उत्थानं कृत्वा; कुत इत्याह-- 

ुत्रेषणायाः पृत्रार्थेषणा पुत्रेषणा-- 

पुत्रेणेमं लोक जयेयमिति लोक- 

जयसाधन पुत्रं प्रतीच्छा-एषणा 

दारसङ्ग्रहः । 

कुत्वेत्यथेः-- 
वित्तेषणायाथ--कम साधनस्य 

दारसङ्ग्रहम- 

गवादेरूपादानम्‌--अनेन कमं 

कृत्वा पितृलोकं जेष्यामीति, 

विद्यासंयुक्तन वा देवलोकम्‌, 

केवलया वा हिरण्यगर्भेबिद्यया 

दैवेन चित्तेन देवलोकम्‌ । 
देवादू वित्ताद्‌ व्युत्थानमेव 

नास्तीति केचित्‌, यस्मात्तद्धलेन 
हि किल ऱ्युत्थानमिति; 
तदसत्‌, “एतावाग्वे. कामः’? 
(बृ०उ० १। ४ | १७) इति 

व्युत्थान ( संन्यास ) में ब्राह्मणोंका 
ही अधिकार हे, इसलिये यहाँ 

ब्राह्मण” पद ग्रहण किया गया हे 
'व्युत्याय' विपरीतभावसे उत्थान 
करके, कहाँसे उत्थान करके ? सो 
बताते हें-- पुत्रेषणासे, पुत्रके लिये 
जो एषणा ( इच्छा ) होती हे, उसे 

पुत्रेषणा कहते हें-में पुत्रके द्वारा 
यह लोक जीतू गा, इसलिये लोक- 

जयके साधन पुत्रके प्रति जो इच्छा 
होती हे वही पुत्रेषणा हे; यहाँ 

'एषणा' से खीपरिग्रह लक्षित होता 

हे। भाव यह कि ख्नीसंग्रह न 
करके-- 

तथा वित्तेषणासे उत्थान करके, 

कर्मके साधनभूत गौ आदि मानुष- 
वित्तको इस भावसे ग्रहण करना 

कि इसके द्वारा कर्म करके में पितृ- 
लोकपर विजय प्राप्त करूंगा अथवा 

विद्यासंयुक्त कमसे देवलोक या 

केवल हिरण्यगर्भे विद्यारूप देववित्त- 
से देवलोक प्राप्त करूंगा, [ इसका 

नाम वित्तेषणा हे ]। 

किन्हीं-किन्हींका मत है कि देव- 

वित्तसे तो व्युत्थान होता ही नहीं, 
क्योंकि उसके बलसे ही तो व्युत्यान 

होता है; किंतु यह ठीक नहीं हे, 
क्योंकि “एतावाच्वे कामः” इस 
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पांठतत्वादेषणामध्ये देवस्य 

वित्तस्य; हिरण्यगर्मादिदेवतावि 

षयेव विद्या वित्तमित्युच्यते; 

देवलोकहेतुत्वात; न हि निरु- 

पाधिकप्रज्ञानघनविषया ज्रद्म- 

विद्या देवलोकप्रापिहेतुः, 

“तसमात्तत्सवममवत्‌?’ (बृ०उ० 

१॥ ४। १०) “आत्मा ह्यां 

स भवति” ( १। ४ । १०) 

इति श्रुतेः तद्वलेन हि व्युत्थानस्‌, 

“एतं चे तमात्मानं विदित्वा’’ 

(३।४।१) इति विशेषवचनात्‌ । 
तस्मात्‌ त्रिम्योऽप्येतेस्योऽना- 

रमलोकम्रासिसाधनेश्‍्य एषणा- 
ब्रिषयेभ्यो व्युत्थाय-एषणा 

कामः “एतावान्‌ चे कामः? 

(१।४। १७) इति श्रृतेः— 
एतरिमिस्निविघेऽनात्मलोकप्राप्ति- 

साधने तृष्णामङृत्वेत्पर्थः । 
सर्वा हि साधनेच्छा 

एषणात्रय- अतो व्याचष्टे श्रतिः 
स्येकत्वप एकेव एषणे ति; 

कथम्‌ ! या ह्यव पुत्रेषणा सा 

बृहदारण्यकोपनिषद़ 
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श्रुतिद्वारा देववित्तको एषणाके 
बीचमें ही पढ़ा गया हे और हिरण्य- 
गर्भादि देवताविषयिणी विद्या ही 
देववित्त कही जाती है, क्योंकि वह 
देवलोकप्राप्तिकी हेतु हे। निरु. 
पाधिक प्रज्ञानघनविषयिणी ब्रह्म- . 

विद्या देवलोककी प्राप्तिकी हेतु नहीं 

है, जेसा कि “अतः वह सब हो 
गया” “वह इनका आत्मा ही हो 

जाता हे” इत्यादि श्रुतियोंसे प्रमा- 

णित होता हे । और व्युत्यान भी 

ब्रह्मविद्याके ही बलसे होता है, 
क्योंकि इस विषयमै “उस इस 
आत्माको जानकर” ऐसा विशेष 
वाक्य हे । 

अतः एषणाके विषयभूत इन 

तीनों हो अनात्मलोकप्राप्तिके 

साधनोसे व्युत्थान करके“ निश्चय 

इतना ही काम हे” इस श्रुतिके 
अनुसार एषणा कामका हो नाम 

हे—तात्पयं यह हे कि अनात्म- 

लोककी प्राप्तिके इस त्रिविध साधन- 
में तृष्णा न करके [ भिक्षाचर्या 
करते हैं। ] 

साधनसम्बन्धिनी सारी इच्छा 

फलेच्छा ही हे, इसलिये श्रुति ऐसी 
व्याख्या करती हे कि एक ही 

एषणा हे; किस प्रकार ?--जो भी 
पुत्रेषणा हे, वही वित्तेषणा हे; क्योंकि 

5 
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वित्तेषणा, दृष्टफलसाधनत्वतुल्य- | उनका दृष्ट फलमें साधन होना 
त्वात्‌ या वित्तेषणा सा लोकैषणा; 
फलार्थेव सा; सवः फलाथंप्रयुक्त 
एव हि सव साधनधुपादत्ते; 
अत एकेव एषणा, या लोकेषणा 
सा साधनमन्तरेण सम्पादयितु 
न शक्यत इति, साध्यसाघन- 

सेदेन उभे हि यस्मादेते एषण 
एव भवतः; तस्माद्‌ ब्रह्मविदो 

नारित कम कमसाधन वा । 
गतो येऽतिक्रान्ता ब्राह्मणाः 

सवं कस कर्मसाधनं 
भिक्षाचर्यविघानम्‌ 

च सव देवपितृ- 

मानुषनिमित्तं यज्ञोपवीतादि} 

तेन हि देवं पित्र्यं सालुषं 

च कर्म क्रियते, “निवीतं 
मचुष्याणास्‌? इत्यादिश्रुतेः । 

तस्मात्‌ पूर्वे ब्राह्मणा ब्रह्मविदो व्यु- 

स्थाय कमेभ्यः कमसाधनेभ्यश्र 
यज्ञोपवीतादिस्यः, परमहंसपारि- 

` ब्राज्य॑ प्रतिपद्य, भिक्षाचयं चरन्ति 

यज्ञोपवीतादिसे 

समान हे; ओर जो वित्तेषणा हे 
वही लोकेषणा हे, क्योंकि वह फल- 
के ही लिये हे; सब लोग फलरूप 
प्रयोजनसे प्रेरित होकर ही सारे 
साधनोंको स्वीकार करते हें; अतः 
एक ही एषणा हें; जो लोकेषणा 
हे, उसका साधनके बिना सम्पादन 
नहीं किया जा सकता, क्योंकि इस 
प्रकार साध्य-सावन-भेदसे ये दोनों 
एषणाएं ही हैं; अतः ब्रह्मवेत्ताके 
लिये कर्म और कर्मका साधन 
दोनों ही नहीं हें । 

अतः जो पूर्ववर्ती ब्राह्मण थे, 

वे सम्पूर्णं कमं और देव, पिद एवं 

मनुष्यलोकसम्वन्धी यज्ञोपवीतादि 

सम्पूर्णं कर्मसाधनोंको [छोड़कर], 
क्योंकि उन्हींसे देव, पितृ और 

मनुष्यलोकसम्बन्धी कमं किये जाते 
हें, जैसा कि “मनुष्योंके लिये 

निवीतं [ पितरोंके लिये प्राचीना- 
वीत' और देवोंके लिये उपवीत 
हे |” इस श्रुतिसे ज्ञात होता है। 
अतः पूर्ववर्ती ब्राह्मण-न्नह्मवेत्ता- 
लोग कमं और कर्मके साधन 

व्युत्थान कर 
परमहंस परिब्राजकभावको प्राप्त 
होकर भिक्षाचर्या करते हें । 

१. जनेऊको मालाको भाँति पहनना । २. जनेऊको अपसब्यभावसे अर्थात्‌ 
दायें कन्धेपर पहनना । ३. जनेऊको सब्यभावसे यानो बायें कन्धेपर पहनना । 

बु० उ० ४५० 



७२२ वृहदारण्यकोपनिषद्‌ [ अध्याय ३ 
PALF 22.5७. RA NN NBN 

९ 2, ८७ ९ 

मित्ताथ चरणं मिच्चाचयम्‌ 

चरन्ति त्यक्त्वा स्मात लिङ्गं 
केवलम्‌ आश्रममात्रशरणानां 

जीवनसाधनं पारिव्राज्यव्यञ्जकम्‌ ; 

वि्वाँन्लिङ्गबजित!-- तस्माद- 

लिङ्गो धमज्ो5्व्यक्तलिज्ञो- 
ऽच्यक्ताचारः’? इत्यादिस्मृति- 

भ्यः, “अथ परिव्राड्‌ विवण- 
चासा झुण्डोऽपरिग्रह।”? (जाबा- 

लोप० ५ ) इत्या दिश्र॒तेः, “स शि- 

खान्‌ केशान्निकृत्प चिसुज्य 

यज्ञोपवीतम्‌’? ( कठश्रूतिः १ ) 

इति च । 

ननु “व्युत्थायाथ भिक्षाचय 
व्युत्यानविधिरा-चरन्ति' इति चते- 

किप्ते मानापदेशादथवा- 
दोऽयम्‌ } न विधायकः प्रत्ययः 

कश्चिच्छुयते लिङ्लोट्तव्यानाम्‌ 
अन्यतमोऽपि । तस्मादर्थवादमा- 
त्रण श्र तिस्म्रतिविहिंतानां यज्ञो- 

23.७. ७, «३७ 

भिक्षाके लिये विचरना भिक्षाचर्या 
है, उसका चरण--आचरण करते 
हैं, जो केवल आश्रममात्रमें रहने. 
वालोंके जीवनका साधन और 
संन्यासका अभिव्यञ्जक हे, उस 
[त्रिदण्डादि] स्माते चिह्वको त्याग 
कर भिक्षा करते हैं, बाह्य चिह्नोंसे 

रहित एवं विद्वान होकर जेसा कि 
“इसलिये [यति] अलिङ्ग, धम्मंज्ञ, 
अव्यक्तलिङ्ग और अव्यक्ताचार होता ` 
हे” इत्यादि स्मृतियोसे ज्ञात होता 
है तथा “परिब्राट्‌ विवर्णवख्चयुक्त, 
मुण्डित और अपरिग्रह होता है” 
इत्यादि श्रुतिसे और “शिखाके 
सहित केशोंको काटकर यज्ञोपवीत- 
को त्याग कर” इत्यादि वाक्यसे 

भी सिद्ध होता हे । 

पूचे०-कितु “व्युत्थान करके 
भिक्षाचर्या करते हैं” ऐसा वतंमान- 
कालिक प्रयोग होनेके कारण यह 

अर्थवाद ही हे। लिङ्ग, लोट, तव्य-- 

इन विधिसूचक प्रत्ययोंमेंसे तो यहाँ 

किसौका भी श्रवण नहीं हे; अतः 
| केवल अर्थवादके ही कारण 
श्रतिस्मृतिविहित यज्ञोपवीतादि 

पवीतादीनां साधनानां न शक्यते | साधनोंमेंसे किसीका भी त्याग नहीं 
परित्यागः कारयितुम्‌} “यज्ञोप- | कराया जा सकता; “यज्ञोपवीतीको 
वीत्येवाधीयीत याजयेद्यजेत बा”? | हो अध्ययन, याजन अथवा यजन 
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पारित्राज्ये तावद्ध्ययनं विहि- 

तम्‌-“वेदसंन्य सनाच्छूद्रस्त- 
स्मादू वेदं न संन्यसेत्‌’ इति । 
“स्वाध्याय एवोत्युज्यमानो 
चाचम्‌” इति च आपस्तम्बः । 
“ब्रह्मोज्क॑ वेदनिन्दा च कोट- 
साक्ष्यं सुहदध! । गहिंतान्ना्- 

योजरिधिः सुरापानसमानि 
षटू ।।” इति वेद्परित्यागे दोष- 
श्रवणात्‌ । “उपासने गुरूणां 

चृद्धानामतिथीनां होमे जप्य- 

कर्मणि भोजन आचमने स्वा- 
च्याये च यज्ञोपवीती स्यात्‌?” 

इति परित्राजकधर्मेषु च गुरूपा- 

सनस्वाष्यायभोजनाचमनादीनां 

कमणां शरतिस्म्रतिषु कतव्यतया 
चोदितत्ाद्‌ शुर्वाद्युपासनाङ्ग- 

स्वेन यज्ञोपवीतस्य विहितत्वात्‌ 

तत्परित्यागो नेवावगन्तुं 

शक्यते । यद्यप्पेषणास्यो 

व्युत्थानं विधीयत एव, तथापि 

पत्राद्यषणाभ्यस्तिसुभ्य ' एव 

व्युत्थानं न तु सवस्मात्‌ कर्मणः 
कर्मसाधनाच्च व्युत्थानम्‌ 

करना चाहिये ।” पारित्राज्यमें भी 

अध्ययन तो विहित हे ही; “वेदका 
त्याग करनेसे शूद्र हो जाता हे, 

इसलिये वेदका त्याग न करे ।” 

आपस्तम्वने भी कहा हे, “वाणीका 

त्याग करनेवालेको केवल स्वाध्याय 

हो करना चाहिये ।? तथा “वेदका 

त्याग, वेदको निन्दा, कुट-साक्ष्य, 

मित्रका वध तथा गहित अन्न और 

भक्ष्य भोजन करना-ये छः सुरा- 

पानके समान हें” इस प्रकार वेद- 
त्यागमें दोष सुना गया हे । “गुरु, 

वृद्ध और अतिथियोंकी उपासनामें, 

होममें, जपकमंमें, भोजनमें, आच- 

मनमें ओर स्वाध्यायमें यज्ञोपवीती 

होना चाहिये।” इस प्रकार श्रुति 
और स्मृतियोंमें परिब्राजकोंके 
धर्मोमे भी गुरुको उपासना, भोजन 

और आचमन आदि कर्मोका कतं- 

व्यरूपसे विधान किया गया हे, 
इसलिये गुरु आदिकी उपासनाके 

अङ्गरूपसे यज्ञोपवीतका विधान 
होनेके कारण उसका परित्याग 
उचित नहीं माना जा सकता, यद्यपि 
एषणओसे व्युत्थान करनेका विधान 
हे हो, तथापि पुत्रादि तीन ही 
एषणाओंसे व्युत्थान करना चाहिये, 
सारे ही कमं और कमंसाघनोंसे 
व्युत्यान करनेकी आवश्यकता नहीं 
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स्वपरित्यागे चाश्रृतं कृतं 
स्यात्‌ श्रुतं च यज्ञोपवीतादि 

हापितं स्यात्‌ $ तथा च महान: 

पराघो विहिताकरणग्रति षिद्धा- 

चरणनिमित्तः कृतः स्यात्‌; 

तस्माद्‌ यज्ञोपवीतादिलिङ्कपरि- 

त्यागोऽन्धपरम्परेव । 
न; “यञ्चोपवीतं वेदांश्च सब 

तद्‌ वजयेद्यतिः” 
उत्ताक्षेपनिरासः 

( कठश्रतिः ४ ) 
इति श्रतेः । अपि च 
आत्मज्ञानपरत्वात्‌ सर्वस्या 
उपनिषदः--आत्मा द्रष्टव्यः 
श्रोतच्यो मन्तव्य इति हि 
प्रस्तुतम्‌ स॒चात्मैव साक्ताद- 
परोक्षात्‌ सर्वान्तरः अशनायादि- 
संसारधमवजित इत्येवं विज्ञेय 
इति तावत्‌ प्रसिद्वम्‌ । सर्वा 
हीयञ्ुपनिषद्‌ एयम्परेति 
विध्यन्तरशेषरवं तावन्नास्ति, 
अतो नाथंवादः, आत्मज्ञानस्य 
क्रतव्पत्वात्‌; आत्मा च अशना- 
यादिधमंवान्न भवतीति साधन- 
फलविलक्षणो ज्ञातव्यः, अतो- 

हे। सबका परित्याग करनेपर तो 

अविहितका अनुष्ठान और यज्ञो- 

पवीतादि विहितका परित्याग हो 

जायगा । ओर इस प्रकार तो विहि- 

तका पालन न करने ओर निषिद्ध 
कमका आचरण करनेके कारण 
महान्‌ अपराध हो जायगा । अतः 
यज्ञोपवीतादि लिङ्गोंका परित्याग 
अन्धपरम्परा ही हे । 

सिद्धान्ती-ऐसी बात नहो हे, 

क्योंकि “यति यज्ञोपवीत एवं वेद 

इन सभीका त्याग कर दे” ऐसी 

श्रुति हे। इसके सिवा सारी उप- 
निषदे भी आत्मज्ञानपरक ही हैं-- 
ओर “आत्मा साक्षात्‌ करनेयोग्य, 

श्रवण करनेयोग्य एवं मनन करने 

योग्य है” इस प्रकार आत्मज्ञानका 
उपक्रम किया गया है; तथा यह 

भी प्रसिद्ध ही हे कि वह आत्मा 
ही साक्षात्‌, अपरोक्ष, सर्वान्तर 

और क्षुधादि संसारधर्मोते रहित 
हे--इस प्रकार जानता चाहिये। 
इस सारी उपनिषद्का तात्पर्यं 
इसीमें हे, यह किसी दूसरी 
विधिका शेषभूत नहीं हे, इसलिये 

अर्थवाद नहीं हे; क्योंकि आत्म" 
ज्ञान तो कतव्य हे और आत्मा 
क्षुधादि धर्मोवाला हे नहीं, इसलिये 
उसे साधन और फलसे विलक्षण ही 
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5यतिरेकेणात्मनो ज्ञानम- 
विद्या--“अन्योउसावन्यो 5ह म- 
स्मीति न स वेद” ( वृ० उ० 
१।४। १०) 'मृत्योः स 
त्युमाप्नोति य इह नानेत्र 

पश्यति! ( ४। ४। १९) 
“एकधवानुद्रष्टव्यम'? (४ । ४। 
२०) “एकमेवाद्वितीयम्‌'’ 
(छा०३०६।२।१) “तच्वमसि’ 

( छा० उ० ६ | ८-१६) 
इत्यादिश्रतिभ्यः । क्रियाफलं 
साधनं च अशनायादिसंसार- 
घर्मातीतादात्मनोऽन्यदविदया- 
विषयस्‌--“'यत्र हि द्वेतमिच 
भवति’? ( वृ० उ० २। ४ | | 
१४) “अन्यो$सावन्यो5हम- 
स्मीति. न स वेद (१।४।१०) 
“अथ येऽन्यथातो विदुः’? (ळा ० 
उ० ७ | २५ | २ ) इत्यादि- 
चाक्यशतेभ्यः | 

नेच विद्याविद्ये एकस्य पुरुष- 

स्य सह भवतः, विरोधात्‌ -तमः 

अकाशाविव; तस्मादात्मविदो- 

ऽविद्याविषयोऽधिकारो न द्रष्टव्पः 

क्रियाकारकफत्मेदरूपः, मृत्यो: 

शाळूरभाष्याथे 
र 

द 
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समझना चाहिये। अतः आत्माको 

इनसे अविलक्षणरूपसे जानना ही 

अविद्या हे; जैसा कि “यह ब्रह्म 

अन्य है और में अन्य हु--ऐसा जो 

जानता हे वह नहीं जानता”, “जो 

यहाँ नानावत्‌ देखता हे, वह मृत्यु- 
से मृत्युको प्राप्त होता हे”, 
“निरन्तर एकरूपसे ही देखना 
चाहिये”, “एक ही अद्वितीय ब्रह्म 

हे”, “वह तू हे” इत्यादि श्रुतियोंसे . 
विदित होता हे। कमंफल और 

उसके साधन तो क्षुधादि सांसा- 
रिक धर्मोसे अतीत आत्मासे भिन्न 

अविद्याके अन्तर्गत हें; जेसा कि 

जहाँ हेत-सा होता हे” “यह अन्य 
हे, में अन्य हु--ऐसा जो जानता 
है, वह नहीं जानता”, “ओर जो 

इससे अन्य प्रकारसे जानते हूं” 

इत्यादि सेकड़ों श्रौत वाक्योसे सिद्ध 

होता हे । 

इसके सिवा एक ही पुरुषमें 
बिद्या और अविद्या साथ-साथ रह 

नहीं सकतीं, क्योंकि उनमें अन्धकार 

और प्रकाशके समान परस्पर विरोध 

हे; इसलिये आत्मवेत्ताका क्रिया, 

कारक और फलका भेदरूप अविद्या- 

विषयक अधिकार नहीं देखना 
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स मृत्युमाप्नोति’ इत्यादिनिन्दि- | चाहिये, क्योंकि “वह यते भ 

तत्वात; सवक्रियासाधनफलाना । को प्राप्त होता हैं! इत्यादि ख्पसे 

चअविद्याविषयाणां तद्विपरीता- | अविद्याके विषयभत सम्पूर्ण क्रिया, 

त्मविद्यया हातव्यसवेनेष्टस्वात्‌, | साधन और फल उससे विपरीत 
आत्मविद्याद्वारा हेयरूपसे इष्ट हें, 

यज्ञोपवीतादिसाधनानां च तदि एवं यज्ञोपवीतादि साधन भी उस 
षयत्वात्‌ । (अविद्या ) के विषय हें । 

तस्मादसाघनफलस्वभावादा- | अतः जो साधन और फलसे 

` त्मनोऽन्यविषया विलक्षणेषणा | सि -स्वुमाववाला. है, a आत्मासे एषणा भिन्नविषयिणी एवं 
उभे ह्यते साधनफले एषणे एव 

भवतः, यज्ञोपवीतादेस्तत्साऽ्य- | दोनों एषणाएं ही हैं, यज्ञोपवीतादि 
९ र और उनसे साध्य कमं भी साधन 

कमणां च्‌ साधनत्वात्‌ > भे हो हैं; ( अतः बे भी एषणाएँ ह 

होते एषणे एव! इति हेतुशचचने- क्योंकि 'ये ( साध्य और साधन ) 

दोनों एषणाएं हो हें'--इस हृतु- 
नावथारणात्‌। यज्ञोपवीतादिसा- | सूचक वाक्यसे यही निश्चय किया 

द राचे र्मः दै, थक वपतर 
ऽविद्याविषयत्वाद्‌ एपणारूपत्वाच| व्युत्यानका विधान करना अभीष्ट 
क ही हे, क्योंकि वे अविद्याके विषय 
ह तल्यस्पताच उत्थान | एवं एषणारूप हैं और इनका त्याग 
विधित्सितमेव । ही अभीष्ट है। 
ऱ्य उपनिषद्‌ आत्मज्ञानपर- पूर्व ०-कितु उपनिषदे तो क त्वाढ्‌ व्युत्थान- | आत्मज्ञानपरक हे, इसलिये य श्रुति; तत्स्तुत्यर्था, | व्युत्यानश्नति उसकी स्ततिके लिये 

न विधिः | है, वह विधि नहीं है । 

उसकी निन्दा की गयी हे; तथा. 

विलक्षण हे। ये साधन और फल 
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न; विधिस्सितविज्ञानेन समा- 

नकतेकत्वश्रवणात्‌ । 
तन्निरसनम्‌ 

न हि अकतव्येन 

कतेव्यस्य समानकतकत्वेन वेदे 

कदाचिदपि श्रवणं सम्भवति; 

कतंव्यानामेव हि अभिषवहोमभ- 

क्षाणां यथा श्रवणम्‌, अभिषुत्य 

हुत्वा भक्षयन्तीति, तद्वदात्म- 

ज्ञानेपणाव्युत्थानमित्ताचर्याणां 
९ ॥ ९ 

कतव्यानामेव समानकतृकख- 

श्रवणं भवेत्‌ । 

अविद्याविषयत्वादेषणात्वाच 

९ ~ 

गअथप्राघ् आस्मज्ञानविधेरेव 

यज्ञोपबीतादिपरित्यागः, न तु 

वेत ! 

न, सुतरामात्मज्ञानविधिनेव 

विघातच्य इति 

सिद्धान्ती --ऐसी बात नहीं हे, 
क्योंकि जिसकी विधि करनी 

अभीष्ट हे, उस विज्ञानका और 
इसका श्रुतिने एक ही कर्ता बत- 
लाया हे । वेदमें अकतंव्यके माथ 
कतंव्यका समानकतू करूपस 
( अर्थात्‌ वे दोनों एक ही कर्ताद्वारा 
कतँव्य हे--इस प्रकारसे ) श्रवण 
होना कभी सम्भव नहीं हे । जिस 
प्रकार सोम निकालना, हवन 
करना और भक्षण करना--इन 
कतंव्यकर्मोका ही 'सोम निकालकर 
हवन करके भक्षण करते हें” इस 
प्रकार एककतू करूपसे विधान 
किया गया है, उसी प्रकार आत्म- 
ज्ञान, एषणाव्युत्यान और भिक्षा- 
चर्या-इन कतेंव्योंका ही समान- 
कतृ कत्व-श्रवण होना सम्भव हो 
सकता है । 

यदि कहो कि अविद्याका विषय 
और एषणारूप होनेके कारण 

यज्ञोपवीतादिका परित्याग तो 

आत्मज्ञानकी विधिसे ही स्वतः 
प्राप्त हो जाता है, उसके लिये 

विधि करनेकी आवश्यकता नहीं 

है-तो ऐसा कहना भी ठीक नहीं 
हे, क्योंकि जिस प्रकार आत्मज्ञान- 

की विधिसे ही विहित व्युत्यानका 

उसी कर्ताके द्वारा कतंव्यत्व | 
श्रवण होनेसे ओर भी पुष्टि हो 

विहितस्य समानकत्‌ कत्वश्रवणन' जाती हे, उसी प्रकार ऐसी विधि 



बृहदारण्यकोपनिषद्‌ | 
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दार्व्योपपत्तिः, तथा भिक्षाचयस्य | करनेसे भिक्षाचर्याको भी हदता 
च्‌ । 

यत्‌ पुनरुक्तं बते- 

मानापदेशादर्थवादमात्रमिति-- 

न, ओदुस्बरयूपादिविधिसमान- 

त्वाददोषः । 
“व्युत्थाय भित्ताचयं चरन्ति’ 

बिद्ददविद्वत्संन्यास-इृत्यनेन पारिव्राज्यं 
विवेचनम्‌ विधीयते, पारि- 

त्राज्याश्रमे च ग्रज्ञोपवीतादि- 
साधनानि विहितानि, लिङ्गं च 
भ्रुतिमिः स्मृति मिश्च | अतस्तदू 
बजेयित्वा अन्यस्माद्‌ व्युत्थानम्‌ 
एषणार्वेऽपीति चेत्‌ ? 
न, विज्ञानसमानकतकात्‌ पारि- 

वाज्यादेषणाव्युत्थानलक्त णात्‌ पा- 

रिवाज्यान्तरोपपत्तेः; यद्वि तदे- 

षृणाभ्यो व्युत्थानलच्तणं पारिव्राज्यं 

होती है; 
ओर ऐसा जो कहा कि 

वर्तमानकालिक प्रयोग होनेसे यह 
केवल अर्थवादमात्र हे, सो यह ठोक 
नहीं, क्योंकि ( ओदुम्बरो यूपो 
भवति--ऐसी ) औदुम्बरयूपादि- 
सम्बन्धी विधिके समान होनेके 
कारण यह भी निर्दोष हे । 

पूव०--व्युत्थाय भिक्षाचयं 
चरन्ति’ इस वाक्यसे संन्यासका 
विधान किया जाता है और 
संन्यासाश्रममें श्रुति-स्मृतियोद्वारा 
यज्ञोपवीतादि साधन एवं ( त्रिद- 
ण्डादि) लिङ्गका विधान किया गया 
हे । अतः एषणा होनेपर भी इन्हें 
छोड़कर अन्य.एषणाओंसे ही व्युत्यान 

करना चाहिये ऐसा कहें तो ? 
सिद्धान्ती -एऐसी बात नहीं है 

क्योंकि विज्ञानका जो कर्ता है, 
उसीके द्वारा किये जानेवाले 

एयणाव्युत्थानरूप संन्यासे भिन्न 
प्रकारका भी संन्यास होता 
सम्भव है। यह जो एषणाओंसे 
ऊपर उठनारूप संन्यास हे; वह 

तदास्मज्चानाङ्गम्‌, आत्मज्ञान- | आत्मज्ञानका अङ्ग हे, क्योंकि यह 
———— RES 

3 
७७७ टर “क्का 

१. इस वाक्यम “भवति' क्रिया वर्तमानका लिक होनेपर भी इसका 'गुळरका 
यूप होना चाहिये! ऐसा विधिपरक अर्थ किया जाता है । 
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विरोध्येषणापरित्यागरूपत्वात; आत्मज्ञानकी विरोधिनी एषणाओं- 
~ ~ | T 

अविद्याविषयत्वाच्चैपणाया:; तदू- "५ त्यागल्प है; कारण, एप- 
णाएँ तो अविद्याका विषय हें; उक्त 

व्यतिरेकेण चास्त्याश्रमरूपं पारि- संन्याससे भिन्न आश्रमरूप संन्यास 

ब्राज्यं ब्रह्मतोकादिफलप्राप्ति- | 
ब्रह्मलोकादि फलको प्राप्तिका 

साधन-भूत हे, जिसके विषयमें कि 
~ कु Ls | 

RO १३ नड यज्ञोपवीता द्‌. यज्ञोपवीतादि साधन और लिङ्ञोंका 
साथनविधानं लिङ्ग विधानं च | | विधान किया गया हे । 

न च एषगारूपसाधनोपादा- 

नस्य आधश्रमधमं मात्रेण पारित्रा- 
ज्यान्तरे विषये सम्भवति सति, 
सर्बोपनिषद्विहितस्य आत्मज्ञानस्य 
चाधनं युक्तम्‌ , यज्ञोपवीता्य- 

विद्याविषयेंषणारूपसाधनोपादि- 

त्सायां चावश्यम्‌ असाथनफल- 

रूपस्य अशनायादिसंसारधमं व- 
जितस्य अहं ब्रह्मास्मि, इति 

विज्ञानं बाध्यते; न च तद्वाधनं 

युक्तम्‌, सर्वोपनिषदां तदर्थपर- 
त्वात्‌ । 

'मिक्ताचयं चरन्ति’ इत्येषणां 

ग्राहयन्ती श्रुतिः स्वयमेव बाधत 

इति चेत्‌ ! अथापि स्यादेषणा- 

भ्यो व्युत्थानं विघाय पुनरेषण- 

तथा अन्य प्रकारके संन्यासमें 

आश्रमधमंमात्रसे एषणारूप साधनों- 

का ग्रहण सम्भव हे--इतनेहीसे 

सम्पूर्णं उपनिषदोंद्वारा प्रतिपाद्य 

आस्मज्ञानका बाध होना उचित 

नहीं हे, यज्ञोपवीतादि अविद्या- 

विषयक एषणारूप साधनोंको ग्रहण 

करनेकी इच्छा रहनेपर तो इस 

असाधन-फलरूप एव क्षुधादि सांसा- 

रिक धर्मोसे रहित आत्माके “में 

ब्रह्म हुँ' विज्ञानका अवश्य वाध हो 

जायगा; और उसका बाध होता 

उचित नहीं हे; क्योंकि समस्त उप- 
निषदोंका तात्पयं उसीमें हे । 

पूर्व ०-कितु 'मिक्षाचय चरन्ति’ 

यह एषणाको ग्रहण करानेवाली 

श्रुति तो स्वयं ही उसका बाध कर 
रही है। तात्पर्यं यह है कि यदि 

यह मान भी लिया जायतो भो 

एषणाओंसे व्युत्थानका विधान 

करके श्रति एषणाके ही एक देश 
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कदेशं भिक्षाचय ग्राहयन्ती तत्स- 

म्वद्धमन्यदपि ग्राहयतीति चेत्‌ ? 

न, मित्ताचयस्याग्रयोजकत्वाद्‌ 

हुत्योत्तरकालमक्तणवत्‌। 

a ५ de 

पत्तिकमत्वादप्रयोजकं हि तत्‌} 

असंस्कारकत्वाच--भक्षणं पुरुष- 

संस्कारकमपि स्यात्‌, न तु 

मिक्षाचयम्‌; नियमादृष्टस्यापि 

्रह्मविदोऽनिष्टत्वात्‌ । 
नियमाइष्टस्यानिष्टत्वे करि 

मित्ताचर्येणेति चेत्‌ ! 
न, अन्यसाधनादू व्युत्थानस्य 

विहितत्यात्‌ । तथापि किं तेनेति 

चेत्‌ ! यदि स्यात्‌, बाढमभ्थु- 

we 
भिक्षाचर्याका ग्रहण करानेके 
कारण उससे सम्बद्ध अन्य एषणाओ. 
का भी ग्रहण कराती ही हे-यदि 
ऐसा कहें तो ! 

सिद्धान्ती-ऐसी बात नहीं हे, 
क्योंकि हवनके पश्चात्‌ भोजन 
करनेके समान भिक्षाचर्या किसी 
फलको प्रयोजिका नहीं है, हवनके 
पश्चात्‌ भोजन कराना भी शेषप्रति- 
पत्ति कर्म होनेके कारण किसी 
फलका प्रयोजक नहीं हे; इसके 
सिवा संस्कार न करनेवाली होनेसे 
भी भिक्षाचर्या प्रयोजिका नहीं हे, 
हुतशेषका भक्षण तो पुरुषके संस्कार- 
का हेतु भी होता है, कित भिक्षा- 
चर्या वेसी भी नहीं है; क्योंकि 

` | नियमविधिजनित अदृष्ट भो ब्रह्म 
वेत्ताको अनिष्ट ही हे । 

पूवे०-यदि उसे नियमविधि- 
जनित अदृष्ट इष्ट नहीं हे तो मिक्षा- 
चर्याका क्या प्रयोजन हे ?--ऐसा 
कहें तो ? । 

सिद्धान्ती-यह ठीक नहीं, बयों 
कि अन्य साधनोंसे तो व्युत्यात 
करनेका विधान किया गया है। 
इसपर भो यदि तुम कहो कि 
निष्क्रिय आत्मज्ञानसे सर्वि वृत्ति 
तो हो ही जायगी फिर मिक्षा- 
चयसि क्या प्रयोजन है ? तो ठोक 
हे, यदि ऐसा हो जाय तो हम भी 

रे 

> < २ क ET > 
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पगम्यते हि तत्‌ । यानि पारि- 

त्राज्येऽमिहितानि वचनानि 

*“यज्ञोपवीत्येवाधीयीत?? इत्या- 

दीनि, तान्यबिडत्पारित्राज्यमात्र- 

विषयाणीती परिहतानि; इतरथा | 
आत्मज्ञानबाधः स्यादिति ह्यक्तम्‌; 
“निरायिषमनारम्भं निनंम- 

स्कारमस्तुतिम्‌ । अच्तीणं क्षीण- 

कर्माणं तं देवा ब्राह्मणं विदुः’? 

इति सर्वेकर्माभावं दशयति 

स्मृतिविंदुषः; “विद्वाँ रिलिङ्ग- 

विवजितः” “तस्मादलिङ्गो 

धमेज्ञ!” इति च। तस्मात्‌ 

परमहंसपारिबाज्यमेव व्युत्यान- 

७ च ह ९ 
लक्षणं प्रतिपद्यतात्मवित्‌ सव- 

कमसाधनपरित्यागरूपमिति । 
यस्मात्‌ पूर्व ्राह्मणा एतमात्मानम्‌ 

असाघनफलस्वभाचं विदित्वा 

उसे स्वीकार करते हें।' संन्यासा- 

श्रममें जो “यज्ञोपवीती होकर ही 

अध्ययन करे” इत्यादि वचन कहे 

गये हें, वे केवल अविद्वस्संन्यासमात्र- 
से सम्बन्ध रखनेवाले हुं-एऐसा 
कहकर उनका परित्याग किया जा 
चुका हे; और यह भी कहा गया 

हे कि यदि ऐसा न मानेंगे [ उन्हें 
विद्वत्संन्याससम्बन्धी समझेंगे | तो 
आत्मज्ञानका बाध हो जायगा। 

“जिसे किसी प्रकारको कामनाः 

नहीं हे, जो सब प्रकारके आरम्भसे 

शुन्य तथा नमस्कार और स्तुतिसे 

रहित हे, जो स्वयं अक्षीण हे, कितु 

जिसके कर्मोका क्षय हो चुका हे, 

उसे देवगण ब्राह्मण ( ब्रह्मवेत्ता ) 

मानते हैं” यह स्मृति विद्वानूके 
समस्त कर्मोंका अभाव दिखाती हे। 

तथा “विद्वान्‌ लिङ्गरहित होता हे” 

“अतः वह लिज्ञरहित ओर थमंज्ञ 

होता हे” इत्यादि वचन भी यही 

दिखलाते हें। अतः आत्मवेत्ताको 

समस्त कर्म साधनोंके परित्यागरूप 

व्युत्यानलक्षण परमहंस पारि्राज्य- 
का ही आश्रय लेना चाहिये । 

क्योंकि पूर्ववर्ती ब्राह्मण 
( ब्रह्मयज्ञ ) लोग इस 

असाधनफलस्वमाव आत्माको 
31102 RTE DBE Ni आमिष कमक sees RN 

१. तथापि क्षुधादिकी निवृत्तिके लिये भिक्षाटनादिकी कर्तव्यता प्राप्त होनेके 

कारण उसको विधि सार्थक ही है। 
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सर्वस्मातसाधनफलस्त्ररूपादेषणा- जानकर एषणालक्षण साधन ओर 
लक्षणाद्‌ व्युत्थाय भिक्षाचय 

चरन्ति स्म, इृष्ादृष्टाथ कम 
तत्साधनं च हित्वा, तस्माद्‌ 

अद्यत्वेऽपि ब्राह्मणो ब्रह्मवित्‌ 

पाण्डित्यं पण्डितभावम्‌ , एतदा- 

स्मविज्ञानं पाण्डित्यम्‌ , निर्विद्य 

निःशेषं विदित्वा आत्मविज्ञानं 

निरवशेषं कृत्वेत्यर्थः 
आचायंत आगमतश्च, एषणाभ्यो 

व्युत्थाय-एषणाव्युत्थानाव- 

सानमेव हि तत्‌ पाण्डित्यम्‌ 

'एषणातिरस्क्ारोद्भवत्वादेषणावि- 

रुद्धखात्‌; एषणामतिरस्कृत्य न 

्ात्मबिषयस्य पाण्डिस्यस्योङ्कव 
इत्यात्मज्ञानेनेव विहितमेषणा- 
च्युत्थानम्‌ आत्मज्ञानसमान- 
कतृकत्वाप्रत्ययोपादानजिङ्ग- 
अत्या इहीकृतम्‌ । | तस्मादेष- 
'णाभ्यो व्युत्थाय ज्ञानबलभावेन 
बाल्येन, तिष्ठासेत्‌ स्थातुमिच्छेत । 

फलस्वरूप समस्त विषथोंसे ऊपर 
उठकर अर्थात्‌ दृष्ट ओर अदृष्ट फल. 
वाले सम्पूर्णे कर्म और उसके 
साधनको छोड़कर भिक्षाचर्या 
करते थे, इसलिये इस समय भी 
ब्राह्मण यानी ब्रह्मवेत्ता पाण्डित्य-_ 
पण्डितभावको- यह आत्मज्ञान ही 
पाण्डित्य हे, इसे निविद्य--नि:शेष- 
तया जानकर अर्थात्‌ आचाय॑ और 
शाख्नसे पुर्णंतया आत्मज्ञान सम्मा- 
दन करके एषणाओंसे व्युत्थान कर, 
क्योंकि उस पाण्डित्यका पर्यवसान 
एषणाओंसे व्युत्थान करनेमें ही हे, 
कारण, वह एषणाओंके तिरस्कारसे 
ही उत्पन्न होता हे और ए षणाओं- 
से विरुद्ध भी हे, एषणाओंका 
तिरस्कार किये बिना तो आत्म- 
विषयक पाण्डित्यका उदय ही नहीं 
हो सकता; अतः आत्मज्ञानद्वारा 
ही एषणाओंसे व्युत्थान सम्पादित 
होता हे; आत्मज्ञान और व्युत्थान- 
का एक ही कर्ता हे-यह सूचित 
करनेके लिये 'व्युत्याय? इस पदमें 
क्त्वा” प्रत्ययका प्रयोग किया गया 
हे, इसलिये इस लिङ्गभता श्रुतिने 
उक्त अमिप्रायको और मी पुष्ट कर 
दिया हे । अतः एषणाओंसे उत्थान 
केर बाल्यसे--ज्ञानबलभावसे 
मि रहनेकी इच्छा 
क्रे। . 

का. जिन TES TR PV UTS TEST . 
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साधनफलाश्रयणं हि बलमित- | अन्य जो अनात्मज्ञ हे, उनका 
रेषामनात्मविदाम; तद्‌ बलं | बल तो साधन और फलोंका 

“ । आश्रय लेना ही हे; उस बलको 
हत्वा वद्वाच्‌ असाधनफजस्व- | त्यागकर विद्वानुको जो असाधन- 

क्र 

रूपात्मविज्ञानमेव बलं तद्भाव- | 

सेव केत्रलमाश्रयेत्‌, तदाश्रयण 

हि करणान्येषणात्रिषये एनं हृत्वा 

स्थापयितुं नोत्सहन्ते; ज्ञानबल- 

हीनं हि सूढं दष्टादष्टविषयायाम्‌ 

एषणायामेवेनं करणानि नियो- 

जयन्ति; चलं नाम आत्म विद्य- 

याशेष चिंषय दृष्टि तिरस्करणम्‌; 

अतस्तङ्कावेन वान्येन तिष्ठासेत्‌} 

तथा “आत्मना विन्दते वीयम?? 

( केन० २1४ ) इति श्रृ त्य- 

न्तरात्‌। “नायमात्मा बल- ' 

हीनेन रम्यः” (मु० उ० ३ । | 

२।७४)इातच। | 

बाल्यं च पाण्डित्यं च निविद्य 

निःशेषं ऋृत्वाथ मननान्धुनि 

योगी भवति; एतावद्धि ब्राह्मणेन 

कतच्यस्‌, यदुत जाल 

फलस्वरूप आत्मविज्ञान ही बल 

हे, केवल उस वलभावका ही 

आश्रय लेना चाहिये । उसका 

आश्रय लेनेसे ( विषयलोलुप ) 

इन्द्रियाँ इसे आकृष्ट करके एषणाओं- 

के विषयमें स्थापित करनेका साहस 

नहीं कर सकतीं। जो ज्ञानबलसे 

रहित हे, उस मूढको ही इन्द्रियाँ 

दृष्ट और अहृष्ट विषयोंको एषणामें 

नियुक्त कर देती हैं; आत्मज्ञानके 

द्वारा समस्त विषयदृष्टरिका तिरस्कार 

कर देना हो बल हे; अतः उस 

बलभावसे -बाल्यसे स्थित रहनेको 

इच्छा करे; ऐसा ही “आत्मज्ञानके 

द्वारा वीयं (विषयदृष्टिके तिरस्कार: 
का सामर्थ्यं ) प्राप्त होता हे” इस 

य श्रुतिसे विदित होता हे, तथा 
“यह आत्मा बलहीनको नहीं मिल 
सकता” यह श्रति भो यहो 
कहती है | 

इस प्रकार बाल्य ओर पाण्डित्यक्रो 

निविद्य, निःशेष जान करके फिर 
सुनि--मनन करनेके कारण सुनि 

योगी होता हे। समस्त अनात्मप्रत्ययों- 

का तिरस्कार करना--यही ब्राह्मण 
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तिरस्करणम्‌ एतत्‌ कुत्वा कृत" ( ब्रह्मवेत्ता ) का कतव्य हे; ऐसा 

कृत्यो योगी भवति । 
अमौनं च आत्मज्ञानानात्म- 

प्रत्ययतिरस्कारो पाण्डित्यबराल्य- 

संज्ञको निःशेषं कृत्वा, मौनं 

नाम अनात्मप्रत्ययतिरस्करणस्य 

पर्यवसानं फलम्‌, तच्च निर्वि- 

द्याय ब्राह्मणः कृतकृत्यो भवति- 

ब्रह्मेव सवेमिति प्रत्यय उप- 

जायते । स त्राह्मणः कृतकृत्यः, 

अतो ब्राह्मणः निरुपचरितं हि 

तदा तस्य ब्राह्मण्यं प्राप्तमु; अत 

आइस ब्राह्मणः केन स्यात्‌ 
केन चरणेन भवेत्‌ ? येन स्याद्‌ 
येन चरणेन भवेत्‌, तेनेदश एवा- 
यम्‌-येन केन चिच्चरणेन स्यात्‌ 
तेनेइश एव उक्तलक्ंण एव 
ज्राह्मणो भचति; येन केनचि- 
च्चरणेनेति . स्तुत्यर्थम्‌-येयं 
्राह्मण्यावस्था सेयं स्तूयते, न तु 
चरणऽनाद्रः । 

करके वह कृतकृत्य योगी हो 
जाता हे । 

आत्मज्ञान ओर अनात्मप्रत्यय- 
का तिरस्कार जिनकी पाण्डित्य 
ओर बाल्यसंज्ञा हे-ये अमौन हैं, 
इन्हें निःशेष करके तथा अनात्म- 
प्रत्यय तिरस्कारका पर्यवसान-_ 

फल मौन हे, उसे भी नि:शेष जान 
.करके ब्राह्मण कृतकृत्य हो जाता 

हे। उसे 'सब ब्रह्म ही है” ऐसा 

प्रत्यय उत्पन्न हो जाता हे। वह 

ब्राह्मण कृतकृत्य हे, इसलिये ब्राह्मण 

है; उस समय उसे उपचारशन्य 
ब्राह्मणत्व प्राप्त हो जाता हे; इसीसे 
श्रुति कहती हे--वह किससे अर्थात्‌ 
किसी आचरणे ब्राह्मण हो सकता 

हे? [ उत्तर--] जिससे अर्थात्‌ 
जिस आचरणसे भी हो वह ऐसा 

ही होगा-तात्पर्यं यह हे कि जिस 

किसी भी आचरणसे हो उससे ऐसा 

यानी ऐसे लक्षणोंवाला ही ब्राह्मण 

होता हे; 'जिस किसी भी आचरण- 

से” यह कथन स्तुतिके लिये है; 

अर्थात्‌ ऐसा कहकर यह जो ब्राह्म- 

ण्यावस्था हे, उसकी स्तुति की जाती 

हे, इससे आचरणमें अनादर 
प्रदशित नहीं होता । 
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अत एतस्माढ्‌ ब्राह्मण्यावस्था- | अतः इस क्षुघादिरहित आत्म- 
नाद्‌ अशनायाद्यतीतात्मस्वरूपादू| स्वरूप नित्यत्प्त ब्राह्मण्यपदमें 
नित्यवृप्ताद्‌ अन्यद अविद्या- स्थिति होनेसे भिन्न जो अविद्याकी 

विषयम्‌ एषणालच्तणं वस्त्वन्तरम्‌ | विषयभूत कि के 
, वे आतते-विनार्श आत विनाशि आर्तिपरिगृहीतम्‌, ६ SN स्वप्नमायामरीच्युद्कसमस्‌ अ- | अथात्‌ स्वप्न, माया और मरु 

गे मरीचिकाके जलके समान असार 
सारयू आस्मैबैकः केव हैं; केवल एक आत्मा हो नित्यमुक्त 
नित्ययुक्त इति । ततो ह कहो; | है। तब कौषीतकेय कहोल उपरत ' 
कोषीतकेयः उपरराम ॥१॥ | हो गया ॥ १॥ 

- ००० lS 

इति बृहृदारण्यकोपनिषद्धाष्ये तृतीयाध्याये 
पञ्चम कहोलब्राह्मणस्‌ ॥ ५ ॥ 

= गनन 

ष्ठ ब्राह्मण 

याज्ञवल्क्य-गार्गी-संवाद 
यत्‌ साक्षादपरोक्षाद ब्रह्म | जो साक्षात्‌ अपरोक्ष ब्रह्म सर्वान्तर आत्मेत्युक्तम्‌, तस्य | सर्वान्तर आत्मा हे-ऐसा कहा 

सर्वान्तरस्य  स्वरूपाधिगमाय ह. मुबई. त 
क न मर दै य त्राह्मणपयन्त आगंका ग्रन्थ आरम्भ 
आरभ्यत -।  उथव्यादीनं | किया जातां हे । पृथिवीसे लेकर 
झाकाशान्तानि भूतानि अन्त- | आकाज्ञपर्यन्त सम्पूर्ण भुत अन्त- 
वेहिर्भावेन व्यवस्थितानि; तेषां | भासे स्थित हैं । उनमेंसे 
यद्‌ बाहं बाह्यम्‌ अधिगम्या- | जो बाह्य-बाह्य भूत हे, उसे जान 

| जानकर निराकरण करते हुए, जो 
थिगम्य निराङ्जवन्‌ दर्ड | सम्पूर्ण सांसारिक वर्मोंस रहित 

साक्षा त्‌ सर्वोन्तरोऽगौण आत्मा | साक्षात सर्वान्तर मुख्य आत्मा हे 
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९ "हळ. 

सर्वसंसारधर्मविनिमुक्तो दशेयि- | उसका दशंन द्रष्टा (मुमुक्ष) को 
कराना है; इसलिये यह आरम्भ 

तव्य इत्यारम्भः किया जाता हे- 

जलसे लेकर ब्रह्मलोकपर्यंन्त उत्तरोत्तर अ्रधिष्ठानतत्त्वोंका निरूपण | 
अथ हेनं गार्गो वाचक्नवी पप्रच्छ याज्ञवल्क्येति 

होवाच यदिद < सवेमप्स्वोतं च प्रोतं च कस्मिन्तु 
खल्वाप ओताइच प्रोताश्चेति वायो गार्गीति कस्मिन्नु | 
खलु वायुरोतश्च . प्रोतश्चेत्यन्तरिक्षलोकेष गार्गीति . 
कस्मिन्नु खल्वन्तरिक्षलोका ओताश्च प्रोताश्चेति गन्धर्व- 
लोकेषु गार्गीति कस्मिन्नु खलु गन्धर्वलोका ओताश्च 

` प्रोताशचेत्यादित्यलोकेषु गार्गीति कस्मिन्लु खल्वा- 
दित्यलोका ओताश्च प्रोताइचेति चन्द्रलोकेषु गार्गी ति 
कस्मिन्नु खलु चन्द्रलोका ओताश्च प्रोताइचेति नक्षत्र- 
लोकेषु गार्गीति कस्मिन्नु खलु नक्षत्रलोका ओताश्च 
ग्रोताइचेति देवलोकेषु गागीति कस्मिन्नु खलु देव- 
लोका ओताश्च परोताइचेतीन्द्रलोकेषु गार्गीति कस्मिन्नु 
खस्तिन्द्रलोका ओताश्च घ्रोताशचेति प्रजापतिलोकेषु 
गार्गीति कस्मिन्नु खलु प्रजापतिलोका ओताश्च प्रोता- 

` श्चेति ब्रह्मलोकेषु गार्गीति कस्मिन्नु खलु ब्रह्मलोका 
- ओताश्चप्रोताश्चेति स होवाच गार्मि मातिप्राक्षीमा ते 
मूधो व्यपसदनतिप्रइन्यां वे देवतामतिएच्छसि गागि 
मातिप्राक्षीरिति ततो ह गार्गी वाचक्नव्युपरराम ।। १॥ 

फिर इस याज्ञवल्क्यसे वाचक्नुकी पुत्री गार्गीनि पुछा; वह बोली,.'है | नित्य ! यह जो कुछ हे, सब जलमें ओतप्रोत हे, कितु वह जल | 
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किसमें ओतप्रोत है ?' [ याज्ञवल्क्य-] 'हे :गागि ! वायुमें।' [ गार्गी-] 
“वायु किसमें ओतप्रोत हे ?' [याज्ञवल्क्य- | 'हे गागि ! अन्तरिक्षलोकोमें ।' 
[ गार्गी-] “अन्तरिक्षलोक किसमें ओतप्रोत हें ?” [ याज्ञवल्क्य-] 'हे 
गागि | गन्धर्वलोकोंमें ।” [ गार्गी-] “गन्धवलोक किसमें ओतप्रोत हैं ?' 
[ याज्ञवल्क्य-] 'हे गाग ! आदित्यलोकोंमें ।' [ गार्गी- ] आदित्यलोक 
किसमें ओतप्रोत हैं ? [याज्ञवल्क्य-] “हे गागि ! चन्द्रलोकोंमें ।' [गार्गी-] 
“चन्द्रलोक किसमें ओतप्रोत हँ ?' [याज्ञवल्क्य-] 'हे गागि ! नक्षत्रलोकों- 

में।' [ गार्गी-] "नक्षत्रलोक किसमें ओतप्रोत हैं ? [ याज्ञवल्क्य-] हे 
गागि | देवलोकोंमें ।” [ गार्गी-] 'देवलोक किसमें ओतप्रोत हें? 
[ याज्ञवल्क्र्य-] हे गागि ! इन्द्रलोकोंमें ।” [ गार्गी-] इन्द्रलोक किसमें 
ओतप्रोत हैं ?” [ याज्ञवल्म्र्य-] 'हे गागि ! प्रजापतिलोकोंमें ।” [गार्गी-] 
“प्रजापतिलोक किसमें ओतप्रोत हें ?' [ याज्ञवल्क्य-] हे गागि ! ब्रह्मलोकों- 

में १ [ गार्गी-] ब्रह्मलोक किसमें ओतप्रोत हें ?” इसपर याज्ञवल्क्यने 

कहा- 'हे गागि ! अतिप्रश्‍न मत कर। तेरा मस्तक न गिर जाय! तू, 
जिसके विषयमें अतिप्रश्‍न नहीं करना चाहिये, उस देवताके .विषयमें 

अतिप्रइन कर रही हे। हे गागि ! तु अतिप्रश्‍न न कर।' तब वचक्नुको 

पुत्री गार्गी उपरत हो गयी ॥ १॥ 

अथ हैनं गार्गी नामतः, | फिर उस याज्ञवल्क्यसे वाचक्नवी 

` `| वचक्नुको पुत्रीने, जो नामसे गार्गी 

वाचक्नत्री व चक्गोटुँहिता, प्रपच्छ; | थो, पूछा । उसने 'हे याज्ञवल्कय !' 

इस प्रकार सम्बोधित करके कहा-- 

यह जो कुछ पार्थिव धातुमसुदाय हे 

वह अप्‌-जलोंमें ओतप्रोत है; 

ओत--वख्की लंबाईके तन्तुके 

ओतं च प्रोतं च, ओतं दीर्घपट- | समान और प्रोत-वखकी चौड़ाईके 
हः तन्तुके समान अथवा इससे उलटा 

तन्तुवत्‌ प्रोतं तियंक्तन्तुबद्‌ विप- समझो । तात्पय यह हे कि यह अपने 

याज्ञत्रल्क्येति होवाच; यदिदं 

सव पार्थिवं धातु जातम्‌ अप्सदके 

` -बृ० उ० ४७--- 
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भूंतामिव्यासमित्यथ!; अन्यथा 
सकतुमुश्विद्‌ विशीर्यत । 

_ ` इदंतावद्चुमानञ्चुपन्यस्तम्‌-- 

यत्‌ कायं परिच्छिन्नं स्थूलम्‌, 
कारणेनापरिच्छिन्नेन सरक्ष्मेण 
व्याप्तमिति इष्टस्‌-यथा प्रथिवी 

अद्ध तथा पूव पूव॑मुत्तरेणो- 

त्रेण व्यापिना भवितव्यम्‌, 
इत्येष आ सर्वान्तरादात्मनः 

प्रइनाथ; । 
तत्र भूतानि पञ्च संहतान्ये- 

वोत्तरमुत्तरं सक्ष्ममावेन व्यापकेन 
कारणरूपेण च व्यवतिष्ठन्ते; न च 
परमात्मनोऽाक्‌ तद्वयतिरेकेण व 
स्त्वन्तरमस्ति “सत्यस्य सत्यम्‌’? 

” (बु०उ०२। १। २०) इति 
श्तेः। सत्यं च भूतपञ्चकम्‌, 
सत्यस्य सत्यं च पर आत्मा | 
कस्मिन्नु खल्वाप ओताश्च प्रोता- 
अति-तासामपि कायत्वात्‌ स्थूल- 
त्वात्‌ परिच्छित्नत्वाच क्चिद्धि 

तप्रोतभावेन भवितव्य मः 

बृहृदारण्यकोपनिषद्‌ [ अध्याय ३ 
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बाहर-भीतर सब ओर विद्यमान 
हुए जलसे ही व्याप्त हे, नहीं तो 
यह सत्तृकी सुट्टीके समान छिल्न- 
भिन्न हो जाता । 

यह तो अनुमानका उपन्यास 
किया गया, इससे यह देखा गया 
कि जो कार्य, परिच्छिन्न और 

स्थूल तत्त्व हे, वह कारण, अप- 
रिच्छिन्न ओर सूक्ष्म तत्त्वसे व्याप्त 
रहता हे--जिस प्रकार पृथिवी 

'जलसे व्याप्त है; उसी प्रकार पुर्व-पूवं 

जलादि अपने उत्तरोत्तरवर्ती कारण 

वायु आदिसे व्याप्त हें; सर्वान्तर 

आत्मापयंन्त इस प्रश्नका यही 

तात्पय हे । 

तहाँ, सुत पाँच हें, जो परस्पर 

मिलकर ही उत्तरोत्तर व्यापक 

सुक्ष्ममावसे और कारणरूपसे 
विद्यमान हें । परमात्मासे नीचे 
उससे भिन्न और कोई वस्तु नहीं हे 
जेसा कि “वह सत्य-का-सत्य हे” 

इस श्रुतिसे प्रमाणित होता हे । 
पांचो भूत तो सत्य हैं और परमात्मा 
सत्य-का-सत्य हे । [ अतः प्रश्न 

होता हे कि ] जल किसमें ओत- 
प्रोत हें? कायं स्थुल और परिच्छिन्न 
होनेके कारण उन्हें भी किसीमें 
ओतप्रोतभावसे रहना चाहिये; 
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क्क तासामोतप्रोतभाव इति | | तो उनका ओतप्रोतभाव कहाँ हे? 

एवपुत्तरोत्तरप्रश्नप्रसज्ञ योजयि- 

तव्यः | वायो गागीति । 
नन्वरनाबिति वक्तव्यम्‌ ! | 
|? को 'अस्तिमें' ऐसा कहना चाहिये 

म 3550०७ | चा | 
_ “नेष दोषः; अग्नेः पार्थिवं |. 

वा आप्यं वा घातुमनाश्रित्य 
इतरभूतवत्‌ स्वातन्त्र्येण आत्म- 

लाभो नास्तीति तस्मिन्नोतग्रोत- 
भावो नोपदिइयते । 

कस्मिन्नु खलु वायुरोतश्च 
प्रोतश्चत्यन्तरित्तलोकेषु गागीति 

तान्येव भूतानि संहतान्यन्तरित्त- 

लोकाः; तान्यपि गन्धवलोकेखु, 
गन्धर्वलोका आदित्यलोकेषु, 
आदित्यलोकाश्चन्द्रलो केषु, 
चन्द्रलोका नचतत्रलोकेषु, 
नक्षत्रलोका देवलोकेषु, देवलोका 
इन्द्रलोकेषु, इन्द्र्लोका विराट्- 
शरीरारस्भकेषु भूतेषु प्रजापति- 
लोकेषु, प्रजापतिलोका ब्रह्म- 

लोकेषु । ब्रह्मलोका नाम 
अण्डारम्भकाणि भूतानि; 
सवत्र हि ख्रक्ष्मतारतम्यक्रमेण 

इसी प्रकार आगे-आगेके प्रइनोंके 
प्रसज्ञकी योजना करनी चाहिये । 
[ याज्ञवल्क्य-- ] है गागि ! 
वायुमें ।' 

शब्ला-कितु यहाँ तो याज्ञवल्क्य- 

समाधान-ऐसा- कहनेमें दोष 
नहीं हे, क्योंकि अन्य भुतोंके समान 
अर्निके स्वरूपकी सिद्धि किसी 
पाथिव या जलीय धातुका आश्रय 
लिये बिना नहीं होती, इसलिये 
उसमें ओतप्रोतभावका उपदेश नहीं 
किया जाता । | 

( गार्गी--) “वायु किसमें ओत- 
प्रोत हे? ( याज्ञवल्क्य ) 'हे 
गागि ! अन्तरिक्षलोकोंमें ।' परस्पर 

संहत हुए ये सुत ही अन्तरिक्षलोक 
हें। वे भी गन्धवंलोकोंमें, गन्धर्व- 
लोक आदित्यलोकोमें, आदित्यलोक 

चन्द्रलोकोंमें, चन्द्रलोक नक्षत्रलोकों- 

में, नक्षत्रलोक देबलोकोंमें, देवलोक 

इन्द्रलोकोमें, इन्द्रलोक बिराट 
शरीरके आरम्भक भूतरूप प्रजा- 

पतिलोकोंमें और प्रजापतिलोक 

ब्रह्मलोकोंमें ओतप्रोत हैं। ब्रह्मलोक 
ब्रह्माण्डके आरम्भक भूतोको 

कहते हैं; इन सभी लोकोंमें 

सूक्ष्मताके तारतम्यक्रमसे प्राणियोंके 
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्राण्युपभोगाश्रयाकारपरिणतानि 

भूतानि संइतानि तान्येव 

पञ्चेति बहृुतचनभा््ञि । ̀ 

. कस्मिन्तु खलु नह्मलोका 

आता प्रोताश्चेतिस होवाच 

याज्ञवल्क्यो हे गामि मातिप्राच्तीः 

सवं प्रश्नम्‌ , न्यायप्रकारमतीत्य 

आगमेन ग्रष्टवगां देवतामनु भानेन 

मा प्राज्ञीरित्यथः; पृच्छन्त्याश् 

मा ते तव मूर्धा शिरों व्यपप्तद्‌ 

विस्पष्टं पतेत; देतरवायाः 

स्वप्रशन आगमविषय!; तं प्रइन- 

विषयमतिक्ान्तो गार्ग्याः प्रश्‍न ४; 

आचुमानिकत्वात्‌ स | यस्या 

देवतायाः प्रइन) सातिप्रशन्या, 

नातिप्रइन्यानतिग्रइन्या, स्वप्रश्न- 

विषयेव, केवलागमगम्येत्यरथ;; 

.तासनतिप्रडन्यां चे देवतामतिपृ- 
'च्छसि। अतो गागि मातिप्राक्षीः, 

उपभोगके आश्रय (शरीर) के 
आकारमें परिणत हुए परस्परसंहत 
वे ही पाँच भूत हें, इसलिये वे 

बहुवचनके भागी हें । | 

[गार्गी-] अच्छा तो, वे 

ब्रह्मलोक किसमें ओतप्रोत हैं? 
इसपर उस याज्ञवल्वयने कहा, 'हे 
गागि! तू अपने.प्रश्‍नको अतिप्रसन 

न.कर, अर्थात्‌ न्यायोचित प्रकारको 

छोड़कर आचार्यंपरम्पराद्वारा पूछने- 

योग्य शाख्गम्य देवताको अनुमान- 

से मत पूछ। इस प्रकार पुछनेसे 
तेरा मूर्दा-मस्तक. विपतित-- 

विस्पष्टतया पतित न हो जाय !! 

यह देवताका स्वप्रश्‍न :: शाखका 
विषय हे; गार्गीका प्रश्‍न आनुमा- 
निक होनेके कारण उस प्रश्न विषय- 
का. अतिक्रमण कर गया हे; यह 
प्रश्‍न जिस देवताके विषयमें हे, वह 
अतिप्रश्नथा हो रही है; कितु वह 
नातिप्रश्‍नथा--अतिप्रश्‍न करनेके 
अयोग्य अर्थात्‌ अपने प्रइंनकी ही 
विषय है; तात्पये यह हे कि वह 
केवल आचार्योपदेशसे शाखद्वारा 
ही जानी जा सकती हे, उस अनति- 
प्रश्‍नंथा देवताके विषयमें तू अतिप्रश्न 
'करती है। अतः हे गागि! यदि 

तुझे मरनेकी इच्छा न हो तो 
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मतु चेन्नेच्छसि।,ततो इ गार्गी | अंतिप्रश्‍ल न कर।' तव वचकनुकी 
चाचङ्नवी उपरराप्र ॥ १ ॥ पुत्री गार्गी उपरत हो गयी ॥ १॥ 

इति बृहदारण्यकोपनिष्भाष्ये तृतीयाध्याये 

षष्ठं गार्गीब्राह्मणस्‌ ॥ ६॥ 
NV 

सप्तम ब्राह्मण - 

याज्ञवल्क्य-्रारुणि-संवाद 

| इदानीं ब्रह्मतोकानामन्तरतर्म | है sd र हि 
सुत्र उसे वतलाना ड्‌ 

आगेका ग्रन्थ आरम्भ कियो जाता 

तच्च आगमेनेत्र प्रष्टटयमिती- | हे । उसे आगम ( आचार्योपदेश ) 
विहान आगमोपन्यास; के द्वारा ही विचारना चाहिये, इस- 

स्य लिये इतिहासके द्वारा भागमका 
क्रिपते-- भे उपन्यास किया जाता हे-- 

सूत्र और अन्तर्यामीके विषयमें प्रन . 

` अथ हेनसुद्दाळक आरुणिः पप्रच्छ याज्ञवल्क्येति 
होवाच मद्रेष्त्रवलाम, पतञ्चलस्य काप्यस्य ग्हेषु 
यज्ञसघीयानास्तस्यासीद्‌ भाया. गन्धवण्हीता तम- 

पृच्छाम -कोऽसीति सोऽब्रवीत्‌ कबन्ध आथर्वण इति 
सोऽब्रवीत्‌ पतञ्चलं काप्यं याज्ञिका श्च वेत्थ नु त्वं 
काप्य तत्‌ सूत्रं येनायं च लोकः परश्च लोकः 
सर्वाणि च भूतानि सन्दृब्धानि भवन्तीति सोऽ- 
ञीत्‌ पतञ्चलः ` काप्यो नाहं तद्‌ भगवन्‌ वेदेति 

सत्र व क्तव्यामातं तदथ आरम्भ 
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सोऽत्रवीत्‌ पतञ्चलं काप्यं याज्ञिका २ श्र वेत्थ नु त्वं काप्य 
तमन्तयामिणं य इमं च लोकं परं च लोक: सर्वाणि च 

भूतानि योऽन्तरो यमयतीति सोऽब्रवीत्‌ पतञ्चलः काप्यो 

नाहं तं भगवन्‌ वेदेति सोऽब्रवीत्‌ पतञ्चलं काप्यं याज्ञि- 

काश श्र यो वै तत्‌ काप्य सूत्रं विद्यात्तं चान्तयामिणमिति 
स ब्रह्मवित्‌ स लोकवित्‌ स॒ देववित्‌ स वेदवित्‌ स 
भूतवित्‌ स आत्मवित्‌ स सवेविदिति तेभ्यो ऽन्रवीत्तदहं 
वेद तच्चेख याज्ञवल्क्य सूत्रमविद्वारुतं चान्तर्या- 
मिणं ब्रह्मगवीरुदजसे मूधा ते विपतिष्यतीति वेद्‌ 
वा अहं गोतम तत्‌ सूत्रं तं चान्तर्यामिणमिति यो 
वा इदं कश्चिद्‌ त्रयाद्‌ वेद वेदेति यथा वेत्थ तथा 

ब्रृहीति ॥ १॥ 
फिर इस याज्ञवल्क्यसे आरुणि उद्दालकने पूछा; वह बोला, 'हे याज्ञ: 

जात 

डे कल. ss lis ons ihn) non. 

| 
१ 

[| 
1 

वल्क्य ! हम मद्रदेशमें यज्ञशाञ्जका अध्ययन करते हुए कपियोत्रोत्पन्न पत- 
ख़लके घर रहते थे। उसकी भार्या गन्धवंद्वारा गृहीत थी । हमने उस 

(गन्थवे) से पूछा, 'तू कोन हे ?” उसने कहा, 'में आथवेण कबन्ध हूँ।' उसने | 
कपिगोत्रीय पतञ्चल और उसके याज्ञिकोंसे पूछा, 'काप्य ! क्या तुम उस | 
सूत्रको जानते हो जिसके द्वारा यह लोक, परलोक और सारे भत ग्रथित | 
हैं ?? तब उस काप्य पतञ्चलने कहा, “भगवन्‌ ! में उसे नहीं जानता।' उसने 
पतञ्चल काप्य ओर याज्ञिकोंसे कहा, 'काप्य ! क्या तुम. उस अन्तर्यामीको _ 
जानते हो जो इस लोक, परलोक ओर समस्त भतोंको भीतरसे नियमित करता | 

हे ?” उस पतञ्चल काप्यने कहा, “भगवन्‌ ! में उसे नहीं जानता ।' उसे 
पतञ्चल काप्य ओर याज्ञिकोंसे कहा; “काप्य ! जो कोई उस सत्र और उस | 
अन्तर्यामीको जानता हे, वह ब्रह्मवेत्ता हे, वह लोकवेत्ता है, वह देववेत्ता है, | 
वह वेदवेत्ता हे, वह भतवेत्ता हे, वह आत्मवेत्ता है और वह सववेत्ता हे ।' | 
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तथा इसके पश्चात्‌ गन्धर्वने उन ( काप्य आदि ) से सत्र और अन्तर्यामी- 
को बताया । उसे में जानता हूं । हे याज्ञवल्क्य ! यदि उस सूत्र और 
अन्तर्यामीको न जाननेवाले होकर ब्रह्मवेत्ताको स्वभूत गोओंको ले जाओगे 
तो तुम्हारा मस्तक गिर जायगा।' [याज्ञवल्क्य-] हे गौतम ! में उस सूत्र 
और अन्तर्यामीको जानता हूँ 7 [उद्दालक-] “ऐसा तो जो कोई भी कह 

सकता हे--'में जानता हूँ, में जानता हूँ? [ कितु यों व्ययं ढोल पीटनेसे 
क्या लाभ ? यदि वास्तवमें तुम्हें उसका ज्ञान है तो ] जिस प्रकार तुम 

जानते हो वह कहो” ॥ १॥ 

फिर उस याज्ञवल्त्र्यसे उहालक 

नामसे प्रसिद्ध आरुणि--अरुणके 

पुत्रने पूछा । वह बोला, हे याज्ञ- 

अथ हैनबुद्दालको नामतः, 
अरुणस्यापत्यमारुणिः पप्रच्छ; 
याज्ञवल्क्येति होवाच} मद्रषु 
देशेष्त्रवसामोषितवन्तः,पतञ्चल्ञ- | वल्क्य ! हम मद्रदेशमें पतञ्जलके- 

| जो नामसे पतञ्चल था उस काप्य- । न्ऊ 
य-पत नामतरतरयव | > स्य-पतश्वलो सतस्वस्य | कपिगोत्रीयके घर यज्ञ--यज्ञशासतर- 

कपिगोत्रस्य काप्यस्थ ददे | का अध्ययन करते हुए रहते थे। 
यज्ञमधीयाना यज्ञञञात्राष्ययनं | उसकी भार्या गन्धर्वसे ग्रहीत थी 
कुर्वाणाः | तस्यासीद्‌ भार्या | [अर्थात्‌ उसपर गन्धवंका आवेश 

गन्धवंगृहीता; तमपच्छाम--- | था ]। उससे हमने पूछा, “त्‌ कोन 

कोऽसीति} सोऽब्रवीत्‌ कबन्धो | हे? उसने कहा, “में नामसे कबन्ध 
नामतः, अथवंणोऽपत्यमाथवंण | तया! गोठते. आथवँण--अथर्वाका 

इति । | पुत्र है । 

सोच्त्रवीद्‌ गन्धर्वः पतश्वलं | उस गन्थवंने पतञ्जल काप्य 
काप्यं याज्ञिकांश्च तच्छिष्यान्‌-- और उसके याज्ञिक शिष्योसे 

वेस्थ सु त्वं हे काप्य जानीषे | इछा, है काप्य! क्या तुम उस 
तत्‌ सत्रम्‌ १ किं तत्‌ १ | सूत्रको जानते हो? वह कोन ? 
थेन सूत्रेणायं च लोक इदं | जिस सूत्रके द्वारा यह लोक-- 

च जन्म, परश्च लोक परं च | यह जन्म, परलोक 
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प्रतिपत्तव्यं जन्म, सर्वाणि च 
भूतानि ब्रहादिस्तम्बपर्यन्तानि, 
सन्हब्धानि सङ्ग्रथितानि खगित्र 

त्रेण विष्टव्धानि भवन्ति येन 

` तत्‌ किं सूत्रं वेत्थ ! सोऽञ्रवी देवं 
पृष्ट, काप्पः--नाहं तदू भगवन्‌ 

वेदेति, तत्‌ सत्र नाहं जाने हे 
भगर्तान्नति सम्पूजयन्नाह । 

सोऽब्तरीत्‌ पुनगन्ध्वं उपाध्या- 
यमस्माश्र-वेत्थ न त्वं काप्य 

तमन्तर्यामिणम्‌ ? अन्तर्यामीति 

विशेष्यते--य इमं च लोकं परं 
च लोक सर्वाणि च भूतानि 
योऽन्तरोऽभ्यन्तरः सन्‌ यमयति 
नियमयति, दार्यन्त्रमिव भ्राम- 

यति, . स्वं स्वम्नुचितव्पापाएं 
कारयतीति । सोज्त्रवीदेवपुक्त; 

पतश्चलः काप्यः-नाहं तं जाने 
भगवान्नात सम्पूजयन्नाह । ̀  

सोऽब्रवीत्‌ पुनगन्धवे;; सत्रत- 

दन्तर्गतान्तर्यामिणोबिज्ञान स्तू- 

पते-यः कश्चिद्‌ वै तत॒ सूत्र हे काप्य 

विद्याद्‌ विजानीयात्‌ तं चान्तर्या 

आगे प्राप्त होनेवाला जन्म ओर 
्रह्मासे लेकर स्तम्बपयंन्त सम्पूर्ण 
भूत संदब्ध-संग्रथित--सन्रसे 
मालाके समान सम्यक्‌ प्रकारसे 
धारण किये हुए हैं, क्या उस सत्रको 
तुम जानते हो ?' इस प्रकार पूछे 
जानेपर उस काप्यने क 
भगवन्‌! में उसे नहीं जानता |! 
हे भगवन्‌ !' इस प्रकार सत्कार 
करते हुए उसने कहा, 'में उस 
सत्रको नहीं जानता ।! 

- “उस गन्धर्वेने उपाध्यांयसे और 
हमसे फिर पूछा, 'काप्य ! क्या तुम 
उस अन्तर्यामीको जानते हो?! 
'अन्तर्यामी' इस पदका विशेषण 
बतलाता हे-'जो इस लोकको, 
परलोकको और सम्पूर्णं भूतोंको 
अन्तर--भीतर रहकर नियमित 
करता: _ हे--काष्ठयन्त्रके समान 
भ्रमित अर्थात्‌ अपना-अपना उचित 
व्यापार कराता हे | क्या उसे तुम 
जानते हो? |'। इस प्रकार कहे 
जानेपर उस पतञ्चल़ काप्यने 
भगवन्‌ !' इस प्रकार सत्कार 
करते हुए कहा, “मैं उसे नहीं 
जानता ।' 

“उस रान्धर्वने फिर कहा; अब 

सत्र और उसके अन्तवेर्ती अन्तर्यामी 
के विज्ञानकी स्तुति की जाती है-- 
'हे काप्य ! तुममेंसे जो कोई भो 

उस सत्रको और सत्रके अन्तगंत 
उसी सूज्नके नियन्ता अन्तर्यामीको 

| 

| 
। 

| 
| 



ब्राह्मण ७] . शाङ्करभाष्याथं ७४५ 
“>८/)८/७७ ६४७. ७००७६००७,:०२००२७,०७, NINN 

मिणं सत्रान्तगतं तस्यैव सत्रस्य | उक्त प्रकारे जान ले वही 
नियन्तार विद्यात्‌ य;-इत्येत्रमु- | ब्रह्मवित्‌-परमात्माको ` जानने- 
कन प्रकारेण, स हि ब्रह्मवित्‌ | वाला है; वही अन्तर्यामोसे तिय- 
परमात्मवित्‌ स लोकांश्च भ्रादीन- म्यमान भरादि लोकोंको जानता 
न्तर्यामिणा नियम्यमानाँल्लो- | है, सबके प्रमाणभत वेदोंको जानता 
कान्‌ वेत्ति, स देवांश्राग्न्यादींज्लो: 

'किनो जानाति, वेदांश्च सव्रमाण- 
भूतान्‌ वत्ति, भूतानि च ब्रह्मा- 
दीनि सत्रेण घ्रियमाणानि तद- 
न्तगतेनान्तर्यामिणा नियम्य- 
मानानि चेत्ति, स आत्मानं च 
कर्तृ्वमो क्त्वविशिष्ं तेनेवान्त- 
र्यामिणा नियम्यमानं वेि, सव 
च जगत्‌ तथाभूतं वेत्तीति । 

एवं स्तुते सत्रान्तरयामिबिज्ञाने | 
'- | इस प्रकार स्तुति होनेपर अत्यन्त 

ग्रलुः्धः काप्योऽभिप्षुखीभूतः, 
वयं च; तेग्यश्रास्मभ्यममिमुखी- 

भृतेभ्योऽब्रवीद्‌ गन्धर्व सत्र- 

मन्तर्यामिणं च; . तदहं सूत्रा- 

न्तर्यामिविज्ञानं वेद गर्घर्वा- 

न्लब्धागमः सन्‌. । तच्चेद्‌ 

याज्ञवल्क्य स्त्रं तं चान्तर्या- 

मिणमविद्वांशचेदव्रक्मवित्‌ सन्‌ 

यदि ब्रह्मगवीरुदजसे ब्रह्मविदां 

स्वभूता गा उदजसे उन्नयसि सरसू 

हे तथा सूत्रसे घारण किये हुए और 

उसके अन्तवंर्ती अन्तर्यामीसे निय- 

मित होते हुए ब्रह्मादि भूतोंको 

जानता हे।वह उस अन्तर्यामीसे ही 

नियमित होते हुए कतृ त्व-भोक्तृत्व- 
विशिष्ट आत्माको जानता हे तथा 

सम्पूणं जगतृको भी ऐसा ही 

जानता हे 7 

सुत्र और अन्तर्यामीके विज्ञानकी 

लुब्ध होकर काप्य और हम उसके 

अभिमुख हुए; इस प्रकार अपने 

अभिमुख हुए हमलोगोंके प्रति उस 
गन्ध्वेने सुत्र और अन्तर्यामीका 

वर्णन किया; सो में गन्ववंसे 

आचार्योपदेश प्राप्त करके उस सूत्र 

और अन्तर्यामीके विज्ञानको जानता 

हूँ; अतः हे याज्ञवल्क्य ! यदि उस 

सत्र और अन्तर्याभीको न जानने- 

वाले अर्थात्‌ अब्रह्मवित्‌ होकर तुम 

'बरह्मग॒वी:'-बह्मवेत्ताओंकी स्वभूता 
गौओंको अन्यायसे ले जाओगे तो 
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अन्यायेन, ततो मच्छापदग्धस्य | मेरे शापसे दग्ध तुम्हारा र्घा 

मूर्धा शिरस्ते तव विस्पष्टं | शिर विस्पष्टतया ( निश्चय हो 

पतिष्यति । 

एवमुक्ती याज्ञवल्क्य आह-- 

वेद जानाम्यहं हे गॉतमेति 
गोत्रतः, तत्‌ सत्रं यद्‌ गन्धव 
स्तुभ्यमुक्तवान्‌ यं चान्तर्यामिणं 

गन्धाद्‌ विदितवन्तो यूयम्‌, 

तं चान्तर्यामिणं वेदाहमिति । 

एवमुक्ते प्रत्याह गोतमः-- 

यः कश्चित्‌ प्राकृत इदं यक्त- 

योक्तं जूयात--कथम्‌ ? वेद 

वेदेति--आत्मानं इलाघयन्‌ , 

कि तेन गजितेन कार्येण देय; 

यथा वेत्थ तथा नृहीति ॥ १॥ 

गिर जायगा ।' 

इस प्रकार कहे जानेपर 
याज्ञवल्क्यने 'हे गौतम !' इस प्रकार 
गोत्रतः सम्बोधन करते हुए कहा, 
तुम्हारे प्रति गन्धवंने जिस सत्रका 
वर्णन किया है, उसे में जानता ह 

तथा तुमलोगोंने जिस अन्तर्यामीको 
गन्धवंसे जाना हे, उस अन्तर्यामी-- 
को भौ में जानता हूं ।' 

याज्ञवल्क्यके इस प्रकार कहने- 

पर गौतमने उत्तरमें कहा, 'जो 
कोई साधारण पुरुष भी ऐसा, 
जेसा कि तुमने कहा हे, कह सकता 
हे; किस प्रकार कह सकता है? 
'में जानता हूँ, में जानता हूँ” इस 
प्रकार अपनी बड़ाई करता हुआ 

कह सकता हे, :परंतु उसके उस 

f 

| 
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गर्जेनसे क्या लाभ हे? तुम काथः 
दारा उसे दिखाओ जेसा जानते 

हो वेसा कहो” ॥ १॥ 

सूत्रका निरूपण 

स होवाच वायुवेंगोतम तत्‌ सूत्रं वायुना वे गोतम 
सूत्रेणायं च लोकः परश्च लोकः सर्वाणि च भूतानि 
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सन्हच्धानि भवन्ति तस्माद्‌ वै गोतम पुरुषं प्रेत- 
माहुव्येस्र सिषतास्याङ्गानीति वायुना हि गौतम 
सुत्रेण सन्हव्धानि भवन्तीत्येवमेवेतद्‌ याज्ञवल्क्या- 
न्तयामिणं ब्रहीति ॥ २ ॥ 

उस या कहा, हे गौतम! वायु ही वह सत्र हे; गौतम ! 
वायुरूप सूत्रके द्वारा ही यह लोक, परलोक और समस्त भूतसमुदाय गुँथे 
हुए हें। हे गौतम ! इसीसे मरे हुए पुरुषको ऐसा कहते हें कि इसके अङ्ग 
विस्रस्त ( विशीणं ) हो गये हैं; क्योंकि हे गौतम ! वे वायुरूप सूत्रसे हो 
संग्रथित होते हैं ।! [ आरुणि] है याज्ञवल्क्य ! ठीक है, यह तो ऐसा 

७४७ 

ही हे, अब तुम अन्तर्यामीका वर्णन करो” ॥ २॥ 

स होवाच याज्ञवल्क्यः । ब्रह्म- 

लोका यस्मिन्नोताश्र प्रोताश्च वत- 

माने काले, यथा पृथिव्यप्सु, तत्‌ | 

प्रम्‌ आगमगम्यं वक्तव्यमिति 

तदथ प्रइनान्तरश्चत्थापितम्‌; 

अतस्तन्निणंयायाह--वायुरे 

गोतम तत्‌ सत्रम्‌, नान्यत्‌ वायु- 
रिति सक्ष्ममाकाशवद्विष्टम्मकं 
पृथिव्यादीनाम्‌ , यदात्मकं सप्त- 

दशविधं लिङ्गं कमेवासनास- 
मवायि प्राणिनाम्‌, यत्तत्‌ 

समष्टिव्यष्ट्यात्मकस्‌, यस्य 

बाह्या मेदाः सप्तसप्त मरुद्रणाः 

उस याज्ञवल्क्यने कहा । जिस 

प्रकार जलमें पृथिवी ओतप्रोत हे 

उसी प्रकार जिसमें वर्तमान कालमें 

ब्रह्मलोक ओतप्रोत हें, शाख्नद्वारा 

जानने योग्य उस सूत्रका वर्णन 
करना हे, इसीलिये एक अन्य 

प्रत उठाया गया था, उसका 
निर्णय करनेके लिये याज्ञवल्क्य 

कहते हैं, 'हे गोतम ! वायु ही वह 

सत्र हे, ओर कुछ नहीं ।” यहाँ वायु- 
यह आकाशके समान सुक्ष्म तत्त्व 

हे और पृथिवी आदि भुतोंको 
धारण करनेवाला हे; प्राणियोंका 
यह कम-वासनासमवायी ( कमं- 

संस्कारसे युक्त ) सत्रह अवयवों वाला 

लिङ्गदेह जिससे उत्पन्न हुआ हे, जो 
समष्टि एवं व्यष्टिरूप हे तथा समुद्रको 

तरज्गोंके समान  उनुचास मरुद्गण 
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सब्नद्रस्येवोम॑यः, तदेतद्‌ वायव्य 

तस्त्र ब्त्रमित्यमिघीयते । 

वायुना वै गौतम सूत्रेणायं च 

लोकः परश्च लोकः सर्वाणि च 

भूतानि सन्हब्धानि भवन्ति 

सङ ग्रथितानि भवन्तीति प्रसिद्ध- 

सेतत्‌। अस्ति च लोके प्रसिद्ध! 

कथम्‌ ? यस्माद्‌ वायुः दतम्‌) 

वायुना विधुतं सवम्‌; तस्माद्‌ वै 
गौतम पुरुष प्रेतमाहुः कथयन्ति- 
चस्रंसिषत दिस्रस्ताम्यस्य पुरुष- 

स्याङ्खानीति; : सन्नापगमे हि 

मण्यादीनां प्रोतानामवस्रंसन 

ष्टम्‌; एवं वायुः सत्रम्‌, तस्मिन्‌ 
मणिवत्‌ प्रोतानि यदू यस्याङ्गानि 

स्युस्ततो युक्तमेतद्‌ वास्त्रपग- 
मेऽवस्रंसनमङ्गानाम्‌ अतो वायुना 
हि गौतम सत्रेण सम्हब्धानि 
भवन्तीति निगमयति । 
एवमेवेतद्‌ याज्ञवल्क्य सम्युक्त 

सत्रम्‌} तदन्तगतं ` त्विदानीं 

तस्यैव सूत्रस्य नियन्तारमन्तर्या 

'मिणं. जूहीत्युक्त आह ॥ २॥ 

जिसके बाह्य भेद हें, वह यहु बा 
तत्त्व 'सत्र' कहा जाता हे। 

हे गोतम! वायुरूप सत्रके 

द्वारा ही यह. लोक, परलोक और 
सम्पूर्ण भूत सन्टब्ध-संग्रथित हें- 
यह प्रसिद्ध हे । ̀ लोकमें ऐसी 
प्रसिद्धि हे, कसी ? क्योंकि वायु 
सत्र. हे, इसलिये: वायने सबको 
धारण किया है; इसीसे हे गौतम ! 

मृत पुरुषके विषयमें ऐसा कहते हैं 
कि इस पुरुषके अङ्ग विस्रस्त हो गये 
हे; यह देखा गया हे कि सत्र 
(धागे) के ने . रहनेपर उसमें 
पिरोये हुए मणि आदि बिखर जाते 
हैं, इसी प्रकार वायु सत्र हे और 
यदि उसमें उस प्राणीके अङ्ग 
मणियोंके समान पिरोये हुए हैं, 
तो वायुके निवृत्त होनेपर इसके 
अङ्गोका विशीणँ हो जाना उचित 

ही है; इसीसे याज्ञवल्क्य ऐसा 
निगमन करते हैं कि 'हे गौतम ! ये 
वायुरूप सत्रसे संग्रथित हैं ।' : 

[गोतमने कहा--] 'याज्ञवल्क्य ! 
यह ठीक ऐसा ही हे, तुमने सत्रका 
यथार्थ वर्णन किया हे। अब तुम 
उसके अन्तर्वर्ती और उस सत्रके ही 
नियन्ता अन्तर्यामीका वर्णन करो ।! 
गोतमके ऐसा कहनेपर याज्ञवल्क्य 
कहते हे-॥ २॥ 

RTT TO TES OO SF PS SP SR SM >ं-:क काका ष्‌ 
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ग्रन्तर्यामीका निरूपणा 

यः पृथिव्यां तिष्ठन्‌ पृथिव्या अन्तरो यं पृथिवी 
न वेद यस्य पृथिवी शरीरं यः एथिवीमन्तरो यस 
यत्येष त आत्सान्तयाम्यस्ततः ।। ३ ॥ 

जो पृथिवीमें रहनेवाला पृथिवीके भीतर हे, जिसे पृथिवी नहीं 

जानती, जिसका पर्थिवी शरीर हे और जो भीतर रहकर पुथिवीका 

नियमन करता है, वह तम्हारा आत्मा अन्तर्यामी अमृत है ॥ ३॥ 

यः पृथिव्यां ` तिष्ठन्‌ भवति, 
८ ल्९ ७ 

सोऽन्तयामी, सवः पृथिव्यां 

तिष्ठतीति सवत प्रसङ्गो मा भूदिति 

विशिनष्टि-पृथिव्या अन्तरो- 

ऽभ्यन्तरः । ̀  तत्रैतत्‌ स्यात्‌ 

पृथिवी देवतैन अन्तर्यामीत्यत 

आइ--यमन्तर्यामिणं पृथिवी 

देवतापि न वेद मय्यन्यः कथि- 

इते इति। यस्य पृथिवी 

शरीरम्‌-यस्य च पृथिव्येव शरी 

रस्‌, नान्यत्‌-एथिबीदेवताया 

यच्छरीरस्‌, तदेव श॒रीरं यस्य, 
अ 

शरीरग्रहणं चोपलक्षणाथम्‌ ,करणं 

च पृथिव्य}, तस्य स्वकम प्रयुक्तं 

जो पृथिवीमें रहनेवाला है, वह 

अन्तर्यामी हे; कितु पृथिवीमें तो 
सभी रहते हैं, अतः इससे सर्वत्र 
अन्तर्यामीका प्रसङ्ग न हो जाय, 
इसलिये उसका विशेषण बतलाते 
हें--'जो पृथिवीके अन्तर-भीतर 
है।' इससे यह शङ्का हो सकती है 
कि पृथिवी देवता ही अन्तर्यामी हे 
इसलिये फिर कहते हें-_“जिस 
अन्तर्यामीको पृथिवी देवता भी 

नहीं जानती कि 'मेरे भीतर और 

भी कोई हे। जिसका पृथिवी 

शरीर हे अर्थात्‌ पृथिवी ही जिसका 
शरीर हे, कोई और नहीं; यानी 

जो पृथिवी. देवताका शरीर. है, 

वही जिसका शरीर हे; यहाँ 

शरीर” शब्द उपलक्षणांथंक हे 

अर्थात्‌ केवल शरीर ही नहीं, पृथिवी . 
देवताका जो करण ( इन्द्रिय ) है, 

वही उसका करण भी हे। पृथिवी 
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हि कार्य करणं च एथिवीदेव- 

ताया!; तदस्य स्वकर्माभावाद्‌- 

न्तर्यामिणो नित्यञ्चक्तत्वात्‌ । 

यराथकतंव्यतास्वमावत्वात्‌ 

परस्य यत्‌ कायं करणं च तदे- 

चास्य, न स्वतः; तदाह-यस्य 

यृथिची शरीरमिति । 
देवताकायकरणस्येश्वरसा क्षि- 

मात्रसान्निष्येन हि नियमेन प्रवृ- 

त्तिनिवृत्ती स्याताम्‌; य ईद 

गीश्वरो नारायणारूयः, पृथिवीं 

'ृथिचीदेवताम्‌ , यमयति निय- 

सयति स्वव्यापारे, अन्तरोऽभ्य- 

ज्तरस्तिष्ठुन्‌, एष त आत्मा, ते 

तव, मम च सवभूतानां चेत्यु- 
पलच्तणाथमेतत्‌ अन्तर्यामी 

यस्त्वया पृष्टः, अमृत; सवसंसार- 

चमंबजित इत्येतत्‌ ॥ ३ ॥ 

देवताको कार्यं और करण ( र 
और इन्द्रिय) उसके कर्मानुसार 
प्राप्त हुए हें; वे ही इस अन्तर्यामीके 
हैं; क्योंकि नित्यसुक्त होनेके कारण 
उसके कोई स्वकमं नहीं हें। पराथ: 
कतंव्यता-दूसरेके अथंको करना 
यह अन्तर्यामीका स्वभाव हे, अतः 
जो दूसरेके देह ओर इन्द्रिय हें; वे 

ही इसके भी हैं, स्वतः इसके कोई 
देह या इन्द्रिय नहीं है; इसीसे श्रुति 

कहती हे कि जिसका पृथिवी 
शरीर हे। 

` देवताके देह और इन्द्रियोंकी 

प्रवृत्ति-निवृत्ति साक्षिमात्रः ईश्वरके 

सांनिध्यसे नियमानुसार हुआ 

करती हे, जो ऐसा नारायणसंज्ञक 

ईश्वर पृथिवीको--पृथिवी देवताको 

नियमित करता हे--पृथिवीके 

भीतर विद्यमान रहकर अपने 

व्यापारमें नियुक्त करता हे, यह | 

तुम्हारा आत्मा हे, तुम्हारा अर्थात्‌ 
तुम्हारा और मेरा समस्त प्राणियों- 

का आत्मा हे-इस प्रकार ते | 

(तुम्हारा)' यह कथन सबके उपः | 

लक्षणके लिये हे | यही 
१ अन्तर्यामी | 

है, जिसके विषयमें तुमने पूछा है 

ओर यह अमृत यानी सम्पूर्ण 
| संसार-धर्मोंस रहित हे ॥ ३॥ 

मा उड "न का 
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योऽप्सु तिषञ्नङ्भचोऽन्तरो यंमापो न विदुर्यस्यापः 
शरीरं योऽपोऽन्तरो यमयत्येष त आस्मान्तर्यास्यम्मतः 
॥४॥ योऽग्नो तिइन्नग्नेरन्तरो यमस्निर्न वेद यस्याञ्चिः 
शरीरं योऽश्निमन्तरो यमयत्येष त आत्मान्तर्याम्यस्रतः 
॥५॥ योऽन्तरिक्षे तिइन्नन्तरिक्षादन्तरो यमन्तरिक्षं न 
वेद्‌ यस्यान्तरिक्षट शरीरं योऽन्तरिक्षमन्तरो यमयत्येष 
त आत्मान्तयास्यखूतः ॥६॥ यो वायो तिन्‌ वायोर- 
न्तरो यं वायुने वेद यस्य वायुः शरीरं यो वायुमन्तरो 
यमयत्येष त आत्मान्तर्यास्यस्तः ॥ ७॥ यो दिवि 
तिष्ठन्‌ दिवोऽन्तरो यं द्योन वेद यस्य व्योः शरीरं यो 
दिवमन्तरो यमयत्येष त आत्मान्तर्यास्यस्ततः ॥ ८ ॥ 
य॒ आदित्ये तिष्न्नादित्यादन्तरो यमादित्यो न वेद 
यस्यादित्यः शरीरं य आदिरफमतिरो यमयत्येष त 
आस्मान्तयास्यस्ुतः ॥&॥ यो दिक्षु तिछन्‌ दिग्भ्योऽ- 
न्तरो यं दिशो न विदुर्यस्य दिशः शारीरं यो 
दिशोऽन्तरो यमयत्येष त आत्मान्तर्यास्यस्ुतः ॥ १०।। 
यश्चन्द्रतारके तिष्ठ! इचन्द्रतारकादन्तरो य॑ चन्द्रतारकं 
न वेद यस्य चन्द्रतारक< शारीरं यश्चन्द्रतारकमन्तरो 
यमयत्येष त आत्मान्तर्याम्यसृतः ॥११॥ य आकाशे 

तिष्ठन्ञाकाशाद्न्तरो यमाकाशो न वेद यस्याकाशः 
शरीरं य आकाइामन्तरो यमयत्येष त आत्मान्तर्याम्य- 
अतः ॥१२॥ यस्तमसि तिष्ठ स्तमसोऽन्तरो यं तमो 
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'न वेद यस्य तमः शरीरं यस्तमोऽन्तरो यमयत्येष त 

 आत्मान्तर्याम्यसृतः ॥ १३ ॥ यस्तेजसि तिष्ठ * स्ते- 

जसोऽन्तरो यं तेजो न वेद यस्य तेजः शरीरं 

यस्तेजोऽन्तरो यमयत्येष त आत्मान्तयोस्यस्रत इत्य- 

थिदेवतमथाधिभूतम्‌॥ १४॥ . 

जो जलमें रहनेवाला जलके भीतर है, जिसे जल नहीं जानता, जल | 

जिसका शरीर हे ओर जो भीतर रहकर जलका नियमन करता हे, वह 

तुम्हारा आत्मा अन्तर्यामी अमृत है ॥४॥.जो अग्निमें रहनेवाला अग्निके 

भीतर है, जिसे अग्नि नहीं जानता, अग्नि जिसका शरीर हे और जो 

भीतर रहकर अग्निका नियमन करता हे, वह तुम्हारा आत्मा अन्तर्यामी | 

अमृत हे ॥४॥ जो अन्तरिक्षमें रहनेवाला अन्तरिक्षके भीतर हे, जिसे अन्त- 

रिक्ष नहीं जानता, अन्तरिक्ष जिसका शरीर हे और जो भीतर रहकर | 

अन्तरिक्षका नियमन करता हे, वह तुम्हारा आत्मा अन्तर्यामी 

अमृत हे ॥६॥ जो कूयुमें रहनेवाला वायुके भीतर हे, जिसे वायु | 
नहीं जानता, वायु जिसका शरीर हे ओर जो भीतर रहकर वायुका | 

नियमन करता हे, वह तुम्हारा आत्मा अन्तर्यामी अमृत है ॥७॥ 
जो द्युलोकमें रहनेवाला द्युलोकके भीतर हे, जिसे चुंलोक नहीँ | 
जानता, द्युलोक जिसका शरीर हे और जो भीतर रहकर द्युलोक- | 
का नियमन करता है, वह तुम्हारा आत्मा अन्तर्यामी अमृत हे॥ ८॥ | 
जो आदित्यमें रहनेवाला आदित्यके भीतर हे, जिसे आदित्य नहीं 
जानता, आदित्य जिसका शरीर है और जो भीतर रहकर आदित्यका 
“नियमन करता है, वह तुम्हारा आत्मा अन्तर्यामी अमृत हे॥६॥ | 
जो दिशाओंमें रहनेवाला दिशाओंके भीतर हे, जिसे दिशाएं नही" 
जानती, दिशाएं जिसका शरीर हैं और जो भीतर रहकर दिशाओं 
नियमन करता हे, वह तुम्हारा आत्मा अन्तर्यामी अमृत है ॥ १०॥ 
जो चन्द्रमा ओर ताराओंमें रहनेवाला चन्द्रमा और ताराओंके भीतर 
हे, जिसे चन्द्रमा और ताराएं नहीं जानती, चन्द्रमा और ताराएँ जिसकी 
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शरीर हुँ और जो भातर रहकर चन्द्रमा और ताराओंका नियमन करता 
हे, वह तुम्हारा आत्मा अन्तर्यामी अमृत हे ॥ ११ ॥ जो आकारामें रहने- 

वाला आकाशके भीतर हे, जिसे आकाश नहीं जानता, आकाश जिसका 

शरीर हे और जो भीतर रहकर आकाशका नियमन करता हे, वह 

तुम्हारा आत्मा अन्तर्यामी अमृत हे ॥ १२॥ जो तममें रहनेवाला तमके 

भीतर हे, जिसे तम नहीं जानता, तम जिसका शरीर हे और जो भोतर 

रहकर तमका नियमन करता है वह तुम्हारा आत्मा अन्तर्यागी अमृत 
हे ॥ १३॥ जो तेअमें रहनेवाला तेजके भीतर हे, जिसे तेज नहीं जानता, 

तेज जिसका शरीर हे और जो भोतर रहकर तेअका नियमन करता हे, 

वह तुम्हारा आत्मा अन्तर्यामो अमृत है, यह अधिदेवत-दर्शंन हुआ, आगे 
अधिभूत-दरांन हे ॥ १४॥ 

समानमन्यत्‌ । योऽप्सु ति छन्‌ शेष सब तृतीय मन्त्रके समान ही 
| हे। जो जलमें, अग्निमें, अन्तरिक्षमें, 

अभौ, अन्तरिक्षे, वायौ, दिवि, | दुं, चुञोकमे, ` आदित्य, 

आदित्ये, दिक्षु, चन्द्रतारके, | दिशाओंमें, चन्द्रमा एवं ताराओंमें 

आकाशे, यस्तमस्याबरणात्मके | और आकाशमें रहनेवाला हे; जो 
_ ळे धर तम अर्थात्‌ आवरणात्मक्र बाह्य 

बाझे तमसि, तेजसि तद्विपरीते तममें, तेज अर्थात्‌ तमसे विपरीत 
~प्रक्काशसामान्ये इत्येव म विदे वतम्‌ सामान्य प्रकाशमें रहनेवाला हे; 

( अन्तर्यामितिषयं दशे नं देवतासु | | रका, « अन्तर्यामिविषयक 

अधिदेवत--देवतान्तगंत दर्शन हे, 
_अथाधिभूतं भूतेषु अक्मादिस्त- | इससे आगे अधिभ त-दर्शन हे, 

९ ९ त्र [न्त सम सुण ञः न- | ब्रह्मासे लेकर स्तम्बपर्यन्त समस्त 
2 पपु तर्यामिदश भतोंमें जो अन्तर्यामिदशन है, वह 

मधिभूतम्‌ || ४-१४ ॥ अधिभ्‌त-दशंन हे ॥ ४-१४ ॥ 

यः सर्वेषु भूतेषु तिष्ठन्‌ सवेंभ्यो भूतेभ्योऽन्तरो यं 
सर्वाणि भूतानि न विदुर्यस्य सर्वाणि भूतानि शरीरं यः 

वु उ० पक 
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सर्वाणि भूतान्यन्तरो यमयत्येष त आत्मान्तर्याम्यम्चत 
इत्यधिभूतमथाध्यात्मम्‌॥ १५ ॥ यः घ्राणे 
घ्राणादन्तरो यं प्राणो न वेद यस्य प्राणः शरीरं यः 
प्राणमन्तरो यमयत्येष त आत्मान्तयास्यञ्चतः ॥ १६॥ | 
यो वाचि तिष्ठन्‌ वाचोऽन्तरो यं वाङ्‌ न वेद यस्य ` 
वाक्‌ शरीरं यो वाचमन्तरो यमयत्येष त आत्मान्त- 
याम्यस्रतः ॥ १७॥। यश्चक्षुषि तिष्ठ ५ चक्षुषो ऽन्तरो 
यं चक्षुन वेद यस्य चक्षुः शरीरं यश्चक्षुरन्तरो यम- | 
यत्येष त आत्मान्तर्यास्यञ्त्तः ॥ १८ ॥ यः श्रोत्रे . 
तिष्ठञ्छोत्रादन्तरो य “श्रोत्रं न वेद यस्य श्रोत्र शरीर. 
यः श्रोत्रमन्तरो यमयत्येष त आत्मान्तर्यास्यक्तः 
॥ १६ ॥ यो मनसि तिऽन्‌ मनसोऽन्तरो यं मनो न 
वेद यस्य मनः शारीरं यो मनोऽन्तरो यमयत्येष त | 
आत्मान्तयाम्यस्रतः॥ २० ॥ यस्त्वचि तिष्ठ * स्त्वचो- | 
ऽन्तरो यं त्वङ्‌न वेद यस्य त्वक्‌ शरीरं यस्त्वचमन्तरो | 
यमयत्येष त आत्मान्त्याम्यसतः ॥ २१ ॥ यो 
विज्ञाने तिष्ठन्‌ विज्ञानाद्न्तरो य॑ विज्ञानं न वेद यस्य 

. विज्ञान” शरीरं यो विज्ञानमन्तरो यमयत्येष त आत्मा- 
न्तर्याम्यस्ृतः॥। २२॥ यो रेतसि तिष्ठन्‌ रेतसोऽन्तरो 
यरेतो न वेद यस्य रेतः शरीरं यो रेतोऽन्तरो यम- | 
यत्येष त आत्मान्तयाम्यस्रतो ऽइष्टो दरष्टाश्रतः श्रोतामतो ` 
मन्ताविज्ञातो. विज्ञाता नान्योऽतोऽस्ति द्रष्टा नान्यो- 
ऽतोऽस्ति श्रोता नान्योऽतोऽस्ति मन्ता नान्यो ऽतो ऽस्ति 

| 

॥ 
| 
| 
| 
j 
| 

~ 
| 
| 

j 
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विज्ञातेष त आतस्मान्तर्याम्यस्रतोऽतोऽन्यदार्त ततो 
होहालक आरुणिरुपरराम ॥ २३ ॥ 

जो समस्त भूतोंमें स्थित रहनेवाला समस्त भ्रूतोंके भीतर हे, जिसे 
समस्त भुत नहीं जानते, समस्त भुत जिसके शरीर हें और जो भीतर 
रहकर समस्त भूतोंका नियमन करता हे, वह तुम्हारा आत्मा अन्तर्यामी 
अमृत हे। यह अधिभूतदर्शन हे, अब अध्यात्मदर्शन कहा जाता हे ॥१५॥ 
जो प्राणमें रहनेवाला प्राणके भीतर हे, जिसे प्राण नहीं जानता, प्राण 
जिसका शरीर हे और जो भीतर रहकर घ्राणका नियमन करता है, वह 
तुम्हारा आत्मा अन्तर्यामी अमृत हे ॥ १६॥ जो वाणीमें रहनेवाला 
चाणीके भीतर हे, जिसे वाणी नहीं जानती, वाणी जिसका शरीर हे और 

जो भीतर रहकर वाणोका नियमन करता हे, वह तुम्हारा आत्मा 

. अन्तर्यामी अमृत हे ॥ १७ ॥ जो नेत्रमें रहनेवाला नेत्रके भीतर है, जिसे 
नेत्र नहीं जानता, नेत्र जिसका शरीर हे और जो भीतर रहकर नेत्रका 

नियमन करता हे, वह तुम्हारा आत्मा अन्तर्यामी अमृत हे॥ १८॥ 

जो श्रोत्रमें रहनेवाला श्रोत्रके भीतर हे, जिसे श्रोत्र नहीं जानता, श्रोत्र 
जिसका शरीर हे ओर जो भीतर रहकर श्रोत्रका नियमन करता हे, वह 

तुम्हारा आत्मा अन्तर्यामी अमृत हे ॥ १६॥ जो मनमें रहनेवाला मनके 
भीतर हे, जिसे मन नहीं जानता, मन जिसका शरीर हे और जो भीतर 

रहकर मनका नियमन करता हे, बह तुम्हारा आत्मा अन्तर्यामी अमृत हे 

॥ २० ॥ जो त्वक्में रहनेवाला त्वकूके भीतर हे, जिसे त्वक्‌ नहीं जानती, 
त्वक्‌ जिसका शरीर हे ओर जो भीतर रहकर त्वकका नियमन करता हे, 
बह्‌ तुम्हारा आत्मा अन्तर्यामी अमृत हे ॥ २१ ॥ जो विज्ञानमें रहनेवाला 
विज्ञानके भीतर हे, जिसे विज्ञान नहीं जानता, विज्ञान जिसका शरीर है 

और जो भीतर रहकर विज्ञानका नियमन करता हे, वह तुम्हारा आत्मा 

अन्तर्यामी अमृत हे ॥२२॥ जो वीर्यमें रहनेवाला वीर्यके भीतर है, जिसे 
वीयं नहीं जानता, वीय जिसका शरीर हे ओर जो भीतर रहकर वीर्यंका 
नियमन करता हे, वह तुम्हारा आत्मा अन्तर्यामी अमृत हे। वह दिखायी नः 
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देनेवाला किंतु देखनेवाला हे, सुनायी न देनेवाला कित्‌ सुननेवाला 
मननका विषय न होनेवाला किंतु मनन करनेवाला हे और विशेषतया 
ज्ञात न होनेवाला कितु विशेषरूपसे जाननेवाला है। यह तुम्हारा आत्मा 
अन्तर्यामी अमृत हे। इससे भिन्न सब नाशवान्‌ हे । इसके पश्चात्‌ अरुण- 
का पुत्र उद्दालक प्रश्‍न करनेसे निवृत्त हो गया ॥ २३॥ 

अथाध्यात्मम्‌--यः प्राणे अब अध्यात्मदशंन कहा जाता 

वाचि, चक्षुषि, श्रोत्रे, मनसि, 
तवाचि, विज्ञाने, बुद्धौ, रेतसि 
प्रजनने । कस्मात्‌ पुनः कारणात्‌ 

पृथिव्यादिदेचता महाभागाः 
सत्यो मनुष्यादिवदात्मनि 

तिष्ठन्तमात्मनो नियन्तार- 
मन्तर्यामिणं न विदुरित्यत 
आह--अइ्टटो न इष्टो न विषयी- 
भूतः चक्षुदंशनस्य कस्यचित्‌, 
स्वयं तु चक्षुषि सन्निहितस्वाद्‌ 
इशिस्वरूप इति द्रष्टा । 

तथाश्र॒तः श्रोत्रगोचरस्वमना- 

पन्नः कस्याचित्‌ , स्वयं 

शक्तिः सवश्रोत्रेषु सन्निहितत्वा- 

च्छोता | तथामतो मनःसङ्करप- 

प्राणन्द्रियमें, जो वाणीमें, नेत्रमें 
श्रोत्रमें, मनमें, त्वकूमें, विज्ञान 
यानी बुद्धिमें तथा रेत ( वीय )-- 
प्रजन नेन्द्रियमें रहनेवाला हे । कितु 
पृथिवी आदि [ के अधिष्ठाता ] 
देवता बड़े प्रभावशाली होनेपर भी. 
मनुष्यादिके समान अपने भीतर 
रहनेवाले अपने नियामक अन्तर्यामीः 
को क्यों नहीं जानते ? इसपर 
याज्ञवल्क्य कहते हें- वह अदृष्ट - 

न देखा हुआ अर्थात्‌ किसीकी भी 
ेत्रदृष्टिका विषयीभ्रुत नहीं हे, कितु 
स्वयं नेत्रमें सन्निहित होनेके कारण 
दर्शनस्वरूप हे, इसलिये द्रष्टा है । 

इसी प्रकार वह्‌ अश्ुत-किसीके 
भी श्रोत्रकी विषयताको अप्राप्त 

कितु स्वयं जिसकी श्रवण-शक्ति 
लुप्त नहीं होती-ऐसा है 
ओर समस्त. श्रोत्रोमें सन्निहित 
होनेके कारण श्रोता हे; ऐसे 
ही वह अमत-मनके संकल्पोंकी 

Ss 

| 
| 

} 
|| 

1 
1 १ 

| 
| 

*म 
| 

20 HITT २० अमन के || न है है 
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विषयतामनापन्नः; इष्टश्रृते एव 

हि सवः सङ्कल्पयति; अदृश्त्वा- 

दश्रुतत्मादेवामतः; अलुप्तम नन- 

शक्तित्वात्‌ सबेभनःसु सन्निहित- 
त्वाच्च मन्ता। तथाविज्ञाती नि- 

अयगोचरतामनापन्नो रूपादिवत्‌ 

त्वलुप्त- 

विज्ञानशक्तित्वात्तत्सन्िधानाच 

विज्ञाता । 

सुखादिवद्वा, स्वयं 

तत्र यं पृथिवी न वेद यं 

सर्वाणि भूतानि न विदुरिति 

विषयताको अप्राप्त हे; क्योंकि सव 
लोग देखे-सुने पदार्थोका ही संकल्प 
करते हैं, अत: अदृष्ट ओर अश्रत 
होनेके कारण हो वह अमत है; 
तथा मनन-शक्ति लुप्त न होनेसे 
और समस्त मनोंमें सन्निहित होने- 
के कारण वह मन्ता है। इसी तरह 
अविज्ञात--रूपादि अथवा सुखादि- 
के समान निश्चयकी विषयताको 
अप्राप्त कितु स्वयं जिसकी विज्ञात- 
शक्ति लुप्त नहीं हे--ऐसा एवं 

बुद्धिमें सन्निहित होनेके कारण 
विज्ञाता हे । 

यहाँ 'जिसे पृथिवी नहीं जानती, 

जिसे समस्त भूत नहीं जानते! 
इत्यादि कथनसे यह बात सिद्ध 

चान्ये नियन्तव्या विज्ञातारो5न्यो| होती हे कि जिनका नियमन किया 

नियन्ता अन्तर्यामीति प्राप्तम्‌, 

तद्न्यत्वाशङ्कनिबृर्र्थ्चुच्यते-- 

नान्योऽतः, नान्यः अतोऽस्मा- 

दन्तर्यामिणो नान्योऽस्ति द्रष्टा, 

तथा नान्योऽतोऽस्ति श्रोता, 

नान्योऽतोऽस्ति मन्ता, नान्यो- 

ऽतोऽस्ति विज्ञाता । 

जाता हे, वे विज्ञाता भिन्न हें और 

उनका नियमन करनेवाला अन्त- 

यामी उनसे भिन्न हे । उनके भिन्न- 

त्वकी आशङ्काको निवृत्त करनेके 
लिये यह कहा जाता है--'नान्यो- 

ऽतोऽस्ति द्रष्टा’ अर्थात्‌ अत:--इस 

अन्तर्यामीसे भिन्त कोई ओर द्रष्टा 

नहीं हे। इसी प्रकार इससे भिन्न 

कोई श्रोता नहीं हे, इससे भिन्न 
कोई मन्ता नहीं हे, तथा इससे 
भिन्न कोई विज्ञाता नहीं हे । 
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यस्मात्‌ परो नास्ति दष्टा श्रोता | जिससे भिन्न कोई दृष्टा, श्रोत, | 
मन्ता और विज्ञाता नहोंहे, जो | | 

मन्ता विज्ञाता, योऽद द्रष्टा, दिखायी च देनेवाला कितु देखने. 

अश्रतः श्रोता, अमतो मन्ता, | वाता है, सुनायी न देनेवाला कितु | 
सुननेवाला हे; मनका अविषय ' 

कितु मनन करनेवाला हे, स्वयं 

सर्वसंसारघर्मवर्जितः सवेसंसारि- | अविज्ञात किंतु विज्ञाता है तथा 
हि अमृत- सम्पूणं संसारधर्मोसे रहित | 

णां कमफलबिभागकता- | एवं समस्त संसारियोके कर्मफलोका | 
एष ते आत्मान्तर्याभ्यसृतः | विभाग करनेवाला है, वह तुम्हारा | 

छ. आत्मा अन्तर्यामी अमृत है; इस | 
अस्मादीश्वरादात्मनोच्न्यदातम्‌ | | इश्वर आत्मासे भिन्न और. सब ` 
ततो इ -उद्दालक आरुणिरुप- | आतं ( विनाशी ) हे। तब अरुण- : 

| ' का पुत्र उद्दालक निवृत्त हो गया 
रराम ॥ १४-२३ ॥ | ॥ १४--२३॥ 

र (टस 

इति बृहदा रण्यकोपनिषःद्भाष्ये तृतीयाध्याये 
सप्तममन्तर्यामिब्राह्मणस्‌ ॥ ७॥ 

र पलक फलआ० पे 

अष्टम्‌ ब्राह्मण 

्रविज्ञातो विज्ञाता, अमृतः 

So 

अतः परमशनायादिविनि- | इससे आगे क्षुधादिरहित निए 

मुक्त निरुपाधिक साक्षादपरोक्षात्‌ | पाधिक साक्षात्‌ अपरोक्ष सर्वान्तर 

सर्वान्तरं ब्रह्म वक्तव्यमित्यत | ब्रह्मका निरूपण करना हे, इसलिये 

आरम्भ; | आरम्भ किया जाता हे-- | 

दो प्रश्‍न पूछनेके लिये गार्गीका राज्ञा माँगना | 

अथ ह वाचक्नव्युवाच ब्राह्मणा भगवन्तो हन्ता- _ 
4 
1 

| 
2 



ब्राह्मण ८ | _ शाङ्गरमाष्याथ ७५९ 
ON SSN ANI ANA AITO HE 

हमिमं हो प्रश्‍लो पक्ष्यामि तो चेन्मे वक्ष्यति न जालु 
युष्माकमिमं कश्चिद्‌ ब्रह्मोद्यं जेतेति एच्छ गार्गीति ॥ १।। 

फिर वाचक्नवीने कहा, 'पूजनोय ब्राह्मणगण ! अब में इनसे दो 
प्रश्‍न पूछूं गी । यदि ये मेरे उन प्रइनोंका उत्तर दे देंगे तो आपमेंसे कोई 
भी इन्हें ब्रह्मसम्बन्धी वादमें नहीं जीत सकेगा ।' [ ब्राह्मण-] 'अच्छा 
गागि ! पुछ' ॥ १॥ | 

अथ ह वाचकनव्युवाच | पूव | फिर वाचक्नवौने कहा । पहले 
याज्ञवल्क्येन निषिद्धा मूधपात- याज्ञवल्क्र्यके निषेध करनेपर मस्तक 

ब्राह्मणानुज्ञां प्राथंयते-हे ब्राह्मणा | कवी व प्रश्‍न करनेके लिये 
भगवन्तः पूजावन्तः शृणुत मम ब्राह्मणोंसे आज्ञा मागती हे हि 

वचः; हन्ताहमिमं याज्ञतरल्क्यं | पे उजावाच्‌ माह्या. 
दद यनु मेरी बात सुनिये;यदि आपलोंगोंको पुनद्ों प्रश्‍नौ प्रयामि, यद्यनु- vent 

मतिभवतामस्ति; तौ प्रश्नों अनुमति हो तो में इन याज्ञवल्क्परजो- 

दिव म १ 20 सेदो प्रश्‍न ओर पूछूँगी। यदि ये 
चेद्यदि चक्ष्पति कथयिष्यति मे, | उन दो प्रश्नोका मुझे उत्तर दे देंगे तो 
कथञ्चिन्न वै जातु कदाचिइ आपमेंसे कोई भी इन याज्ञवल्क्यजो- 

युष्माकं मध्ये इमं याज्ञवल्क्यं को ब्रह्मसम्बन्धो वादमें कभो किसी 

कश्चिद्‌ ब्रह्मोद्यं ब्रह्मवदनं प्रति | प्रकार भो जोतनेवाला नहीं हो 
जेता न वे कश्चिद भवेदितिः। | सकेगा । इस प्रकार कहे जानेपर 
एयमुक्ता ब्राह्मणा अनुज्ञा प्रददुः ब्राह्मणोंने 'हे गागि ! तू पूछ' ऐसा 
--पृच्छ गागीति ।। १ ॥ .| कहकर अपनी अनुमति दे दी ॥ १॥ 

सा होवाचाहं वे त्वा याज्ञवल्क्य यथा काश्यो वा 
वेदेहो वोग्रपत्र उज्ज्यं धनुरधिज्यं कृत्वा द्वौ बाणवन्तौ 
सपत्नातिव्याधिनौ हस्ते कृत्वोपोत्तिष्ठेदेवसेवाहं त्वा 

द्वाभ्यां प्रशनाभ्यासुपोदस्थां तो मे ब्रृहीति पृच्छ 
गार्गीति ॥ २॥। | | 
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वह बोली, हे याज्ञवल्क्य ! जिस प्रकार काशी या विदेहका रहने 

वाला कोई वीर-वंशज प्रत्यञ्चाहीन धनुषपर प्रत्यश्चा चढ़ाकर शत्रुओंको 

अत्यन्त पीडा देनेवाले दो बाणवान्‌ शर हाथमें लेकर खड़ा होता हे, उसी - 

प्रकार में दो प्रश्न लेकर तुम्हारे सामने उपस्थित होती हूँ; तुम मुभे 

उनका उत्तर दो ।' इसपर याज्ञवल्क्यने कहा, गागि ! 'पूछ' ॥ २।। 

लब्धानुज्ञा ह याज्ञचर्क्यं सा 

होवाच--अहं वे त्वा त्रां द्वो 

प्रश्नो प्रक्षयामीत्यनुषञ्यते; को 

ताविति जिज्ञासायां तयोहुरुत्तरत्व 

द्योतश्तु इृष्टान्तपूवकं तावाह-- 

हे याज्ञवल्क्य यथा लोके काइयः- 

काशिषु मचः काञ्य;, प्रसिद्धं शोय 

काइये, वेदेहो वा विदेहानां वा 

राजा, उग्पुत्रःशरान्वय इतर्थः, 

उज्ज्यम्‌ अवतारितज्याक धनुः 

पुनरांधज्यस्‌ आरोपितज्याक 

कृत्वा द्वो बाणवन्तो-घाणश्चव्देन 

शराग्रे यो वंशखण्ड; सन्धीयते, 

तेन विनापि शरो भवतीत्यतो 

विशिनष्टि बाणबन्ताविति--द्वौ 

आज्ञा मिलनेपर उसने याज्ञ- 

वल्क्यसे कहा--'में तुमसे दो प्रश्‍न 
पूछू गी' ऐसा इसका अन्वय हे। वे 
प्रश्न कौन-से हें? ऐसी जिज्ञासा 
होनेपर यह दिखलानेके लिये कि 

उनका उत्तर देना कठिन हे, गार्गी 

उन्हें दृष्टान्तपुवंक बतलाती हे-- 

'हे याज्ञवल्क्य ! जिस प्रकार 
लोकमें कोई काइय--'काशि' 

प्रान्तमें उत्पन्न हुआ, कारिःप्रान्त- 
में उत्पन्न होनेवालोंमें शूरवीरता 

प्रसिद्ध है अथवा वेदेह-विदेह- 
निवासी या विदेह देशका राजा 

उग्रपुत्र अर्थात्‌ जो वीर वंशमें उत्पन्न 

हुआ हे, वह उज्ज्य-जिसको 

ज्या ( डोरी ) उतार ली गयी हे, 
ऐसे धनुषको पुनः ज्यायुक्त कर 
अर्थात्‌ उसकी प्रत्यञ्चा चढ़ा करके 
दो बाणवान्‌-यहाँ “बाण! शब्दसे 
यह व्यक्त होता हे कि शरके अग्र- 
भागोंमें जो बाँसका टुकड़ा लगाया 
जाता हे, उसके बिना भी बाण 
होता हे, इसीसे 'बाणवानः यह 
विशेषण दिया गया हे, तात्पथ॑ यह 
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बाणवन्तौ शरो, तयोरेव विशेषणं | कि दो बाणवान्‌ शर, इन्हींका 
सपलातिव्याधिनो शत्रोः पीडा- विशेषण हे 'सपत्नातिव्याधिनौ', 

करावतिशयेन, हस्ते कृत्योपो- | पिका अर्थ है शुको अत्यन्त 

नव, "| पीडा देनेवाले, ऐसे बाणोंको हाथमें ० ० र कु ५ न र के चिष्ठत्‌ समीपत आत्मानं दशयेत्‌ | लेकर उपस्थित हो--अपनेको पास 
' एवमेवाहं त्वा त्वां शरस्थानी- | जाकर दिखाये, उसी प्रकार में 
याभ्यां प्रश्‍नास्यां द्वास्याञ्चुपोद्‌- | शरस्थानीय दो प्रश्न लेकर तुम्हारे 

वन्य पा मर ^=, | निकट उपस्थित हुई हुँ, अतः यदि सथां उत्थितवत्यस्मि त्वत्समीपे। ब 
तुम ब्रह्मवेत्ता हो तो उनका उत्तर 

तौ मे तरही ति- ब्रह्मविच्चेत्‌ । | दो।' इसपर इतर (याज्ञवल्क्य) ने 
आहेतरः--एच्छ गागींति ॥२। | कहा--गार्गि ! पूछ' ॥ २॥ 

पहला प्रश्न 
च दूध ९ ०००५ थ्‌ सा होवाच यदूध्व याज्ञवल्क्य दिवो यदवाक्‌ एथि- 

व्या यदन्तरा द्यावाएथिवी इमे यद भूतं च भवच्च 
भविष्यच्चेत्याचक्षते करिमिस्तदोतं च प्रोतं चेति ॥३॥ 

वह बोली, हे याज्ञवल्क्य | जो द्युलोकसे ऊपर हे, जो पृथिवीसे नीचे 
हे और जो द्युलोक और पुथिवीके मध्यम हे और स्वयं भी जो ये चुलोक 
और पूथिवी हें तथा जिन्हें भूत, वर्तमान और भविष्य-इस प्रकार कहते 
हैं, वे किसमें ओत-प्रोत हैं ?? ॥ ३॥ 

९ र बो ह द्य सा होवाच--पदृध्वयुपारि | वह वोली, "जो चुलोकरूप 
be अण्डकपालसे ऊध्वे--ऊपर हे और 

दिवःअण्डकपालाद्‌ यच्चावागधः | जो पृथिवीसे यानी इस 
पिर नीचेके अण्डकपालसे नीचे हे 
एथिव्या अधोऽण्डकपालात्‌ १ | तथा जो. द्यावापृथिवीके मध्य 
यच्चान्तरा मध्ये. द्यावापृथिवी | में हे अर्थात्‌ चुलोक और 
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, 

द्यावापरथिव्योः अण्डकपालयोः, र 0 की 
: | है; एवं स्वयं शुलोक . 

इमे च द्यावाएथिवी, यद्‌ भूत ह 

यच्चातीतम्‌, भवच्च वतमानं | आनो बीत चुका हे, यवतः मय 

स्वव्यापारस्थम्‌, भविष्यच्च | मान अर्थात्‌ अपने व्यापारमें स्थित 

बत मानादृध्वंकाज्ञमावि लिङ्ग- | और भविष्यत्‌-वतँमानके बादके 

गस्यम्‌--यत्‌ सवेमेतदाचत्तते | समयमे होनेवाला एवं अनुमानगम्य 

कथयन्त्यागमतः तत्‌ संत | दा ता जो यह सब आगमदारा 
अ ० | कहा जाता हे, वह सम्पूणं द्वेतवर्ग 
द्वैतजातं यस्मिन्नेक्रीमवती नदो जाता है, महि 

त्यथ प सूत्रसंज्ञ पूर्वोक्त बतलाया हुआ सूत्रसंज्ञक तत्त्व, 

कस्मिन्नोतं च प्रोतं च पथिवी- जलमें पूथिवीतत्त्वके समान, किसमें 
धातुरिवाप्सु ॥ ३ ॥ ओत-प्रोत हे ? ॥ ३ ॥ 

बी OO 

याज्ञवल्कयका उत्तर 

स होवाच यदृध्वे गागि दिवो यदवाक्‌ एथिव्या 
यदन्तरा द्यावाएथिवी इमे यद्‌ भूतंच भवच्च भविष्य- 

' च्चेत्याचक्षत आकाशे तदोतं च प्रोतं चेति ॥ ४ ॥ 
उस याज्ञवल्क्यने कहा, 'हे गागि! जो झुलोकसे ऊपर, पृथिवीसे नीचेः 

और जो द्युलोक एवं पुथिवीके मध्यमें हे और स्वयं भी जो ये गुलोक और 
पृथिवी हें तथा जिन्हें भूत, वर्तमान एवं भविष्य--इस प्रकार कहते हैं, वे 
सब आकाशमे ओतप्रोत हैं! ॥ ४॥ 

स होवाचेतरः--हे गागि यत्‌| उस इतर याज्ञवल्क्यने कहा, 
९ ०. ४; तूः यलो पर 

त्वयोक्तम्‌ “ऊध्व दिवः’ इत्यादि, देता तुत जिते लो करे ऊ 
९ पते इत्यादि कहकर बतलाया वह सब, 

तत्‌ अ तू हच पत्‌ | जिसे कि ' पत्र” ऐसा कहते हें-वह 

त्रम्‌, आकाशे तदोतं प्रोतं च, | सत्र आकाइमें ओतप्रोत हे। यह: 
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यदेतदू व्याकृतं स्रत्रात्मकं जगद- | जो सूत्रस्वरूप व्याकृत जगत्‌ हे, वह 
व्याकृताकाशे, अप्स्विव पुथिवी- जलमें पृथिवीतत्त्के समान 

, ~ ८ _२० ९, | उत्पत्ति स्थिति ओर लय तीनों 
भाउ, वरष्वाप काले वतत | कालोमे अव्याकृत आकाशमें विद्यः ` 
उत्पत्तो स्थितो लये च || ४ ॥ | मान हे! | ४॥ 

सा होवाच नमस्तेऽस्तु याज्ञवल्क्य यो म एतं 
व्यवोचोऽपरस्मे धारयस्वेति पृच्छ गार्गीति ॥ ५॥ 

वह बोली, 'हे याज्ञवल्क्य ! आपको नमस्कार है, जिन्होंने मुझे इस 
प्रश्‍नका उत्तर दे दिया; अब आप दसरे प्रश्‍नके लिये तैयार हो जाइये । 
[ याज्ञवल्क्य | 'गागि ! पुछ' ॥ ५॥ 

पुनः सा होंचाच$ नमस्ते- | 

ऽस्त्वित्यादि प्रश्‍नस्य दुवचत्व- 

प्रदशनाथम ; यो मे ममैतं प्रश्‍नं 

व्यवोचो विशेषेणापाकुतवानसि; 

एतस्य दुर्बेचत्वे कारणम्‌-सत्र- 
मेव तावद्गम्यमितरेदु्वाच्यम्‌ , 
किस्रुत तत्‌, यस्मिन्नोतं च प्रोतं 

चेति अतो नमोऽस्तु ते 

तुभ्यम्‌ । अपरस्मे द्वितीयाय 

प्रश्नाय धारयस्व दढीकुत्रात्मान- 

मित्यथः । पृच्छ गागींतीतर 

आइ || ९ ॥ 

उसने पुनः कहा; आपको 
नमस्कार हे-इत्यादि कथन यह 

प्रदशित करनेके लिये हे कि इस 

प्ररनका उत्तर देना कठिन था। 

“जिन आपने मेरे इस प्रश्‍नको 

व्याख्या की हे. अर्थात्‌ इसका 

विशेषरूपसे निराकरण किया है। 
इस प्रश्‍नको कठिनाइंमें कारण यह 

हे कि प्रथम तो सूत्र ही अगम्य 

यानी किसी दूसरेके लिये दुर्वाच्य 

हे, फिर जिसमें वह भी ओतप्रोत 

हे, उसका तो कहना ही क्या हे; 

इसलिये आपको नमस्कार हे। अब 

अन्य यानी द्वितीय प्रश्‍नके लिये 

अपनेको तैयार यानी पक्का कर 
लीजिये। इसपर याज्ञवल्त्रयने कहा. 
'गागि ! पुळ' ॥ ५॥ 
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उपक्रमसहित दुसरा प्रश्‍न 

सा होवाच यदूर्ध्वं याज्ञवल्क्य दिवो यदवावप्थि- 

' च्या यदन्तरा द्यावापथिवी इमे यल्ूतं च भवच्च. 

भविष्यच्चेत्याचक्षते करिसिस्तदोतं च प्रोतं चेति ॥६॥ 
वह बोली, हे याज्ञवल्क्य ! जो द्युलोकसे ऊपर हे, जो पृथिवीसे नीचे 

हे और जो चुलोक और पृथिवीके मध्यमें है और स्वयं भी जो ये चुलोक 
और पृथिवी हैं तथा जिन्हें भत, वर्तमान ओर भविष्य-इस प्रकार कहते 
हैं, वे किसमें ओतप्रोत हैं ?' ॥ ६॥ 

व्याख्यातमन्यत्‌; सा होवाच | अन्य ( छठे मन्त्रके पदों ) को 
न म | व्याख्या पहले (तृतीय मन्त्रमे) की 

यदूध्व याझवल्क्येत्यादिप्रइनः | जा चुकी हे । 'गदुध्यँ याज्ञवल्वयः 
| इत्यादि रन और इसका उत्तर ८ ४९७ त्र , ) 

९ च्‌ क! प्रतिवचनं च उक्तस्यवाथस्या | पूर्वोक्त अर्थका ही निश्चय करनेके 

'घारणाथ पुनरुच्यते; न किश्चि- | लिये पुन; टा या है; यहाँ कोई 
जल | दूसरा अपूव ( नूतन ) अथे नहीं 

पून र्थान्तरश्नुच्यते । ६ || | कहा गया ॥ ६ ॥ 

* 
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0 क 
स होवाच यदूर्ध्वं गागि दिवो यदवाक्‌ प॒थिव्या | 

यदन्तरा द्यावापृथिवी इमे यद्भूतं च भवच्च भविष्य- . 
च्चेत्याचक्षत आकाश एव तदोतं च प्रोतं चेति 
कस्मिन्नु खल्वाकाश ओतश्च घरोतइचेति ॥ ७ ॥ 

उस याज्ञवल्क्यने कहा, “हे गागि ! जो द्युलोकसे ऊपर, पृथिवीसे नीचे 
ओर जो द्युलोक एवं त पृथिवीके मध्यमें हे तथा स्वयं भी जो ये यलोक और 
पृथिवी हैं और जिन्हें भत, वतमान और भविष्य--इस प्रकार कहते हैं, 
चे सब आकाशमें ही ओतप्रोत हैं? [गार्गी-] 'कितु आकाश किसमें ओत- 
प्रोत हे?! ॥ ७॥ | 
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ater कति सीमित न र ला सव यथोक्तं गार्ग्या ग्रत्युच्चाय |  गार्गीके पूर्वोक्त वाक्यको पुनः 
तसेच पूर्वोक्त मर्थमवधारितत्राना- 
काश एवेति याज्ञवल्क्यः । 
गार्याह--कस्मिन्नु खल्बा- 

काश ओतश्च प्रोतश्चेति | आका- 

शमेव तावत्‌ कालत्रयातीतत्वादू 

दुवांच्यस्‌, ततोऽपि कष्टतर- 
मच्तरम्‌, यस्मिन्नाकाशमोतं च 

प्रोतं च, अतोऽवाच्य मिति कृत्वा, 

न प्रतिपद्यते सा अप्रतिपत्तिर्नाम 

निग्रहस्थानं ताकिकसमये; अथा- 

वाच्यपि वक्ष्यति, तथापि 
विप्रतिपत्तिर्नाम निग्रहस्थानम्‌ ; 

विरुद्धा प्रतिपत्तिहिं सा, यद्‌- 

वाच्यस्य वदनम्‌} अतो दवचनं 
प्रश्नं मन्यते यागी || ७ ॥ 

Se 

कहकर याज्चवल्क्यने 'आकाशमें हो 
ओतप्रोत हे” ऐसा कहकर पहले 
कही हुई बातकी ही पुष्टि की हे। 

गार्गीने कहा, "किंतु आकाश 
किसमें ओतप्रोत हे !' तीनों कालोसे 
परे होनेके कारण पहले तो आकाश- 
का ही बतलाना कठिन हे, उससे 
भी ङ्लिष्टतर अक्षर हे, जिसमें कि 
आकाश ओतप्रोत हे; अतः यह 
समझकर कि वह अवाच्य हे उसे 
कोई अनुभव नहीं कर सकता और 
अप्रतिपत्ति ( अनुभव न होना )- 
यह ताकिकोंके सिद्धान्तमें निग्रह- 
स्थान माना जाता है; ओर यदि 
याज्चवल्कयने इस अवाच्य विषयका 
भी वर्णन किया तो यह विप्रति- 
पत्तिरूप ( विपरीत अनुभवरूप ) 
निग्रहस्थान होगा, क्योंकि अवाच्य- 
को कहना यह्‌ विरुद्ध प्रतिपत्ति ही 
हे; इसलिये गार्गी इस प्रश्नका 
उत्तर बताता कठिन समभती 
हे॥ ७॥ 

याज्ञवल्क्यका उत्तर 

तद्‌ दोषद्वयमपि परिजिहीष- 

ञ्ाह-- 

इन ( अप्रतिपत्ति और विप्रति- 
पत्ति ) दोनों दोषोंको निवृत्त करने- 
को इच्छासे याज्ञवल्क्य कहते हें 
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स होवाचेतद वे तदक्षरं गार्गि ब्राह्मणा अभिव- 

दन्त्यस्थूलमनरवहस्वमदीधेमलोहितसस्नेहमच्छाय- 

मतमो5वाय्वनाकाशमसज्ञलमरसमगन्धस चक्षुष्कम श्रोत्र- 

मवागमनो5तेजस्कमप्राणमसुखभमसात्रमनन्तरसबाह्यं 

न तदश्षाति किञ्चन न तदश्नाति कश्चन ॥ ८ ॥ 

उस याज्ञवल्क्यने कहा, हे गागि ! उस इस तत्वको तो ब्रह्मवेत्ता 

अक्षर कहते हैं; यह न मोटा हे, न पतला है, न छोटा हे, न बड़ा हे, 

न लाल है, न द्रव है, न छाया है, न तम (अन्धकार ) है, न वायु है, | 

न आकाश हे, न सङ्घ है, न रस है, न गन्ध है, न नेत्र हे, न कान है, ' 
ज्ञ वाणी है, न मन है, न तेज है, न प्राण हे, न सुखहे, न माप है, | 

उसमें न अन्तर है, न बाहर है, वह कुछ भी नहीं खाता,. उसे कोई भी 

नहीं खाता' ॥ ८ ॥ | 

स होवाच याज्ञवल्क्यः--एतदू | उस याज्ञवल्क्यने कहा-तूने 

2. जिसके विषयमें पूछा था कि यह यत॒ पृष्टवत्‌ न्न | 

बे तद्‌ CC किमन आकाश किसमें ओतप्रोत हे ? वह 

खस्त्राकाश ओतश्च प्रोतश्चेति; | यही हे। वह क्या हे? अक्षर, । 

कि तत्‌ ! अच्षरम्‌-यन्न क्षीयते | जो क्षीण नहीं होता अथवा क्षरित | 

न चरतीति वात्नरमू--तद्षरं हे | रही होता, वह अक्षर है, सोहै | 
गागि! उसे ब्राह्मण ब्रह्मवेत्ता | 

गागि ब्राक्मणा ब्रह्मविदोऽभि- | लोग अक्षर कहते हैं। राह्मण | 

वदन्ति । ब्राह्मणाभिवद्नक्षथ- | कहते हे' इस कथनके द्वारां | 

नेन--नाइमवाच्यं वक्ष्यामि न | "1१ वर्णन नहीं क 
28३: - तथा यह भी नहीं कि में उसे नह 

चन प्रतिपद्ययम्‌-- - न a प्‌--इत्येवं दोष जानता-इस प्रकार सचित करके _ 
इय पारहरात । दोनों दोषोंका परिहार करते हैं। | 

| 
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 एवमपाकृते प्रश्ने पुनर्गाग्याः 

प्रतिवचनं द्रष्टव्यस्‌ -ञृहि कि 

तदक्तरम्‌ १ यदू ब्राह्मणा अमि- 

वदन्ति, इत्युक्त आह---अस्थूल 

तत्‌ स्थूलाद्न्यत्‌, एवं तह्य॑णु ? 

अनणु, अस्तु तहि इस्तम्‌, 

अहस्वम्‌} एवं तहिं दीर्घम्‌ , नापि 

दीघमदीर्घम्‌; एवमेतेश्वतुमिः 

परिमाणप्रतिपेषैद्र॑व्यधर्मः प्रति- 

विद्धः, न द्रव्यं तदक्षरनित्यथ । 
अस्तु तहि लोहितो गुणः, 

ततोऽप्यन्यदलो हितम्‌ ; आग्नेयो 

शुणो लोहितः; भवतु तह्यपां 

स्नेदनस्‌, न, अस्नेहनम्‌; 

अस्तु तहिंच्छाया, सबेथाप्य- 

निर्देश्यस्वात्‌, छायाया अप्य- 

न्यद्च्छायम्‌$ अस्तु तहि 

तमः, अतमः} भवतु वायु- 

सतहि, अवायुः; मवेचतर्झाकाशम्‌ , 

इस प्रकार प्रश्नका निराकरण 
_ ॥ हो जानेपर फिर गार्गीका यह प्रश्‍न 

समझना चाहिये, “अच्छा तो 
बताओ ब्रह्मवेत्ता लोग जिसका 
वर्णन करते हैं, वह अक्षर क्या हे? 
ऐसा कहे जानेपर याज्ञवल्क्य कहते 
हैं-वह अस्थुल-स्थुलसे भिन्न हे; तो 
क्या अण (सक्ष्म) हे ? नहीं, अनण 
(सक्ष्मसे भिन्न) हे; अच्छा तो हृस्व 
(छोटा) होगा ?--नहीं, वह ह्वस्व 
भी नहीं हे; ऐसी बात हे तो वह 
दीघं हो सकता हे ? नहीं, दीर्घ भी 
नहीं है, अदीर्घ हे; इस प्रकार उसके 
स्थुलत्व (मोटाई) आदि परिमाण- 
का प्रतिषेध करनेवाले इन चार 
पदोंद्दारा द्रव्य-घ्मका निषेध किया 
गया हे । तात्पर्यं यह कि वह अक्षर 
द्रव्य नहीं हे। 

तो फिर वह लोहित ( लाल) 
गुण हो सकता है ? नहीं उससे भी 
भिन्न अलोहित हे; लोहित अग्निका 
गुण हे; अच्छा तो जलका ग्रुण 
स्नेहन ( द्रवीभाव ) होगा ? नहीं, 
वह्‌ अस्नेह हे; तो फिर वह 
छाया होगा ? नहीं, सर्वथा ही 

अनिर्देश्य होनेके कारण छायासे 
भी भिन्न अच्छाय हे; तो फिर 
तम होगा? नहीं, अतम हे; 
अच्छा तो वह वायु होगा ? नहों, 
वह अवायु हे; तो फिर आकाश 
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अनाकाशम्‌} मवतु त हिं सङ्गा- | होगा ? नहीं, अनाकाश हे; तो 

त्मकं जतुवत्‌, असङ्गस्‌} र सो- 

ऽस्तु तर्हि, अरसम्‌} तथा गन्धो- 
ऽस्त्वगन्धम्‌ $ अस्तु तहिं चक्षुः, 
अचक्षुष्क्म्‌-न हि चक्षुरस्य 

करणं विद्यतेऽतोऽचक्षुष्क्म्‌ $ 

“धपृर्यत्यचक्षुः'? ( इवेता० 3० 

३ | १९ ) इति मन्त्रवर्णात्‌ । 

तथाश्रोत्रम्‌+ “स भृणोत्य- 

कण” (इवेता० उ० ३ । १९) 
इति; भवतु तर्हि वागवाक्‌; 

तथामनः; तथातेजस्कम्‌-अ- 

विद्यमानं तेजोऽस्य तदतेज- 
स्स्‌; न हि तेजोऽगन्यादि- 
प्रकाशवदस्य विद्यते; अप्राणम्‌ 
आध्यात्मिको चायुः प्रति षिष्यते- 
5प्राणमिति; मुखं तहिं द्वार 
तद्ञुखम्‌+ अमात्रम्‌--मीयते 

येन तन्मात्रम्‌ अमात्रं मात्रा- 
रूपं तन्न भवति, न तेन किञ्चि 

न्मोयते; अस्तु तिंच्छिद्रवत्‌ „ 
अनन्तरस्‌--नास्यान्तरमस्ति$ 

फिर जतु (लाक्षा) के समान 
सङ्गवान्‌ होगा ? नहीं, वह असङ्ग 
हे; तो रस होगा ? नहीं, अरस हे; 

अच्छा तो गन्ध होगा? नहीं, 
अगन्ध हे; तो फिर चक्षु होगा ? 

नहीं, अचक्षुष्क हे; इसके चक्षु इन्द्रिय 
नहीं हे; इसलिये यह अचक्षुष्क 
हे; जैसा कि “यह चक्षुहोन होने- 
पर भी देखता हे” इस मन्त्रवणंसे 
प्रमाणित होता हे । 

इसी प्रकार “वह कणंहीन 

होकर भी सुनता हे” इस श्रृतिके 
अनुसार अश्रोत्र हे; तो फिर वाक्‌ 

होगा? नहीं, अवाक हे; तथा 

अमन हे और इसी प्रकार अतेजस्क 

जिसमें तेज नहीं हे, ऐसा अतेजस्क, 

हे, क्योंकि अग्नि आदिके प्रकाशके 

समान इसमें तेज नहों है; अप्राण- 

ऐसा कहकर शरीरान्तर्गत वाय्रुका 

प्रतिषेध किया जाता हे, अतः 
अप्राण हे। तो फिर वह मुख यानी 
द्वार हे? नहीं, वह अमुख हे; वह 
अमात्र हे, जिससे माप किया जाय 
उसे मात्र कहते हैं, बह अमात्र 
अर्थात्‌ मात्रारूप नहीं हे, उससे 
किसीका भी माप नहीं किया जाता; 
तो फिर वह छिद्रवान होगा ! 
नहीं, वह अनन्तर है, उसमें अन्तर 
( छिद्र ) नहीं हे; तो फिर उसका 
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सम्भवेत्‌ तहि बहिस्तस्य, | बाह्म तो सम्भव हो ही सकता हे? 
| नहीं, वह अबाह्य हे, अच्छा तो अबाह्यस्‌; अस्तु तहिं भक्षयित | वह भक्षण करनेवाला होगा ? 

किन, गने. नही, वह कुछ भी नहीं खाता; तत्‌ न तदइनाति किञ्चन; भवे | तब वह स्वयं ही किसी दसरेका 
त्तहिं भक्ष्यं कस्यचित्‌, न तद- | भक्ष्य हो सकता हे? नहीं; उसे 

कोई भी नहीं खाता; तात्पर्य यह 
हे कि वह समस्त विशेषणोंसे रहित 

तमित्यथंः; एकमेवाद्वितीयं हि | दै; वह तो द्वितीयसे रहित अकेला आ ही ह, फिर किससे किसको विशेषित तत्‌ केन कि विशिष्यते || ८ || | किया जाय ? ॥ ८॥ 

वनाति कथन; सवोषिशेषंणरहि- 

अनुमानप्रमाराद्वारा अक्षरका निरूपण 
अनेकविशेषणप्रतिपेधप्रयासा- | श्रतिने अनेक विशेषणोंके प्रति- 
न” योपगमित | षेषरूप प्रयासद्वारा तबतक उस 
र इ | अक्षरका अस्तित्व समझा दिया हे; 
भुत्या; तथापि लोकबुद्धिमपेक्ष्या तो भी चूँकि लोकबुद्धिकी अपेक्षासे 

¬. | उसके अस्तित्वमें आशङ्का की जाती शङ्क्यते यतः, अतोःस्तिस्वा- है, इसलिये इसके लिये अनुमान- 

याजुमानं प्रमाणयुपन्यस्यति-- ! प्रमाणका उल्लेख करती है-- 
एतस्य वा अक्षरस्य प्रशासने गार्गि सूर्याचन्द्र- 

मसो विश्वतो तिष्ठत एतस्य वा अक्षरस्य प्रासने 
गागि द्यावापृथिव्यो विधृते तिष्ठत एतस्य वा 
अक्षरस्य प्रशासने गागि निमेषा मुहर्ता अहो- 
रात्राण्यथमासा मासा ऋतवः संवत्सरा इति 
विश्वतास्तिष्ठन्त्येतस्य वा अक्षरस्य प्रशासने गार्नि 
घाच्योऽन्या नद्यः स्यन्दन्ते इवेतेभ्यः पर्वतेभ्यः प्रती- 

बु० उ० ४९--- 
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च्योडन्या यां यां च दिशमन्वेतस्य वा अक्षरस्य ` 
प्रशासने गागि ददतो मनुष्याः प्रशा “सन्ति यजमानं । 
देवा दर्वी पितरोऽन्वायत्ताः ॥ & ॥ | 

हे गागि ! इस अक्षरके ही प्रशासनमें सूयं और चन्द्रमा विशेषरूपसे 
धारण किये हुए स्थित रहते हें । हे गागि | इस अक्षरके ही प्रशासनमै | 
द्युलोक और पृथिवी विशेषरूपसे धारण किये हुए स्थित रहते हैं। हे गागि। | न 

इस अक्षरके ही प्रशासनमें निमेष, मुहूतं, दिन-रात, अर्धमास (पक्ष) | 

मास, ऋतु ओर संवत्सर विश्ेषरूपसे धारण किये हुए स्थित रहते हें । हे ̀ | 

गार्गि ! इस अक्षरके ही प्रशासनमें पर्ववाहिनी एवं अन्य नदियाँ खेत | ' 
पव॑तोंसे बहती हैं तथा अन्य पश्चिमवाहिनी नदियाँ जिस-जिस दिशाको | 
बहने लगती हूँ, उसीका अनुसरण करती रहतो हें । हे गागि! इस अक्षरके ' 

ही प्रशासनमें मनुष्य दाताको प्रशंसा करते हैं तथा देवगण यजमानका 
ओर पिद्गण दर्वीहोमंका अनुवतँन करते हें ॥ ६ ॥ 

एतस्य वा अचरस्य}: यदेत-| 'एतस्य वा अक्षरस्य’ इत्यादि; 
दधिगतमच्तरं सर्वान्तरं साक्षा- | गह जो सर्वान्तर साक्षात्‌ अपरोक्ष 

म रोच्चादू तमा अश- | मैन अक्षर जाना गया हे, जो. _ 
२५-०० य क्षुधादि धर्मोसे रहित आत्मा है, हे . 
नायादिधमोतीतः, एतस्य वा गागि ! इस अक्षरके प्रशासनमें-- 
अक्षरस्य प्रशासने--यथा राज्ञ; | जैसे कि राजाके प्रशासनमें राज्य 
प्रशासने राज्यमस्फुटितं नियतं | असण्ड और नियमितरूपसे रहता 
वतते, एवमेतस्याक्तरस्य प्रशा- | हे, इसी प्रकार इस अक्षरके 
सने हे गार्गि सूर्याचन्द्रमसौ, | "गासन सुर्याचन्द्रमसो--सु्य | 
सूयव चन्द्रमाश्च सूर्याचन्द्रमसौ जीर नम पिन सौर रात | 2 समय लोकके दीपक ही हैं और अहोरात्रयोलोकप्रदीपो, वाद- | जिन्हें उनके द्वारा सिद्ध होनेवाले 
थ्यन्‌ प्रशासित्रा ताभ्यां | लोकके प्रयोजनको जाननेवाले प्रशा- ~ QC 

िवत्यमानलोकप्रयोजनविज्ञान- | सनकर्ताने उस उदुदेश्यकी पर्तिके 
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चता निर्मितो च, स्यातां 

९९ ८. 
साधारणप्षवप्राणिप्रकाशोपकार- 

कत्वाल्लो किकग्रदी पवत्‌ । ङ 

` दस्ति तदू येन व्रिघृताबीश्वरो 

' स्वतन्त्रो सन्तौ निर्मितौ तिष्ठतो 

नियतदेशकालनिमिचोदयास्त- 

मयश्चद्धिक्ष याभ्यां वर्तेते; तदस्त्ये- 

चमेत थोः प्रशासित्रक्षरम्‌ , प्रदी- 
पकत्विधारयितृवत्‌ । 

एतस्य वा अक्षरस्य प्रशासने 

गांगि द्यावाएथिव्यो द्योश्च एथिवी 

च सावयवत्वात्‌ स्फुटनस्वभावे 

अपि सत्यौ गुरुत्वात्‌ पतनस्व- 
भावे संयुक्तत्वादू वियोगस्व भावे 

चेत नावद्भिमानिदेवताधिष्टि- 

` तततवत स्व॒तन्त्रे अपि एतस्या- 
चारस्य. प्रशासने वर्तते विशते 

. तिष्ठतः; एतद्धथत्षरं सर्व- 
` च्यवस्थासेतुः सर्वमर्यादावि- 

शरणम्‌ , अतो नास्याक्षरस्य प्र- 

शाङ्रभाष्याथं 
AN LN SNS COCA PR, ~ 

७७१ 

लिये रचा हे, साधारणतया समस्त 
प्राणियोंका प्रकाशरूप . उपकार 
करनेवाले होनेसे लौकिक दीपकोंके 
समान धारण किये हुए :स्थित हें । 
अतः ये दोनों ( सूर्यं और चन्द्र ) 
स्वतन्त्र ईश्वर होनेपर भी जिसके 

द्वारा निमित और विधत होकर 

नियत देश, काल और [ प्राणियोंके 

अदृष्टरूप] निमित्तसे उदय-अस्त एवं 
वृद्धि-क्षयको प्राप्त होते हुए विद्य- 
मान रहते हैं, वह अक्षर है तथा 
इस प्रकार वह अक्षर दीपकके कर्ता 

और विधारयिताके समान इन 

दोनोंका प्रशासनकर्ता हे । 
हे गागि! इस अक्षरके ही 

प्रशासनमें 'द्यावापृथिव्यो"--द्युलोक 
और पृथिवी सावयव होनेके कारण 

फूटनेके स्वभाववाले, भारी होनेके 
कारण गिरनेके स्वभाववाले, संयुक्त 
होनेके कारण वियुक्त होनेके 

स्वभाववाले और चेतनावान्‌ 

अभिमानी देवतासे अधिष्ठित होतेके 

कारण स्वतन्त्र होनेपर भी इस 

अक्षरके प्रशासनमें विधृत होकर 
स्थित हें । यह अक्षर ही समस्त 

व्यवस्थाओंका : सेतु--समस्त 

मर्यादाओंका विधारक हे; अतः 

झुलोंक ओर पृथिवी इसके 
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शासन द्यावापृथिव्यावतिक्रापतः; 

तस्मात्‌ सिद्धमस्या स्तित्वमक्षरस्य 

अव्यमिचारि हि तल्लिङ्गस्‌ , यदू 

द्यावापृथिव्यो नियते वर्तते; 

चेतनावन्तं प्रशासितारमस॒ंक्षारिण- 

मन्तरेण नेतदू युक्तम्‌ । “येन 

द्योरुग्रा एथिबी च इढा”” इति 

मन्त्रवर्णात्‌ । 

एतस्य वा अचरस्य प्रशासने 

गागि, निमेषा मुहूर्ता इत्येते 

कालावयवाः सवस्य अतीताना- 
गतवतेमानस्य जनिमतः कल- 
यितारः-यथा लोके प्रभा 
नियतो गणकः सवमायं व्ययं 
चाग्रमत्तो गणयति, तथा प्रभु- 

स्थानीय एषां कालावयवानां 

नियन्ता । 

तथा प्राच्यः प्रागञ्चनाः पूर्व 

प्रशासनको अतिक्रमण नहीं कर 
सकते; इससे इस अक्षरका अस्तित्व 
सिद्ध होता हे; यलोक ओर पृथिवी 
इसके द्वारा नियमित होकर विद्य. 
मान हें-यह इसकी सत्ताका अब्य- 
भिचारी लिङ्ग हे; क्योंकि किसी 
चेतनावान्‌ असंसारी शासकके बिना 
ऐसा होना सम्भव नहीं हे; जैसा 

कि “जिसके द्वारा युलोक उग्र और 
पृथिवी दृढ को गयी हे” इत्यादि 
मन्त्रवणंसे सिद्ध होता हे। 

हे गागि ! इस अक्षरके प्रशासन- 
में ही निमेष, मुहुतं इत्यादि कालके 
अवयव उत्पन्न होनेवाले समस्त 
अतीत ओर अनागत पदार्थोकी 
कलना ( गणना ) करनेवाले हुँ; 
जिस प्रकार लोकमें स्वामीके द्वारा 
नियुक्त किया हुआ गणक (मुनीम). 
प्रमादशच्य रहकर समस्त आय 
ओर व्ययकी गणना करता हे, उसी 
प्रकार इन कालावयवोंका नियन्ता 
सी इनका प्रभुरूप हे । 

इसी तरह हिमालय आदि इवेत 

हे 
के 

> 

| 
| 

दिग्गमना नद; स्यन्दन्ते खबन्ति| "से निकलनेवाली प्राच्य-पूवेकी | 
' इवेतेभ्यो हिमवदादिभ्यः पर्वतेभ्यो 

आर बहनेवाली अर्थात्‌ पुर्व-दिशाकी 

र गमन करनेवाली गङ्गा आदि गिरिस्यो गङ्गाद्या नद्यस्ताथ यथा | नदियां, अन्य दिशा प्रवृत्त होनेका | 
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प्रवर्तिता एव नियताः प्रवतन्ते- | सामथ्यं होनेपर भी, जिस 
. अन्यथापि प्रबर्तितुमुत्सहन्त्य; 

तदेतल्लिङ्गं प्रशास्तुः । प्रतीच्यो- 

ऽन्याः प्रतीचीं दिशमशञ्चन्ति 
~ 

1सन्ध्याद्या नद्यः; अन्याश्च यां 

याँ दिशमनुप्रबृत्तास्तां .तां न 

च्यभिचरन्ति; तच्च लिङ्गम्‌ । 

किञ्च ददतो हिरण्यादीम्‌ प्रय- 

च्छत आत्मपीडा ङुवेतोऽपि 

प्रभाणज्ञा अपि मनुष्याः प्रशं- 

सस्ति; तत्र यच्च दीयते, ये च 

ददति, ये च प्रतिगृह्णन्ति, तेपा- 

मिहैत्र समागमो विलयशान्पच्तो 
दञ्यते;अदष्टस्तु परः समागमः; 

तथापि मनुष्या ददतां दानफलेन 

संयोगं पश्यन्तः प्रमाणज्ञतया 

प्रशंसन्ति; तच्च, कम फलेन संयो- 
NN २” € ॥ च जयितरि कतुः कमफलबिभागज्ञे 

प्रशास्तयेसति न स्यात्‌; दान- 

क्रियायाः प्रस्यत्ष विनाशित्वात्‌; 

ओर नियुक्त कर दी गयी हें, उसी 
ओर प्रवृत्त रहती हैं, यह भी उस 
प्रशासचकर्ताको सत्ताका लिङ्ग हे । 
तथा अन्य सिन्धु आदि नदियाँ 

प्रतीच्य-प्रतीची (पश्चिम) दिशाको 
हुती हें । अन्य नदियाँ भी जिस- 

जिस दिशामें अनुप्रवृत्त कर दी गयी 

हैं, उस-उसको नहीं छोड्ती; यह 

भी उस अक्षर प्रशास्ताके अस्तित्व- 

का लिङ्ग हे । 

इसके सिवा अपनेको कष्ट देकर 

भी दान करनेवाले-सुवर्णादि देने- 
वाले पुरुषकी भी प्रमाणज्ञजन 
प्रशांसा करते हे; सो जो कुछ दिया 

जाता हे, जो देते हें और जो ग्रहण 

करते हैं, उनका यहीं मिलना ओर 

बिछुड़ना प्रत्यक्ष देखा जाता हे; 
पारलौकिक समागम तो अदृष्ट है; 

तो भी दानीका दानके फलसे संयोग 

देखनेवाले पुरुष प्रमाणके ज्ञाता होने- 

के कारण उनकी प्रशंसा करते हैं; 

कितु यह बात कर्मफलसे संयोग 

करानेवाले कर्ता और कर्मफलके 
ज्ञाता प्रशास्ताकी सत्ता न होनेपर 

होनी सम्भव नहीं थी, क्योंकि दान- 

क्रिया तो प्रत्यक्ष विनाशिनी हे । 
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तस्मादस्ति दानकतृ णा फलेन अतः दानकत|आका फलसे संयोग 
संयोजयिता |. करानेवाला कोई हे ही । 

अपूवसिति चेत्‌ ! पूव॑-यदि कहें कि अपुवे हो 
फलदाता हे तो ? 

न, तत्सद्भावे प्रमाणानुपपत्ते! |. सिद्धान्ती-नहीं, क्योंकि उसकी 
सत्तामें कोई प्रमाण नहीं है । 

। पूर्वण्जसो तो प्रशास्ताकी 
प्रशास्तुरपीति चेत्‌ । ' सत्तामें भी नहीं हे? 

न, आगमतात्पयस्य सिद्ध- | सिद्धान्ती-नहीं, उसमें तो शाख- 
' का तात्पर्ये सिद्ध हो चुका हे; हम 

त्वात्‌; अवोचाम ह्यागमस्य | शाका आत्मवस्तुपरत्व प्रतिपादन 
वस्तुपरत्रम्‌ । किञ्चान्यत्‌, | कर चुके हैं; इसके सिवा एक बात 
अपूर्वकल्पनायां चार्थापत्तेः | और मी है-अप्रुवंकी कल्पना करनेमें ER: | जिस अर्थापत्तिका आश्रय लिया 
चयोऽन्यथवोपपत्तः | सेवाफल- | जाता हे, उसका क्षय तो अन्यथा 

८०:16 | उपपत्ति ( दूसरे प्रकारसे भी फल- व्यात प्रा वा- स्य सेव्यात्‌ प्राप्तिदशनात | सेवा- को सिद्धि) होनेसे ही हो जाता है 

याश्च क्रियात्वात्‌, तत्स।मान्याब्च | कि सेवाके फलकी प्राप्ति सेव्यसे 
होती देखी जाती हे; सेवा क्रिया है, 

सेव्याद्‌ | अत: उसीके समान होनेके कारण 

इश्वरादेः फलम्राप्तिरुपपद्यते | माग, दान और होमादिके फलकी 

~ «८ ८ . . | पराप्तिभी ईश्‍वरादि सेव्योसे ही होनी 
इष्टाक्रयाधमसामथ्यमपारित्यज्येव उचित है । क्रिपाधमंके दृष्टसा मथ्य॑- 

१ जहाँ अन्यथा अनुपपत्ति होती हो अर्थात्‌ किसी एक वस्तु या सिद्धान्तको 
माने बिना काम न चलता हो, सङ्गति न लगती हो, वहाँ ही 'अर्थापत्ति' स्वीकार 
को जाती है; जैसे यज्ञादि क्रिया तो इस लोकमें हो समाप्त हो जाती है, कालान्तरे 
मिलनेवाले स्वर्गादि फलका सम्बन्ध उस क्रियाके साथ क्योंकर माना जा 
सकता है ? क्रिया तो नष्ट हो चुकी है, वह है ही कहाँ जो फल दे सके? 

यागदानहोमादीनां 

| 

| 
| 
( 
> 
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फलप्राप्रिकल्पनोपपत्तो दृष्टक्रिया- को बिना त्यागे ही यदि फलप्रा प्तिकी 
कल्पना उत्पन्न हो सकती हे तो 

थापा dae उस दृष्टक्रियाधमंसामथ्यंका त्याग 

३ “° | करना युक्तियुक्त नहीं हे । 

कढपनाधिक्याच्च; ईश्वरः इसके सिवा अपूवंकी कल्पना 
करनेमें कल्पनाधिक्यका दोष भो 

होता हे; बिचार करो कि ईश्वरको 

याथ स्वभावः सेव्यात्‌ फलप्राधि- कल्पना करनी चाहिये या अएव- 
: ८ | की । कितु क्रियाका स्वभाव तो 

ष्टा न त्वपूर्वात्‌ ; न चापू | सेव्यसे फल-प्राप्नि होना देखा गया 

हे, अपूर्वसे नहीं और अपूर्व दृष्ट भी 

नहीं हे। अतः उस पक्षमें अदृष्ट 

तच्यं तस्य च फलदातृत्वे अपूवंकी कल्पना करनी पड़ती हे 

और उसमें फल-प्रदान करनेके 
° च्य लर 

सामथ्यस्‌,. साम्य च सात | सामथ्यंकी भी। इस प्रकार सामथ्यं 
ु है लिला स्वीकार करनेपर दानकी अधिक 

दान चाभ्याधकामात | ३६ तु कल्पना को जाती हे। किंतु इस 

इश्वरस्य सेव्यस्य सद्भावमात्र पक्षमें केवल सेव्य ईखवरको सत्ता- 

मात्रहोकी कल्पना को जाती है, 

कल्प्यस्‌ , न तु फ्लदानसामध्य | उसके फलदानके सामथ्यं ओर 

कल्प्योडपूर्व वा १ तत्र क्रिया- 

इष्टम्‌ तत्रापू्ंमहष्टं कल्पयि- 

विव iti SE 
इस प्रकार फलसिद्धिमें अनुपपत्ति देखकर मीमांसक लोग क्रियासे अपूर्वकी उत्पत्ति 

मानते हैं; वह अपूर्व ही कालान्तरमें स्वर्गादि फलका जनक हाता ह । 

भाष्यकार अर्थापत्तिका खण्डन करते हुए कहते हैँ- अन्यथा अनुपपत्ति हो 

तो “अपूव स्वीकार करनेमें' शे मगर यहाँ तो अन्यथा भो उपपत्ति हो जाती 

है, अपूर्व स्वीकार किये बिना भी क्रियाके फलकी सिद्धिमें कोई वाघा नहीं आतो । 

जैसे सेवा एक क्रिया है, उसका मूल्य लोकमें स्वामी चूकाता है, उसी प्रकार दान 

और यज्ञ भी क्रिया हैं, इनका फल भी लौकिक स्वामोकी भाँति सेव्य परमेश्वर ही 

विचारकर दे सकते हैं । इस प्रकार अर्थापत्तिका यहाँ क्षय हो जाता बयोंकि 

यहाँ अन्यथा भो फलको उपपत्ति (सिद्धि) होती है । इश्वरका न मानकर अपूवंको 

कल्पनामें जो दोष आते हैं, उनको भाष्यकारने आगे भाष्यम बताया ह। 

>») जा 5 
रे 
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दातृत्वं च, सेव्यात्‌ फलप्राप्ति- | दाइत्वकी नहीं; क्योंकि से 
दशनात । अनुमानं च द्शितम्‌- फलप्राप्ति होती देखी ही गयी है। 

'द्यावाएथिव्यो विधृते तिष्ठतः’ 
इत्यादि । 
तथा च यजमानं देवा ईश्वराः 

सन्तो जीवनार्थेऽनुगताः, चरु- 

पुरोडाशद्यपजीवनप्रयोजनेन, 
अन्यथाप जीवितुय्ुत्सहन्तः 

कृपणां दीनां वृत्तिमाश्रित्य 

` स्थिताः, तच्च प्रशास्तुः प्रशास- 

नाद्व स्यात्‌ । तथा पितरोऽपि 
तदथ दवी दवीहोममन्यायत्ता 

अनुगता इत्यर्थः; समानं सर्व- 
मन्यत्‌ ॥ ९ ॥ 

इस विषयमें “युलोक ओर पृथिवी 
धारण किये हुए स्थित हैं!_इत्याि. 
रूपसे अनुमान भी दिखाया गया हे। 

इसी प्रकार देवगण समर्थं होने 
पर भी जो जीवनके लिये-चरुपुरो- 
डाशादिके आश्रय जीवनयापनके 
प्रयोजनसे यजमानके अनुगत रहते 
हैं; अर्थात्‌ अन्य प्रकारे जीवित 
रहनेमें समथं होनेपर भी वे जो इस 
कृपण-दीन वृत्तिको आश्वित करके 
स्थित रहते हैं, यह भी उस प्रशा- 
स्ताके प्रशासनसे ही होना सम्भव 
है। इसी प्रकार पितृगण भी 
जीविकाके लिये दर्वीके अर्थात्‌ 
पितरोंके उदुदेश्यसे किये जानेवाले 
दर्वीहोमके अन्वायत्त-अनुगत हैं। 
शेष सब इसीके समान समभना 
चाहिये ॥ ९ ॥ 

अक्षरके ज्ञान और अ्जज्ञानके परिणाम 
इतथारित तदक्षरं यस्मा- 

चदज्ञाने नियता संसारोपपत्तिः | 
भवितव्यं तु तेन, यद्वि- 
सानात्‌ तहिच्छेदः, न्यायोप- 
पत्त! । ननु _ क्रियात एव | 

इस अक्षरकी सत्ता इसलिये 
भी हे; क्योंकि इसके अज्ञानसे ही 
नियमतः संसारकी उपपत्ति हो 
सकती हे । जिसके विज्ञानसे उस 
( संसार ) का विच्छेद हो सकता 
दे, वह वस्तु होनी ही चाहिये 
क्योंकि यही न्यायोचित हे । यदि 

~ I नीर 1 पता «लक: ख काकण र 

$ 
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तद्विच्डित्तिः स्यादिति चेत्‌ १ कहो कि उसका विच्छेद कमसे ही 
हो जायगा तो ऐसा कहना उचित 

५ जिउ हि नहीं [ क्योंकि-] 

यो वा एतदक्षरं गाग्यविदित्वास्मिंल्लोके जुहोति 
यजते तपस्तप्यते बहुनि वर्षसहस्राण्यन्तवदेवास्य 
तद्‌ भवति यो वा एतदक्षरं गाम्यविदित्वास्माज्ञोकात्‌ 
प्रेति स छृपणो5थ य एतदक्षरं गागि विदित्वास्माज्लो- 
कात्प्रेति स ब्राह्मणः ॥ १० ॥ 

हे गारिं! जो कोई इस लोकमें इस अक्षरको न जानकर हवन करता, 
यज्ञ करता और अनेकों सहस्र वर्षपर्यन्त तप करता हे, उसका वह सव 
कमं अन्तवान्‌ ही होता हे। जो कोई भी इस अक्षरको बिना जाने इस 
सोकसे मरकर जाता हे, वह कृपण (दीन) हे ओर हे गागि! जो इस 

अक्षरको जानकर इस लोकसे मरकर जाता है, वह ब्राह्मण हे ॥ १०॥ 

यो वा एतदत्तरं हे गार्गि 

. अवि दित्वाविज्ञाय अस्मिंल्लोके 
जुह्दोति यजते तपर्तप्यते 
यद्यपि बहुनि वर्षसहस्राणि, 
अन्तवद्‌ एवास्य तत्‌ फलं 

भवति, तत्फलोपभोगान्ते 
क्षीयन्त एवास्य कर्माणि । अपि 
च यद्विज्ञानात्‌ कापण्यास्ययः 

. संसारविच्छेदः, यदह्विज्ञानाभा- 

वाच्च कमंकृत्‌ कृपणः कृतफल- 
स्येवोपमोक्ता जननमरणप्रबन्धा- 

रूढः संसरति, तद्स्त्यत्तरं 

हे गागि ! इस लोकमें जो कोई 

इस अक्षरको न जानकर अर्थात्‌ 

बिना जाने हवन, यज्ञ और अनेकों 

सहस्र वषंप्येन्त तप भी करता हे 

तो उसका वह फल अन्तवान्‌ ही 
होता हे; उस फल-भोगके पश्चात्‌ 

इसके कमं क्षीण हो ही जाते हैं। 

इसके सिवा जिसके विज्ञानसे कृप- 

णताका अतिक्रमण .ओर संसार- 
का विच्छेद होता हे तथा जिसका 
विज्ञान न होनेसे कमंकर्ता कृपण, 
किये हुए कमंके फलका ही उपभोग 
करनेवाला और जन्म-मरणकी 
परम्परापर आरूढ होकर संसार- 
बन्धनको प्राप्त होता हे, वह अक्षर ही 
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प्रशासितृ; तदेतदुच्यते--यो | हता है। इसीसे यह कहा जाता | 

` गार्ग्यैविदित हे-हे गागि! जो भी इस अ वा एतदत्र गा चादत्त बिना जाने इस लोकसे गर | 

अस्मान्लोकात्‌ प्रेति स कृपणः, | जाता है, वह पेसोसे सरोदे हा | 
पणक्रोत इब दासादिः । अथ गुलाम आदिकी तरह कृपण (दीन) 
य एतदक्षरं गागि विदित्वा हे। और हे गागि ! जो कोई इस 

° 

अस्माल्लोकात्‌ प्रेति स | अक्षरको जानकर इस लोकसे मर- 
ब्राह्मण! || १० ॥ कर जाता हे, वह ब्राह्मण हे ॥१०॥। 

| “५69० 

अक्षरका स्वरूप, लक्षण और अद्वितीयत्व 
अग्नेदहनप्रकाशकत्ववत्‌ स्वा- | [प्रधानवादोका कथन है कि] | 

अग्निके दहन और प्रकाशकत्वके. । 
भाविकमस्य प्रशास्तृत्वमचेतन- | समान यह अचेतन हो स्वाभाविक ' 
छ शासन करनेवाला है, इसोसे 

स्येवेत्यत आह-- याज्ञवल्क्यजी कहते हुँ | 

तद्‌ वा एतदक्षरं गाग्यदृष्टं द्ष्टश्रत ९ श्रोत्रमतं 
मन्त्रविज्ञातं विज्ञातृ नान्यदतो ऽस्ति द्रष्ट नान्यदतो- 
ऽस्ति श्रोत नान्यदतोऽस्ति मन्तृ नान्यद तो ऽस्ति विज्ञात्रे 
तस्मिन्नु खल्वक्षरे गाग्याकाश ओतश्च प्रोतश्चेति ॥ ११॥ 

हे गागि ! यह अक्षर स्य दृष्टिका विषय नहीं, कितु द्रष्टा है, श्रवणका 
विषय नहीं, कितु श्रोता हे, मननका विषय नहीं, कितु मन्ता हे, स्वयं 
अविज्ञात रहकर दुसरोंका जिज्ञाता हे । इससे भिन्न कोई द्रष्टा नहीं है, 
इससे भिन्न कोई श्रोता नहीं हे, इससे भिन्न कोई मन्ता नहीं है, इससे 
भिन्न कोई विज्ञाता नहीं हे । हे गागि ! निश्चय इस अक्षरमें ही आकाश | 
ओतप्रोत है ॥ ११ ॥ छ 

तद्‌ वा एतद्चार गागि अदृष्ट | हे गागि! वह यह अक्षर 
अदृष्ट हे, दृष्ट्रिका विषय न | होनेके कारण वह किसीके द्वारा न केनचिद्‌ इष्टम्‌ , अविषयत्वात्‌ | देखा नहीं गया हे, किंतु. 
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स्वयं तु द््ष्ट दृष्टिस्वरूपत्वात्‌ । | स्वयं दृष्टिस्वरूप होनेके कारण द्रष्टा 

तथा श्रुतं शरोत्राविषयत्वात्‌, स्वयं 
श्रोत्‌ श्रृतिस्वरूपर्वात्‌। तथामतं 
मनसोऽविषयत्वात्‌, खयं मन्द्‌ 
भतिस्वरूपत्वात्‌ । तथाविज्ञातं 

७, ३०० ७ 

 बुद्धेरविषयत्त्वात्‌, स्वयं विज्ञात 

विज्ञानस्वरूपत्वात्‌ । 
किश्च नान्यदतोऽस्मादत्तरा- 

दस्ति-नास्ति किश्चद्‌ द्रष्ट 

दर्शनक्रियाकत; एतदेवाच्तरं 

दर्शनक्रियाकठे सवत्र । तथा 
नान्यदतोऽस्ति श्रोतू; तदेवात्तरं 

श्रोतृ स्त्र । नान्यदतोऽस्ति 
मन्त्‌; तदेवाच्तरं मन्तृ सवत्र 

सवमनोद्वारेण । नान्यदतोऽस्ति 

विज्ञात विज्ञानक्रियाकत, तदे- 
वात्तरं सबंबुद्धिद्ठारेण विज्ञान- 
क्रियाकठे, नाचेतनं प्रधान- 
मन्यद्‌ वा । 

एतस्मिन्नु खल्वक्षरे गाग्या- 
काश ओतश्च प्रोतश्चेति। यदेव 
साचादपरोच्तादब्रह्म, य आत्मा 
सर्वान्तरोऽशनायादि संसारधर्मा- 

तीतः, यस्मिन्नाकाश ओतश्च 

हे । इसी प्रकार यह श्रोत्रका 
अविषय होनेके कारण सुना नहीं 
गया है, कितु स्वयं श्रतिस्वरूप 
होनेसे श्रोता हे। तथा मनका 
अविषय होनेके कारण यह मननका 
विषय नहीं होता, कितु स्वयं मति- 
स्वरूप होनेसे मन्ता हे । इसी तरह 
बुद्धका अविषय होनेके कारण 
विज्ञात नहीं हे; कितु स्वयं विज्ञान- 
स्वरूप होनेसे विज्ञाता हे। 

यही नहीं, इस अक्षरसे भिस्त 

कोई द्रष्टा-दशंन-क्रियाका कर्ता भी 
नहीं हे; यह अक्षर ही सवंत्र दशंन- 
क्रियाका कर्ता हे; इसी प्रकार इससे 

भिन्न कोई श्रोता भी नहीं हे; यह 

अक्षर ही सवंत्र श्रोत। हे । इससे भिन्न 

कोई मन्ता भी नहीं है; सम्पूर्ण 

मनोंके द्वारा सर्वत्र वह अक्षर ही 

मनन करनेवाला हे और न इससे 

भिन्त कोई विज्ञाता--विज्ञान-- 

क्रियाका कर्ता हे, समस्त बुद्धियोंके 

द्वारा वह अक्षर ही विज्ञान क्रिया- 

का कर्ता हे-अचेतन प्रधान अथवा 

कोई अन्य नहीं । 

हे गागि निश्चय इस अक्षरमें 

ही आकाश ओतप्रोत हे। जो ही 

साक्षात्‌ अपरोक्ष ब्रह्म हे, जो क्षुधादि 

संसारधर्मांसे अतीत सर्वान्तर आत्मा 

हे ओर जिसमें आकाश ओतप्रोत 
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श्र, एषा पग काष्ठा, एषा परा | है, वह ( यह अक्षर ) ही पराका | हे, यह परा गति हे, यह पर गतिः, एतत्‌ परं ब्रह्म, एतत्‌ | हे ओर यही पिवी केहि 
प्रथिव्यादेगकाशान्तस्य सत्यस्य | आकाशपर्यन्त सम सत्यका सत्य - 
सत्यम्‌ ॥ ११ ।। ' है ॥ ११॥ र 

गार्गीका निणाय । 

सा होवाच ब्राह्मणा भगवन्तस्तदेव बहु मन्ये- | 
ध्वं यद्स्मान्नमस्कारेण सुच्येध्वं न वे जातु युष्माक. | 
सिमं कश्चिद्‌ ब्रह्मोद्यं जेतेति ततो ह वाचक्नव्युप- 
रराम ॥ १२ ॥ 

उस गार्गीने कहा, 

का >... आ. ड़ 
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'पुज्य ब्राह्मणगण ! आपलोग इसीको बहुत मानें कि इन याज्ञवल्क्यजीसे आपको नमस्कारट्वारा ही छुटकारा मिल जाय। आपमेंसे कोई भी कभी इन्हें ब्रह्मविषयक वादमें जीतनेवाला न हीं हे! तदनन्तर वचक्नुको पुत्री गार्गी चुप हो गयी ॥ १२ ॥ 
सा होचाच--हे ब्राह्मणा भग- 

चन्त; शृणुत मदीयं वचः; तदेव 
बहु मन्येष्वम्‌; किं तत्‌ ? यद- 
स्मादू याज्ञवल्क्यान्नमस्कारेण 
युच्येध्वम्‌--अस्मे नमस्कार 
कृत्वा तदेव बहु मन्यध्व- 
मित्यर्थ; जयस्त्वस्य मनसापि 
न आशंसनीयः, किस्मत कायंतः; 
कस्मात्‌ १ न चे युष्माकं 
मध्ये जातु कदाचिदपीमं 
याज्ञवल्क्यं ब्रह्मोद्यं प्रति जेता । 

वह बोली, 'हे भगवन्‌ ( पुज- 
नीय ) ब्राह्मणो ! मेरी बात सुनो; 
तुमलोग इसीको बहुत समको; सो 
किसको ? यही कि तुम इन याज्ञ- 
वल्क्यजीसे नमस्कारके द्वारा ही 
मुक्त हो जाओ अर्थात्‌ यदि इन्हे 
नमस्कार करके ही छुटकारा पा 
जाओ तो इसीको बहुत मानो; 
इनको जीतनेकी तो मनसे भी 
आशा नहीं करनी चाहिये, कार्य- 
द्वारा जीतनेकी तो बात ही क्या 
हे ? क्यों ? क्योंकि आपमेंसे कोई 

कभी इन याज्ञवल्बयजीको ब्रह्म 
सम्बन्धी वादमें जीतनेवाला नहीं है। 
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- ग्रशनो चेन्मं वक्ष्यति, न जेता | में पहले ही प्रतिज्ञा कर चुकी हे 
MOLISE 

भवितेति पूर्वमेव मया प्रतिज्ञाः | कि यदि ये मेरे दो प्रइनोंका उत्तर 

तम्‌; अद्यापि ममायमेव 
निश्रयः--अश्योद्य प्रत्येतत्त॒र्यो 
न कश्चिद्‌ विद्यत इति । ततो 
ह वाचक्रच्युपरराम | 

अत्र अन्तर्यामिब्राह्मणे एतद्‌ 
प्रकरणार्थ- उक्तम--यं पृथिवी 

परामर्श: न वेद, यं सर्वाणि 
भूतानि न विदुरिति च । 
यमन्तर्यामिणं न विदुर्य च न 
विदुर्य्च तदक्षरं दशना दिक्रिया- 
कठत्वेन सर्वेषां चेतनाधातुरि- 
्युक्तम्‌--कस्त्वेषां विशेषः, कि 
वा सामान्यमिति । 

दत्र केचिदाचत्तते-परस्य 

महासञ्चद्रस्थानीयस्य ब्रह्मणो- 

ऽ्तरस्य अप्रचलितत्वरूपस्येष- 

तप्रचलितावस्थान्तर्यामी$ 

अत्यन्तप्रचलितावस्था क्षेत्रः, 

यस्तं न वेदान्तर्यामिणम्‌; 

तथान्याः पञ्चावस्थाः परि- 

कल्पयन्ति तथा अष्टावस्था 

्रह्मणो भवन्तीति वदन्ति | 

दे देंगे तो आपमेंसे कोई भी विजयी 
नहीँ होगा। आज भो मेरा यही 
निश्चय हे कि ब्रह्मसम्बन्धी वादमें 
इनके समान कोई नहीं हे।! तद- 
नन्तर वचक्नुकी पुत्री गार्गी चुप 
हो गयी । 

यहाँ अन्तर्यामि्राह्मणमें यह 
कहा गया था कि जिसे पृथिवी 
नहीं जानती तथा जिसे सम्पूर्ण भूत 
नहीं जानते इत्यादि। इस प्रकार 
जिस अन्तर्यामीको नहीं जानते, जो 
नहीं जानते और जो वह अक्षर हे, 
जिसे समस्त विषयोंकी दर्शानादि- 
क्रियाओंके कर्तारूपसे सबकी 
चेतनाका धातु कहा गया हे-इन 
सबमें क्या अन्तर हे और क्या 
समानता हे ? 

यहाँ कोई-कोई कहते हें-महा- 
समुद्रस्थानीय अविचलरूप अक्षर 

परब्रह्मकी किञ्चिद्‌ विचलित अव- 
स्थाका नाम अन्तर्यामी हे और 
उसकी अत्यन्त विचलित अवस्था 

क्षेत्रज्ञ हे, जो कि उस अन्तर्यामीको 

नहीं जानता; इनके सिवा वे 
उसकी [ पिण्ड, जाति, विराट्‌, 
सूत्र ओर देव-इन ] अन्य पांच 
अवस्थाओंकी भी कल्पना करते 

हें; इस प्रकार वे कहते हें कि ब्रह्म 
की कुल आठ अवस्थाएं हैं । 



७८९ बृहदारण्यकोंपनिषदू | अध्याय ३ 
“ “७८6७८७८: ”>८/७८-७& DEFINE 

गन्येऽरस्य शक्तय एता इति 

बन्ति, अनन्तशक्तिमदत्र- 

मिति च । अन्ये त्वक्षरस्य 

विकारा इति वदान्ति। अवस्था- 

` शक्ती तावन्नोपपद्यते अत्तरस्य, 

अशनाया दिसंसारधमातीतत्व- 

श्रुतेः । न ह्यशनायाद्यतीतत्वम- 

शनायादिधमंवदवस्थावरचं 

चैकस्य युगपदुपपद्यते$ तथा 

शक्तिमत्वं च । विकारावयवत्वे 

च दोषा! प्रदुशिताश्वतुर्थे । तस्प्रा- 

देता असत्याः सर्वाः कल्पनाः । 

कस्तहि भेद एषास्‌ १ उपा- 

धिकृत इति श्रमः; न खत 
एषां मेदोऽमेदो चा, सेन्धव- 

घनवत्‌ प्रज्ञानघनेकरसस्वाभा- 
च्यात्‌ , “अपूर्व मनपरमनन्तरम- 
बाह्यम्‌’? ( बु० उ० २।४। 

१९ ) “अयमात्मा ब्रह्म! ( २ 
।५।१९) इति च भुते; । 
“सबाह्याभ्यन्तरो ह्यजः’? ( मु० 
३० २ । १ । २) इति 

इनसे भिन्न दूसरे लोग ऐना 

कहते हें कि ये अक्षरकी शक्तियां 

हें; और उनका यह भी कथन 
कि वह अक्षर अनन्त शक्तिमान 
हे। इनके सिवा दूसरे लोग यह 
कहते हें कि ये अक्षरके विकार हैं। 
कितु इनका अक्षरको अवस्था या 

शक्ति होना तो सम्भव नहीं हे, क्योंकि ' 

वह क्षुधादि संसारधमोसे अतीत 

है-ऐसी श्रुति हे। एक ही वस्तु- 

का एक साथ क्षुधादि धर्मोसे अतीत 

53 

see Matta, इ 

ss = ~ 

होना और क्षुधादि धमंवाली अवः इ 
स्थाओसे युक्त होना सम्भव नहीं हे; 
इसी प्रकार उसका शक्तिमान्‌ होना 
भी असम्भव हे। उसके विकार या 
अवयव माननेमें जो दोष हैं, वे चतुर्थं ' 
ब्राह्मणमें दिखाये जा चुके हें । 
इसलिये ये सारी कल्पनाए असत्य 
हें । 

तो फिर इनका भेद क्या है? 
हमारा कथन हे कि इनका भेद 
उपाधिकृत हे । स्वयं तो इनका भेद 

या अभेद कुछ भी नहीं है, क्योंकि 
ये सेन्धवघनके समान एकमात्र 
प्रज्ञानघनरसस्वरूप हैं । जैसा कि 
“बह्‌ कारणसे भिन्न, कायंसे भिन्न 
अन्तररहित और अबाह्य है” 
“यह आत्मा ब्रह्म हे” इत्या 
श्रुतिसे सिद्ध होता हे तथा “१६ 
बाहर-भीतरके सहित सर्वत्र विद्य 
मान एवं अजन्मा है” ऐसा आथर्वण 

। 
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चाथवंणे । तस्भान्निरुपाधि- 
कस्यात्मनो निरूपाख्यत्वान्नि- 
विशेषत्वादेकत्वाच्च “नेति नेति’’ 
( दृ० उ० ३।९।२६) इति 
च्यपदेशो भवति । 

अविद्याकामकमवि शिष्टकायं- 
करणोपाधिरात्मा संसारी जीव 
उच्यते । निस्यनिरतिशयज्ञान- 
शकत्युपाधिरात्मान्तर्यामीश्वर 
उच्यते, स एव निरुपाधिः केवलः 
शुद्धः स्वेन स्वभावेनात्तरं पर 
उच्यते, तथा हिरण्यगर्माव्या- 
कृतदेवताजातिपिण्डमच्नुष्यतिय- 
बम्रेतादिकायंकरणोपा धिमििंशि- 

. स्तदाख्यस्तदूरूपो भवति | तथा 
“तदेजति तन्नेजति!! (ईशा० 
उ० ४) इति व्याख्यातम्‌ । तथा 
“एष त आत्मा’? (वृ० उ० ३ | 
७। ३-२३) “एष सवेभूता- 
न्त्रात्मा” (पमु० उ० २। १ | ४) 
“एष सवेषु भूतेषु गूढः” (क० 
उ०१।३। १२) “तर्वमसि’’ 
(छा० उ० ६।८।१६) “'अहसे- 
चेदं सवम्‌? / (छो०३० ७। २४ | 

१) “आत्मैवेदं सवम! (छा० 
उ० ७। २५। २) ““नान्योऽतो- 
ऽस्ति द्रष्टा? (बृू० उ० ३) ७ | 
२३) इत्यादिश्रृतयो न विरुध्यन्ते। 
करपनान्तरेष्वेताः श्रुतयो न 

शाङ्करमाष्याथ 
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श्रुतिमें कहा हे । अंत: उपाधिशुन्य 
आत्मा अनिवेंचनीय,निर्विशेष और 
एक होनेके कारण उसका “नेति 
नेति” इस प्रकार उपदेश किया 
जाता हे। 

अविद्या, काम और कम॑विशिष्ट 
देह एवं इन्द्रियरूप उपाधिवाला 
आत्मा संसारी जीव कहा जाता 

हे । तथा नित्य निरतिशय ज्ञान- 
शक्तिरू्प उपाधिवाला आत्मा 
अन्तर्यामी ईश्वर कहा जाता हे। 
वही उपाधिशून्य, केवल और शुद्ध 
होनेपर अपने स्वरूपसे अक्षर या 

पर कहा जाता हे, तथा हिरण्य- 
गर्भ, अव्याकृत, देवता, जाति, 
पिण्ड, , मनुष्य, तिर्यक्‌, प्रेत एवं 

शरीर और इन्द्रियरूप उपाधियोंसे 
विशिष्ट होकर वह उन्हीं नाम और 
रूपोंवाला होता है ऐसा ही “वह 
चलता हे, वह नहीं चलता” इत्यादि 
श्रतिमें व्याख्या किया गया हे और 

इस प्रकार “यह तेरा आत्मा”, 
“यह समस्त भ्रूतोंका अन्तरात्मा 
हे”, “यह समस्त झूतोंमें छिपा हुआ 
हे”, “वह तू हे”, “में ही यह सब 
हं”, “यह सब आत्मा ही है”, 
“इससे भिन्न कोई द्रष्टा नहीं है” 
इत्यादि श्रुतियोंसे विरोध नहीं 
रहता । दसरे प्रकारको कल्पनाओंमें 
इन श्रुतियोंकी संगति नहीं लगती । 
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( अध्याय १ । 

गच्छन्ति । तस्मादुपाधिमेदे- अतः उपाधिके होइ 

नेव एषां मेदो नान्यथा । 'एक- 
हे, और किसी प्रकार नहीं; क्योंकि 

सर्वोपनिषत्सु ॥ १२ ॥ अद्वितीय ही है” ॥ १२॥ 

इति बृह॒दारण्यकोपनिषड्धाष्ये तृतीयाध्याये- 

इष्टममक्षरब्राह्मणम्‌ ॥ ८॥ 

गपम ब्राह्मण 

याज्ञवल्वय-शाकल्य-संवाद 

अथ हेनं विदग्धः शाकल्यः 

पप्रच्छ । पृथिव्यादीनां स्रृक्ष्मता- 

रतम्यक्रमेण पूर्वस्य पूवंस्य 
उत्तरस्मिन्नुत्तरस्मिन्नोतप्रोत- 
भावं कथयन्‌ सर्वान्तरं ब्रह्म 
प्रकाशितवान्‌, तस्य च 

अह्मणो व्याकृतविषये सूत्रमेदेषु 
नियन्वृत्वमुक्तम--व्याकृत- 
विषये व्यक्ततरं लिङ्गमिति । 
तस्येव ब्रह्मणः साक्षादपरोचत्वे 
नियन्तव्यदेवतामेद्संक्षोचविका- 

अथ हेनं विदग्धः शाकल्यः 
पप्रच्छ'। पृथिवी आदिके सूक्ष्मतार- 

तम्यक्रमसे पूर्व-पूवं पदार्थका उत्तरो- 
तरवर्ती पदार्थमें ओत-प्रोतभाव 

बतलाते हुए, याज्ञवल्क्यने सर्वान्तर 
ब्रह्मको प्रकाशित किया हे। और 

उस ब्रह्मका, नाम-रूपात्मक द्वेत 
प्रपव्वमें जो पृथिवी आदि भिन्न- 

भिन्न सुत्र हैं, उनमें नियन्तृत्व 
बतलाया गया हे । व्याकृत विषयों- 
में ब्रह्मे नियन्ता होनेमें अत्यन्त 
स्पष्ट लिङ्ग हे! । उसी ब्रह्मका निय- 
न्तव्य देवताभेदके [ प्राणपर्यन्त ] 
संकोच ओर [ आनन्त्यपर्यन्त ] 

` विकासद्वारा साक्षात्‌ एवं अपरोक्ष विकासद्वारा साक्षात्‌ एवं अपरोक्ष 
१. यः पृथिवीमन्तरो यमयति’ इत्यादि मन्त्रोमे जो परतन्त्र पृथिवी आदिका ग्रहण किया है, इससे होता है । इनका नियम्य होना और ब्रह्मका नियामक होना सूचित 

समस्त उपनिषदोमें यही निश्चय | 

PS eT I I ०2००० ० अ >. न » 
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सद्दारेणाधिगन्तव्ये इति तदथ! ज्ञान प्राप्त करना हे, इसीलिये 
| शाकल्यब्राह्मण आरम्भ किया 

शाकन्यत्राह्मणमारभ्यते- | जाता हे-- 

देवताश्रोंकी संख्या 
अथ हेनं विद्ग्धः शाकल्यः पप्रच्छ कति देवा 

याज्ञवल्क्येति स हेतयेव निविदा प्रतिपेदे यावन्तो 
वेश्वदेवस्य निविद्युच्यन्ते त्रयश्च त्री च शता त्रयश्च 
त्री च सहस्र त्योमिति होवाच कत्येव देवा याज्ञ- 
वल्क्येति त्रयस्त्रि ५ शदित्योमिति होवाच कत्येव देवा 
याज्ञवल्क्येति षडित्योमिति होवाच कत्येव देवा 
याज्ञवल्क्येति त्रय इत्योमिति होवाच कत्येव देवा 
याज्ञवल्क्येति द्वावित्योमिति होवाच कत्येव देवा याज्ञ- 
वल्क्येत्यध्यरथं इत्योमिति होवाच कत्येव देवा याज्ञ- 
वल्क्यत्येक इत्योमिति होवाच कतमे ते त्रयश्च त्री च 
शता त्रयश्च त्री च सहस्रेति ॥ १ ॥ 

इसके पश्चात्‌ इस याज्ञवल्क्यसे शाकल्य विदग्धने पूछा, हे याज्ञवल्क्य! 
कितने देवगण हैं ?' तब याज्ञवल्क्यने इस आगे कही जानेवाली निविदसे 
ही उनकी संख्याका प्रतिपादन किया । “जितने वेश्‍वदेवकी नि विद्म अर्थात्‌ 
देवताओंकी संख्या बतानेवाले मन्त्रपदोंमें बतलाये गये हें । वे तीन और 
तीन सौ तथा तीन ओर तीन सहस्न (तीन हजार तीन सौ छः) हें।' [तब 
शाकल्यने] 'ठीक हे” ऐसा कहा। फिर पुछा, “याज्ञवल्क्य ! कितने देव हें?” 
याज्चवल्क्यने कहा, 'तंतीस'। [ शाकल्यने ] 'ठीक हे! ऐसा कहा और 
पुछा, “तो, याज्ञवल्क्य ! कितने देव हें?” [ याज्ञवल्क्य- | “छः 7? 
[शाकल्यने] ठीक हे” ऐसा कहा और फिर पुछा, “याज्ञवल्क्य ! कितने देव 
हें ?” [ याज्ञवल्क्य ] “तीन !' [ शाकल्यने | 'ठीक हे” ऐसा कहा और 
पुनः पूछा, याज्ञवल्क्य ! कितने देव हैं ?'[ याज्ञवल्क्य] 'दो।' [शाकल्य- 

बृ० उ० ५०० 
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[ याज्ञवल्वय--] 'डेढ़ ।' [ शाकल्यने ] “ठीक है” ऐसा कहा, और चा 
याज्ञवल्क्य ! कितने देव हैं ?' [ याज्ञवल्क्य-] 'एक ।' [ शाकल्यने | 
'ठीक है” ऐसा कहा और पूछा, “वे तीन और तीन सौ तथा तीन और 
तीन सहस्र देव कौन-से हें ? ॥ १॥ 

अथ हेनं विद्ग्ध इति नामतः | फिर इस याज्ञवल्क्यसे विद 

शकलस्यापत्यं शाकल्य; 

पप्रच्छ--कतिसंख्याका देवा हे 

याञ्चवढक्येति । स याज्ञवल्क्यः, 

ह किल, एतयेव वक्ष्यमाणया 
निविदा प्रतिपेदे संख्याम्‌ , यां 

संख्यां पृष्ठवाञ्शाकल्य! । 
याबन्तो यावत्संख्याका देवा 
वैश्वदेवस्य शस्रस्य निविदि 
निविन्नाम देवतासंरूयाबा- 

चकानि मन्त्रपदानि, कानिचिद्‌ 
ेश्वदेवे शस्त्रे शस्यन्ते तानि 
निवित्संज्ञकानि; तस्यां निविदि 
यावन्तो देवा; श्रयन्ते' तावस्तो 
देवा इति । | 

का पुन; सा निविदिति तानि 
निवित्पंदानि प्रद्यन्ते-त्रयञ्च 

च शता--त्रयश्न देवाः, 

इस नामवाले शाकल्य--शकल$ 
पुत्रने पूछा, 'ह याज्ञवल्क्य ! देवगण 
कितनी संख्यावाले हें ?' उस 
याज्ञवल्क्यने, जो संख्या शाकल्यने 
पूछी थी उस संख्याका इस आगे 

। 

| 

| 

| 
i 

ड न जसका पह रका पाय 

क 

बतलायी जानेवाली तिविद्से 
निरूपण किया । जितने--जितनी 
संख्यावाले देवता विश्वेदेवसम्बन्धी 
शस्नकी निविद्‌ ( मन्त्र-पद ) में 
बताये गये हें ( उतने सब देव हैँ), 
निविदु कहते हैं देवताओंकी संख्या 
बतानेवाले मन्त्रपदोंको, विद्वेदेव- 
सम्बन्धी शस्नमें देवसंख्याप्रतिपादक 
कुछ मन्त्रपदोंका उपदेश किया 
गया हे, वे सब 'निविद? कहलाते 
है । अतः तात्पयं यह हे कि उस 
निविदुर्में जितने देवगण श्रतिद्वारा 
बताये जाते हैं, उतने ही कुल 
देवता हैं । 

कितु वह निविदु क्या है? वे 
निविदुके पद दिखलाये जाते हैं- 
नयश्च त्री च हता? अर्थात्‌ देवगण 
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देवानां त्री च त्रीणि च शतानि;| तीन हें ओर तीन सो हैं। तथा 
पुनरप्येवं त्रयश्च, त्री च सहस्रा | इसी प्रकार वे तीन ओर तीन 

सहस्राणि--एतावन्तो देवा इति | उरल ९! यानी सम्पूर्ण देव इतने 
शाकल्योऽप्योमिति होवाच । पग कहा। क डे 

एवमेषां मध्यमा संख्या | इस प्रकार इनकी मध्यमा 
सम्यक्तया ज्ञाता, पुनस्तेषामेव | संख्याका ठीक-ठीक पता लग गया। 
देवानां संकोचविषयां संख्यां | फिर शाकल्य उन्ही देवताओंकी 

पृच्छति--कत्येच देवा याज्ञ- | संकोचविषयिणी संख्या पूछता हे, 
बल्क्येति; त्रयल्निशत्‌; पटू, | हे याज्ञवल्क्य ! देव कितने हें ?” 

;, हों f 2 । | तब याज्ञवल्क्य क्रमशः तेतीस, छः, रयः, डो, अध्यर्धः, एक इति | तानः वो ढेर और एक 
द्वतासंकोचविकासविषयां = बतलाते हैं । इस प्रकार देवताओं- 
पृष्टा पुनः संख्येयस्वरूपं | के संकोच और विकासविषयक 
पृच्छति--कतमे ते त्रयइच त्री | संख्या पुखकर फिर संख्येयके 

स्वरूपके विषयमे पूछता हे, “वे 
ज पा वका त्री च | तोन और तीन सौ तथा तीन और 
सहस्रेति । १ ॥ तीन सहस्र देव कौन-से हैं ?” ॥१॥ 

तेतीस देवताश्रोंका विवरण 

स होवाच महिमान एवैषामेते त्रयस्रिः शत्तेव 
देवा इति कतमे ते त्रयस्त्रि : शदित्यष्टौ वसव एकादश 
रुद्रा द्वादृशादित्यास्त एकत्रि* शदिन्द्रश्चेव प्रजापतिश्च 
त्रयस्त्रिशशाविति॥ २ ॥ | 

उस याज्ञवल्क्यने कहा, 'ये तो इनकी महिमाएँ ही हें । देवगण तो 

 तेंतीस ही हैं ! [ शाकल्य- ] “वे तेतीस देव कौन-से हैं?” [याज्ञवल्क्य-] . 
“आठ वसु, ग्यारह रुद्र, बारह आदित्य--ये इकतीस देवगण हें तथा इन्द्र 
और प्रजापतिके-सहित तेतीस हैं! ॥२॥ 
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स होवाचेतरः महिमानो 
विभूतयः, एषां त्रयात्नशतः 
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[ अध्याय 

इसपर इतर ( याज्ञवल्क्य ) १ 
कहा--ये तीन ओर तीन सौ आदि 

देवानाम्‌ एते त्रयश्च त्री च |, देवगण इन तेतीस देवताओंकी | 
महिमा--विभूति ही हैं। वस्तुत; | 
तो तेतीस ही देवगण हैं, बे तेती | 
देवगण कौन-से हें? सो बतलाया | 
जाता हे-आठ वसु, ग्यारह र | 
ओर बारह आदित्य-ये इकतीस | 
हुए तथा इन्द्र और प्रजापति-ये | 

शतेत्यादयः; परमाथतस्तु त्रय- 
स्रिशस्वेव देवा इति । कतमे ते 
त्रय्निशदित्युच्यते--अष्टो वसव: 

एकादश रुद्रा, दादश आदि. 
त्यास्ते एकत्रिशत्‌ , इन्द्रे 
ग्रजापतिश्च त्रय्रिंशाविति त्रय- 

ख्िंशतः पूरणो ॥ २ । 

वसु कोन हैं ? | 

कतमे वसव इत्यभिश्च एथिवी च वायुश्चान्तरिक्षं 
चादित्यश्च थोश्च चन्द्रमाश्च नक्षत्राणि चेते वसव एतेषु ` 
हीद्‌ सव” हितमिति तस्माद्‌ वसव इति ॥ ३॥ ` 

| शाकल्य- ] “वसु कोन हैं ?” [याज्ञवल्क्य-] “अग्नि, पृथिवी, वायु, | 
अन्तरिक्ष, आदित्य, झुलोक, चन्द्रमा और नक्षत्र--ये वसु हे; इन्हींमें यह 
सब जगत्‌ निहित हे, इसीसे ये वसु हें” ॥ ३ ॥ 

'वसु कोन हे?” इस प्रकार | 
मेकर जल उनमेंसे प्रत्येकका स्वरूप पूछा _ 

त्येक पृच्छथ; अमि एयिवी जाता हे। अग्निश्च पृथिवी च- ` 
इस प्रकार अग्निसे लेकर नक्षत्र | 
पर्यन्त ये सब वसु हें । प्राणियोंकें , 
कर्मफलके आश्रय होकर उतके | 
निवासस्थान देहेन्द्रियसंघातरूपसे' 
विपरिणामको प्राप्त होकर इस. 

कतमे वसव इति तेषां स्वरूपं 

` चेति-अग्न्याद्या नचत्रान्ता एते 

वसव!--प्राणिनां कमफलाश्रय- 

त्वेन कार्यकरणसंघातरूपेण त- 
निवासत्वेन च विपरिणमन्तो 
जगदिदं सवे वासयन्ति वसन्ति 

सम्पूणं जगतृको बसाये हुए 
ओर स्वयं भी बसते हैं; [गद 
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तंतीसकी पूर्ति करनेवाले हैं॥ २॥ ' 
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| दुसरोंको अपनेमें | बसाये हुए हें, वसव इति ॥ ३ || इसलिये वसु हें ॥ ३ ॥ 
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रुद्र कोन हैं ? 

कतमे रुद्रा इति दशेमे पुरुषे प्राणा आत्मैका- 
दशस्ते यदास्माच्छरीरान्मत्यादुत्कामन्त्यथ रोदयन्ति 
तद्यद्रोदयन्ति तस्माडु्रा इति ॥ ४॥ 

[ शाकल्य] 'रुद्र कोन हैं ?” [ याज्ञवल्क्य] 'पुरुषमें ये दश 
त्राण ( इन्द्रियाँ ) ओर ग्यारहवाँ आत्मा ( मन )। ये जिस समय इस 
मरणशील शरीरसे उत्क्रमण करते हैं, उस समय रुलाते हैं; अतः उत्क्रमण- 
कालमें चूँकि अपने सम्बन्धिथोंको रुलाते हैं; इसलिये रोदनके कारण होनेसे] 
“रुद्र कहलाते हैं? ॥४॥ 

कतसे रुद्रा इति | दशेमे “रुद्र कोन हें ? [ याज्ञवल्कय-] 

पुरुषे कमबुद्धीन्द्रियाणि प्राणाः, | इस पुरुषमें कमन्द्रिय और ज्ञाने- 
न्द्रिय-र्‍ये दश प्राण और ग्यारहवाँ 

आत्मा मच एकादशः--एका- 
आत्मा-मन, जो ग्यारहकी पूर्ति 

दशानां पुरणः; ते एते प्राणा | करनेवाला हे। वेये प्राण जिस 
यदा अस्माच्छरीरान्मत्यात्‌ | समय घ्राणियोंके कर्मफलोपभोगका 
आणिनां कर्मफलोपभोगक्षये | अय हो जानेपर इस मरणशील 

शरीरसे उत्क्रमण करते हैं, उस 
उत्क्रामन्त-अथ तृद्‌ रोद्‌- समय ये उसके सम्बन्धियोंको 

यन्ति तत्सम्बन्धिनः । तत्तत्र | स्लाते हें। उस समय झोक ये 
| र ~ __ | सम्बन्धियोंको रुलाते हैं, इसलिये 
पत्माडोदयच्ि ते सन्न होनेसे रुद्र कहलाते 
तस्माद्‌ रुद्रा इति ॥ ४ ॥। हैं! ॥ ४॥ 

गाव 4०० ब 



आदित्य कोन हैं ? 

कतम आदित्या इति द्वादश वे मासाः संवत्सरः ` 

स्येत आदित्या -एते द्दीद ५ सवमाददाना यस्ति ते . 
यदिद्‌९सर्वमाददाना यन्ति तस्मादादित्या इति॥५॥ 

[ शाकल्य--] आदित्य कौन हें?” [ याज्ञवल्क्य] 'संवत्सरके | ̀ 

अवयवभूत ये बारह मास ही आदित्य हैं; क्योंकि ये इस सबका आदान | 
( ग्रहण ) करते हुए चलते हैं, इसलिये आदित्य हैं? ॥ ५॥ | 

कतम आदित्या इति | द्वादश | आदित्य कोन हें?” [ याज्ञ: |` 

वै मासाः संवत्सरस्य कालस्याव- | वल्क्य-] बारह महीने संवत्सररूप | 

यबा? प्रसिद्धाः, एते आदित्याः; कालके अवयव प्रसिद्ध हे-वेही | 
कथम्‌ १ एते हि यस्मात पुनः आदित्य हें । सो किस प्रकार? 

6 i त्‌ उन) | क्योंकि ये ही पुनः-पुनः परिवर्तित _ 
पुन; पारवतमाना; प्राणनामा- | होते हुए घ्राणियोंकी आयु ओर | 

यंषि कर्मफलं च आददाना | कमंफलका आदान--ग्रहण यानी 
ग्स्त न्ति | उपादान करते हुए. चलते हैं। बे 
हलन्त. उपाद्द्तो यन्ति चकि इस प्रकार इस सबका | 

गच्छन्ति--ते यद्‌ यस्मादेव- | आदान करते हुए चलते हैं, इस | 

मिदं सवमाददाना यन्ति तस्मा- लिये 'आददाना यन्तिः इस | 

तदि व्युत्पत्तिके अनुसार आदित्य कह | 
त्या इति ॥ ५ ।। लाते हैं? ॥ ५ ॥ - | 

Rf 

इन्द्र श्रौर प्रजापति कौन हैं ? 

कतम इन्द्रः कतमः प्रजापतिरिति स्तनयित्युः 
वेन्द्रो यज्ञ प्रजापतिरिति कतमः स्तनयित्तुरित्य ` 
शनिरिति कतमो यज्ञ इति पराव इति ॥ ६॥ | 

| शाकल्य-] इन्द्र कौन हे और प्रजापति कौन हे ?” | याज्ञवल्वय-] . 

स्तनयित्नु ( विद्युत्‌ ) ही इन्द्र हे और यज्ञ प्रजापति हे ।” [ शाकल्य-] | 
. 
| 

~ 

- A है Were PR CICERO ळ ची 
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नयित्नु कोन हे ?' [ याज्ञवल्क्य-] 'अझञनि ९ | शाकल्य-] यज्ञ कौन हे ?' [ याज्ञवल्क्य-] 'पशुगणः ॥ ६ ॥ 

_ केतम इन्द्र; कतमः प्रजापति- इन्द्र कोन हे ओर प्रजापति 
रात, स्तनयित्लुरेवेन्द्रो यज्ञः | कोन हे।' *स्तनयित्नु ही इन्द्र ह 
प्रजापतिरिति, कतमः स्तन- | और यज्ञ प्रजापति है ।' स्तनयित्नु 
यित्चुरित्यशनिरिति | ड कोन हे ?” अशनि |” अशनिवज्र- 
वीय बलम्‌ , यत्‌ प्राणिनः प्रमाप- | वीयं अर्थात्‌ बल, जो प्राणियोंकी 
यति, स इन्द्रः; इन्द्रस्य हि तत्‌ | हिसा करता हे, वह अशनि इन्द्र 
कमं । कतमो यज्ञ इति पशव | है; इन्द्रका ही वह कमं हे। यज्ञ 
इति-यज्ञस्य हि साधनानि डर है?” 'पशुगण,' क्योंकि पशु 

य छ पशवः; यशस्यारूपत्वात पगु- ज्ञके साधन हैं; यज्ञ रूपरहित हे 
र बो: ओर पशुरूप साधनके अधीन हे 

साधनाश्रय पशवो यज्ञ | इसलिये पशु यज्ञ हैं-ऐसा कहा 
इत्युच्यते ॥ ६ ॥ जाता है ॥६॥ 

छः देवताग्रोंका विवरण 

कतमे षडित्यञ्निशच पृथिवी च वायुचान्तरिक्षं 
| चादित्यश्च द्योश्चेते षडेते हीद” सर्व षडिति ॥७॥ 

_ . [ शाकल्य-] “छः देवगण कोन हें ?” [ याज्ञवल्क्य--] 'अग्ति, 
पृथिवी, वायु, अन्तरिक्ष, आदित्य और द्युलोक--ये छः देवगण हैं । ये 
वसु आदि तंतीस देवताओंके रूपमें अग्नि आदि छः ही हैं! ॥७॥ 

कतमे पडिति; त एवारन्या- | “छः देवगण कौन हैं ?” 'वे वसु 
दयो वसुत्वेनं पठिताअन्द्रमसं | रूपसे पढ़े हुए अग्नि आदि ही 
नचात्राणि च वजयित्वा षड्‌ भव्‌- | चन्द्रमा और नक्षत्रोको छोड़कर छः 
न्ति--षटसंख्याबिशिष्टा; । एते | अर्थात्‌ षट्संख्याविशिष्ट होते है 
हि यस्मात्‌, त्रयश्रिशदादि यदुक्त क्योंकि ये तेतीस आदि बतलाये 
मिदं सवम्‌ , एत एव षड्‌ भवन्ति। । हुए समस्त देवगण ये छः ही होते 
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सर्वो हि वस्वादिविस्तर एतेष्वेव : हें। तात्पर्य यह हे कि यह वसु आदि 

। सम्पूर्ण देवताओंका विस्तार इन छे । ̀ 
बट्स्वन्तमवतीत्यथः ॥ ७ ॥ 

बृहदारण्यकोपनिपद्‌ | अध्याय ३ 

ही अन्तर्भूत हो जाता हे ॥ ७॥ 

देवताश्रोंकी तीन, दो और डेढ़ संख्या्रोंका विवरण 

कतमे ते त्रयो देवा इतीम एव त्रयो लोका एषु .. 
देवा इति कतमो तो द्रो देवावित्यन्नं चे | ba 

स्व हीमे 
प्राणऱचेति कतमोऽध्यधं इति योऽयं पवत इति ॥८॥ 

[ शाकल्य] “वे तीन देव कोन हें ?” | याज्ञवल्क्य--] 'ये तीन 
लोक ही तीन देव हैं.। इन्हींमें ये सब देव अन्तभूंत हँ । [ शाकल्य] | 
वे दो देव कोन हैं ?” [ याज्ञवल्क्य-] 'अन्न और प्राण ।' | शाकल्य] | 
'डेढ देव कौन हँ?” [ याज्ञवल्क्य-] 'जो यह बहता हे! ॥८॥ 

वे तीन देव कौन हैं ? ' कतमे ते त्रयो देवा इति; 
इम एवं त्रयो लोका इति- 
पृथिवीमभि चेकीकृत्येकी देवः, 
अन्तरिच वायु चेकीकृत्य 
द्वितीय), दिवमादित्यं चेकीकृत्य 
वृतीयः-ते एव त्रयो देवा इति । 
एषु, हि यस्मात्‌, त्रिषु देवेषु 
सर्व देवा अन्तभवन्ति तेन त 
एप देवाख्रय!---इत्येष नेरुक्तानां 
केषाञ्चित्‌ पक्षः । कतमो 
तौ डो देवाविति--अन्नं चैव | 

[ याज्ञवल्क्य] थे तीन लोकही . 
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तीन देव हें । पृथिवी और अगि. 
मिलाकर एक देव हें, अन्तरिक्ष और 

वायु मिलाकर दूसरे देव हैं तथा. 

चुलोक और आदित्य मिलाकर तीसरे _ 

देव हें । “ते एव त्रयो देवाः' इति- | 

क्योंकि इन तीन देवोंमें ही समस्त 

दवोंका अन्तर्भाव होता हे, इसलिये _ 

ये ही तीन देव हें-ऐसा किन्ही ` 
निरुक्तवेत्ताओंका पक्ष हे।' वेदो _ 
देव कौन हैं ? 'अन्न ओर प्राणत _ 

१. तात्पर्य यह है कि कुछ ही लोगोंका ऐसा मत है, दूसरे लोग 'त्रयो छोका | 
इस पदसे “भूः, भुवः, स्व: इन नामोसे प्रसिद्ध तीन लोक ही ग्रहण करते हैं । ॥ 

। 
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प्राणश्चेतो दो देवो, अनयोः | ये दो देव हैं, इन्हीमें पूर्वोक्त सभी 
सवषाशुक्तानामन्त भावः | कतमो- | देवताओंका अन्तर्भाव हो जाता 
ऽष्यध इति--योऽयं पवते ; हे।' 'डेढ़ देव कौन हैं ?” “जो यह 
चायुः ॥ ८ || | बहता हे, वह वायु डेढ़ देव हे! (८) 

डेढ़ और एक देवका विवरण 

तदाहुयद्यमेक इवैव पवतेऽथ कथमध्यर्ध इति 
यस्मिन्निद्‌ £ सवमध्याध्नोत्तेनाध्यर्ध इति कतम एको 
देव इति प्राण इति स ब्रह्म त्यदित्याचक्षते ॥६॥ 

यहाँ ऐसा कहते हे यह जो वायु हे, एकही-सा बहता हे, फिर 
यह अध्यर्घ-डेढ़ किस प्रकार हे ?' [ उत्तर- ] 'क्योंकि इसीमें यह सब 
ऋद्धिको प्राप्त होता हे, इसलिये यह अध्यर्धं ( डेढ़ ) हे।' [ शाकल्य- ] 
“एक देव कोन हे ?” [ याज्ञवल्क्य ] “प्राण, वह ब्रह्म है, उसीको "त्यत्‌! 

' ऐसा कहते हैं? ॥ ६ ॥ 

तत्तत्राहुथोद॒यन्ति--यद्यं इस विषयमें कोई ऐसा प्रश्‍न 
ते हें-'यह जो वायु है 'एक 

९ इव'--एक-सा ही चलता है, फिर 
अथ कथमध्यध इति ? यद्स्मि- | यह अध्यध-डेढ्‌ क्यो हे ?"[उत्तर-] 

न्दिं सवमध्याध्नोत--अस्मिन्‌ | 'क्योंकि इसीमें यह सब 'अध्यार्ध्नोत्‌ 

चायो सतीदं सवमध्याष्नोत्‌-- | अघिक्रद्धि आप्नोत)! अर्थात्‌ इस 
वायुके रहते ही यह सव अधिऋद्धि- अधिकऋद्धि प्नोति, तेनाध्यधे | को प्राप्त होता है, इसलिये यह 

इति | 
अध्यध है । १ 

कतम एको देव इति ? प्राण | (एक देव कौन हे? “प्राण? 
इति स प्राणो त्रह्म--सवेदेवात्म- | वह प्राण ब्रह्म है, सर्वेदेवरूप होनेके 
कत्वान्महदू ब्रह्म, तेन स ब्रह्म त्यः | कारण वह महद्‌ ब्रह्म हे; इसलिये 
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दित्याचन्षते-त्यदिति तद्‌ ब्रह्मा- 
चक्षते परोक्षाभिधायकेन 
शब्देन । 

देवानामेतदेकत्व॑ नानात्वं 
च । अनन्तानां देवानां निवि- 
त्संख्याबिशिष्टेष्वन्वर्भावः, तेषा- 
मपि त्रयल्लिशदादिप्त्तरोत्तरेघु 
यावदेकस्मिन्‌ प्राणे । प्राणस्यैव 
चैकस्य सर्वोऽनन्तसङ्ख्यातो 
विस्तरः | एवमेकथानन्त्च 
अवान्तरसंर्पाबिशिष्ट्च प्राण 
एव | तत्र च देवस्यैकस्य 

'बृहदारण्यकोपनिषद्‌ 
MELAS ७०८६३०८७००७, OTL DEE 

[अध्याय ३ 
वह ब्रह्म 'त्यत्‌' है-ऐसा कहे 
अर्थात्‌ उस ब्रह्मको त्यत्‌ः इस्‌ 

परोक्षवाचक शब्दसे कहते हैं। 
यही देवताओंका एकत्व और 

नानात्व हे । अनन्त देवोंका 
निवितुसंख्या विशिष्ट देवोंमे अन्तर्भाव 
हे, और उनका भी तेतीस आदि 
उत्तरोत्तर देवोंमें यहाँतक कि 
अकेले प्राणमें ही अन्तर्भाव है। एक 
प्राणका ही यह सब अनन्त-संख्याके 
रूपमें विस्तार हुआ हे । इस प्रकार 
एक, अनन्त तथा अन्यान्य संख्या- 
ओंसे विशिष्ट एक प्राण ही हे। 

पण वहाँ अधिकारभेदसे एक हो देवके 
नामरूपकमगुणशाक्तभेदः, नाम, रूप, कमं, गुण और शक्तिका 
अधिकारमेदात्‌ ॥ ९ ॥ भेद हे ॥ ६ ॥ =F 

ब्वा 

प्राणब्रह्मके श्राठ प्रकारके भेद 
इदानों तस्ये प्राणस्य ब्रह्मणः 

पुनरष्टधा मेद उपदिइयते-- 
अब उस प्राणब्रह्मके ही आठ 

प्रकारके भेद बतलाये जाते हें- 

एथिव्येव यस्यायतनमञ्निलोको मनो ज्योतियों 
वे तं पुरुषं विद्यात्‌ सर्वस्यात्मनः परायण“ स वे 
वेदिता स्यात्‌ । याज्ञवल्क्य वेद वा अहं त पुरुष 
सवेस्यात्मनः परायणं यमात्थ य॒ एवाय ५ शारीर 
पुरुषः स एष वदेव शाकल्य 

होवाच ॥ १० ॥ 
तस्य का देततेत्यस्त- 

| शाकल्य- ] 'पुथिवी हो जिसका आयतन है तथा अग्नि लोक 
( दर्शनशक्ति ) और मन ज्योति ( संकल्प-विकल्पका साधन ) हे, जो मी 
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उस पुरुषको सम्पूर्ण अध्यात्म कार्य-करणससूहका परायण जानता है 
वही ज्ञाता ( पण्डित ) हे । याज्ञवल्क्य ! [ तुम तो बिना जाने ही पण्डित 
होनेका अभिमान कर रहे हो ! ] 7 [ याज्ञवल्क्य-] 'जिसे तम सम्पूर्ण 
आध्यात्मिक कार्यकरणसंघातका परायण बतलाते हो, उस पुरुषको तो में 
जानता छूँ। यह जो शारीर पुरुष हे, वही यह हे । शाकल्य! और बोलो ।' 
[ शाकल्य--] 'अच्छा, उसका देवता कोन हे?” तब याज्ञवल्क्यने 'अमृतः 
ऐसा कहा ॥ १० ॥ 

पृथिव्येव यस्य देवस्यायतन- 
माश्रय;, अभिलोकी यस्य-- 

लोकयत्यनेनेति लोकः, पश्य- 

तीति--अग्निना पश्यतीत्यथः | 
मनोज्योतिः मनसा ज्योतिषा 

संकल्पविकल्पादिकाय करोति 
यः, सोऽयं मनोज्योतिः । 

पृथिवीशरीरोऽर्निद्शेनों मनसा 
संकन्पयिता पृथिव्यमिमानी 

कायंकरणसंघातवान्‌ ` देव 
इत्यथे! | 

_ य एवं विशिष्टं वे तं पुरुषं 
दिद्यादू विजानीयात्‌ सवेस्या- 
स्मन आध्यात्मिकस्य कायं- 
करणसंघातस्य आत्मनः परम- 
यनं पर आश्रयस्तं परायणम्‌ । 
मातजेन त्वड्मांसरुधिररूपेण 

_ क्षेत्रस्थानीयेन बीज- 
स्थानीयस्य पितृजस्य अस्थि- 

जिस दवका पृथिवी ही आय- 

तन अर्थात्‌ आश्रय है, अग्नि जिसका 

लोक हे-इसके द्वारा अवलोकन 
करता है, इसलिये यह इसका लोक 

है, 'लोकयति? का अथे है--देखता 
हे अर्थात्‌ वह अग्निसे देखता हे । 
तथा मनोज्योति हे--जो मनरूप 
ज्योतिसे संकल्प-विकल्पादि कार्य 

करता हे, वह यह देव मनोज्योति 

हे । तात्पर्यं यह हे कि यह पूथिवी- 

का अभिमानी कार्थकरणसंघात-- 

वान्‌ देव पृथिवीरूप शरीरवाला, 
अग्निरूप दशँनशक्तिवाला और 

मनसे संकल्प करनेवाला हे । 

जो ऐसे लक्षणोंसे युक्त उस 

पुरुषको सम्पूर्ण आत्माका--- 
आध्यात्मिक कार्य-करणसंघातरूप 

आत्माका परम अयन यानी परम 

आश्रय जानता हे अर्थात्‌ मावृ- 

जनित क्षेत्रस्थानीय त्वचा, मांस 
और खरुधिररूपसे पितृजनित 
बीजस्थाचीय अस्थि-मज्ा और 
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मञ्जाशुक्ररूपस्य परमयनम्‌ | 

करणात्मनश्व, स वे वेदिता 
स्यात्‌ । य एतदेवं वेत्ति सवै 

चेद्ता पण्डितः स्यादित्यमि- 
ग्रायः । याज्ञवल्क्य त्वं तमजा- 

नन्नेव पण्डितामिमानीत्यमि- 

आय! । 
यादि तद्विज्ञाने पाण्डित्यं 

'लभ्यते, वेद वे अहं तं पुरुषं 

सवस्यात्मनः परायणं यमात्थ 

ये कथयसि तमहं वेद्‌ | तत्र 

शाकल्यस्य वचनं द्रष्टव्यस्‌ 

यदि त्वं वेत्थ तं पुरुषम्‌ , न॒हि- 

'किंविशेषणोष्सो १ शृणु यद्वि- 
शेषणः सः--य एवायं 

शारीरः-पार्थिवांशे शरीरे भवः 
शारीरो मावृजकोशत्रयरूप 

इत्यथः, स एष देवः, यस्त्वया 
पृष्ठ), हे शाकल्य । किन्त्वस्ति 
तत्र वक्तव्यं विशेषणान्तरम्‌ , 
तदू वदव पृच्छेवेत्यथेः, हे 
शाकल्य । 

वीर्यूपका तथा इन्द्रियात्माका व 
परम अयन हे-ऐसा जानता दे 

वही जाननेवाला हे। तांत्पय॑ यह 
हे कि जो इसे इस प्रकार जानता 
हे, वही वेत्ता यानी पण्डित हे । 'हे 
याज्ञवल्क्य ! तुम तो उसे बिना 

जाने ही पण्डित होनेका अभिमान 
ल हो'—एऐसा इसका अभिप्राय 

। 

[ याज्चवब्क्य-] 'यदि उसके 

विज्ञानसे ही पाण्डित्यकी प्राप्ति 

होती हे तो में उस पुरुषको तो 
जानता हूँ; तुम जिसे सम्पूर्ण 
आध्यात्मिक कार्य-करणसंघातका 

परायण बतलाते हो उस पुरुषका 
मुझे पता है।” यहाँ शाकल्यका 
यह वचन समझना चाहिये-'यदि 

तुम उस पुरुषको जानते होतो 

बताओ वह किन विशेषणोंवाला 

>~ § “५ ss 

हे।' [ याज्ञवब्क्य--], अच्छा, वह. 
जिन विशेषणोंसे युक्त हे, सो सुनो- 
जो भी यह शारीर हे-शरीररूप 
पाथिवांशमें होनेवालेको शारीर 
कहते हें अर्थात्‌ जो माठजनित 
कोशत्रयरूप हे, हे शाकल्य ! वही 

वह देव हे, जिसके विषयमें तुमने 
पूछा हे। किंतु उसके विषयमें एक 
ओर विशेषण बतलाना आवश्यक 
है सो हे शाकस्य | उसको कहो 
अर्थात्‌ उसके सम्बन्धमें पुछो ।' 

Rates ads ET Saies. od s be, 



ब्राह्मण ९ | शाह्रभाष्याथ ७९७ 
">४>८२>८/>८/?८->८"-५->८”>८“७८-७८-७८-८-७८”२८-२८-« 

स एवं प्रक्षोमितोऽमर्षवशग 

आइ-तोत्तरार्दित इव गजः 

तस्य देवस्य शारीरस्य का 

देवता ? यस्प्रान्निष्पद्चते यः सा 

तस्य॒ देचतेत्यस्मिन्‌ प्रकरणे 

विवक्षितः}; अस्तमिति होवाच | 

असृतमिति यो थुक्तस्यान्नस्य 

रसो मातृजस्य लोहितस्य निष्प- 

तिहेतुः। तस्माद्वचन्नरसाह्लो हितं 

निष्पद्यते स्त्रियां शितम्‌, ततश्च 

लोहितमयं शरीरं बीजाश्रयम्‌ । 

समानमन्यत्‌ || १० || 

इस प्रकार अत्यन्त क्षुभित किये 
जानेपर उसने अंकुशसे पीडित हुए 
हाथीके समान क्रोधके वशीभ्रत 
होकर पूछा, “उस शरीरमें होनेवाले 
देवका देवता कौन हे?” जिसके 
द्वारा जो निष्पन्न होता हे वही 
उसका देवता हे-ऐसा इस प्रकरण- 
में बताना अभीष्ट हे [ शाकल्यके 
किये हुए प्रश्‍नके उत्तरमें ] 'वह 
अमृत हे” ऐसा याज्ञवल्क्यने कहा । 
खाये हुए अन्नका जो रस मातृ- 
जनित लोहितकी निष्पत्तिका 
कारण होता हे, वही अमूत हे। 
उस अन्तके रससे हो ख्रीमें आश्रित: 
लोहित निष्पन्न होता हे। उसीसे' 
बीजका आश्रयभूत लोहितमय 
शरीर बनता हे“ आगेके अन्य 
पर्यायोका अर्थ भी इसीके समान | 
हे ॥ १०॥ 

— ee 

काम एव यस्यायतन* हृदयं लोको मनो- 
ज्योतियों वे तं पुरुषं विद्यात्‌ सर्वस्यात्मनः परायण 
स वे वेदिता स्यात्‌। याज्ञवल्क्य वेद वा अहं तं 
पुरुष सवेस्यात्मनः परायणं यमात्थ य एवायं 
काममयः पुरुषः स॒ एष तदेव शाकल्य तस्य का 
देवतेति खिय इति होवाच ॥ ११ ॥ 

[ शाकल्य] “काम ही जिसका आयतन हे, हृदय लोक हे और 
मन ज्योति हे, उस पुरुषको जो भी सम्पूणं आध्यात्मिक कार्य-करण- 
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समूहका परायण जानता है, वही ज्ञाता हे । याञ्चवल्क्य ! [ तुम तो बिना 
जाने ही पण्डित होनेका अभिमान कर रहे हो !] ।' [याज्ञवल्क्य-] रे 

तुम सम्पूर्ण आध्यात्मिक कार्य-करणसंघातका परायण बतलाते हो, उस 
थुरुषको तो में जानता हूँ। जो भी यह काममय पुरुष हे, वही यह हे। 

हे शाकल्य ! और बोलो ।' [ शाकल्य- ] “उसका कौन देवता हे ?' तव 

याज्ञवल्क्यने कहा-'खियाँ'॥ ११ ॥ 

काम एव यस्यायतनम्‌ । काम ही जिसका आयतन हे। 

is विद 

RR २०७६-०३-००. ०७ RN ख्रीव्यतिकराभिलाषः कामः | जीप्रसङ्गको अभिलाषाका नामकाम्‌ | 
कामशरीर इत्यर्थ! । हृदयं लोको हे, अतः तात्पर्यं यह हे कि जो काम- 

हृदयेन बुद्ध्या पश्यति। य 

एवायं काममयः पुरुषोऽध्यात्म- | देखता हे। जो भी यह काममय 
माप काममय एव । तस्य का 

देवतेति खिय इति होवाच; 
काममय हो हे । [ शाकल्य] 

रूप शरीरवाला हे । हृदय जिसका | 
लोक हे--जो हृदय यानी बुद्धिसि _ 

पुरुष हे अर्थात्‌ जो अध्यात्म भी | 

“उसका देवता कोन है ?' याज्ञव- | 
ख्रीतो हि कामस्य दीपि- ल्क्यने 'द्धियाँ' ऐसा कहा, क्योकि | 

खोसे ही कामका उद्दीपन होता | 
जीयते ॥ ११ ॥ हे॥ ११॥ 

रूपाण्येव यस्यायतनं चक्षुलोको मनोज्योतियों 
वे तं पुरुषं विद्यात्‌ सवेस्यात्मनः परायण स वे ` 

“2. क 4०” ~ ७० ७०% कल 

वेदिता स्यात्‌ । याज्ञवल्क्य वेद वा अहं तं पुरुष. 
सवस्यात्मनः परायणं यमात्थ य एवासावादित्ये पुरुषः | 
स एष वदेव शाकल्य तस्य का देवतेति सत्यमिति 
होवाच ॥ १२ ॥ 

[ शाकत्य-] “रूप ही जिसका आयतन हे. चक्षु लोक है और | 
मन ज्योति हे, जो भी उस पुरुषको सम्पूर्ण अध्यात्म कार्य-करणसमूहका | 
परायण जानता हे,वही ज्ञाता हे । हे याज्ञवल्क्य ! [तुम तो बिना जाने ही 1 

| 
है 
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रूपाण्येव यस्यायतनम्‌ । | रूप ही जिसका आयतन हैं। रूपाणि शुक्लकृष्णादीनि | य | ख्प हैं उकण आति चो एवासावादित्ये पुरुषः--सर्वेषां | गह ना भादित्यम पुरष ह हि रूपाणां विशिष्ट टे आ चिड य र द पुरुपः । तस्य का देवतेति ? 4 पुरुष हे । उसका या 

सत्यमिति होवाच । सत्यमिति | “९ तब याज्ञवत्क्यने सत्य 'चक्षुरुच्यते, चक्षुषो द्यघ्यात्मत: ऐसा कहा । सत्य-इस शब्दसे चक्षु सिलोन 2 2. कहा गया हे, क्योंकि अध्यात्म-चक्षु- आदित्यस्य वद्वतस्य निष्पात्त! से ही अधिदैवत आदित्यकी निष्पत्ति १ १२ ॥ होती है ॥ १२ ॥ | 
००79०-८८०/.७-नळ-- 

आकाश एव यस्यायतन“ श्रोत्र' लोको मनो- 
ज्योतियों वै तं पुरुषं विद्यात्‌ सवेस्यात्मन: परायण स वे वेदिता स्यात्‌ । याज्ञवल्क्य वेद वा अहं तं पुरुष 
सवस्यात्मनः परायणं यमात्थ य एवाय. श्रोत्रः 
आतिश्चत्क; पुरुषः स एष वदेव शाकल्य तस्य का 
देवतेति दिशः इति होवाच ॥ १३ ॥ र 

[ शाकल्य- ] “आकाश ही जिसका आयतन हे, श्रोत्र लोक हे और 
मन ज्योति हे, जो भो उस पुरुषको सम्पूर्ण अध्यात्म कार्य-करणसमहका 
परायण जानता है, वही ज्ञाता है। हे याज्ञवल्क्य! [तुम तो बिना जाने हो 
'पण्डित होनेका अभिमान् कर रहे हो !]।' [याज्ञवल्क्य-] 'तुम जिसे सम्पूर्ण 
अध्यात्म कार्य-करणसमूहका परायण कहते हो, उस पुरुषको तो में जानता 
हं ।॥ जो भी यह श्रोत्रसम्बन्धी प्रातिश्रुत्क पुरुष हे, यही वह हे, हे शाकल्य ! 
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ओर बोलो ।' [ शाकल्य- ] “उसका कोन देवता है ?' तब याञ्चवलयने 
'दिशाएँ' ऐसा कहा ॥ १३॥ 

आकाश एव यस्यायतनम्‌ | आकाश ही जिसका आयतन 

य एवायं श्रोत्रे भवः त्रः, | टै। जो भी यह श्रोत्रे रहुनेवाला 
fF > श्रोत्र ओर उसमें भी जो प्रति 

त्रापि प्रतिश्रवणवेलायां विशेषतो| > समय विद्येषरूपसे रा स 

भवतीति प्रातिश्चत्कः, तस्य का | प्रातिशुत्क हे, उसका देवता कोन 
है? इसपर | याज्ञवल्क्यने ] कहा देवतेति ? दिश इति होवाच । 'दिशाएं' क्योंकि दिशाओंसे ही यह 

दिग्भ्यो झसावाध्यास्मिको निष्प- आध्यात्मिक पुरुष निष्पन्न होता 
द्यते ॥ १३ ॥ हे॥ १३॥ 

nt; SN NR 

तम एव यस्यायतन: हृद्यं लोको मनो- 
ज्योतियों वे तं पुरुषं विद्यात्‌ सर्वस्यात्मनः परायण 
स वे वेदिता स्यात्‌ । याज्ञवल्क्य वेद वा अहं तं पुरुष” 
सवेस्यात्मनः परायणं यमात्थ य एवायं छायामयः 

पुरुषः स एष वदेव शाकल्य तस्य का देवतेति 
मृत्युरिति होवाच ॥ १४ ॥ 

> >> 

[ शाकल्य-] 'तम ही जिसका आयतन हे, हृदय लोक हे, मन ज्योति | 

हे, जो भी उस पुरुषको सम्पूर्ण अध्यात्म कार्य-करणसमूहका परायण | 
जानता हे, वही ज्ञाता हे, याज्ञवल्क्य | [ तुम तो बिना जाने ही पण्डित | 

होनेका अभिमान कर रहे हो ! ]!' [ याज्ञवल्क्य- ] “तुम जिसे समस्त | 
आध्यात्मिक कार्य-करणसमुहुका परायण बतलाते हो, उस पुरुषको तो म॑ | 
जानता हुँ। जो भी यह छायामय पुरुष हे, वही यह हे। हे शाकल्य! _ 
ओर बोलो ।' [ शाकल्य- ] 'उसका कौन देवता हे ?? तब याज्ञवस्रयगे . 
“मृत्य' ऐसा कहा ॥ १४॥ 

तम एच यस्यायतनम्‌ | तम | तम ही जिसका आयतन है! 
Sl Sines es नक. लकल 

इति शावराद्यन्धकारः परिगृह्यते । | “तमः शब्दसे रात्रि आदिका अन्धकार 
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अध्यात्मं चायामयोऽज्ञानमयः | ग्रहण किया जाता है। अध्यात्म- 

नेति पक्षमें छायामय--अज्ञानमय पुरुष 
3०४ | तस्य का देवतेति ? ही तम हे। उसका कौन देवता 
मृत्युरिति होवाच । मृत्युरधि- हे । 'मृत्यु ऐसा थाज्ञवल्वयने 

कहा । अधिदेवत मृत्य! ही उस 
( छायामय पुरुष ) की निष्पत्तिका 

॥ १४ ॥ कारण हे ॥ १४ ॥ 

रूपाण्येव यस्यायतनं चक्षुलोको मनोज्योतियों वै 
तं पुरुषं विद्यात्‌ सवेस्यात्मनः परायण*स वे वेदिता 
स्यात्‌ । याज्ञवल्क्य वेद वा अहं तं पुरुषः सर्वस्या- 
त्मनः परायणं यमात्थ य एवायमादर्शे पुरुषः स एष 
वदेत शाकल्य तस्य का देवतेत्यसुरिति होवाच ॥ १५।। 

| शाकल्प-] 'रूप ही जिसका आयतन हे, नेत्र लोक हे और मन 
ज्योति हे, उस पुरुषको जो भी सम्पूर्ण अध्यात्म कार्य-करणसंघातका 
परायण जानता हे, वही ज्ञाता हे । हे याज्ञवल्क्य ! [ तुम तो बिना जाने 
ही पण्डित होनेका अभिमान कर रह हो ! ]।' [ याज्ञवल्क्य--] 'तुम 
जिसे सम्पूर्ण अध्यात्म कार्य-करणसंघातका परायण . बतलाते हो, उस 
पुरुषको तो में जानता हूँ । जो भी यह आदशं ( दपण ) के भीतर पुरुष 
हे, वहो यह हे। हे शाकल्य ! और बोलो ।' [ शाकल्य] “उसका देवता 
कोन हे ?' तब याज्ञवल्क्यने 'असु” ऐसा कहा ॥ १५॥ 

रूपाण्येव यस्यायतनम्‌ । पूव रूप ही जिसका आयतन है। 
साधारणानि रूपाण्युक्तानि, इह तु| पहले साधारण रूप कहे गये है, 

१. मृत्यु शब्दसे यहां ईश्वर ( अव्याकृत ) समझना चाहिये, जैसा कि 
यह श्रुति कहतो है-भृत्युनैवेदमाबृतमासीत्‌्' अर्थात्‌ पहले यहः मृत्युसे हो 
व्याप्त था । अविवेककी प्रवृत्ति ईश्वरके ही ग्रधीन है, इसलिये वह अज्ञानमय 
आध्यात्मिक पुरुषकी उत्पत्तिका कारण है।. 

देवतं तस्य निष्पत्तिकारणम्‌ 

वु उ० — ५१ 
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प्रकाशकानि विशिष्टानि रूपाणि | किंतु यहाँ प्रकाश करनेवाले 

शुझन्ते |. रूपायतनस्य देवस्य 

` विशेषायतनं प्रतिबिस्वाधारमाद्‌- 

शादि तस्य का देवतेति ? असु- 

रिति होवाच। तस्य प्रति बिम्बा- 

ख्यस्य पुरुषस्य निष्पत्तिरसोः 

विशिष्ट रूप ग्रहण किये जाते हे । 
रूप जिसका आयतन (आश्रय) हे, 
उस देवका विशेष आयतन प्रति- 
बिम्बके आधारभूत आदर्शादि हें | 
उसका कोन देवता हे? इसपर 
याज्ञव ल्क्यने कहा "असु" (प्राण) । 
अर्थात्‌ उस प्रतिबिम्ब-संज्ञक पुरुष- 
की निष्पत्ति असु'--प्राणसे होती 

ग्राणात्‌ ॥ १५ ॥ हे॥ १५॥ 

आप एव यस्यायतन हृदयं लोको मनो- 
ज्योतियों वै तं पुरुषं विद्यात्‌ सर्वस्यात्मनः परायण 
स.वे वेदिता स्यात्‌ । याज्ञवल्क्य वेद्‌ वा अहं त॑ 
पुरुष<सर्वस्यात्मनः परायणं यमात्थ य एवायमप्सु 
पुरुषः स एष वदेव शाकल्य तस्य का देवतेति वरुण 
इति होवाच ॥ १६ ॥ 
| शाकल्य--] 'जल ही जिसका आयतन हे, हृदय लोक हे और 
मन ज्योति हे, उस पुरुषको जो भौ सम्पुर्ण अध्यात्म कार्य-करणसंघातका 
परायण जानता है, वही ज्ञाता हे । हे याज्ञवल्क्य ! [ तुम तो बिना जाने 
ही विदान्‌ होनेका अभिमान कर रहे हो! ] ।” [ याज्ञवल्क्य] “जिसे 
तुम सम्पुणं अध्यात्म कार्य-करणसमूहका परायण वतलाते हो उस पुरुषको तो में जानता हूँ । जो. भी यह जलमें पुरुष हे, बही यह हे । हे शाकल्य ! 
और बोलो ।' [ शाकल्य-] 'उसका कोन देवता है !! तब याज्ञवल्वयने “वरुण” ऐसा कहा == ० रस त 
: 5६. भाणद्वारा घर्षण करनेपर ही आदर्शादि प्रतिबिम्ब ग्रहण करनेके योग्य 
होते हैं; इसलिये असुको प्रतिबिम्बसंज्ञक 'पुरुषकी निष्पत्तिका कारण बतलाना 
उचित ही हे । 
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आप एव यस्य आयतनम्‌ । जल ही जिसका आयतन हे। 

साधारणाः सर्वा आप आयत- | सभी साधारण जल जिसका आय. 
नस्‌; वापीकूपतडागाद्याश्रया- | पग हँ; वापी, कृप और तडागादिमें . स्वप्सु विशेषावस्थानस | बे रहनेवाले जलमें जिसको विशेष 004 स्थिति हे । उसका देवता कौन हे ? का देवतेति १ वरुण इति; वरु- | इसपर याज्ञवल्क्यने कहा, 'वरुण!; णात्‌ सद्वातकञ््यो5यात्ममाप | क्योंकि वरुणके द्वारा संघात ya 
एव वाप्याद्यपां निष्पत्तिकार- | “श अध्यात्म जल हो वा आदिके जलको निष्पत्तिका कारण णमू ॥ १६ ॥ है '॥ १६॥ 

रेत एव यस्यायतन ` हृद्यं लोको मनोज्योतियों 
वै तं पुरुषं विद्यात्‌ सर्वस्यात्मनः परायण ९ सवै 
वेदिता स्यात्‌ । याज्ञवल्क्य वेद वा अहं तं पुरुष सवस्यात्मन; परायर्ण यमात्थ य एवायं पुत्रमयः 
पुरुषः स एष वदेव शाकल्य तस्य का देवतेति प्रजा- पतिरिति होवाच ॥ १७॥ 

[ शाकल्य--] 'वीये ही जिसका आयतन है, हृदय लोक हे ओर मन ज्योति हे, जो भी उस पुरुषको सम्पूर्ण अध्यात्म कार्य-करणसंघातका परायण जानता हे, वही ज्ञाता हे । हे याज्ञवल्क्य ! [ तुम तो बिना जाने ही विद्वानु होनेका अभिमान कर रहे हो! ]' [ याज्चवल्क्य-] 'जिसे तुम | 
सम्पूर्ण अध्यात्म कायं-करण-संघातका परायण बतलाते हो, उस पुरुषको | 
तो में जानता हुँ । जो भी यह पुत्ररूप पुरुष हे, वही यह है। हे शाकल्य ! 
और बोलो ।' [ शाकल्य- ] “उसका कोन देवता है?” तब याज्ञवलयने 
प्रजापति' ऐसा कहा ॥ १७॥ 

१. वापी एवं कुपादिसे पिया हुआ जळ जो शरोरमें मृत्रादि संघातको करता 
है वह वरुणसे ही होता है। रश्मियोंद्रारा पृथिवीपर गिरा हुआ जल “वरुण? 
शब्दसे कहा जाता है; क्योंकि वह सूर्यकिरणोसे पृथिवीपर गिरनेवाला जल हो 

. पिये जानेवाले वापी-कुपादिके जलकी उत्पत्तिका कारण है, इसलिये वह जलमय 
अध्यात्म पुरुषका भी कारण है। 
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रेत एव यस्यायतनम्‌ । य | वीय ही जिसका आयतन हे| 

एवायं पुत्रमयो विशेषायतनं रेत | जो भी यह वीर्यरूप आयतनवाले 
आयतनस्य, पुत्रमय इति च | पुरुषका पुत्ररूंप विशेष आयतन हे 

अस्थिमञ्जाशुक्राणि पितुर्जा- । पुत्रमय अर्थात्‌ पितासे उत्पन्न हुए 

तानि | तस्य का देवतेति | अस्थि, मज्जा ओर शुक्र । उसका 
। देवता कोन हे? “प्रजापति? ऐसा 

प्रजापतिरिति होवाच । प्रजा- याज्ञवल्क्यत्ते कहा । “प्रजापति! 
पतिः पितोच्यते, पितृतो हि | पिताको कहते हें, क्योंकि पितासे 
ुब्रस्योत्पत्तिः || १७ ॥। ही पुत्रकी उत्पत्ति होती हे ॥ १७॥ 

>:०८४ (७ ४३०” 

शाकल्यको चेतावनी 

अष्टधा देवलोकपुरुषमेदेन | एक-एक देवता ही अपनेको 
देवलोक और पुरुषभेदसे! तीन-तीन 

त्रिधा त्रिधा आत्मानं प्रविभज्या- | भागोंमें विभक्त करके आठ प्रकार. 
से स्थित हुआ है; प्राणभेद अर्थात्‌ 

चस्थित एकेको देवः प्राणभेद्‌ पृथक्‌-पृथक्‌ इन्द्रिय-ससुदाय हो वह 

देवता हे, उपासनाकी सुविधाके 
लिये यहाँ विभागपुवंक उनका उप- 

दिग्विमागेन पञ्चधा प्रविभक्तस्य | देश किया गया हे । अब नि । 
| दिशाओंके अनुसार पाँच भागोंमें 

आत्मन्युपसंद्ाराथमाह । तृष्णी- | विभक्त हुए उस प्राणमेदका आत्मा 
ग में उपसंहार करनेके लिये . श्रुति 

्भूतं ७ | कहती हे । अपने : प्रइनोंका उत्तर 

[तं शाकल्यं याज्ञवल्क्यो | पाकर मोन हुए ;शाकल्यको ग्रही 
विष्ट-सा करते हुए याज्ञवल्वयने 

्रहेणेवाबेशयन्नाइ-- कहा. | 
शाकल्येति होवाच. याज्ञवल्क्यस्त्वां स्विदिमे | 

हि हाता र कृति 07१८ 
१. लोकका यर्थै है--सामान्य आकार, पुरुषका “अर्थ है- विशेष-विदेष | 

आकारमें स्थित चेतन तथा देवताका अर्थ है--इन दोनोंको कारण। | | 

एवोपासनाथ व्यपदिष्टः । अधुना 
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शाकल्येति होचाच याज्ञव- 'हे शाकल्य |! ऐसा याज्ञ- 
. ~ ~~ ~ = | बल्क्यने कहा। 'त्वां स्विद्‌? इसमें 

शकय; | त्वां स्विदिति बितके, । स्विद्‌? यह निपात बितकं अर्थमे 
इमे नूनं ् राहमणाः, अङ्गाराबच्त- | है, निअय हो इन ब्रह्मों तुम्हें 

म्‌ू-- अवक्षीयन्ते | अ रावक्षयण-जिस चिमटे आदि- 
कल हक कप । पर अंगारे अवक्षोण होते अर्थात्‌ 
यस्मिन्‌ सन्दंशादो तढङ्गारात्रच- | पड़ते हैं, उसे अङ्गारावक्षयण कहते 
यणमू--तढू नूनं त्वामक्रत | हें-सो निश्चय ही तुम्हें इन ब्राह्मणों- 

$] ठे ' ने आगमें जलनेवाला चिमटा हो कृतवन्तो ब्राह्मणाः, स्व॑ तु तन्न | बना रखा है । अभिप्राय यह हे कि 
[मानं मानम | मेरे द्वारा तुम्हारा दाह हो रहा धये आत्मानं मया दह्यमानम्‌ | i 

इत्यामिप्रायः || १८ ॥ | हे॥ १८॥ 

देवता और प्रतिष्ठासहित दिशाओोंके ज्ञानकी प्रतिज्ञा 
याज्ञवल्क्येति होवाच शाकल्यो यदिदं कुरु- 

पञ्चालानां ब्राह्मणानत्यवादीः किं ब्रह्म विद्वानिति 
दिशो वेद सदेवाः सप्रतिष्ठा इति यद्दिशो वेत्थ 
सदेवाः सप्रतिष्ठाः ॥ १६ ॥ 

हे याज्ञवल्क्य !' ऐसा शाकल्यने कहा, यह जो तुम इन कुरुपाञ्चाल- 
देशीय ब्राह्मणोंपर आक्षेप करते हो सो क्या तुम ब्रह्मवेत्ता हो--ऐसा 
समझकर करते हो ?' [ याज्ञवल्क्य-मेरा नह्मज्ञान यह हे कि ] “में 
देवता और प्रतिष्ठाके सहित दिशाओंका ज्ञान रखता हँ ।' [ शाकल्य] 
'यदि तुम देवता और प्रतिष्ठाके सहित दिशाओंको जानते हो? ॥ १६॥ 
याज्ञवल्क्येति होवाच भनक 'हे याज्ञवल्क्य ! ऐसा शाकल्यने 
यदिदं. इरुप द कहा, 'तुमने जो यह कुरुपाञ्चाल- 
पदिदं इरुपश्चालानां गा देशीय ब्राह्मणोंका अतिवाद -अतिः 
नत्यवादी/-अत्युक्तवानसि-स्वयं भाषण (आक्षेपद्वा रा तिरस्कार) किया 
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धीतास्त्वामङ्गारावच्तयणं कृतवन्त है कि ये स्वयं भयग्रस्त होनेके 
| कारण तुम्हें अंगारे निकालनेका 

इति-किं ब्रह्म विद्वान्‌ सञ्नेवमधि- | चिमटा बनाये हुए हैं! सो क्या 
तुम 

क्षिपसि ब्राह्मणान्‌ ? याज्ञवल्क्य ब्रह्मवेत्ता होनेके कारण इस प्रकार 

आइ-त्रह्म विज्ञानं तावदिदं मम, याज्ञवल्क्यने कहा, 'मेरा ब्रह्मज्ञान 

दि | तो यह है, क्या हे १ कि में दिशाओं- 

किं तत्‌ ! दिशो वेद दिरिमषयं | को जानता हूँ, झुमे दिशासम्बन्धी 

विज्ञानं जाने | तश्च न केवलं | विज्ञानका ज्ञान है वह भी केवल 
' दिशाओंका ही नहीं, सदेवा तथा 

| सप्रतिष्ठा दिशाओंका ज्ञान. हे 

चिष्ठातमिः, किञ्च सप्रतिष्ठा; | अर्थात्‌ दिशाओंके अधिष्ठाता देव- 
EF | ताओंके साथ और दिशाओंके 

्रतिष्ठाभिश्च सह । इतर आह--| अधिष्ठानसहित उन दिशाओंका 
, | मुझे ज्ञान हे। इसपर शाकल्यने 

यद्‌ यदि दिशो वेत्थ सदेवाः, | कहा, 'यदि तुम देव और प्रतिष्ठाके 
सप्रतिष्ठा इति, सफल यदि विज्ञानं सहित दिशाओंको जानते हो-- 

| यदि तुमने फलसहित विज्ञानको 

वया प्रतिज्ञातम्‌ ॥ १९।। | प्रतिज्ञा की हे तो’ ॥ १९॥ ` 

दिश एव, सदेवा देवैः सह दिग- 

देवता और प्रतिष्ठासहित पूर्वदिशाका वर्णन 

. किन्देवतोऽस्यां प्राच्यां दिश्यसीत्यादित्यदेवत 
इति स आदित्यः कस्मिन्‌ प्रतिष्ठित इति चक्षुषीति 
कस्मिन्नु चक्षुः प्रतिष्ठितमिति रूपेष्विति चक्षुषा हि 

. रूपाणि पश्यति कस्मिन्नु रूपाणि प्रतिष्ठितानीति 
हदय इति होवाच हुदयेन हि रूपाणि जानाति हुदये 
ह्येव रूपाणि प्रतिष्ठितानि भवन्तीत्येवमेवेतद 
याज्ञवल्क्य ॥ २० ॥ | 

क्या । 

' ब्राह्मणोंका तिरस्कार करते हो? 



इस पूर्वेदिशामें तुम किस देवतासे युक्त हो ? 

८०७ 

NTN YS 
[ याञ्चवल्क्य- “वहाँ में आदित्य ( सूये ) देवतावाला हर ।' [ शाकल्य- ] 'वह आदित्य किसमें प्रतिष्ठित हे १” [ य ज्िवल्क्य-] 'नेत्रमें ।' [शाकल्य-] 'नेत्र किसमें प्रतिष्ठित है ? [ याज्ञवल्क्य-| “रूपोंमें, क्योंकि पुरुष नेत्रसे ही रूपोंको देखता हे । [ शाकल्य-] “रूप किसमें प्रतिष्ठित है ?” याज्ञवल्क्यने कहा, 'हृदयमें, क्योंकि पुरुष हृदयसे ही रूपोंको जानता है, अतः हृदयमें ही रूप प्रतिष्ठित हें।' [ शाकल्य] 'हे याज्ञवल्क्य | यह्‌ वात ऐसी ही हे! ॥ २० ॥ 

किन्देवतः का देवतास्य 

दिग्यूतस्य । असौ हि याज्ञव- 

ल्क्यो हृदयमात्मानं दिक्षु पञ्चघा 

विभक्त दिगात्मभूतम्‌ , तदूद्वा- 

रेण सव जगदास्मस्वेनोपगस्य, 

अहमस्मि दिगात्मेति व्यव- 

स्थितः, पर्वाभिशुखः-स प्रतिष्ठा- 

वचनाद्‌, यथा लस्य 

प्रतिज्ञा तथेव पच्छति--किन्दे- 

चतस्त्वमस्यां द्वियप्तीति | 
सवत्र हि वेदे यां यां देवता- 

मुपास्ते, इहैव त झूतस्तां तां प्रति- 

तुम किस देवतावाले हो ? 
अर्थात्‌ दिशास्वरूपमें स्थित हुए 
तुम्हारा कौन देवता है ? यहाँ इस 
भकार प्रश्‍न करनेका कारण यह हे 
कि वे याज्ञवल्क्य दिशाओमे पाँच 
प्रकारसे विभक्त अपने हृदयोपाधिक 
आत्माको 'दिगात्म' स्वरूप समझ- 
कर और उसके द्वारा सम्पूर्ण जगत्‌- 
को आत्मभावसे जानकर 'में 
दिक्स्वरूप हूँ” इस प्रकार स्थित हैं; 
वह पूर्वाभिमुख हे [ इसलिये पहले 
पर्वेदिशाके विषयमें ही पछा जाता 
हे] तथा उसका कथन है कि 
प्रति्ठासहित दिशाओंको जानता 
हूं, [इससे यह जान पड़ता है कि 
वह समस्त जगतुको आत्मरूप जान- 
कर स्थित है। ] इसलिये. जेसी 
याज्ञवल्क्यकी प्रतिज्ञा हे, वेसे ही 
शाकल्य पूछता है-- तुम इस पुवं. 
दिशामें कोत-से देवतावाले हो?! 

'वेदमें सभी जगह पुरुष जिस- 
जिस देवताकी उपासना करता है, 
इस लोकमें तद्रप हुआ हो वह 
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पद्यत इति; तथा च वक्ष्यति-- 

“दवो भूत्वा देवानप्येति” ( बु० 

उ०४।१। २) इति। अस्यां 

्राच्यां का देवता ऱ्य 

घिष्ठान्री, कया देवतया त्वं प्राची 

दिग्रपेण सम्पन्न इत्यथः । 
इतर आह--आदित्यदेवत 

इति । प्राच्यां दिशि मम आदि- 

त्यो देवता, सोऽहृमादित्यदे- 
वतः । सदेवा इत्येतदुक्तम्‌ „ सप्र- 

तिष्ठो इति तु वक्तव्यमित्याह 

स आदित्य; कस्मिन्‌ प्रतिष्ठित 

इति १ चक्षुषीति । अध्यात्मत- 

अक्षुष आदित्यो निष्पन्न इति 

हि मन्त्रज्ाद्मणवादा;--''चक्षो! 

स्यो अजायत” ( यजु० ३१ । 

१२) “चक्षुष आदित्यः’? (ऐ० 

उ० १ । ४ ) इत्यादयः । काय 

हि कारणे प्रतिष्ठितं भवति । 
कस्मिन्न चक्षुः प्रतिष्ठितमिति ९ 

रूपेष्विति; रूपग्रहणाय हि 
रूपा- 

त्मक चल्नु रूपेण प्रयुक्तस्‌; येहि 

बृहदारण्यकोपनिषदू 
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उस-उस देवताको प्राप्त होता हे। 
ऐसा ही “देव होकर देवोंमें लोन 

होता हे” यह श्रुति कहेगी । [अतः 
प्रश्‍न यह हे कि ] दिशारूपमें स्थित 

हुए तुम्हारा इस पूर्वे दिशांमें कौन 
अधिष्ठाता देवता हे? अर्थात किस 
देवताके द्वारा तुम प्राची दिशाके 
रूपमें सम्पन्न हुए हो ? 

इतर ( याज्ञवल्क्य ) ने कहा, 

(प्राची दिशामें] में आदित्यदेवता- 

वाला हूँ । अर्थात्‌ पूर्वदिशामें 

आदित्य मेरा देवता हे, इसलिये में 

आदित्यदेवतावाला हूँ ।” इस प्रकार 
देवतासहित प्राची दिशा तो कह 

दी, अब प्रतिष्ठासहित कहनी हे, 

इसलिये शाकल्य कहता है-'वह 
आदित्य किसमें प्रतिष्ठित हे ? 

[याज्ञवल्कय-] “चक्षुमे' । अध्यात्म 

चक्षुसे आदित्य निष्पन्न हुआ है- 
ऐसा “चक्षुसे सूर्य उत्पन्न हुआ 

“चक्षुसे आदित्य” इत्यादि मन्त्र 

और ब्राह्मण कहते हें ।॥ और कार्य 
कारणमें ही प्रतिष्ठित होता है; [अतः 

आदित्य चक्षुमें प्रतिष्ठित हे ] । 

"चक्षु किसमें प्रतिष्ठित है! 
“हपोमें?;क्योंकि रूपात्मक चक्षु रूप | 

को ग्रहण करनेके लिये ही रूपै _ 

प्रेरित होता हे; और जिन ख्यो 
| 
| 
। 

Tn 



०७ है 2 > रूप; प्रयुक्त तेरात्मग्रहणायारब्धं | द्वारा वह प्रयुक्त होता हे, उन्होने 
अपनेको ग्रहण करनेके लिये ही चक्षु; । तस्मात्‌ सादित्यं चक्षु: | चक्षुको उत्पन्न किया हे । अत: 

सह प्राच्या दिशा सह तत्स्थैः 

सर्वे पेषु प्रतिष्टितम्‌ । 
चक्षुषा सह प्राची दिक्‌ सर्वा 

रूपभूता, तानि च कस्मिन्नु 
रूपाणि प्रतिष्ठितानीति ? हृदय 
इति होवाच । हुदयारब्धानि 

, रूपाणि। रूपाकारेण हि हृद्य 
परिणतम्‌ । यस्माद्‌. हृद्येन हि 
रूपाणि सर्वो लोको जानाति । 
हृदयमिति बुद्धिमनसो एकीकृत्य 
निर्देशः; तस्माद्‌ हृदये ह्येव 
रूपांग प्रविष्ठितानि। हृदयेन 

हि स्मरणं भवति रूपाणां बासना- 

त्मनास्‌; तस्माद्‌ हृदये रूपाणि 
प्रतिष्ठितानि इत्यर्थः । एवमेवे- 
तुढू याज्ञवल्क्य || २० ॥ 

आदित्यके सहित चक्षु प्राचो दिशा 
और उस दिशामें स्थित समस्त 

| पदार्थोंके सहित रूपोंमें प्रतिष्ठित हे। 
[ शाकल्य- ] चक्षुके सहित 

सम्पूर्ण प्राची दिशा रूपमात्र हें, 
कितु वे रूप किसमें प्रतिष्ठित हैं ?: 
याज्ञेवल्क्यने 'हृदयमें ऐसा कहा । 
रूप हृदयसे आरम्भ (उत्पन्न) होने- 
वाले हे; हृदय ही रूपाकारसे परि- 
णत होता हे, क्योंकि सब लोग 
हृदयसे ही रूपको जानते हें । 
'हृदयस्‌' इस प्रकार मन ओर बुद्धि- 
को एक करके कहा गया है; अत: 
हृदयमें ही रूप प्रतिष्ठित हैं। 
वासनारूप रूपोंका हृदयसे हो 
स्मरण होता हे; अतः तात्पर्यं यह 

हे कि हृदयमें हो रूप प्रतिष्ठित हें । 

[शाकल्य-] 'याज्ञवल्क्य | यह बात 

ऐसी ही हे! ॥ २० ॥ 

देवता और प्रतिष्ठाके सहित दक्षिण दिशाका वर्णन 

किन्देवतोऽस्यां दक्षिणायां दिश्यसीति यमदेवत इति 
स यमः कस्मिन्‌ प्रतिष्ठित इति यज्ञ इति कस्मिन्नु यज्ञः 

प्रतिष्ठित इति दक्षिणायामिति कस्मिन्न दक्षिणा प्रतिष्ठि- 
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नेति श्रद्धायामिति यदा ह्येव शरद्धत्तेञ्थ दक्षिणां 

ददाति श्रद्धाया५ह्मेव दक्षिणा प्रतिष्ठितेति कस्मिन्नु 
श्रद्धा प्रतिष्ठितेति हृदय इति होवाच हुद्येन हि शद्धा 

जानाति हृदये ह्येव श्रद्धा प्रतिष्ठिता भवतीत्येव- 

सेवैतद्‌ याज्ञवल्कय ॥ २१ ॥ 

“इस दक्षिण दिशामें तुम कौन-से देवतावाले हो ?” [ याज्ञवल्क्य-- 
] 

दमदेवतावाला हूँ? [ शाकल्य--] 'वह यमदेवता-किसमें प्रतिष्ठित हे ? 

[ याज्ञवल्वय-- | 'यज्ञमें |! | शाकस्य-- ] “यज्ञ किसमें प्रतिष्ठित हे १९ 

[याज्ञवल्क्य--] 'दक्षिणामें ।' [शाकल्य--] “दक्षिणा. किसमें प्रतिष्ठित हे? 

[याज्ञवल्वय--] 'श्रद्धामें, क्योंकि जब पुरुष श्रद्धा करता हे, तभी दक्षिणा 

देता है, अतः श्रद्धामें ही दक्षिणा प्रतिष्ठित हे।' [ शाकल्प--] श्रद्धा ' | 

किसमें प्रतिष्ठित है ?' याज्ञवव्त्रयने कहा, हृदयमें, क्योंकि हृदयसे ही पुरुष 

श्रद्धाको जानता हे, अत: हृदयमें ही श्रद्धा प्रतिष्ठित है ।! [ शाकल्य | 

“याज्ञवल्क्य ! यह बात ऐसी ही हे'॥ २१॥ | | 

'किन्देवतोऽस्यां दक्षिणायां दिशि 

असि? इस वाक्यका अर्थ पूर्ववत्‌ 

समझना चाहिये । अर्थात्‌ दक्षिण 

दिशामें तुम्हारा कोन देवता है! 

'मेंयम देवतावाला हूँ अर्थात्‌ दक्षिण 
दिशारूपसे स्थित हुए मेरा यम 
देवता हे।' “वह यम किसमें प्रति- 

छित हे ?' 'यज्ञमें' अर्थात्‌ दिशाके 

किन्देवतोऽस्यां दक्षिणायां | 
दिश्यसीति पूवत्रत्‌। दक्षिणायां 
दिशि का देवता तत्र ? यमदेवत 
इति, यमो देवता मम दक्तिणा- 
दिग्भूतस्य । स यम; करिमन्‌ 
प्रतिष्ठित इति १ यज्ञ इति 
यज्ञे कारणे प्रतिष्ठितो यमः सह 

दिशा । कथं एुनयंज्ञस्य कायं 
यम; १ इत्युच्पते--क्रत्विग्मि- 
निष्पादितो यज्ञो दक्षिणया यज- 

" भानस्तेम्यो यज्ञं निष्क्रीय तेन 

सहित यम अपने कारणभूत यजे 
प्रतिष्ठित है। कितु यम यज्ञका कार्य 
क्यों हे? सो :बतलाया जाता है” 

यज्ञ ऋत्विजोंद्वारा निष्पन्न किया 

जाता हे, उनसे दक्षिणाद्वारी 

यजमान यज्ञको खरीदर्क यी 
उस यज्ञके द्वारा यमे 

र 
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Ra $ ° “७52 यज्ञन दक्षिणां दिशं सह यमे- | सहित दक्षिण दिशाको जीत नेता नाभिजयति | तेन यज्ञे यम; | है। अतः [ यज्ञका ] कार्य होनेके 
कायत्वात. प्रतिष्ठितः सह | कारण दक्षिण दिशाके सहित यम 
दक्षिणया दिशा । यज्ञमें प्रतिष्टित हे । | 

करिमन्न यज्ञः प्रतिष्ठित इति ? यज्ञ किसमें प्रतिष्ठित हे?” 
द्तिणायामिति-द्क्षिणया स | इसके उत्तरसें कहा--दक्षिणामें; निष्क्रीयते, तेन दक्षिणाका्य | क्योंकि वह दक्षिंणासे खरीद लिया यज्ञः | कस्मिन्नु दक्षिणा प्रतिष्ठि- | जाता हे, इसलिये यज्ञ दक्षिणाका 
तेति ? भ्रद्धायामिति-श्रद्धा नाम 3 3 व नि 
दत्युत्वय्‌  आस्तिक्यबुद्धि- > देनेकी इच्छा अर्थात्‌ भक्तिसहित भक्तिसहिता । कथ तस्यां प्रति- स्वि टे । उसमें दक्षिणा हवा दाक्षणा ? यस्मादू यदा किस प्रकार प्रतिष्ठित है ? क्योंकि 
ये श्रद्धत्तञ्थ द्क्तिणां द्दाति, जब पुरुष श्रद्धा करता हे, तभी नाशवद्‌ दाणा ददाति; | दक्षिणा देता हे; श्रद्धा किये बिना 
तस्माच्छुद्वायां होव दक्षिणा | दक्षिणा नहों देता। इसलिये श्रद्धा- 
प्रतिष्ठितेति । ` | में ही दक्षिणा प्रतिष्ठित है । 

कस्मिम्नु श्रद्धा प्रतिष्ठितेति ? श्रद्धा किसमें प्रतिष्ठित हे?" 
हृदय इति होवाच--हृदयस्य हि याज्ञवल्क्यने कहा, 'हृदयमें क 
वृत्तिः श्रद्धा यस्मात्‌, हृदयेन हि | क्योकि श्रद्धा हृदयकी हो. वृत्ति हे. 
श्रद्धां जानाति, वृत्तिश्र वृत्ति- | हृदयसे ही पुरुष श्रद्धाको जानताः 

मति प्रतिष्ठिता भवति । तस्मादू | है और वृत्ति वृत्तिमानुमें प्रतिष्ठित 
हदये ह्येव श्रद्धा प्रतिष्टिता | रदा करती हे । इसलिये हृदथमें ही 

न प्रतिष्ठित है। [ शाकल्य-] भवतीति । एवमेवैतद्‌ याञ्च- | याज्ञवल्क्य | यह बात ऐसी हो वल्क्य || २१ ॥ है! ॥२१॥ 
eo 

देवता और प्रतिष्ठाके सहित पञ्चिमदिशाका वर्णन 
किन्देवतो ऽस्यां प्रतीच्या दिश्यसीति वरुणदेवत इति स 

वरुणः कस्मिन्‌ प्रतिष्ठित इत्यप्स्विति कस्मिन्न्वापः प्रति- 
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छिता इतिरेतसीति कस्मिन्नु रेतः प्रतिष्ठितमिति हृद्य 

इति तस्मादपि प्रतिरूपं जातमाहुः दयादिव खसो 
हृदयादिव निर्मित इति हृदये ह्यव रेतः प्रतिष्ठित 

भवतीत्येवमेवेतद याज्ञवल्क्य २२ ॥ 

“इस पश्चिम दिशामें तुम कौन-से देवतावाले हो ?” [ याज्ञवल्क्य] 

“बरुणदेवतावाला हूँ ।' [ शाकल्य--] “वह वरुण किसमें प्रतिष्ठित हे ?' 

[ याज्ञवल्क्य--] 'जलमें ।” [ शाकल्य--] जल किसमें प्रतिष्ठित हे ? 

| याज्ञवल्क्य--] 'वीयेमें ।' [ शाकल्य--] “वीर्यं किसमें प्रतिष्ठित हे? 

| याज्ञवल्कय] 'हृदयमें, इसीसे पिताके अनुरूप उत्पन्न हुए पुत्रको लोग 

कहते हैं कि यह मानो पिताके हृदयसे ही निकला है, मानो पिताके हृदय- 

से ही बना हे, क्योंकि हृदयमें ही वीयं स्थित रहता हे ।” [ शाकल्य] 

“याज्ञवल्क्य ! यह बात ऐसी ही है! ॥ २२॥ 

किन्देवतोऽस्यां प्रतीच्यां । इस पश्चिम दिशामें तुम किस 
-दिश्यसीति ! तस्यां वरुणोऽध्चि- | देवतावाले हो ?' “उस दिशामें 

देवता मम । स वरुणः कर्मिन्‌ | मेरा अधिष्ठाइदेव वरुण है! व 
प्रतिष्ठित इति १ अप्स्विति--अपा| १२ का किसमें प्रतिष्ठित हे: 

हि वरुणः कार्यम्‌ , भरद्वा वा जसे Fn वरुण जलका ही 

कार्य हे, जेसा कि “श्रद्धा ही जल 
आपः” “श्रद्धातो वरुणम- दे” “अद्धासे बरुणको रबा” 

सृजत’ इति श्रुतेः । कस्मि- | इत्यादि श्रुतिसे सिद्ध होता हे 
न्न्वापः प्रतिष्ठिता इति! | 'जल किसमें प्रतिष्ठित है! 

रेतसीति--“'रेतसो ह्यापः “वीयंमें--यह बात “वीयंसे जलकी हः 

रचना हुई” इस श्रुतिसे 
सृष्टाः? इति भरते रः गयो ह । हु 

कस्मिन्नु रेतः प्रतिष्ठितमिति १ | वीयं किसमें प्रतिष्ठित दे? 
हदय इति--यस्माद्‌ हृदयस्य काय | 'हृदयमें, --क्योंकि वीयं हृदयका ही | 
रेतः । कामो हृदयस्य वृत्तिः, | कायं हें। काम हृदयकी वृत्ति है | 

ST TS HY STS, MN | 
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कामिनो हि हुदयाद्रेतोऽघि- । क्योंकि कामीके हृदयसे ही वीयं 
स्कन्दति । तस्मादपि प्रतिरूपः | 233 होता है। इसीसे पिताके 

मनुरूपं पुत्रं जातमाहुलौोंकिकाः--- “पल्प-अनुख्य उत्पन्न हुए पुत्रके क र दिव ड दिवाय॑ पत्र; | विषयमें लौकिक पुरुष ऐसा कहते स्य पितुहृदयादिवायं पुत्रः. सप्तो विनिःसतः ह । हँ कि यह पुत्र मानो अपने पिताके 
क सुत द्यादिव | हृदयसे हो र्प्त-विशेषरूपसे नि:स्तत निर्मितो यथा सुवर्णन निर्मितः | हुआ हे, स्वणेसे वने हुए कुण्डलके 

कुण्डलः । तस्मात्‌ हृदये ह्येव रेतः मातन यह्‌ उसके हृदयसे हो 
प्रतिष्ठितं भत्रतीति । एवमेवैतत्‌ | ति हे ल क 
याज्ञवल्क्य ।। २२ | | बात ऐसी ही है! ॥ २२॥ | 

+ 

देवता और प्रतिष्ठाके सहित उत्तर दिशाका वर्णान 

किन्देवतो ऽस्यासुदीच्यां दिश्यसीति सोमदेवत 
इति स सोम: कस्मिन्‌ प्रतिष्ठित इति दीक्षायामिति 
कस्मिन्नु दीक्षा प्रतिष्ठितेति सत्य इति तस्मादपि 
दीक्षितमाहुः सत्यं वदेति सत्ये ह्येव दीक्षा प्रतिष्ठितेति 
कस्मिन्नु सत्यं प्रतिष्ठितमिति हृदय इति होवाच 
हृदयेन हि सत्यं जानाति हृदये होव सत्यं प्रति- 
ष्ठितं भवतीत्येवमेवेतद्‌ याज्ञवल्क्य ॥ २३ ॥ 

“इस उत्तर दिशामें तुम किस देवतावाले हो ?” [ याज्ञवल्क्य-- ] 
सोमदेवतावाला हूँ ।” [ शाकल्य-- ] वह सोम किसमें प्रतिष्ठित हे ?' 

, [ याज्ञवल्क्य] 'दीक्षामें ।' [ शाकल्य- ] 'दीक्षा किसमें प्रतिष्ठित हे? 
| याज्ञवल्क्य] 'सत्यमें, इसीसे दीक्षित पुरुषसे कहते हें कि सत्य बोलो, 
क्योंकि सत्यमें ही दीक्षा प्रतिष्ठित हे।' [ शाकल्य-- ] “सत्य किसमें 
प्रतिष्ठित हे ?' 'हृदयमें ।' ऐसा याज्ञवल्क्यने कहा, क्योंकि पुरुष हृदयसे ही 
सत्यको जानता है, अतः हृदयमें ही सत्य प्रतिष्ठित हे। | शाकल्य-- ] 
याज्ञवल्क्य ! यह बात ऐसी ही हे? ॥ २३ ॥ 
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किन्देवतो5स्यामुदीच्यां दिश्य- 

सीति ? सोमदेवत इति--सोम 

Se 

इस उत्तर दिशामें तुम कोन 

देवतावाले हो ? सोमदेवतावाला 
'- सोम” इस शब्दसे सोमलता 

इति लतां सोमं देवतां चैकी- | और सोमदेवताको एक मानकर 

कृत्य निर्देशः । स सोमः कारिमच्‌| निदश किया गया हे । “वह सोम 

प्रतिष्ठित इति ? दीक्षाया- 
मिति-दीक्षितो हि यजमानः 

सोमं क्रीणाति, क्रीतेन सोमेनेष्टा 

ज्ञानवानुत्तरां दिशं प्रतिपद्यते 
सोमदेवताधिष्टितां सोम्याम्‌ । 

कस्मिन्नु दीक्षा प्रतिष्ठितेति ! 

सत्य इति} कथम्‌ १ यस्मात्‌ 

सत्ये दीक्षा प्रतिष्ठिता, तस्मादपि 

दीक्षितमाइः--सत्यं पदेति 

कारणश्रषे कायंग्रेषो मा भूदिति; 
सत्ये द्यव दीक्षा प्रतिष्ठितेति । 

'करिमन्लु सत्यं प्रतिष्ठितमिति ९ 

हृद्य इति होवाच; हृदयेन हि 

“सत्यं जानाति; तस्माद्‌ हृदये 

झेव सत्यं प्रतिष्ठितं भवतीति । 

एवमेवैतद्‌ याज्ञवल्क्य ॥२३॥ 

किसमें प्रतिष्ठित हे ?? 'दीक्षामें!-.. 

क्योंकि दीक्षित यजमान ही सोमको 

खरीदता हे और खरीदे हुए सोमसे 

यजन करके वह ज्ञानवान्‌ सोम- 

देवतासे अधिष्ठित सोमसम्बन्धिनी 

उत्तर दिशाको प्राप्त होता हे। 

दीक्षा किसमें प्रतिष्ठित हे ? 

सत्यमें,, किस प्रकार ? क्योंकि 

दीक्षा सत्यमें प्रतिष्ठित हे, इसीसे 
दीक्षित पुरुषसे कहते हें कि “सत्य 
बोलो” जिससे कि | सत्यरूप ] 
कारणका नाश होनेसे [दीक्षारूप] 
कार्यका नाश न हो; अतः सत्यमे 

ही दीक्षा प्रतिष्ठित हे। “सत्य किसमें 

प्रतिष्ठित हे ?' इससर याज्ञवल्क्यने 

कहा, “हृदयमें;. क्योंकि हृदयसे हो 
सत्यको जानता हे; इसलिये सत्य 

हृदयमें ही प्रतिष्ठित हे ।' [झाकल्यः) 

याज्ञवल्कय ! यह बात ऐसी ही 

| है! ॥ २३॥ 

— IE , 

| 



ब्राक्षण ९ ] शाङ्रमाष्यार्थ ८१४ IIS ६७:२७, Door oa 2 SN २७, MIS, “६<< देवता और प्रतिष्ठाके सहित भ्रुवा दिशाका वर्णन 
किन्देवतोऽस्यां भ वायां दिश्यसीत्य ग्निदेवत इति सोऽग्निः कस्मिन्‌ प्रतिष्ठित इति वाचीति प्रतिष्ठितेति ह कस्मिन्लु वाकू गतिष्ठितेति हृद्य इति कस्मिन्नु 

हृद्यं प्रतिष्ठितमिति ॥ २४ ॥ 
“ वस भ,वा दिशामें तुम कौन देवतावाले हो ?” [ याज्ञवल्क्य ] 'अर्निदेवतावाला हूं ' [शाकल्य] 'वह॒ अग्नि किसमें प्रतिष्ठित हे? | याज्ञवल्क्य-- ] 'वाक्‌में ।' [ शाकब्य-- ] 'वाक्‌ किसमें प्रतिष्ठित हे ?” | याज्ञवल्क्य-- | 'हृदयमें ।” [ शाकल्य-- | (हृदय किसमें प्रतिष्ठित है ? ॥ २४॥ च 
किन्देवतोऽस्यां भुवायां द्विय- ८ ७ वा जे र कौन ९० मे सघको | देवतावाले हो ? मेर्के चारों ओर ३ भन्तता सोडि) छ 68. ~ | निवास करनेवाले लोगोंकी दृष्टिसे पसतामड्यभिचारादू्वा दिग्‌ | «4 दिशाका कभी अया 

भुवेत्युच्यते । अग्निदेवत इति- नहीं होता, इसलिये वह भ्रू वा कहो 
ऊर्ध्वायां हि प्रकाशभूयस्त्वम्‌ , | जाती है। [याज्ञवल्क्य-] 'में अग्नि 

ग्निः पोडग्निः देवतावाला हूँ।' क्योंकि ऊध्वे- तार्न नेः | दिजञामे प्रकाशकी बहुलता हे और 
कस्मिन्‌ प्रतिष्ठित इति ? वाचीति || प्रकाश ही अग्नि हे। 'वह अग्नि दास्य पितेति ? | किसमें प्रतिष्ठित हे?” 'वाकमें ।? स्मिन्चु वाक्‌ प्रतिष्ठितेति ? | ` र ड “और वाक्‌ किसमें प्रतिष्ठित हे ?' दय इत । 'हृदयमें ।: 
तत्र याज्ञवल्क्यः सर्वासु दिक्षु उस समय समस्त दिशाओंमें फेले विभ्रसृतेन हृद्येन सर्वा. दिश | ईए हृदयके द्वारा याज्ञवल्क्य सम्पूर्ण 

~ ७ दिशाओंको आत्मभावसे प्राप्त था; आत्मत्वेना भसम्पन्‍न्न!५ $ र त HS अर्थात्‌ नामरूप और कमेके स्वरूप- सप्रतिष्ठा दिश आत्मभूतास्तर्य भूत उस याज्ञवल्क्यकी देवता और जामरूपकमात्मभ्ूतस्य ण प्रतिष्ठाके सहित सम्पूर्ण दिशाएँ 
१ 
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स्य । यदू रूपं तत्‌ प्राच्या 

दिशा सह हृदयभूतं याज्ञवल्कयः 

स्य । यत्‌ केवलं कमे पुत्रो- 

त्पादनलक्षणं च ज्ञानसहित च 

सहफलेनाधिष्ठात्रीमिश्च देवता- 

भिर्दततिणाप्रतीच्युदीच्यः कमफ- 
लास्मिका हृदयमेव आपन्नास्तस्य 

प्रवया दिशा सह नाम सव 

वाग्द्वारेण हृदयमेव आपन्नम्‌ | 

एतात्रद्धीदं सवम्‌, यदुत रूप 

चा कमं चा नाम वावे तत्‌ सच 

हृदयमेव, तत्‌ सर्वात्मक हृदयं 
पृच्छ्यते-करिमन्तु हृद्यं प्रति- 
ष्ठितमिति ॥ २४।॥ 

बृहदारण्यकोपनिषद्‌ 
छक कक क NLT SILTY 

| हे ? ॥ २४॥ 

[अध्याय ३ | 
आत्मभूत थीं। जो रूप था,वह्‌ ह 
दिशाके सहित याज्ञवल्क्यका हृदय 
स्वरूप हो गया था। तथा जो 
केवल कमे, पुत्रोत्पादनरूप का 
ओर ज्ञानसहित कमे थे वे अपने 
फल और अधिष्ठादृदेवोंके सहित 
कर्मफलरूप दक्षिण, पश्चिम और 
उत्तर दिशाओंके साथ उसका हृदय 

ही हो गये थे। तथा ध्र वा दिशाके | 

सहित सम्पूणं नाम भी वाकके | 
द्वारा उसके हृदयको ही प्राप्त हो | 
गये थे । 

जो कुछ रूप, कमं अथवा नाम | 
हे, वह सब इतना ही हे ओर वह ' 

सब हृदय ही हे; उस सर्वात्मक ' 
हृदयके विषयमें प्रश्न किया जाता | 
हे-'हृदय किसमें . प्रतिष्ठित 

हृदय और शरीरका भ्रन्योन्याश्रयत्व | 

अहल्लिकेति होवाच याज्ञवल्क्यो यत्रेतदन्य- 
्रास्मन्मन्यासे यद्धये तदन्यत्रास्मत्स्याच्छ्वानो वेनः 
दद्युवंया ~ सि वेनद्विसथ्नीरन्निति ॥ २५ ॥ 

याज्ञवल्क्यने “अहल्लिक ! (प्रेत |)” ऐसा सम्बोधन करके कहा जिउ | 

समय तुम इसे अलग मानते हो, उस समय यदि यह हमसे अलग हो जाग | 

तो इसे कुत्ते खा जायं, अथवा इसे पक्षी चोंच मारकर मथ डाले ॥ ४ ॥ 

- अहृढिलिकेति होवाच याज्ञ- | _ याजञवल्क्यने 'अहलिक' ऐता. 
Ds 23 MRLsrrasre sf 1S 

१. 'अहनि लीयते इति अहल्लिक? जो दिनमें लोन हो जाता है वह. हर्त 

अर्थात्‌ प्रेत है । 



4 
$ 

ब्राह्मण ९ | शाङ्रमाष्याथं ८१७ 
SALOON LLL NTH 

वल्क्यः, नामान्तरेण सम्बोधनं | अर्थात्‌ [ प्रेतवाची ] अन्य नामसे 
कुतचान्‌ । यत्र यस्मिन्काले सम्बोधन किया । जिस समय यह 
एतढ्‌ हृद्यमात्मास्य शरीर- | हॅदय-इस शरीरका आत्मा हमसे 

स्यान्यत्र कचिदृशान्तरे, अरमद- | अन्यत्र किसी देशान्तरमें रहता हे- 

स्मत्तो वतत इति मन्यासै | ऐसा मानते हो; उस समय यदि 
मन्यसे-यद्धि यदि ह्येतद्‌ | इस शरीरसे यह हृदय-आत्मा 

हृदयमन्यत्रास्मत्‌ स्याद्‌ भवेत्‌, | अन्यत्र हो जाय, तो इस शरीरको 

श्वानो वेनच्ड्रीरं तदा अद्यः, | या तो कृत्ते खा जायें या पक्षी इसे 

वयांसि वा पक्षिणो वैनद्‌ | विमथित-विलोडित कर दें यानी 
विमथ्नीरन्‌ विलोडयेयुः विकर्ष- | चोंच मार-मारकर नोच डालें। 
रन्निति । तस्मान्मयि शरीरे | अतः तात्पर्यं यह है कि हृदय मुझ 
हृदयं प्रतिष्ठितसित्यथ; | शरीर- | शरीरमें प्रतिष्ठित है। शरीर भी 
स्यापि नामरूपकमात्मकत्वात्‌ | नाम, रूप एवं कमंमय होनेके कारण 
हृदये प्रतिष्टितत्वस्‌ || २५ ॥ | हृदयमें ही प्रतिष्ठित हे ॥ २५ ॥ 

समानपर्यन्त शरीरादिकी प्रतिष्ठा तथा आत्मस्वरूपका वणान 

गौर शाकल्यका शिरःपतन 
हृदयशरीरयोरेवमन्योन्य प्रति- [शाकल्य-] इस प्रकार तुमने 

छो नी , | कार्यं और करणरूप शरीर एवं 
8क्ता कायकरणय 9 अतस्त्वा | हुदयकी परस्पर प्रतिष्ठा बतलायी; 

पृच्छामि-- इसलिये में तुमसे पूछता हुं-- 

कस्मिन्नु त्वं चात्मा च प्रतिष्ठितो स्थ इति 
प्राण इति कस्मिन्नु प्राणः प्रतिष्ठित इत्यपान इति 
कस्मिन्न्वपानः प्रतिष्ठित इति व्यान इति कस्मिन्लु 
व्यानः प्रतिष्ठित इत्युदान इति कस्मिन्नूदानः 
प्रतिष्ठित इति समान इति स एष नेति नेत्यात्मा- 
यह्यो न हि शह्यतेऽशीयो न हि शीयतेऽसङ्गो 
न हि सज्यतेऽसितो न व्यथते न रिष्यति । 

बू० उ० ५ रट 
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एतान्यष्टावायतनान्यष्टो लोका अष्टो देवा अष्टो पुरुषा 
स यस्तान्‌ पुरुषान्निरुह्य प्रत्युझात्यकामत्तं त्वौपनि द 

पुरुषं पृच्छामि तं चेन्मे न विवक्ष्यसि मूधो हे 
विपतिष्यतीति । तह न मेने शाकल्यस्तस्य ह म । | 
विपपातापि हास्य. परिमोषिणोऽस्थीन्यप जहुरन्यः .. 

NS 

न्सन्यसाना: ॥ २६ ॥ | 

तुम ( शरीर ) और आत्मा (हृदय ) किसमें प्रतिष्ठित हो |! 
[ याज्ञवल्वय--] 'प्राणमें ।' [ शाकल्य--] प्राण किसमें प्रतिष्ठित हे? 
“अपानमें।' “अपान किसमें प्रतिष्ठित हे ?” 'व्यानमें ।' “व्यान किसमें 
प्रतिष्ठित हे ?' 'उदानमें।' “उदान किसमें प्रतिष्ठित हे ?' 'समानमें ।! 
जिसका [ मघुकाण्डमें | 'नेति-नेत? ऐसा कहकर निरूपण किया गया हे, 
वह आत्मा अगुल्य हे वह ग्रहण नहीं किया जा सकता, अशीयं हे- 
वह शीणं ( नष्ट ) नहीं होता, असङ्ग हे--वह संसक्त नहीं होता, असित 
है--वह व्यथित ओर हिसित नहीं होता । ये आठ आयतन हैं, आठ 
लोक हे, आठ देव हैं ओर आठ पुरुष हें । वह जो उन पुरुषोंको निश्चय- 
पूर्वक जानकर उनका अपने हृदयमें उपसंहार करके औपाधिक घर्मोका 
अतिक्रमण किये हुए हे, उस ओपनिषद पुरुषको में पूछता हूँ; यदि तुम | 
मुझे उसे स्पष्टतया न बतला सकोगे तो तुम्हारा मस्तक [गर जायगा। || 
कितु शाकल्य उसे नहीं जानता था, इसलिये उसका मस्तक गिर गया। || 
यही नहीं, अपितु चोरलोग उसकी हड्टियोंको कुछ और समझकर चुरा 
ले गये ॥ २६ ॥ 

' कॉस्मन्चु त्वं च शरीरमात्मा | “तुम शरीर और तुम्हारा आत्मा: || 
च तव हुदयं प्रतिष्ठितो स्थ इति १ | हृदय किसमें प्रतिष्ठित हो? 'प्राणमें; | 
प्राण इति; देहात्मानो प्राणे | देह और आत्मा-ये दोनों प्राणमें- _ 
प्रतिष्ठित स्यातां प्राणदृतो । | प्राणवृत्तिमें प्रतिष्ठित हँ।' प्राण || 
कस्मिन्नु प्राणः प्रतिष्ठित इति | किसमें प्रतिष्ठित हे?” 'अपानमें, 

` अपानइति-सापि प्राणबृत्तिः | _ क्योंकि वह प्राणवृत्ति भी यदि , 
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प्रागेव प्रयात्‌ अपानवृत्त्या चेन्न 
निगुझ त। कस्मिन्न््रपानः प्रति- 
छित इति ? व्यान इति--साप्य- ' 
पानवृत्तिरच एव यायात्‌ प्राण- 
बत्ति प्रागेव, मध्यस्थया 
चेदूव्यानवृत्या न निगृद्योत । 
कस्मिन्नु व्यानः प्रतिष्ठित इति ? 
उदान इति--सर्वास्तिस्रोऽपि 
वृत्तय उदाने कोलस्थानीये चेन्न 
निबद्धा, विष्वगेवेयुः | कस्मिन्न्‌ 
दानः प्रतिष्ठित इति ? समान 

इति—समानप्रतिष्ठा ह्येताः 

सर्वा वृत्तयः | 

एतदुक्त भवति--शरीरहृदय- , 
चायवोऽन्योन्यप्रतिष्ठाः, सङ्घा- 
तेन नियता वतन्ते विज्ञानमयाथ- 
प्रयुक्ता इति । सव॑मेतद्‌ येन 
नियतं यस्मिन्‌ प्रतिष्ठितमाका- 

शान्तमोतं च प्रोतं च, तस्य 
निरुपाधिकस्य साचादपरोक्षादू 
ह्मणो निर्देशः कतव्य इत्यय- 
मारम्भः | 

स एषः--स यो नेति नेतीति 

निर्दिष्टो मधुकाण्डे, एष सः | 

सोऽयमात्माशृह्यो न गृह्य! ¦ 

अपानवृत्तिद्ठारा रोकी न जाय तो 
वह ऊपर-ही-ऊपर बाहर निकल 
जाय ।' “अपान किसमें प्रतिष्ठित 
हे ?” “व्यानमें,-त्रयोंकि यदि मध्य- 
वतिनी व्यानवृत्तिसे न रोकी जाय 

तो अपानवृत्ति नीचेको ही चली 

जाय और प्राणवृत्ति ऊपरको ही 

निकल जाय ।' “्यान किसमें प्रति- 

ष्ठित हे ?' 'उदानमें,-यदि ये 

तीनों वृत्तियां कीलस्थानीय उदान- 

ृत्तिमें बंघी न हों तो सब ओर ही 
चली जायं ।” "उदान किसमें प्रति- 
छित हे ?' समानमें,--ये सब वृत्तियाँ 

समानमें ही प्रतिष्ठित हैँ! _ . 

यहाँ कहा यह गया हे कि शरीर, 

हृदय ओर प्राण-ये परस्पर प्रतिष्ठित 
हैं और विज्ञानमयके लिये प्रयुक्त 
होकर सङ्खातरूपसे नियमपूर्वक 

प्रवृत्त होते हें। यह सब जिसके 

द्वारा नियत हे, जिसमें प्रतिष्ठित 
हे ओर जिसमें यह आकाशपर्यन्त 
ओतप्रोत हे, उस निरुपाधिक 
साक्षात्‌ अपरोक्ष ब्रह्मका निर्देश 
करना हे, इसीसे यह आगे आरम्भ 
किया जाता हे । 

स एषः-वह, जिसका कि मघु- 

काण्डमें “नेति-नेतिः इस प्रकार 

निर्देश किया गम्ना हे, यह हे। वह 
यह आत्मा अगृह्य हे, ग्रहण करने 
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` कथम्‌ ? यस्मात्‌ सवकाय धर्मा- 

तीतः, तस्मादग़ृह्मः । उत; १ 

यस्मान्न हि शुह्यते | यद्धि करण- 

गोचरं व्याकृतं वस्तु, तद्‌ ग्रहण- 

गोचरम्‌} इदं तु तद्विपरीतमात्म- 

तन्त्रम्‌ । 

तथाश्चीर्यः; यद्धि मृत संहतं 

शरीरादि तच्डीयते; अयं तु 

तद्विपरीतोऽतो न हि शीयते । 

[a 

योग्य नहीं है, किस प्रकार? क्योंकि | 
यह समस्त कायंधर्मोसे अतीत हे, 
इसलिये अगृह्य हे । क्यों अगृह्य हे? 
क्योंकि यह ग्रहण नहीं किया जा 
सकता । जो व्याकृत वस्तु इच्द्रियका 
विषय होती है, वही ग्रहणका विषय 

होती है, कितु यह आत्मतत्त्व तो 
उससे विपरीत हे । 

इसी प्रकार यह अशीय हे; 

जो मूत और संहत शरीरादि हें, 
वे ही शीणं होते हैं; यह उससे विप- 

रीत हे, इसलिये यह शीणं (नष्ट) 

नहीं होता । तथा यह असङ्ग हे । 

तथासङ्गो मृतो ूर्तान्तरेण मूतं पदार्थं ही किसी दसरे मूतं 

सम्बध्यमानः सञ्यतेऽयं च तहि- 

परीदोऽतो न हि सज्यते । तथा- 

सितोऽबद्ः, यद्वि मूतं तदू बध्यते; 

अयं तु तद्विपरीतत्वादबदसवान्न 

व्यथते, अतो न रिष्यति--ग्रह- 

णविशरणसम्बन्धकायंधमरहित- 
त्वान्न रिष्यति न हिंसामापद्यते 

न विनश्यतीत्यर्थः । - 

पदाथसे सम्बद्ध होनेपर उसमें संसक्त 

होता हे, यह उससे विपरीत स्वभाव- | 

वाला है, इसलिये कहीं संसक्त नहीँ | 

होता । तथा यह असित-अबद्ध है, 

क्योंकि जो पदार्थ सूतं होता है, 
वही बंधता हे; किंतु यह उससे 

विपरीत (अमृत) ओर अबद्ध | 
होनेके कारण व्यथित नहीं होता | 
ओर इसीसे रेष (हिंसा ) को चहँ _ 
प्राप्त होता हे--ग्रहण, विशरण, | 

सम्बन्ध आदि कायं धर्मासि रहित . 

होनेके कारण यह्‌ रेष अर्थात्‌ हिंसा! _ 
को नहीं प्राप्त होता; भाव यह कि _ 
वह्‌ कभी नष्ट नहीं होता । | 
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क्रमसतिक्रम्य औपनिपद्स्प | यहाँ श्रुतिने उतावलीके कारण 

पुरुषस्य आरूयायिकातोऽपसृत्य ह अ, आख्यायिकासे हट- 
: _ (७ | कर ओपनिषद पुरुषका स्वरूपतः 
या च्‌ १ < 

तया स्वेन रूपेम स निद्रा) | नदश कर दिया हे; इसलिये अब 
कुतः; ततः पुनराख्यायिकामेवा- | फिर आख्यायिकाका ही आश्रय 

श्रित्याह--एतानि यान्धुक्ता- | लेकर कहती हे-'ये जो "पृथिव्येव 

न्यष्टावायतनानि 'एथिव्येब | यस्यायतनस्‌' इत्यादि प्रकारसे 

यस्यायतनम्‌? इत्येवमादीनि, वणित आठ आयतन, 'अरिनिलोक 

डि आदि आठ लोक, 'अमृतमिति 

अष्टो लोका अग्निलोकादयः, होवाच” इत्यादि प्रकारसे कहे हुए 

अष्टो देवाः अस्तमिति होवाच’ | आठ देव तथा 'शारीर पुरुष” आदि 

इत्येवमादयः;अष्टौ पुरुषाः शारीर आठ पुरुष बतलाये गये हूँ; जो 
__ | कोई इन शारीरप्रभृति आठ पुरुषो- 

पुरुषः, इत्यादयः; स यः कचित्‌ | को निरुह्म-निश्रयपूर्वक ऊहा करके 
तान्‌ पुरुषाञ्शारीरप्रभृतीन्‌ अर्थात्‌ इनका ज्ञान प्राप्त कराकर 

निरुद्य नियेनोद्य गमयित्वाष्ट- | „३ १42 देव जहल चार भेदोंके समुदायके क्रमसे आठ 

चतुषकमेदेन लोकस्थितिमुप- bi लोकस्थितिके अल 
2 दिद्वारे वस्तारपुवंक उपपादन कर फिर 

नाय डत प्राची दिगादिद्वारण | प्राची दिगादिके द्वारा उन्हें स्वात्मा- 
ग्रत्युह्य उपसइत्य स्वात्मान | में-अपने हृदयमें प्रत्युह्य अर्थात्‌ 

हृदयेऽत्य क्रामदतिक्रान्तवा- | उपसंहृत कर उपाधिधमं हृदयादि- 

नुपाधिधम हृदयाद्यात्मत्वम्‌; | सपताका अतिक्रमण किये हुए है 

स्वेनैवात्मना व्यवस्थितो य जा अपा 

औपनिषदः पुरुषो5शनायादि- | और उपनिषदोंमें ही विज्ञेय हे, 
वर्जित; उपनिषत्स्वेव विज्ञेयो | किसी अन्य प्रमाणसे नहीं जाना 

नान्यप्रमाणगस्य; तं त्वा जा सकता, उस पुरुषके विषयम म॑ 

५ र ` | विद्याका अभिमान रखनेवाले 

' तां विद्याभिमानिनं पुरुष तुमते प्रश्‍न करता हूँ, यदि तुम 

पृच्छामि । तं चेद यदि | मेरे प्रति उसका विवि- 
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मेन विवक्ष्यसि विस्पष्टं न | ख्यान- विशेष स्पष्टरूपसे निरूपण 
थयिष्यसि, मूर्धा ते बिपति- | "हीं करोगे तो तुम्हारा मस्तक गिर 

प्यतीत्याह याज्ञवल्क्यः । 

तं स्रोपनिषदं पुरुषं शाकल्यो 
न मेने इ न विज्ञातवान्‌ किल 
तस्य इ मूर्धा विपपात विपतितः 
समाप्ताख्यायिका । भ्रुतेवेचनं 
तं ह न मेन इत्यादि। किं चापि 
हास्य परिमोषिणस्तस्करा 
अस्थीन्यपि संस्काराथ शिष्ये- 
नीयमानानि गृहान्‌ प्रत्यपजहु।- 
अपहृतवन्तः किन्निमित्तम्‌ ! 
अन्यद्‌ धनं नीयमानं मन्य- 
मानाः । 0) 

पूवबृत्ताह्या ख्यायिकेह स्रुचि- 
ता । ̀  अष्टाध्पाय्या किल 

शाकल्येन याज्ञत्रल्क्यस्य समा- 

नान्त एच किल संवादो निश्नत्त:; 
तत्र याज्ञवल्क्येन शापो दत्तः--- 

पुरेऽतिथ्ये मरिष्पमि न ते- 

ऽस्थीनि च न गृहान्‌ प्राप्स्यन्ती- 
ति । स इ तथेव ममार । तस्य 
हाप्यन्यन्मन्यमानाः परिमो- 
षिणोऽस्थीन्यपज हुः; तस्मान्नोप- 

जायगा'-एऐसा याज्ञल्क्यने कहा | 
उस ओपनिषद पुरुषको शाकल्य 

नहीं जानता था-उसे उसका स्पष्ट 
ज्ञान नहीं था; अतः उसका मस्तक 
विपपात अर्थात्‌ गिर गया | बस, 

आख्यायिका समाप्त हो गयो। 'तं 
ह न मेने! इत्यादि श्रुतिके वचन हूं। 
यही नहीं, उसके शिष्यगण जो 
उसकी अस्थियोंको संस्कारके लिये 
घरकी ओर लेजा रहे थे, उन्हें 
परिमोषी-लुटेरोंने छीन लिया। 
क्यों ? उन्हें ले जाये जाते हुए कोई 
अन्य धन समझकर । 

यह पहले घटी हुई आख्यायि- 
का हो यहाँ सूचित की गयी हे। 

अष्टाध्यायीमें शाकल्यके साथ याज्ञ- 
वल्क्यना समानपर्यन्त ही संवाद 

हुआ हे; फिर याज्ञवल्कयने उसे 
शाप दिया हे कि "तू पुण्यक्षेत्राति- 
रिक्त देश ओर पुण्यतिथिशन्य 
कालमें मरेगा ओर तेरी हड्डियाँ भी 

चगो ।' वह इसी 
घरतक नहीं पहुंचेंगा । 

प्रकार मरा। यहाँतक कि अन्य 
वस्तु समझकर उसकी हडिडियोंको 

टेरे ले गये; इसलिये उपवादी | 
(तिरस्कार $` ` - (तिरस्कार करनेवाला) नहीं होना होना 

यह वृद्ददा रण्यकसे पुर्ववर्ती कमैविषयक ग्रन्थ है । 
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वादी स्यादुत ह्य बंवित्‌ परो | चाहिए; क्योंकि ब्रह्मवेत्ता श्रेष्ठ 
भवतीति । सेषा आख्यायिका | होता हे । यह आख्यायिका यहाँ 
आचाराथ सचिता विद्यास्तुतये | आवारप्रदशंच और विद्याको स्तृति- 
चेह ॥ २६ ॥ के लिये सूचित की गयी हे ॥ २६॥ ` 

याज्ञचवल्क्यका सभासदोंको प्रश्‍न करनेके लिये ग्रामन्त्रण 

यस्थ नेति नेतीत्यन्यप्रतिषेध- | 

द्वारेण ब्रह्मणो निर्देशः कृतः, 

तस्य विधिमुखेन कथं निदेशः 

, कतंव्यः, इति पुनराख्यायिका- 

मेक आश्रित्याह मूलं च जगतो 

वक्तव्यमिति । आ्यायिका- 

सम्वन्धस्त्वन्ञज्ञविदो ब्राह्मणा 

खित्वा गोधनं हतव्यमिति | 

न्यायं मत्वाह 

जिस ब्रह्मका 'नेति-नेति’ इस 

प्रकार अन्य पदार्थोके प्रतिषेघद्वारा 

निर्देश किया गया हे, उसका विधि- 

सुखसे किस प्रकार निदेश करना 
चाहिये, अतः इस उहश्यसे कि 
जगतुका सूल बतलाना हे, श्रुति 
पुनः आख्यायिकाका ही आश्रय 

लेकर कहती हे। आख्यायिकाका 
सम्बन्ध तो यही हे कि अन्नह्मज्ञ 

ब्राह्मणोंको जीतकर गोधन ले जाना 
उचित हे। अतः न्याय समझकर 

याज्ञवल्क्यजी कहते हैं- 

अथ होवाच ब्राह्मणा भगवन्तो यो वः कामयते 

स मा एच्छतु सर्व वा मा एच्छत यो वः कामयते 
तं वः एच्छामि सर्वान्‌ वा वः एच्छामीति ते ह ब्राह्मणा 
न दषुः ॥ २७ ॥ 

फिर याज्ञवल्क्यने कहा, पुज्य ब्राह्मणगण ! आपमेंसे जिसको इच्छा 
हो वह मुझसे प्रन करे, अथवा आप सभो सुभसे प्रश्‍न करं, इसी प्रकार 

आपमेंसे जिसको इच्छा हो, उससे में प्रश्न करता हूं या आप सभीसे में 
प्रहत करता हूँ ।' कितु उन ब्राह्मणोंका साहस न हुआ ॥ २७॥ 
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ग्रथ होवाच । अथानन्तरं 

तष्णीम्भूतेषु जाह्मणेषु होवाच, 
हे ब्राह्मणा भगवन्त इत्येषं 
सम्बोध्य-यो वो युष्माक मध्ये 
कामयते इच्छति--याज्ञतन्क्यं 

` पृच्छामीति, स मा मामागत्य 
पृच्छतु; सर्व वा मा पृच्छत-- 
सर्वे वा यूयं मा मां पृच्छत । 
यो वः कामयते याज्ञवल्क्यो 
मां पृच्छत्विति, तं वः पृच्छामि; 
सर्वान्‌ वा चो युष्पानहं 
पृच्छामि | ते इ ब्राह्मणा न 
दघषुः-ते ब्राह्मणा एवमुक्ता अपि 
न प्रगल्भाः संवृत्ताः किञ्चिदपि 

'अथ होवाच'- अथ. 
अनन्तर ब्राह्मणोंके मौन हो जाने 
पर याज्ञवल्क्यने 'हे पुज्य | 
गण !' इस प्रकार संम्बोधन करके 

कहा, 'आपमें जिसकी ऐसी कामना 
"इच्छा हो कि में याज्ञवल्क्यसे प्रश्‍न : 
करू, वह मेरे सामने आकर पच : | 
सकता हे । “सव वा मा पृच्छतः. 
अथवा आप सभी मुझसे पुछ सकते 
हैं। और आपमेंसे जिसकी ऐसी 
इच्छा हो कि याज्ञवल्क्य मुझसे 
प्रश्‍न करे, उससे में पूछता हूँ अथवा 
आप सभीसे में पूछता हूँ।” उन 
ब्राह्मणोंका साहस न हुआ-इस 
प्रकार कहे जानेपर भी वे ब्राह्मण 
किसी प्रकारका प्रत्युत्तर देनेको 
प्रगल्भता (धृष्टता) न कर 

प्रत्युत्तर चम्‌ ॥ २७ ॥ सके ॥ २७॥ 
$ 

याज्ञवल्क्यके प्रश्न 

तान्‌ हेतः इलोकेः पप्रच्छ-- 
यथा वृक्षी वनस्पतिस्तथैव पुरुषोऽमृषा । 
तस्य॒ लोमानि पर्णानि त्वगस्योत्पाटिका बहिः ॥ १॥ 
याज्चवल्कयने उनसे इन इलोकोंद्वारा प्रश्‍न किया--वनस्पति ( विशा- 

लता आदि गुणोंसे युक्त ) वृक्ष जेसा ( जिस धर्मोसे युक्त ) होता है, पुरुष 
( जीवका शरीर ) भी वेसा ही ( उन्हीं धर्मोसे सम्पन्न ) होता हेय 
बिल्कुल सत्य हे । वृक्षके पत्ते होते हें और उस पुरुषके शरीरमें पत्तोंकी 
जगह रोएँ होते हैं; उसके शरीरमें जो त्वचा ( चाम ) हे, उसको समतामें 
इस वृक्षके बाहरी भागमें छाल होती हे ॥ १.॥ 
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` तेषु अप्रगस्भभूतेषु ब्राह्मणेषु | जव वे ब्राह्मण कुछ बोलनेका 
6 नका साहस न कर सके तो याज्ञवल्क्यने 

तान्‌ हैतेवक्ष्यमाणेः इलोकेः प अच्छी उनसे इन आगे कहे जानेवाले 
₹लोकोंद्वारा पूछा। जिस प्रकार 
लॉकमें वनस्पति अर्थात्‌ विशालता 

स्पतिः, वृक्षस्य विशेषणं वनस्प- | आदि गुणोसे युक्त वृक्ष हे- वनस्पति 
| यह वृक्षका विशेषण हे--उसी 
तिरिति, तथेव पुरुषो$प्रपा- | प्रकार यानी उस वृक्षके समान 

धर्मोसे सम्पन्न पुरुष भी हे--यह 
बिल्कुल सत्य बात हे । उसके लोम- 
उस पुरुषके लोम हें ओर उन्होके 
समान इतर यानी इस वनस्पतिके 

स्पतेः पणौ नि; स्वगस्योत्पाटिका | पतते होते हैं तथा तत्वगस्योत्पाटिका 
बहिः' इस पुरुषके शरीरमें जो त्वचा 

बहिः-त्वगस्प पुरुषस्य इतरस्थो- | हे, उसकी समानता रखनेवाली इतर 
यानी इस वनस्पति वृक्षके बाहरी 

त्पाटिका वनस्पतेः || १ | | भागमें छाल हे॥ १॥ 

पृष्ठयान्‌ । यथा लोके वृत्तो वन- 

असूषा सत्यमेतत्‌-तस्य लोमानि; 

तस्य पुरुषस्य सोमानीतरस्य वन- 

त्वच एवास्य रुधिरं प्रस्यन्दि त्वच उत्पटः । 
तस्मात्तदातृण्णात्‌ प्रेति रसो बृक्षादिवाहतात्‌॥२॥ 
इस पुरुषको त्वचासे ही रक्त चूता हे और वृक्षको भी त्वचा (छाल) 

से ही गोंद निकलता हे । वृक्ष और पुरुषकी इस समानताके कारण ही 

जिस प्रकार आघात लगनेपर वृक्षसे रस निकलता हे, उसी प्रकार चोट 

खाये हुए पुरुष-शरीरसे रक्त प्रवाहित होता हे ॥ २॥ 

त्च एव सकाशादस्य पुरुष- | इस पुरुषको त्वचाके ही पाससे 
स्य रुघिरं प्रस्यन्दि, वनस्पतेस्त्रच। रक्त चुकर गिरता हे और वनस्पतिको 
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उत्पटः--त्वच एखोत्स्फुटति | भी त्वचा ( छाल ) से हो उत्तर 
- अर्थात्‌ गोंद निकलता हे; क्योंकि 

यस्मात्‌} एवं सवं समानमेव वन- | वह (गोंद) वृक्षको छालसे हो फूट 
्पतेः पुरुषस्य च; तस्माद्‌ आत्‌- | कर बहता हे। इस प्रकार वनस्पति 

| चिर ओर पुरुषको सभी बातें एक-ही 
ण्णात्‌ हिसितात्‌ प्रति तद्‌ रुधिर = हे । इसी लिये आहत अर्थात्‌ 
निर्गच्छति वृक्षादिव आइताच्छि- कटे हुए वृक्षसे निकले हुए रसकी 

भांति चोट खाये हुए परुष-शरीरसे 

न्नाद रसः || २ || | भो वह रुधिर निकलता हे ॥ २॥ 

मांसान्यस्य राकराणि किनाट ९ स्नाव तत्‌ स्थिरम्‌ । 
अस्थीन्यन्तरतो दारूणि मजा मञ्जोपसा कुता ॥३॥ 

पुरुषके शरीरमें मांस होते हैं और वनस्पतिके शकर ( छालका 
भीतरी अंश ), परुषके स्नायु--जाल होते हें ओर वृक्षमें किनाट ( शकर 
के भी भीतरका अंशा-विशेष )। वह किनाट स्नाय॒की हो भाँति स्थिर 
होता हे । पुरुषके स्नायु-जालके भीतर जेसे हड्डियाँ होती हें, वेसे ही वृक्षमें 
किनाटके भीतर काष्ठ हें तथा मज्जा तो दोनोंमें मज्जाके ही समान निश्चित 
को गयी हे॥ ३॥ 

एवं मांसान्यस्य पुरुषस्य, | इसी प्रकार इस पुरुषके मांस 
नर हैँ और वनस्पतिके मांसस्थानीय 

झा शकराणि शकः शकर--शकल ( छालके भोतरका 
लानीत्यथः । किनाटं वृत्तस्य, | अंश ) हैं। वृक्षके किनाट होता हे, 
किनाटं नाम शकलेम्योऽम्य- किनाट उसे कहते हें जो शकलों- 

से भीतर काठसे लगी हुई छाल 
न्तर वन्कलरूप काष्ठुसंबग्नम्‌, | होती हे, वह [अर्थात्‌ उसके सदृश] 
तत्‌ स्नान पुरुषस्य; त्‌ पुरुषकी शिराएँ हुं | बह स्थिर 

रि मनु किक हे अर्थात्‌ वह किनाट शिराओंके 
“सित किनाट स्नाववदू | समान इढ्‌ हे । पुरुषकी 
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इटं हि तत्‌; अस्थीनि पुरुषस्य, | शिराओंके भोतर अस्थियाँ होती हैं; 

्नाव्नो ऽन्वरतोऽस्थीनि भवन्ति}|. ईसी प्रकार किनाटके भोतर काष्ठ 
तथा किनाटस्याभ्यन्तर 

. दारूणि काष्ठानि; मज्जा, मञ्जव 

तो होता हे; मज्जा-वनस्पति तथा 

पुरुषको मज्जा हो मज्जाको उपमा 

नियत की गयी हे, मब्बाकी उपमा 
वनस्पतेः पुरुषस्य च मज्जोपमा ही मज्जोपमा हे, अर्थात्‌ उनमें कोई 
कृता, मज्जाया उपमा मज्जोपमा, | अन्य भेद नहीं हे; जिस प्रकार 
नान्यो विशेषोऽस्तीत्यर्थ; ; यथा वनस्पतिकी मज्जा होती हे, वैसे ही 

वनस्पतेमज्जा तथा पुरुषस्य, 
पुरुषको होती है और जेसे पुरुषकी 

होती हे वेसे ही वनस्पतिको होती 
यथा पुरुषस्य तथा वनस्पतेः।। ३।॥ हे ॥ ३॥ 

= 

यद्‌ बृक्षो वृकणो रोहति सूलान्नवतरः पुनः । 
मत्यः स्विन्मृत्युना इकणःकस्मान्मूलात्‌ प्ररोहति ॥४॥ 

कितु यदि वृक्षको काट दिया जाता हे तो अपने मूलसे पुनः ओर भी 
नवीन होकर अङ्कुरित हो जाता हे; इसी प्रकार यदि मनुष्यको मृत्यु 
काट डाले तो वह किस मूलसे उत्पन्न होगा ? ॥ ४ ॥ 

यद्‌ यदि वृक्षों वक्णण्छि- 
नो रोइति पुनः पुनः प्ररोहति 
प्रादुभवति मूलात्‌ पुनर्नवतरः 
पूवस्मादभिनवतरः; यदेतस्माद्‌ 
विशेषणात्‌ प्राग्‌ वनस्पतेः 
पुरुषस्य च, सवं सामान्यमव- 
गतम्‌ अयं तु वनस्पतौ 
विशेषो दृश्यते य च्िन्नस्य प्ररोह- 

यदि वृक्षको काट दिया जाय 
तो वह पुनः-पुनः अपनी जड़से 
अतिशयः नवीन -पहलेको अपेक्षा 
नवीनतर होकर अङ्कुरितःप्रादु- 
भूत हो जाता हे। इस विशेषणसे 
पुं वनस्पति और पुरुषकी सब 
प्रकार समानता जानी गयो हे; 

कितु कट जानेपर पुनः अङ्कुरित 
हो जाना यह वनस्पतिमें 
विशेषता देखी जाती हे; परंतु 
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णम्‌} न तु पुरुषे सृत्युना वुक्णे | मृत्युद्धारा छेदन किये जानेपर पुरुष- 

को पुनः अङ्कुरित होते नहीं देखा नः प्ररोहणं इश्यते; भवितव्यं पुनः प्ररोह टु र जाता; किंतु वह किसीसे अङ्कुरित 
च ङुतश्चित््ररोइणेन; तस्माद्‌ वः | अवश्य होना चाहिये; इसीसे भै 
पृच्छामि--मत्यो मनुष्य; स्वि- | आपलोगोसे पूछता हूँ कि यदि 

ट मृत्युद्वारा मनुष्यका छेदन कर दिया न्सृत्यु $ करमान्सूला ना इुकण भुत जाय तो वह किस मूलसे अङ्कुरित 
प्ररोहति ? मृतस्य पुरुषस्प कुतः होता है ? अर्थात्‌ मरे हुए पुरुषकी 

ग्ररोहणमित्यथः ॥४॥ उत्पत्ति कहाँसे होती हे? ॥४॥ 

रेतस इति मा वोचत जीवतस्तत्‌ प्रजायते । 
धानारुह इव वे वृक्षो ऽञ्जसा प्रेत्य सस्भवः ॥५॥ 
वह वीयंसे उत्पन्न होता हे-एऐसा तो मत कहो, क्योंकि वीयं तो 

जीवित पुरुषसे ही उत्पन्न होता है [ मृत पुरुषसे नहीं ] । वृक्ष भी [केवल 
'तनेसे ही नहीं उत्पन्न होता, ] बीजसे भो उत्पन्न होता हे, कितु बीजसे 

उत्पन्न होनेवाला वृक्ष भी कट जानेके पश्चात्‌ पुनः अङ्कुरित होकर 
उत्पन्न होता हे, यह प्रत्यक्ष देखा गया हे ॥ ५॥ 

यदि चेदेवं वदथ-रेतसः प्ररो- | ̀  यदि तुम ऐसा कहो कि वह 
इतीति, मा वोचत सैवं वक्तु- | वीयंसे उत्पन्न होता हे, तो मत 

महथ; कस्मात्‌ ? यस्माज्जीवतः 
पुरुषात्तदू रेतः प्रजायते, न | पुरुषसे हो उत्पन्न होता है, मरे 
स्तात्‌ । अपि च थानारुहः, | हुएसे नहीं होता। वृक्ष धानार 

se mms न क = हि 

कहो-ऐसा कहना उचित नहीं है, | 

| क्यों नहीं है? क्योंकि वीये जीवित. 

~) + ०.“ 

घाना बीजम्‌ , वीजरुहोऽपि | भी है, धाना बीजको कहते हे, उस - 

वृक्षो भवति, न केवलं काण्ड- बीजसे उत्पन्न होनेवाला भी वू । 
J 

« | होता है; वह केवल ततेसे ही 
रुह एव; इवशब्दोञ्नथक; $ उत्पन्न नहीं होता; 'इव' शर 
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वे बक्चोञ्ज्चसा साक्षात प्रेत्य | का कोई अर्थ नहीं हे; यह परि 
है कि वृक्ष मरकर भो पुन: साक्षात्‌ 

मत्वा सम्भवो धानातो5पि प्रेत्य | उत्पन्न हो जाता हे; घाना अर्थात्‌ 
| बीजसे उत्पन्न हुए वनस्पतिका भो 

सम्भवो भवेद्ञ्ञसा पुनर्वन- | कटनेके बाद पुनः प्रादुर्भाव हो 
जाता हे [ कितु-जीवके शरीरका 

इस प्रकार आविर्भाव नहीं देखा 
स्पतः |  ।। जाता ]॥५॥ 

— EEE — 

यत्‌ ससूलमाबृहेयुद्व क्षं न पुनराभवेत्‌ । 
सत्यः स्विन्मृत्युना वृक्णःकस्मान्मूलात्‌ प्ररोहति॥। ६॥। 

यदि वृक्षको सूलसहित उखाड़ दिया जाय तो वह फिर उत्पन्न नहीं 

होगा; इसी प्रकार यदि मनुष्यका मृत्यु छेदन कर दे तो वह किस मूलसे 
उत्पन्न होता हे? ॥ ६॥ 

यद्‌ यादि सह सूलेन धानया | यदि वृक्षको मूल अथवा बीजके 

वा आंबृहेयुरुबच्छेयुरुत्पाटयेयु- | सहित “आनृहेयुः-आकषित कर 
इतस्‌, न पुनराभवेत्‌ पुनरागत्य | ^ तो.“ कर हान 

_ | कहोंसे आकर उत्पन्न नहीं होगा । 
न भवेत्‌ । तस्मादू वः पृच्छामि | इसलिये में तुमलोगोंसे .सम्पूर्ण 
गह्य म्‌ ५, | जगतुके मूलके सम्बन्घमें प्रश्‍न कर वेस्येच जग -मत्यः 

खं 2 जगतो र्ल ह रहा हूँ-यदि मृत्यु मनुष्यका छेदन 

लात्‌ प्ररोहति ॥ ६ ॥ होता हे? ॥ ६॥ 

जात एव न जायते को न्वेनं जनयेत्‌ पुनः । 
विज्ञानमानन्दं ब्रह्म रातिदातुः परायणं तिष्ठमानस्य 
तद्विद्‌ इति ॥ ७॥ ॥ २८॥ 
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[ यदि ऐसा मानो कि ] पुरुष तो उत्पन्न हो ही गया है, अत; फिर 

उत्पन्न नहीं होता [ तो यह ठीक नहीं; क्योंकि वह मरकर पुनः उत्पन्न 
होता ही हे ] ऐसी दशामें मृत्युके पश्चात्‌ इसे पुनः कौन उत्पन्न करेगा ? 
[ यह प्रश्‍न है; ब्राह्मणोंने इसका कोई उत्तर नहीं दिया, इसलिये श्रति 
स्वयं ही उसका निर्देश करती है--] विज्ञान आनन्द ब्रह्म हे, वह घनदाता 
( कम करनेवाले यजमान ) की परम गति हे और ब्रह्मनिष्ठ ब्रह्मवेत्ताका 
भी परम आश्रय हे ॥ ७॥ ॥ २८ ॥ 

जात एवेति मन्यध्वं यदि 

किमत्र प्रष्टव्यामिति-अनिष्यमा- 

णस्य हि सम्भवः प्रष्टव्यः, न 

जातस्य, अयं तु जात एवातो- 

ऽस्मिन्‌ विषये प्रश्‍न एव नोप-- 

पद्यत इति चेत्‌-न, किं तहि ? 

सृतः पुनरपि जायत एवान्यथा- 

कृताभ्यागमकृतनाशम्रसङ्गात; 
अतो वः एच्छामि-को न्वेनं 

सृतं पुनजनयेत्‌ ! 
तन्न विजज्ञश्राझणाः--यतो 

शृतः पुनः प्ररोहति जगतो मूलं न 

विज्ञातं त्राह्मणे!; अतो ब्ह्िष्ठ- 

त्वाद्‌ हृता गाव! याज्ञवल्क्येन 

यदि तुम ऐसा मानते हो कि 
पुरुष तो उत्पन्न हो ही गया हे, 
उसके विषयमें क्या पूछना-क्योंकि 

जो उत्पन्न होनेवाला होदा हे, 

उसीकी उत्पत्तिके विषयमें पूछा 
जाता हे, जो उत्पन्न हो चुका हे, 

उसके विषयमें नहीं पूछा जाता; 
वह परुष तो उत्पन्न हो चुका हे, 
इसलिये इसके विषयमें प्रश्‍न करना 
उचित नहीं हे, तो ऐसा कहना 
ठीक नहीं; तो क्या बात हे ? मरने- 
पर भी तो यह पुनः उत्पन्न होता 
ही हे, नहीं तो बिना कियेकी प्राप्ति 
ओर किये हुएके नाशका प्रसङ्ग आ 
जायगा; इसीसे में तुमलोगांसे 
पूछता हूँ कि मरनेपर इसे पुनः कोन 
उत्पन्न करेगा ? | 

ब्राह्मणोंको इसका विशेष ज्ञान: 

नहीं था, जहाँसे मरनेपर पुरुष 
पुनः जन्म लेता हे; उस जगतके 
मूलका ब्राह्मणोंको पता नहीं था । 
अतः ब्रहिष्ठ होनेके कारण याज्ञवल्क्य” 
ने गायोंको हरण कर लिया और वे 

| अध्याय ३ | 
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यज्ञगतो मूलम्‌, येन च जो जगतका मूल हे, जिस जे न शब्दसे ब्रह्मका साक्षात्‌ निर्देश ब्द्न साचादू व्यपदिइयते द द्‌ किया जाता है और जिसके विषयमे अक्ष, यद्‌ याज्ञवन्क्यो र याज्चवल्क्यने ब्राह्मणोंसे पूछा था, 
एष्वांस्तत्‌ स्वेन रूपेण श्रृति- | उसे श्रुति हमारे लिये स्वयं हो द- बिज्ञान विरार बतलाती हे--विज्ञान--विज्ञप्तिका रस्मस्यमाहू--पिज्ञानं बिज्ञपि- नाम विज्ञान हे, वही आनन्द भी विज्ञानम्‌ १ पंच आनन्द, न | हे,विषयविज्ञानके समान वह्‌ दु:ख- ele से अनुविद्ध नही हे, तो फिर कैसा [वषव $ छ तानप दु खाजुविद्धम्‌ ' | हे? प्रसन्न, शिव, अतुल, अनायास कि तर्हि ? प्रसन्नं शिवमतुलम- नित्यतृप्त ओर एकरस हे--ऐसा 

नायासं नित्यतृप्मेकरस मित्यर्थः,| इसका तात्पयं हे । जो [ विज्ञान हि विशेष ओर आनन्द इन] दोनों विशेषणों- ण ल I र से युक्त हे वह ब्रह्म क्या हे? राति:- रातिः-रातेः षष्ठयर्थ प्रयक्षा, | रातेः (रातिका) अर्थात्‌ धनका इस | घनस्येत्यर्थः, धनस्य दातुः | प्रकार “रातिः शब्दमें षष्ठीके अर्थ कर्मतो | में प्रथमा विभक्ति हे, तात्पर्य यह कित पजतानस्य परायण कि धन देनेवाले अर्थात्‌ कमं करने- प्रा गति; कमफलस्य प्रदात | | वाले यजमानका परायण-परा 
किञ्च च्युत्यायेषणाभ्यस्तस्मिन्नेव 
अह्मणि तिष्ठत्यकमंकुत्‌ ,तदू ब्रह्म 
वेत्तीति तद्वि तस्य--तिष्ठ- 
मानस्य च तद्विद्‌; ब्रह्मविद 
इत्यर्थः, परायणमिति । 

गति अर्थात्‌ कमफल प्रदान करने- - 
वाला हे । इसी प्रकार जो 
एषणाओंसे अलग होकर उस ब्रह्म- 
में हो परिनिषित हे, कर्मकर्ता नहीं 
हे, और उस ब्रह्मको जानता हे, 
इसलिये तद्वित्‌ (ब्रह्मविद्‌) हे, उस 
ब्रह्मनिष्ठ और तद्विदू यानी ब्रह्म- 
वेत्ताका भो परायण हे। 
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अत्रेदं विचार्यते-आनन्द्‌- | यहाँ यह विचार किया जाता 
ब्रह्मानम्दस्य वेच- शब्दो लोके सुख- | है-लोकमें 'आनन्द' शब्द सुख. 

त्वावेद्यतवं मी-वाची प्रासद्ध!; अत्र वाची प्रसिद्ध हे; और यहाँ “आनन्द 

मास्ये च ब्रह्मणो विशेषण- | ब्रह्म' इस प्रकार 'आनन्द' शब्द 

स्वेन आनन्दशब्दः श्रयते- 

आनन्द ब्रह्मेति । श्रुत्यन्तरे च- 
“आनन्दो ब्रह्मेति व्यजानात्‌'' 
(तै०3०३। ६ । १) “आनन्द 
ब्रह्मणो विद्वान! (तै०उ०२।४। 
१) “यदेष आकाश आनन्दो न 
स्यात्‌”? ( ते० उ० २।८।१। ) 
“यो बै भूमा तत्‌ सुखम्‌” 
(छा० 3० ७।२३।१ ) इति च; 
एष परम आनन्द! ( वृ० 
उ० ४।३।३३) इत्येवमाद्याः । 
संवेद्ये च सुखे आनन्दशब्दः 
प्रसिद्ध); ् रह्मानन्द्श्च यदि संवेद्यः 
स्याद्‌ युक्ता एते ब्रह्मण्या- 
नन्दशब्दाः । 

ननु च श्रुतिप्रामाण्यात्‌ 
संवेद्यानन्दर्वरूपमेव ब्रह्म, किं 
तत्र विचायंम्‌ ! 

इति न, विरुद्धश्रुतिवाक्य- 

दशनात्‌ सत्यम्‌, आनन्द- 

शब्दो ` ब्रह्मणि | 
ss 

हा १, आनन्द ब्रह्म है--ऐसा ' जाना । २. ्रह्मके आनन्दको जाननेवाला | 

३. सदि यह आकाश आनन्द न {होता । ४. जो भी भूमा है, वही सुख ह! [ 
५: यह परम आनन्द है | 

्रह्मके विशेषणरूपमें श्रुत हे; अन्य 

श्रुतियोंमें भी यह ब्रह्मके विशेषण- 

रूपसे श्रुत हुआ हे; जेसे-“आनन्दो 
ब्रह्मोति व्यजानात्‌” “आनन्दः 

ब्रह्मणो विद्वान्‌” “यदेषं आकाश 
आनन्दो नः स्यात्‌” “यो' वे सूमा | 

तत्‌ सुखम्‌’ इत्यादि तथा ऐसी ह | 
“एष्‌ परम आचन्दः” इत्यादि | 

श्रुतियाँ हैं। किंतु 'आनन्द' शब्द | 
संवेद्य (ज्ञेय) सुखके अथंमें ही | 
प्रसिद्ध हे; अतः यदि ब्रह्मानन्द भी | 

संवेद्य ( ज्ञेय ) हो तभी ब्रह्ममें ये | 
शब्द सार्थक हो | आनन्द! 

सकते हैं । 

पूव॑०-कितु श्रुतिके प्रमाणसे . 

ब्रह्म संवेद्य आनन्दस्वरूप तो हेही, | 

फिर इसमें विचार क्या करना है! | 
सिद्धान्ती-ऐसी बात नहीं है | 

क्योंकि इस विययमें विरुद्ध श्रृतिवार्स ` 

देखे जाते हैं-यह तो ठीक है | 
ब्रह्ममें आनन्द? शब्द श्रुत होता है | 

| 

| 
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विज्ञान प्रतिषेधरचेकत्वे--'“यत्र | किंतु साथ हो एक होनेके कारण 
त्वस्य सर्बमात्मैवाभूत्तत्केन क उसके विज्ञानका प्रतिषेध भी श्रत 

होता हे । जेसे-“जहाँ इसके लिये 
द्र पदवेत्तत्केन कं वि सब आत्मा हो हो गया हे, उस 

(बु० उ० ४। ९ | १५) "यत्र | अवस्थामै किसके द्वारा किसको 

नान्यत्‌ पश्यति नान्यच्छुणोति | देखे और किसके द्वारा किसको 
(2. नि?” “जहाँ अन्य 

नान्यद्विजानाति स भूमा' (अ° | देखता, अन्य कुछ नहीं न्त बोर 
उ० ७। २४ | १) “प्राज्ञ- | अन्य कुछ नहीं जानता वह भूमा 

नात्मना सम्परिष्वक्तो न बाह्यं णः अषा आलिङ्षित 
न अभिन्न ) होकर यह बाह्य 

किञ्चन वेद” (बू० उ० ४ | भी नहीं जानता” इत्यादि। या 

३ । २१ ) इत्यादि; विरुद्ध- रकार उससे विरुद्ध श्रतिवाक्य देखे 

श्रतिवाक्यदशेनात्‌ तेन कतव्यो जाते हैं, इसलिये हा करना 
अ 

बिचार तस्माद युक्त वेदवा- | ग गक लिये विचार 
क्यार्थनि्णयाय विचारयितुम्‌ । | करना उचित ही है। 

झोक्षवादिविप्रतिपत्तश्र--सा- इसके सिवा मोक्षवादियोंमें 

ख्या वेशेपिक्राअ मोक्षवादिनो मतभेद होनेके कारण भी विचार 

करना आवश्यक है- साँख्य और 

नास्ति मोक्षे सुखं संवेद्यमित्येवं | वेशेषिक मोक्षवादियोंका ऐसा विप- 
विप्रतिपन्नाः: अन्ये , | रीत विचार हे कि मोक्षमें संवेद्य 
विप्रतिपन्ना; अन्ये निरतिशगं | सुख हे हो नहीं, कितु दसरे मोक्ष- 

सुखं स्वसंवेद्यमिति; कि तावदू वादियोंका मत हे कि मोक्षमें निर- 

तिशय स्वसंवेद्य सुख हे; सो इनमें 

युक्तस्‌ १ कौन-सी बात ठीक हे ? 

आनन्दादिश्रवणात्‌ “जत्तत्‌ | पबं०-आनन्दादिका श्रवण होने- 

क्रीडन्‌ रममाणः’? (छा० उ०८। | से तथा “भक्षण करता हुआ, क्रीडा 

१२।३) “स यदि 2० करता हुआ, रमण करता हुआ” 

भवति? (छा० उ० ८। २। १) “वह यदि पिठलोककी इच्छावाला 

ब्रु० 3० प ३० 
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६ 'यःसर्वज्ञःसववित! ) (सुण्डक ० 

१ | १ | & ) “सवान्‌ कामान्‌ 
समच्नुते' (त० उ० २ । ५। 
१) इत्यादिभ्रतिभ्यो मोक्षे सुखं 
संवेद्यांमेति | 

नन्वेकत्वे कारकविभागाभा- | सिद्धान्ती--कितु उस समय 
। एकत्व होनेके कारण कारकविभाग- 
| का अभाव होनेसे विज्ञान होना 

आनेऊकारकसाध्यत्वाद्‌ विज्ञन- | सम्भव नहीं है, क्योंकि क्रिया अनेक 
| कारकद्वारा साध्य होती है और 

हे” “समस्त कामोंको प्राप्त करता 
हे” इत्यादि श्रृतियोसे तो मोक्षे 
संवेद्य सुख जान पड़ता हे । 

वाद्‌ विज्ञानाचुपपत्तिः, क्रियाया- 

१ र ">> होता हे” “जो संज्ञ और सेत 

स्य च क्रियात्वात्‌ । 

नेष दोषः; शब्द्‌भ्रामाण्याद्‌ 
भवेद्‌ ` विज्ञानमानन्द्विषये, 
“बिज्ञानमानन्दम्‌? इत्यादीनि 
आनन्दस्परूपस्यासवेद्यत्वेश्नुप- 
पन्नानि वचनानीत्यत्रो चाम | 

ननु वचनेनाप्यर्नेः शेत्यमुद- 
कस्य चोष्ण्य न क्रियते एव, 
ज्ञापकत्बाद्‌ घचनानाम। न च 
देशान्तरेऽग्निः शीत इति शक्य- 
ते ज्ञापयितुम्‌; अगम्मे वा देशा- 
न्तरे उष्णमुदकमिति | 
न, भ्रत्यगात्मन्यानन्द बिज्ञान- 
९ 

देशनात्‌; न “विज्ञानमानन्दम्‌' 
इत्येवमादीनां वचनान्‌ शीतो- 

Cr 

विज्ञान भी एक क्रिया ही हे । 
पूब॑०-यह्‌ दोष न हीं हो सकता; 

रब्दप्रामाण्य होनेके कारण उस 
समय आनन्दविषयक विज्ञान 
रहना ही चाहिये; यदि आनन्दः 
स्वरूप असंवेद्य होगा तो “विज्ञान 
मानन्दं ब्रह्म” इत्यादि वाक्य अनुप- 
पन्न हो जायेंगे-ऐसा हम पहले कह 
चुके हैं । 

खिद्धान्ती-कितु वचनके द्वारा 
भी अग्निकी शीतलता ओर जलकी 
उष्णता नहीं को जा सकती, 
क्योंकि वचन तो ज्ञापक ही हें ओर 
यह बात बतलायी नहीं जा सकती 
कि किसी देशान्तरमें अग्नि शोतल 
है और किसी अगम्य देशान्तरमें 
जल :उष्ण हे । 

पूब॑०- ऐसी बात नहीं हे, क्योंकि 
भत्यगात्मामें तो आनन्दका विज्ञान 
देखा जाता है। 'बिज्ञानमानन्दं 
ब्रह्म” इत्यादि वाक्य “अग्नि शीत हे” 
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ऽग्निरित्यादिवाक्यवत्‌ प्रत्य- | इत्यादि वाक्योंके समान प्रत्यक्षादि 

ज्ञादिविरुद्धाथ प्रतिपादकत्वम्‌ । प्रमाणोसे विरुद्ध अर्थका प्रतिपादन 
3: करनेवाले नहीं हैं। इनकी अविरु. 

अनुभूयते ख विरुद्वाथंता; सुख्य- द्वा्थंताका तो अनुभव होता हे। 
हमिति सुखारमकमात्मानं स्वय- | “मैं सुखी हूँ” इस प्रकार सुखस्व- 

सेव वेदयते} तरथात्‌ सुतरां प्रत्य- | रूप आत्माको पुरुष स्वयं ही जानता 

क्षाविरुद्धाथंता; तस्मादानन्द त्र हे; इसलिये इनको अविरुद्धता तो 

विज्ञानात्मक सत्‌ स्वयमेव वेद- | त त्यक्ष ही है। अतः आनन्द 
यते तय या ब्रह्म विज्ञानात्मक होते हुए स्वयं ही 

* | जानता हे । इसी प्रकार पहले कही 
श्रुतयः समञ्जसा; स्युः 'जक्तत्‌ हुई 'जक्षत्‌ क्रीडन्‌ रममाणः इत्यादि 

क्रीडन्‌ रममाणः? इत्येवमाद्याः | आनन्दका प्रतिपादन करनेवाली 

पूर्वोक्ताः । श्रुतियाँ सुसंगत हो सकती हें । 

न, कारयकरणामावेऽनुपपत्ते- | सिबान्ती- नहीं, क्योंकि देह 
और इन्द्रियोंका अभाव होनेपर 

विज्ञानस्य--शरीरवियोगो हि | विज्ञानकी उत्पत्ति नहीं हो सकती- 

शरीरका वियोग हो जाना हो 

मोक्ष आत्यन्तिकः; शरीराभावे | आत्यन्तिक मोक्ष हे और शरीर न 
| रहनेपर आश्रयका अभाव हो जाने- 

च करणानुपपत्ति!, आश्रयामा- | के कारण इन्द्रियोंका रहना भो 

र | असम्भव हे; अतः देह ओर इन्द्रियो- 
चातू; ततश्च विज्ञानानुपपात्त,, | का अभाव हो जानेसे उस समय 

विज्ञान नहीं हो सकता; यदि 
देहादिके अभावमें भी विज्ञानको. 

SP उत्पत्ति मानी जाय तो समस्त 

~ विज्ञानोत्पत्तो सर्वेषां कायंकर- जीवोंके देह ओर इन्द्रियोंको ग्रहण 

- ९ > 

अक्रायकरणत्वात्‌; देहाद्यभाव 

करनेकी व्यथंताका प्रसङ्ग उपस्थित 

णोपादानानथक्यप्रसङ्ग: । | होगा । 
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एकत्वविरोधाच---परं चेद्‌ 

ब्र आनन्दात्मकमात्मान 

नित्यविज्ञानत्वान्नित्यमेव 

` विज्ञानीयात्‌, तन्न, संसायपि 

संसारविनिमुक्तः स्वाभाव्यं प्रति- 

पद्येत; जलाशय इवोदकाञ्जलिः 

ज्ञिप्तो न पृथक्त्वेन व्यवतिष्ठते 

आनन्दात्मकत्रह्मविज्ञानाय, तदा 

मुक्त आनन्दात्मकमात्मानं वेद- 

यते इत्येतद्नथक वाक्यम्‌ । 
अथ ब्रह्मानन्द्मन्यःसन्‌ युक्तो 

वेद्यते, प्रत्यगात्मानं च, अहम- 

स्म्यानन्द्स्वरूप इति, तदेकत्व- 

विरोधः, तथा च सति सरवंश्रति- 

विरोधः, तृतीया च कल्पना 

नोपपद्यते । 

` किञ्चान्यत्‌, रह्मणश्च निरन्त 

रात्मानन्दविज्ञाने विज्ञानाविज्ञान- 

बृहदारण्यकोंपनिषद्‌ 
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इसके सिवा एकत्वसे विरोध 
होनेके कारण भी विज्ञान होना 
अनुपपन्न है--यदि ऐसा मानो कि 
नित्यविज्ञानानन्दस्वरूप होनेकेकारण | 
परब्रह्म अपने आनन्दमय स्वरूपको 
नित्य ही जानता रहता हे, तो यह 
ठीक नहीं; क्योंकि संसारी जीव भो 
संसारसे मुक्त होनेपर ब्रह्मस्वरूपता- 
को प्राप्त हो जाता हे, जलाशयो 
डाली हुई जलको अझ्जलिके समान 
वह भी आनन्दस्वरूप ब्रह्मके 
विज्ञानके लिये पृथक्‌ होकर स्थित 
नहीं हो सकता; ऐसी स्थितिमें यह 
कहना कि मुक्त पुरुष आनन्दस्वरूप 
आत्माको जानता हे, निरथंक 
ही हे। 

और यदि ऐसा कहो कि मुक्त 

पुरुष ब्रह्मसे अलग रहकर ब्रह्मा- 
नन्दको और “में आनन्दस्वरूप हू' 
इस प्रकार प्रत्यगात्माको जानता 

हे तो ऐसी स्थितिमें एकत्वसे विरोध 

आता हे; ओर ऐसा होनेपर सभी 

श्रुतियोंसे विरोध होता हे। इन दो 

पक्षोके सिवा कोई तीसरी कल्पना 
होनी सम्भव नहीं हे । 

एक बात ओर भी हे, ब्रह्मको 

पर उसके विज्ञान और अविज्ञातकी 
१. मुक्त पुरुषको ब्रह्मासे ग्रभिन्न या भिन्न माननेके सिवा । 

[अध्याय ३ | 

क 

छ निरन्तर विज्ञान मातत 

करू“ ३४०34. ०.०० io 2०० re 
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९ ~ ० र कल्पनानथक्यम्‌; निरन्तरं चेदा- | कल्पना भी व्यर्थं हो जाती हे; यदि 

मानन विरत थण ब्रह्माको आत्मानन्दविषयक विज्ञान 

नम्‌, तदेव तस्य स्वभाव इत्या- | स्वभाव समचा चाहिये; अतः वह 

4 ति | आत्मानन्दको जानता हे--यह 
स्मानन्दं विजानातीति कन्पना- | कल्पना नहीँ बन सकती । इस 

नुपपन्ना; अतदिज्ञानप्रपड़े हि | कल्पनाको सार्थकता तो उसका 
छ कर | विज्ञान न होनेका प्रसङ्ग होतेपर 

कल्पनाया अथवस्वम्‌, यथा | हो सक्ता जन मद 

आत्मानं परं च वेचीति, न| को और दसरेको जानता है; 
२० | जिसका चित्त निरन्तर बाणमें लगा दीष्याद्यासक्तमनसो नेरन्तर्ेणु- | `, का. 
F हुआ हे, उसके विषयमें बाणके 

ज्ञानाश्ञानकल्पनाया  अथ- | जान औरअज्ञानकी कल्पना सार्थक 
वस्वम्‌ । | नहीं हो सकती । 
अथ विच्छिन्नमात्मानन्दं वि- | और यदि वह विच्छिन्नरूपसे 

न इन _ | ही आत्मानन्दको जानता हे तो 
जानाति-विज्ञानस्य आत्मविज्ञा- | आत्मविज्ञानके छिद़ें गदा दि 

नच्छिद्रे अन्पविष्यचप्रसङ्ग!; ' समय आत्मानन्दका ज्ञान नहीं 

रहता, उस क्षणमें किसी अन्य 

आत्मनश्च विक्रियावत्वं ततश्रा- ¦ विषयके विज्ञानके रहनेका प्रसङ्ग 

होगा; इससे आत्मा विकारी सिद्ध 

होगा और ऐसा होनेस उसके अनित्य 

भानन्दमिति स्वरूपान्वाड्पान- | होनेका प्रसङ्ग उपस्थित होगा; 
0 2 अतः 'विज्ञानमानन्दं ब्रह्म' यह श्रृति 
परव श्रुतः, नात्मानन्दसंवेद्य- | ब्रह्मके स्वरूपका निर्देश करनेवाली 

ही हे, आत्मानन्दका संवेद्यत्व बत- 
त्वार्था । लानेवाली नहीं हे । 

'जक्तत्‌ क्रीडन्‌ इत पादिश्रुति- पूर्च०--कितु आत्मानन्दका 

आळ. «था कु 

नित्यत्वप्रसङ्ग:; तस्माद्‌ पिज्ञान- 
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विरोधो5संवेद्यत्व इति चेत्‌ ! 

न; सर्वात्मिकत्वे यथाप्राप्तानु- 

वादित्वात्‌- शुक्तस्य सर्वात्म- 

भावे सति यत्र कचिद्‌ योगिषु 

देवेषु वा जक्षणादि प्राप्तम्‌, तद्‌ 

यथाप्रापतमेत्रानृद्यते-तत्तस्येव 

सर्वात्मभावादिति सर्वात्मभाव- 

मोच्तस्तुतये । 
यथाप्राप्तानुवादित्वे दुः खित्व- 

मपीति चेत्‌-योग्यादिषु यथा- 

प्रापजक्षणादिवत्‌ स्थावरादिषु 

यथाग्रापदुःखित्त्रमपीति चेत्‌ ! 
न, नामरूपकृतकाय कर णोपा- 

धिसम्पकजनितश्रान्त्यष्यारोपित- 

त्वात्‌ सुखित्वदुः खित्वा दित्रिशेष 

असंवेद्यत्व माननेपर 'जक्षत्‌ को है 
इत्यादि श्रुतिसे विरोध होगा। 

सिद्धान्ती--नहीं क्योंकि यह | 

सर्वात्मेकत्वको अनुभूति होनेपर | 

अनुवाद. यथाप्राप्त भक्षणादिका 
करनेवाली हे । मुक्त पुरुषको सर्वा. 
त्मेकत्वकी प्राप्ति हो जानेपर जहाँ... 
कहीं योगियों अथवा देवताओं . 
भक्षणादिकी प्राप्ति होती हे, उस | 
यथाप्राप्त भक्षणादिका ही इसके | 
द्वारा अनुवाद किया गया हे । अर्थात | 
सर्वात्मभाव होनेके कारण वह | 
भक्षणादि उस मुक्त पुरुषका ही. 
हँ--इस प्रकार यह कथन मोक्षकी | 
स्तुतिके लिये है । 

पूचं०-यदि यह श्रुति यथाप्राप्त 

भक्षणादिका अनुवाद करनेवाली है | 

तब तो उसका दुःखी होना भी प्राप्त | 

होगा-योगी आदिकोंमें यथाप्राप्त | 
भक्षणादिकी प्राप्तिके समान उसे | 

स्थावरादिमें यथाप्राप्त दुःखित्वकी 

भी प्राप्ति होगी-ऐसा कहें तो? 

सिद्धान्ती ऐसी बात नहीं है, 
क्योंकि सुखित्व और दुःखित्व आदि | 

विशेष धर्म नाम-रूपजनित देह ओर _ 

oo 

इन्द्रियरूप उपाधिके- सम्पकंसे होगे | 

वाली श्रान्तिसे आरोपित हँ त. 
प्रकार इन सब शङ्काओंका पहले 
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| “ .स्येति परिहतमेतत्‌ सम्‌ | | परिहार किया जा चुका हे । विरुद्ध- 
विरुद्धश्रुतीनां च विषयमत्रो- | श्रुतियोंका विषय भो हम पहले कह चाम | तस्मात्‌ “एषोऽस्य परम |. ड आनन्द?! (बू० उ० ४।३। | चुके हें।! अतः आनन्दप्रतिपादक 

३२) इतिवत्‌ सर्वाण्यानन्द्वा- | समस्त वाक्योंको “एषोऽस्य परम 

क्यानि द्रष्टव्यानि ॥ ७ ॥ | आनन्दः” इस व।क्यके समान ही 
। २८ || समझना चाहिये ॥ ७॥ २८॥ 

लामा रि 

इति बृहदारण्यकोपनिषद्धाष्ये वृतीयाध्याये 

नवमं शाकल्यब्राह्मणम ॥ & ॥ 

इति श्रीमद्वोविन्दभगवत्यूज्यपादशिष्यस्य परमहंसपरिन्नाजकाचार्यस्य 

श्रीमच्छुङ्करभगवतः कृतो बृह दारण्यकोपनिपद्‌ भाष्ये 

_ नृतीयोऽध्यायः ॥ ३ ॥ 

१. मधुकाण्डमें जो ब्रह्मका वेद्यत्व हे, वह सोपाधिक होगेके कारण है। 
निरुपाधिक ब्रह्म तो अवेद्य हो है । 



चतुर्थ अध्याय 
i 

प्रथम्‌ ब्राह्मण 

जनक-याज्ञवल्क्य-संवाद 

जनको ह वेदेह आसाञ्चक्रे । 

अस्य सम्बन्धः-- 
उपोद्घातः 

शारीराद्ानष्टौ पुरु- 
पान्निरुह्य, प्रत्युद्य पुनहूंदये, 
दिग्भेदेन च पुनः पञ्चधा व्युद्य, 
हृदये प्रत्युह्य, हृदयं शरीरं च 

पुनरन्योन्यग्रतिष्ठं प्राणादिपश्च- 

वृत््यात्मके समानाख्ये जग- 
दात्मनि सत्र उपसंहृत्य, जग- 

दात्मानं शरीरहदयसूत्रावस्थ म ति- 
क्रान्ततान्‌ य ओपनिषदः पुरुषो 
नेति नेतीति व्यपदिष्टः, स॒ 
सात्ताचोपादानकारणस्वरूपेण च 
निर्दिष्ट 'विज्ञानमानन्द्म्‌' 
इति । तस्येव वागादिदेवताद्वा- 
रेण पुनरधिगमः कतव्य इत्य घि- 

'अनको ह्‌ वेदेह आसाब्रक्रे 
इसका पहले अध्यायसे इस प्रकार 
सम्बन्ध है-शारीरादि आठ पुरो. | 

का निरूपण करके पुनः उनका | 

हृदयमें उपसंहार कर तथा फिर 

दिशाओं के भेदसे उन्हें पांच भागो 

विभक्त करके पुनः उनका हृदयं | 

उपसंहार कर तथा एक दुसरें | 

प्रतिष्ठित हृदय और शरीरका | 

प्राणादि पाँच वृत्तियोंवाले समाग- 

संज्ञक जगदात्मा सूत्रमें उपसंहार | 

कर जो 'तेति-नेति' इस प्रकार बत. 

लाया हुआ औपनिषद पुरुष शरीर, 

हृदय और सत्रमें स्थित जगदात्माकी | 

अतिक्रमण किये हुए है, उसकी | 

बरह्म विज्ञान और आनन्दस्य है 

इस प्रकार साक्षात्‌ और उपादा१ 

कारणरूपसे निर्देश किया गया है। | 

उसीका वागादि देवतारूप £ | 

पुनः बोघ कराना है, इसीलिये र 
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भह्णड्यस्य । आख्यायिका | है । [ यहाँ ] आख्यायिका तो 
त्वाचारप्रदर्शनार्था-- | | आचार प्रदर्शित करनेके लिये हे । 

जनककी सभामें याज्ञवल्क्यका आगमन, जनकका प्रश्‍न 

३» जनको ह वेदेह आसाञ्चक्रेऽथ ह याज्ञ- 
चल्क्य आवन्राज । तश होवाच याज्ञवल्कय किमर्थम- 
चारी? पशूनिच्छन्नण्वन्तानिति उभयमेव सञ्राडिति 

७७२ 

हावाच ॥ १ ॥ 

विदेह जनक आसनपर स्थित था । तभी [उसके पास] याञ्चवल्क्यजी 
आये । उनसे [ जनकने ] कहा, याज्ञवल्क्यजी ! केसे आये ? पक्षुओोको 
इच्छासे, अथवा सूक्ष्मान्त [ प्रश्न श्रवण करने ] के लिये ?” 'राजन ! में 
दोनोंके लिये आया हूँ' ऐसा [ याज्ञवल्क्यने | कहा ॥ १॥ 

जनको इ वैदेह आसाञ्चक्रे | विदेह देशका: राजा जनक 
असनं कुतवानास्थायिकां | भासनपर स्थित था-आसन लगाये 

द्त्तवानित्यर्थः, दशेनकामेम्यो | इए था अर्थात्‌ उसने राजाका दर्शेन 
राज्ञ! । अथ ह तरि प्रन्नवसरे करनेको इच्छावालोंके लिये अवसर 

याज्ञवडक्यः  आवत्राज-- | दे रखा था। तब उस समय अपने- 
आगतवानात्मनो योगक्षेमार्थम्‌, | योगक्षेमके अथवा राजाकी जिज्ञासा 
राज्ञो वा विविदिषां दृष्टानुग्रहा- देखकर उसपर कृपा करनेके लिये 

मू । तमागतं याज्ञवल्क्यं | वहाँ याज्ञवल्क्यजी आये। उन 
यथावत्‌ पूजां कुत्वोवाच होक्त- याज्ञवल्क्यजीको आये देख उनको 

चाज्ञनक!--हे याज्ञवल्क्य कि- यथावत्‌ पुजा कर राजा जनकने 

Ce, ~ ० | कहा, हि याज्ञवल्क्य ! आप किस- 
मथम्‌ अचारी?--अआगतोऽसि ? दिय आये रकया तिलक 
कि पशूनिच्छन्‌ पुनरपि, आहो- | a 0300 सक है इच्छासे ही आये हैं, अथवा मुभसे _ स्विदण्वन्तानू खह्टभान्तानू्‌ छह्म- | न्त सूक्ष्म वस्तुके विणे 
वस्तानणयान्तानू प्रश्नान्‌ मत्तः | समाप्त होनेवाले प्रश्‍न सुननेकी 

श्रोतुमिच्छन्निति । | इच्छासे ?” a 



८४२ बृहदारण्यकोपनिषद्‌ . [ अध्याय ; 
A ANC IL LFF क रू ana र र 

उभयमेत्र पशून्‌ प्रइनांश्च हे| हे सम्राट्‌! पशु और र 
दोनोंहोके लिये [ आया है]! 

सम्राट यह पद वाजपेय यज्ञ 
याजिनो लिङ्गम्‌; यश्च आज्ञया | करनेवालेका सूचक हे; जो भो. 

अपनी आज्ञासे राज्यपर शासन 
राज्यं प्रशास्ति, स सम्राट्‌; तस्या | करता हे, वह सम्राट” होः है; ३ 

सम्राटू--सम्राडि ति वाजपे प- 

सम्राट! यह उसीका सम्बोधन हे; 
अथवा समस्त भारतवषंका राजा 

वा भारतस्य वषस्य राजा ॥।१।। | [ सम्राट्‌ कहा गया है ]॥ १ ॥ 
शैलिनिके बतलाये हुए वाक-ब्रह्मकी उपासनाका फलसहित वर्णन 

यत्ते कश्चिदत्रवीत्तच्छुणवामेत्यत्रवीन्मे जित्वा 
शेलिनिवागू वै ब्रह्मेति यथा मातृमान्‌ पितृमाना- 
चायवान्‌ र यात्तथा तच्छेखिनिरबरवीद्‌ वाग्‌ वे ब्रह्वोत्य- 
वदतो हि कि” स्वादित्यत्रवीत्तु ते तस्यायतनं प्रतिष्ठा 
न मेऽ्रवीदित्येकपाद्‌ वा एतत्‌ सम्राडिति स वै नो 
ज.हि याज्ञवल्क्य । वागेवायतनमाकाइाः प्रतिष्ठा प्रज्ञे 
त्येनदुपासीत । का प्रज्ञता याज्ञवल्कय । वागेव 
सम्राडिति होत्राच । वाचा तै सम्राड बन्धुः प्रज्ञायते 
ऋग्वेदो यजुर्वेदः सामवेदोऽथर्वाङ्गिरस्र इतिहासः 
पुराणं विद्या उपनिषद्‌ः इलोकाः सूत्राण्यनुव्याख्या- 
नानि व्याख्यानानीष्ट हुतमाशितं पायितमयं च लोक: 
परश्च लोकः सर्वाणि च भूतानि वाचेव सम्राट प्रज्ञाः ' 
यन्ते वाग्‌ वे सम्राट परमं ब्रह्म नेनं वाग्‌ जहाति सवो-. . 
ण्येनं भूतान्यभिक्षरम्ति देवो भूत्वा देवानप्येति य एवं 

मन्त्रणं हे सम्राडिति; समस्तस्य 
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विद्वानेतदुपास्ते । हस्त्युषम सहस्र ददामीति 
होवाच जनको वेदेह: । स होवाच याज्ञवल्क्यः पिता 
मेऽमन्यत नाननुशिष्य हरेतेति ॥ २ ॥ 

| याज्ञवल्क्य- ] 'तुझसे किसी आचायंने जो कहा हे, वह हम सुनें ।' 
[ जनक- | 'मुझसे शिलिनेके पुत्र जित्वाने कहा हे कि वाक्‌ हो ब्रह्म हे।' 
[याज्ञवल्क्य-] “जिस प्रकार माठुमान्‌, पितृमान्‌, आचायेवान कहे, उसी 
प्रकार उस शिलिनके पुत्रने “वाक्‌ ही ब्रह्म हे ऐसा कहा हे, क्योंकि न 
बोलनेवालेको क्या लाभ हो सकता हे? कितु क्या उसने उसके आयतन 
ओर प्रतिष्ठा भी बतलाये हें ?? [ जनक- ] 'मुभे नहीं बतलाये ।' [ याज्ञ- 
वल्क्य-] “राजन्‌ ! यह तो एक ही पादवाला ब्रह्म हे।' [ जनक- ] 'याज्ञ- 

वल्क्य ! वह हमें आप बतलाइये।' [ याज्ञवल्क्य- ] “वाक्‌ ही उसका 

आयतन हे ओर आकाश प्रतिष्ठा हे; उसको 'प्रज्ञा' इस प्रकार उपासना 
करे।' [ जनक-] 'याज्ञवल्क्यजी ! प्रज्ञता क्या हे ?' राजन्‌! वाक ही 

प्रज्ञता हे'ऐसा याज्ञवल्क्यने कहा, हे सम्राट ! वाकसे ही बन्धुका ज्ञान होता 

हे और राजन्‌! ऋग्वेद, यजुवद, अथर्वाङ्गिरसवेद, इतिहास, पुराण, विद्या, 
उपनिषद्‌, इलोक, सूत्र, अनुव्याख्यान, व्याख्यान, इष्ट, हुत, आशित 

(भखेको अन्न खिलानेसे होनेवाले घमं), पायित (प्यासेको पानी पिलानेसे 
होनेवाले धर्म), यह लोक, परलोक और समस्त भूत वाकसे ही जाने 
जाते हैं। हे सम्राट ! वाक्‌ ही परब्रह्म हे। इस प्रकार उपासना करने- 
बालेको वाक्‌ नहीं त्यागता, सम्पूर्ण भूत उसको उपहार देते हें। जो 
विद्वान्‌ इसकी इस प्रकार उपासना करता हे, वह देव होकर देवोंको प्राप्त 

होता हे।' विदेहराज जनकने कहा, 'में आपको-जिनसे हाथीके समान 

बेल उत्पन्न हों ऐसी-सहख्र गौएँ देता हुँ ।” उस याज्ञवल्क्यने कहा, मेरे 
पिताका विचार था कि शिष्यको उपदेशके द्वारा कृतार्थं किये बिना 

उसका धन नहीं ले जाना चाहिये” ॥ २॥ 

किंतु यत्ते तुभ्यं कश्चिदननत्री- | ` किंतु तुमसे जो कुछ किसी 
| मे आचार्यने कहा हे, वह हम सुन, 

दाचाये; अनेकाचायसेवी हि | क्योंकि तुम बहुत-से आचार्योंकी सेवा 
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भवान्‌; तच्छणवामेति । इतर ; 
~ “७७ करनेवाले हो; इतर ( जनक ) १ 

आह--अन्नवीदृक्तवान्‌ मे ममा- | कहा, उसे जित्वा नामवाहे 
चायः, जित्वा नामतः, शिलिन- 
स्यापत्यं शैलिनिः-ताग्‌ वे 
ब्रह्मेति वाग्देवता ब्रह्मेति | 

आहेतर$-यथा मातृमान्‌ माता 

यस्य विद्यते पुत्रस्य सम्यगनु- 

शिलिनके पुत्र शेलिनिने कहा था 
कि 'वाक्‌ ही ब्रह्म हेः 
“वाग्देवता ब्रह्म हे ।? 

इतर ( याज्ञवल्क्यजी ) बोले, 
जिस प्रकार माठ्मान्‌-जिस पत्र. 
का सम्यक प्रकारसे अनुशासन 

शास्री अनुशासनक्त्री स माठमान्‌;| करनेवाली माता विद्यमान हे, वह 

अत ऊध्व पिता यस्यानुशास्ता 

स पितृमान्‌; उपनयनादृष्वमा 

समावतनादाचायो यस्पानु- 
शास्ता स आचार्यवान्‌; एवं 
शुद्धित्रयहेतुसंयुक्तः स सात्तादा- 

चायः स्वयं न कदाचिदपि 
प्रामाण्थाद्‌ व्यभिचरति} स यथा 

नूयाच्छिष्याय तथासो जिस्वा 
शेलिनिरुक्तवान्‌ वागू वै ब्रह्मेति; 
अवदतो हि कि स्यादिति-न हि 
सूकस्येद्दाथमय्ुत्राथं बा किञ्चन 
स्यात्‌ । किंतु, अब्रवीदुक्त- 
चांस्ते तुभ्यं तस्य ब्रह्मण 
आयतनं प्रतिष्ठां च- आयतन 

मादमान्‌, इसके पश्चात्‌ जिसका 
अनुशासन करनेवाला पिता हे, बह 
पितृमान्‌ तथा उपनयनके पश्चात्‌ 
समावरतेन संस्कारतक आचाय 

जिसका अनुशासन करनेवाला है, 
वह आचायंवान्‌ हे; इस प्रकार जो 

तीन प्रकारकी शुद्धिके हेतुओंसे 
संयुक्त हे, वह साक्षात्‌ आचाय 

कभी भी प्रमाणसे व्याभिचरित नहीं 

हो सकता, वह जिस प्रकार अपने 

शिष्यको उपदेश करे, उसी प्रकार 

इस शिलिनके पुत्र जित्वाने तुम्हे 
यह उपदेश किया है कि वाक्‌ ही 
ब्रह्म हे; क्योंकि न बोलनेवालेको 
क्या लाभ हो सकता हे? मकको 

तो लौकिक या पारलौकिक कोई 
भी लाभ नहीं हो सकता; किंतु 
क्या उसने तुम्हें उस ब्रह्म 
आयतन और प्रतिष्ठा भी बतलाये 

FS ® 

| 
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नाम शरीरम्‌; प्रतिष्ठा त्रिष्यापि 

कालेषु य आश्रय; | 
आहेतरः--न मेऽब्रन्री दिति । | 

| नहीं बतलाये ।? 
इतर आह-यद्येवमेकपादू 

चे एतत्‌; एकः पादो यस्य 

त्र्मणस्तदिदं एकपाद्‌ ब्रह्म 

त्रिभिः पादैः शून्यञ्ुपास्यमान- 

मपि न फलाय भवतीत्यथः । 
यद्येवम्‌ , स त्वं विद्वान्‌ सन्नो- 

ऽस्मभ्यं नहि हे याज्ञवल्क्येति । 

स चाह--बागेवायतनम्‌ , 

वाग्देवस्य ब्रह्मणो वागेव कर- 

णमायतनं शरीरम्‌, आकाशो- 

ऽव्याकृतार्यः प्रविष्ठोत्पत्तिस्थि 

तिलयकालेषु । प्रज्ञत्येनदुपा- 

सीत--प्रज्ञतीय मु पनिषद्‌ ब्रह्मण- 

अतुथः पादः-प्रज्ञेति कृत्वैनद्‌ 

त्ह्मोपासीत । 

थे? आयतन शरीरको कहते न 
| ओर जो तीनों कालोंमें आश्रय हो 
वह प्रतिष्ठा कहलाता हे । 

दुसरे ( जनक ) ने कहा, “मुझे. 

अन्य (याज्ञवल्क्य) बोला,यदि 

ऐसी बात हे तो वह एकपाद ब्रह्म 
है, जिस ब्रह्मका एक पाद हो वह 
एकपाद ब्रह्म हे, तात्पर्यं यह हे कि 
वह तीन पादोसे शून्य ब्रह्म उपा- 

सना किये जानेपर भी फलप्रद नहीं 
होता ।! 

( जनक-) “यदि ऐसी बात हे 
तो हे याज्ञवल्क्यजी ! आप उसके. 
ज्ञाता हे, इसलिये हमारे प्रति 
उसका वर्णन कोजिय ।! 

याज्ञवल्क्यने कहा--'वाक हो. 
आयतन हे-उस वाग्देवरूप ब्रह्मका 

वाक्‌ हो करण--आयतन अर्थात्‌ 

दरोर हे तथा उसको उत्पत्ति, 

स्थिति और लयके समय अव्याकृत- 

संज्ञक आकाश उसकी प्रतिष्ठा हे । 
उसकी 'प्रज्ञा' इस खूपसे उपासना 

करे। प्रज्ञा यह उपनिषद्‌ उस 
ब्रह्मका चतुर्थं पाद हे । प्रज्ञा’ ऐसा 

मानकर उस ब्रह्मको उपासना 

करे ।” 
का प्रज्ञता याज्ञवल्क्य १ किं, [जनक-] 'याज्चवल्क्यजी ! प्रज्ञता 
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स्वयमेव प्रज्ञा, उत प्रज्ञानि- | 

मित्ता -यथा आयतनप्रतिष्ठे 

ब्रह्मणो व्यतिरिक्त, तद्वत्‌ किम्‌ ! 

न; कथं तहि १ 

वागेव सम्राडिति होवाच; 

चाशेव प्रज्ञेति होवाचोक्तवान्‌ , 

न व्यतिरिक्ता प्रज्ञेति। कथं 

पुनर्वागेव प्रज्ञा ! इत्युच्यते 
चाचा बै सम्राड बन्धु; प्रज्ञायते 
अस्माकं बन्धुरित्युक्त प्रज्ञा 
यते बन्धुः; तथरर्वेदादि, इष्टं 
यागनिमित्तं घमं जातम्‌ , 

दोमनिमित्तं च, आश्षितमन्न 
दाननिमित्तम्‌, पायितं पान- 

दाननिमित्तम्‌ , अयं च लोकः, 

इदं च जन्म, परश्च लोकः, 
प्रतिपत्तव्यं च जन्भ, सर्वाणि 
च भूतानि--वाचेव सम्राट्‌ 
ज्ञायन्ते । अतो वाग्‌ वै सम्राट्‌ 
परमं ब्रह्म । नैनं यथोक्त- 
त्रह्मविदं वागू जहाति; 
सर्वाण्येनं भूतान्यमिचतरन्ति 
चलिदानादिभिः; इह देवो 

क्या है? क्या स्वयं प्रज्ञा हो प्रज्ञ 
है अथवा जिसका प्रज्ञा निमित्त 
[ वह वाक्‌ ] प्रज्ञता हे? जिस 
प्रकार आयतन ओर प्रतिष्ठा 

[ वाक्‌रूप | ब्रह्मसे भिन्न हैं, उसी 
प्रकार प्रज्ञता भी हे क्या? नहीं, 
तो फिर किस प्रकार हे ? 

हे सम्राट! वह वाक्‌ ही हे 

ऐसा [ याज्ञवल्क्यने ] उत्तर दिया, 

'वाक्‌ ही प्रज्ञा है, प्रज्ञा उससे भिन्न 

नहीं हे--इस प्रकार याज्ञवल्क्यने 

कहा ।' कितु वाक्‌ ही प्रज्ञा किस 

प्रकार हे? सो बतलाया जाता है, 

“दु सम्राट ! वाकसे हो बन्धुका 

ज्ञान होता हे। 'यह हमारा बन्नु 

है! ऐसा कहनेपर ही बन्धुका ज्ञान 

होता हे । इसी प्रकार ऋग्वेदादि, 

इष्ट--यागसे होनेवाले धर्म, हुत- 

होमसे होनेवाले धमं, आशिद- 

अन्नदानजनित धर्म, पायित-जल- 

दानजनित धर्म, यह लोक, पह | 

जन्म, परलोक, आगे प्राप्त होतेः | 
1 भूत-हे 

वाला जन्म और सम्पूर्ण भरत" ९ 
सम्राट्‌! इन सबका वाकसे है | 
ज्ञान होता हे, अतः हे सम्राट! '. 

वाक्‌ ही परम ब्रह्म हे। इस उपर्य | 

२७ 

ब्रह्मको जाननेवालेका वाक्‌ त्याग | 

नहीं करतो । समस्त भूत द 
| 

| 
के द्वारा इसका उपकार करते 

> 
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देवानप्येति--अपि गच्छति, य 

एवं विद्दानेतदुपासते | 
विद्यानिष्क्रयाथं हस्तितुल्य 

ऋषभो इस्त्यषभो यस्मिन्‌ गोस- 
हे तद्‌ हस्त्यषभं सहस्र ददा- 
मीति होवाच जनको वैदेहः । 
स होवाच याज्ञवन्क्यः-अन- 

सुशिष्य शिष्यं कृताथमकृत्वा 

शिष्याद्‌ धनं न हरेतेति मे मम 
पिता--अमन्यत । ममाप्ययमे- 
चामिप्रायः ॥ २ ¦| 

जो विद्वान्‌ इसकी इस प्रकार 
उपासना करता हे वह इस लोकमें 
देव होकर फिर शरीरपातके अन- 
न्तर देवोंको प्राप्त होता हे।' 

तव वेदेह जनकने कहा, 'इस 
विद्याके बदलेमें में आपको जिन 
सहस्र गोओसे हाथीके समान बेल 
होते हैं, ऐसे सहस्र हस्त्यृषभ 
देता हूँ । 

उस याञ्चवल्क्यने कहा, 'मेरे 
विताका ऐसा विचार था कि 
शिष्यका अनुशासन किये बिना 
उसे कृतार्थं किये बिना शिष्यके 
यहसि धन नहीं ले जाना चाहिये । 
ओर मेरा भी ऐसा ही अभिप्राय 
है! ॥ २॥ 

उदड्छोक्त प्राण-ब्रह्मकी उपासनाका फलसहित वणांन 

यदेव ते करिचदबवीत्तच्छृणवामेत्यत्रवीन्म उदङ्कः शोल्बायन: प्राणो वै ब्रह्मेति यथा मातृमान्‌ 
पितृमानाचार्यवान्‌ ब्र यात्तथा तच्छोल्बायनो ऽब्रवीत्‌ 
प्राणो वे बृह्यत्यप्राणतो हि कि <स्यादित्यबूतीत्त 
ते तस्यायतनं प्रतिष्ठा न मेऽवूतीदित्येकपाद्‌ वा 
एतत्‌ सम्राडिति स वे नो नहि याज्ञवल्क्य 
आण एवायतनमाकाशः प्रतिष्ठा प्रियमित्येनदुपा- 
सीत का प्रियता याज्ञवल्क्य प्राण एव सम्राडिति 
होवाच प्राणस्य वे सम्राटू कामायायाज्यं याजयत्य- 
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प्रतिणद्यस्य प्रतिण्हणात्यपि तत्र वधाशाङ्गं भवति चां | 
दिशमेति प्राणस्यैव सम्राट कामाय घाणो वै सम्राट 
परमं बहम नेनं प्राणो जह ति सवाण्येनं भूतान्यमि | 
क्षरन्ति देवो भूत्वा देवानप्येति य एवं विद्वानेतद्‌ 
पास्ते । हस्त्यृषभ“सहस्र ददामीति होवाच जनको. 
वैदेहः स होवाच याज्ञवल्क्यः पिता मेऽमन्यत नान. | 

नुशिष्य हरेतेति ॥ २ ॥ | 
[ याज्ञवल्क्य-] तुमसे किसी | आचार्य | ने जो भी कहा हे, वह इम | 

सुनेँ ।' [ जनक-] मुभसे शुल्बके पुत्र उदङ्ने प्राण ही ब्रह्म हे' ऐसा कहा | 

हे ।' [ याज्ञवल्क्य] "जिस प्रकार माठ्माच्‌, पिठुमान्‌, आचार्यवान्‌ | 

कहे, उसी प्रकार उस शुल्बके पुत्रने प्राण ही ब्रह्म है” ऐसा कहा हे, क्योकि | 

प्राणक्रिया न करनेवालेको क्या लाभ हो सकता हे? कितु क्या उसे | 
उसके आयतन और प्रतिष्ठा भी बतलाये हँ ? [| जनक-] 'मुके नहीं 

बतलाये ।' | याज्ञवल्कय-] “राजन्‌! यह तो एक ही पादवाला ब्रह्म ` 

हे / [जनक-] 'याज्ञवल्क्यजी ! वह हमें आप बतलाइये ।' [याज्ञवल्कयः] 

“प्राण ही आयतन हे, आकाश प्रतिष्ठा हे, उसकी “प्रिय” इस रूपसे उपा- 

सना करे ।' [ जनक--] 'याज्ञवल्क्र्य ! प्रियता क्या हे?” है सम्राट! 

प्राण ही प्रियता है” ऐसा याज्ञवल्क्यने कहा, 'राजन्‌ ! प्राणके लिये ही 
अयाज्यसे यजन कराते हैं, प्रतिग्रह न लेनेयोग्यसे प्रतिग्रह लेते हैं तया 
जिस दिशामें जाते हैं, उसमें ही वधकी आशंका करते हैं। हे सम्राट 

यह सब प्राणके ही लिये होता हे । हे राजन्‌? प्राण हो परम ब्रह्म ह 
जो विद्वान्‌ इसकी इस प्रकार उपासना करता हे, उसे प्राण नहीं त्याग 
उसको सब भूत उपहार देते हें ओर वह देव होकर देवोंको प्राप्त हीत 

हे।' 'में आपको हाथीके समान हृष्ट पुष्ट बेल उत्पन्त करनेवाली छ 
हजार गोएं देता है! ऐसा विदेहराज जनकने कहा । उस य॑ है 

कहा, 'मेरे पिताका विचार था कि शिष्यको उपदेशके द्वारा कृतार्थ कि | 
बिना उसका घन नहीं ले जाना चाहिये? ॥ ३॥ 

~= 
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यदव ते कञ्चिदब्रवीत्‌ , 'यदेव ते कश्चिदब्रवीत्‌’ इत्यादि 
उदङ्को नाप्रतः शुल्बस्यापत्यं | मुझसे उदङ्क नामवाले शौल्बायनः 
शोल्बायनोऽत्रवीत्‌ ; प्राणो बै | शुल्वके पुत्रने कहा है कि प्राण ही 
ब्रह्मेति, प्राणो वायुर्देवता--पूव- ब्रह्म है। पूरववत्‌ 'प्राण” वायुदेवता 
वत्‌ । प्राण एव आयतनमाकाशः 
प्रतिष्ठा; उपनिषत्‌--प्रिय- 
सित्येनदुपासीत । 
कथं पुनः प्रियर्अम्‌ ? प्राणस्य 

वै हे सम्राट कामाय प्राणस्यार्था- | 
यायाउ्यंणाजयति पतितादिङ- 
साप; अप्रतिगृह्यस्याप्युग्रादेः 

` प्रतिगृह्णात्यपि; तत्र तस्यां दिशि 
वधनिसित्तपाशङ्कम-घधाशङ्क- 

त्यथः, यां दिशमेति तस्कराद्या- 

कोणा च तस्यां दिशि वधाशङ्का; 
तञ्चतृत्‌ सत्र प्राणस्य प्रियस्य 
भवति, प्राणस्येव 
कामाय । तस्मात्‌ प्राणो वे 
सम्राट परमं ब्रह्म । नैनं प्राणो 
जहाति; समानमन्यत्‌ ॥ ३ ॥ 

सम्राट्‌ 

है । प्राण हो आयतन है और 
आकाश प्रतिष्ठा हे । इसकी 'प्रियः 
इस रूपसे उपासना करे--यह 
उपनिषद्‌ हे। 

'कितु इसकी प्रियता किस 
प्रकार हे ?' 'हे सम्राट! प्राणकी ' 
ही कामनासे-प्राणके ही लिये 
अयाज्यसे पतितादिकसे भी यजन 
कराते हें और प्रतिग्रहके अयोग्य 
उग्र ( उद्दण्ड ) आदिसे भी प्रतिग्रह 
लेते हें तथा चोर और लुटेरों आदि- 
से आक्रान्त जिस दिशामें जाते हैं, 
उस दिशामें वधक कारण होनेवाली 
आशङ्का रखते हैं; उस दिशामें वघ- 
की आशङ्का रहती हे; यह सब 
प्राणको प्रियता होनेपर ही होता 
हे; हे सम्राट ! प्राणके हो लिये यह 
सव होता है। अतः हे राजन! 
प्राण ही परम ब्रह्म हे। [ जो ऐसी 
उपासना करता हे] उसे प्राण नहीं 
छोड़ता ।' शेष पुवंवत्‌ है ॥ ३ ॥ 

बकके बताये हुए चक्षुब्र हाकी उपासनाका फलसहित वर्णन 

यदेव ते कश्चिदव्रवीत्तच्छणवामेत्यत्रवीन्मे बकु॒त्रोष्ण- 
९ श्रक्षुव ब्रह्मेति यथा मातमान्‌ पित्तृमानाचायवानब्॒यात्तथा 

वृ० उ० २४० 



> प्र्‌ EN Bi तद्‌ वाष्णो5्रवीच्चक्षुवे ब्रह्ोत्यपश्यतो हि किस्य 
दितयनरवीत्तु ते तस्यायतनं प्रतिष्ठां न सेच्त्रवीदिस्थेक्‌ 

च्छ 

पाद्‌ वा एतत्‌ सम्राडिति स वे नो जूहि याज्ञवल्क्य 
चक्षुरेवायतनमाकाशः प्रतिष्ठा सत्यसित्येनदुपासीत 
का सत्यता याज्ञवल्क्य चक्षुरेव सञ्जाडिति होवाच 
चक्षुषा वे सम्राट पश्यन्तमाहुरद्ाक्षीरिति स आहाद्रा- 
क्षमिति तत्‌ सत्यं भवति चल्नुवे सम्राट परमं बहा 
नेनं चल्लुजहाति सर्वाण्येनं भूतान्यभिक्षरन्ति देवो 
भूत्वा देवानप्येति य एवं विठ्ठानेतदुपास्ते । हस्त्यृषभ५ 
सहस्र' ददामीति होवाच जनको वेदेह! स होवाच 
याज्ञवल्क्यः पिता सेऽसन्यत नाननुशिष्य हरेतेति ।४। 
ह [ याज्ञवल्क्थ- ] “तुमसे किसी आचार्यने जो भी कहा हे, वह हम 

सुन ।' [जनक-] “मुझसे वृष्णके पुत्र बर्कूने कहा हे कि चक्षु ही ब्रह्म है।' 
| [याज्ञवल्क्य-] ‘जिस प्रकार माठुमान्‌, पिटुमाच्‌ आचार्यवान्‌ कहे, उसी 

प्रकार उस वाश ने “चक्षु ही ब्रह्म हे! ऐसा कहा है; क्योंकि न देखनेवाले- 
को क्या लाभ हो सकता हे ? कितु क्या उसने तुम्हें उसके आयतन और 
प्रतिष्ठा भी बतलाये हैं । [ जनक-] 'मुभे नहीं बतलाये ।' [याज्ञवल्त्र्य-] 
है सञ्जाट्‌ ! यह तो एक ही पादवाला ब्रह्म हे।' [जनक-] 'याज्ञवल्वय- 
जी! वह हमें आप बतलाइये।' [ याज्ञवल्क्य- ] “चक्षु ही आयतन 
हे, आकाश प्रतिष्ठा हे, इसकी 'सत्य' इस खूपसे उपासना करे! 
[ जनक- ] हे? याज्ञवल्क्य | सत्यता क्या हे?” 'हे राजन्‌ ! चक्ष 
ही सत्यता हे” ऐसा याज्ञवस्क्यने कहा, हि सम्रा ट्‌ | चक्षुसे देखने 
वालेसे ही 'क्या तूने देखा” ऐसा जब कहा जाता हे और वह 
कहता है कि 'मेंने देखा’ तो बह सत्य होता है। राजन ! चक्षु 
ही परम ब्रह्म है। जो विद्वान इसको इस प्रकार उपासना करता 
उसका चक्षु त्याग नहीं करता, सब भत उसको उपहार देते हैं और 

। 

| 
| 

| 
ही 
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“७०७ वह देव होकर देवोंको प्राप्त होता हे" “मैं आपको हाथीके समान हृष्ट- पुष्ट बल उत्पन्न करनेवाली एक हजार गौएँ देता हैँ” ऐसा विदेहराज जनकने कहा । उस याज्ञवल्क्यने कहा, भरे पिताका विचारथा कि शिष्यको उपदेशके द्वारा कृतार्थ किये बिना उसका घन नहीं ले जाता चाहिये! ४॥ | 

यदेव ते कश्चिद्‌ बकुरिति ना- ` यदेव ते कश्चित्‌'-बकु' इस मतो बृष्णस्यापत्यं वाणः चु | नामवाले वाष्णं-वृष्णके पुत्रने 
ति; आदित ष | ` दौ ब्रह्म हे ऐसा कहा हे; ब्रह्मत; आदित्यो देवता चक्षु- | चश्षुमें आदित्य देवता हे। उसकी 

षि । उपनिषत्‌-सत्यस्‌; यस्मा- | त्यः यह उपनिषद्‌ हे, क्योंकि 
च्छत्रेण श्रुतमनृतमपि स्थात्‌,न | कानसे सुना हुआ तो मिथ्या भी 
तु चक्षुषा इष्टम्‌; तस्माद्‌ वै हो सकता है, कितु नेत्रसे देखा हुआ 

= | नहीं हो सकता; हे सम्राट्‌ ! इसीसे सञ्जाट्‌ पञ्यन्तसाहुः--अद्रा्ती- | नासे कहते हँ तुमने हाथी 

स्त्वं हस्तिनमिति, स चेदद्राक्त- | देखा ?” इसपर यदि वह कहे कि 
मित्याह, तत्‌ सत्यमेव भवति | देखा हे तो वह सत्य ही होता हे। 
यस्स्वन्यो ब्रूयात्‌ू--अहमओऔष- | यदि कोई कल कह कि सेता 
बसु क है तो उसमें तो अन्तर आ सकता 
12: 7 छ शा बरा गड हे । कितु जो नेत्रसे देखा हुआ होता 
चपा इष्ट तद्व्याभचारत्वात्‌ | ३ उसमें अन्तर न आनेके कारण 
सत्यसेव भवति ।। ४ ॥ वह सत्य ही होता हे॥ ४॥ 

गदभीविपीतके कहे हुए श्रोत्रब्रह्मकी उपासनाका 
फलसहित वर्णन 

यदेव ते कश्चिदब्रवीत्तच्छृणवामेत्य्रवीन्मे गर्दभी- 
विपीतो भारङ्वाजः श्रोत्रं वै ब्रह्मेति यथा मातृमान्‌ पितृ- 
मानाचायंवान्‌ ब्र.यात्तथा तद्‌ भारद्वाजो5ब्रवीच्छोत्रं वे 
ब्रह्मेत्यश्वण्वतो कि ९ स्यादित्यत्रवीत्तु ते तस्यायतनं प्रतिष्ठा 



विक 
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न से5जवीदित्येकपादू वा एतत्‌ सम्नाडिति सङ्गे ` 
नो बूहि याज्ञवल्क्य श्रोत्रमेवायतनसाकाशः प्रतिष्ठा. . 
नन्त इत्येनदुपासीत कानन्तता याज्ञवल्क्य दिश एव 
सम्राडिति होवाच तस्माद्‌ वे सम्राडपि याँ कांच 
दिशं गच्छति नेवास्या अन्तं गच्छत्यनन्ता हि दिशो 
दिशो वे सम्राट्‌ श्रोत्रओत्रं वे सम्राद्‌ परमं ब्रह्म 
नैन१ श्रोत्रै जहाति सवाण्येनं भूतान्यभिश्षरन्ति देवो 
भूत्वा देवानप्येति य एवं विद्वानेतदुपास्ते। इस्त्यृषभः, 
सहस्र ददामीति होवाच जनको वेदेह: । स होवाच 
याज्ञवल्क्यः पिता मेऽमन्यत नाननुरिष्य हरेतेति॥५॥ 

[ याज्ञवल्क्य-] 'तुमसे किसी आचायंने जो भी कहा हे, वह हम 

सुनें / [ जनक-] “मुझसे भारद्वाजगोत्रोत्पन्न गदंभीविपीतने कहा हे कि 
श्रोत्र ही ब्रह्म हे।' [ याज्ञवल्त्र्य-| "जिस प्रकार माठ्मानु, पिदुमान्‌, 

` आचार्यवान्‌ कहे, उसी प्रकार उस भारद्वाजने श्रोत्र ही ब्रह्म है' ऐसा 
कहा हे; क्योकि न सुननेवालेको क्या लाभ हो सकता हे? कितु क्या 

उसने तुम्हें उसके आयतन और प्रतिष्ठा भी बतलाये हें?” [ जनक ] 
'मुझे नहीं बतलाये।' [ याज्ञवस्रय-] 'हे सम्राट! यह तो एक ही 
पादवाला ब्रह्म हे।' | जनक-] हे याज्ञवल्कय ! वह हमें आप बताइये। | 
[ याज्ञवल्क्य-] “श्रोत्र ही आयतन हे, आकाश प्रतिष्ठा हे तथा इसकी | 

अनन्त’ इस रूपसे उपासना. करे? [ जनक-| 'हे याज्ञवल्क्य ! अर्त |` 
न्तता क्या हे?” (हे सम्राट ! दिशाएं ही अनन्तता हें! ऐसा याज्ञवल्व्यन | 
कहा, 'इसीसे हे सम्राट्‌ ! कोई भी जिस किसी दिशाको जाता हे, वर्ह _ 
उसका अन्त नहीं पाता; क्योंकि दिशाएँ अनन्त हे! और हे सम्राट! | 
दिशाएं ही श्रोत्र हैं । श्रोत्र ही परम ब्रह्म हे। जो विद्वान्‌ इसकी इस प्रकार | 
उपासना करता हे, श्रोत्र उसका त्याग नहीं करता, सब भूत उ 
उपहार देते हें ओर वह देव होकर देवोंको प्राप्त होता है ।” 'में आपकी 

~ Sf iNaa nse" oes. 1 
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हाथीके समान हृष्ट-पुष्ट बेल उत्पन्न करनेवाली एक हजार गोए देता हू! 
ऐसा विदेहराज जनकने कहा । उस याज्ञवल्त्रयने कहा, 'मेरे पिताका 
विचार था कि शिष्यको कृतार्थ किये बिना उसका धन नहीं ले जाना 
चाहिये' ॥ ५॥ | 
भेदव ते! गर्देमीविपीत इति 'यदेव ते'--गदेभोविपीत ऐसे 

नामतः, मारहजो गोत्रतः; श्रोत्रं | नामवाले गोत्रतः भारद्वाजने 'श्रोत्र 

चै ब्रह्मेति--श्रोत्रे दिग्‌ देवता, दी ब्रह्म हे' ऐसा कहा हे । श्रोत्रमें 
अनन्त इत्येनदुपासीत; कानन्तता| दिर देवता है, उसकी “अनन्त 
श्रोत्रस्प ? दिश एब श्रोत्रस्या- | के रूपसे उपासना करनी चाहिये । 

: ग त्त ? न्स्यं यस्मात्‌, तस्माद्‌ बै सम्राट | रः अनन्तता क्या हे? दे दर , _ `| सम्राट | चु कि दिशाएँ ही श्रोत्रकी 
ग्रांचीपुदीचीं वा या कशाशचदाप | अनन्तता हैं, इसलिये पूर्व या उत्तर 
देश गच्छांत नेवास्या अन्तं | जिस किसी भी दिशाको जाय, 
गच्छति कश्चिदापि; अतोऽनन्ता | कोई उसका अन्त त पाता हयर 
जि इ > लिये दिशाएँ अनन्त हे । हे सम्राट! हि दिशा) 1 ७०५, 3 2: डौ है दशा द्शो व "घार दिशाएँ हो श्रोत्र हें; अतः दिशाओं- 
ओत्रस्‌; तस्मादिगानन्त्यमेव | को अनन्तता ही श्रोत्रकी अनन्तता 
ओत्रस्यानन्त्यम्‌ ॥ ५ ॥ है ॥५॥ | 

जाबालोक्त मनोब्रह्मकी उपासनाका फलसहित वर्णन 

यदेव ते कश्चिद्बवीत्तच्छणवामेत्यब्रवीन्से- 
सत्यकामो जाबालो मनो वे ब्रह्मेति यथा मातृमान्‌ 

पितुमानाचार्थवान्‌ ब्र यात्तथा तञजाबालोऽब्रवीन्मनो 
वे ब्रह्मे्यमनसो हि कि“ स्यादित्यन्रवीत्त॒ ते तस्या- 

यतनं प्रतिष्ठां न मेऽब्रवीदित्येकपाइ वा एतत्‌ 

सम्राडिति स वे नो ब्रहि याज्ञवल्क्य मन एवा- 

यतनमाकाशः प्रतिष्ठानन्द्‌ इत्येनदुपासीत कानन्दता 
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€> च पहिका "टल याज्ञवल्क्य मन एव सम्राडिति होवाच मनसावे ` 
सम्राट्‌ खियमभिहायते तस्यां प्रतिरूपः पुत्रो जायत 
स आनन्दो सनो वे सम्राट्‌ परमं ब्रह्म नैन मनो 
जहाति सवाण्येनं भूतान्यभिक्षरन्ति .देवो भूला 
देवानप्येति य॒ एवं विद्वानेतदुपासते । हस्त्युषम५ 
सहस्र ददामीति होवाच जनको वेदेहः स॒ होवाच | 
याज्ञवल्क्यः पिता मेऽमन्यत नाननुरिष्य हरेतेति ।६। 

[ याज्ञवल्क्य--] “तुमसे किसी आचायंने जो भी कहा हे, वह हम 
सुने ।' [ जनक--] 'मुभसे जबालाके पुत्र सत्यकामने कहा हे कि मन हो 
ब्रह्म हे।' [ याज्ञवल्क्य--] 'जेसे माठ्मान्‌, पिठुमान्‌, आचार्यवान्‌ कहे, 
उसी प्रकार उस जबालाके पुत्रने “मन हो ब्रह्म है” ऐसा कहा हे; क्योंकि 
मनोहीनको क्या लाभ हो सकता हे ? कितु क्या उसने तुम्हें उसके आय- 
तन ओर प्रतिष्ठा बतलाय हैं ?? [ जनक--] “मुझे नहीं बतलाये ।' [याज्ञ- 
वल्वय--] हे सम्राट्‌ ! यह तो एक ही पादवाला ब्रह्म हे।' [ जनक--] 
है याज्ञवल्क्य | वह हमें आप बतलाइये ।' [याज्ञवल्क्य-] “मन ही आय- 
तन हे, आकाश प्रदिष्ठा हे, इसकी 'आनन्द इस रूपसे उपासना करे।' 
[ जनक-] याज्ञवल्क्य ! आनन्दता क्या हे? 'हे सम्राट! मन ही 
आचन्दता हे? ऐसा याज्ञवल्क्यने कहा, हे राजन्‌ ! मनसे ही खीकी इच्छा 
करता हे, उसमें अनुरूप पुत्र उत्पन्न होता है, वह आनन्द है ! हे सम्राट! 
मन ही परम ब्रह्म हे । जो विद्वान्‌ इसकी इस प्रकार उपासना करता है, 
उसे मन नहीं त्यागता, सब भुत उसका उपकार करते हैं तथा वह देव 
होकर देवोंको प्राप्त होता है ।' “मै आपको हाथीके समान ह्ृष्ट-पुष्ट बेल 
उत्पन्न करनेवाली एक हजार गोएँ देता हूँ' ऐसा विदेहराज जनकने 
कहा । उस याज्ञवत्वयने कहा, भेरे पिताका विचार था कि शिष्यको | 
उपदेशके द्वारा कृताथं किये बिना उसका धन न हीं ले जाता | 
चाहिय'॥ ६ ॥ । 
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सत्यकाम इति नामतो जबा- | सत्यकाम ऐसे नामवाले 
लाया अपत्यं जाबालः | | जावाल-जबालाके पुत्रने। मनमें 
चन्द्रमा मनसि देवता । आमन्द्‌ | चन्द्रमा देवता हे। “आनन्द” यह 
इत्युपनिषत्‌ । यस्मान्मन एवा- | उपनिषद है। याक मन ही 
नन्दः, तस्मान्मनसा वै सम्राट | "३६, इसलिये हे सञ्जाट्‌ ! मन- 
ख्ियमभिकामयमानोऽभिद्दायते | sa हुए उसका 

९ ९ » | अभिहरण प्राथंना करता 
db 6021: च्या । है। हल जिस ख्रीको कामना करते खियमभिकामयमानोऽभिहायते, ` ` ˆ क न | हुए प्राथना करता हे, उसोमें प्रति- तस्यां प्रतिरूपोऽनुूपः पुत्रो | वतयन याया वात 
जायते; स आनन्दहेतुः उ स | बह पुत्र आनन्दका हेतु हे। जिस 
येन मनसा निवेत्यते, तन्मन मनके द्वारा वह निष्पन्त होता हे, 
आनन्दः ।। ६ ॥ वह मन आनन्द है ॥ ६॥ 

४ क के ले पे 

शाकल्योक्त हृदयब्रह्ममी उपासनाका फलसहित वर्णन 

यदे ते कश्चिद्बवीत्तच्छणवासेत्यत्रवीन्से 
विदग्धः शाकल्यो हृदयं वै ब्रह्मेति यथा मातृमान्‌ 

. पितुमानाचायंवान्‌ बूयात्तया तच्छाकल्यो ऽब्रवीद्धुदयं 
वे बह्मेत्यह्ृद्यस्य हि कि” स्यादित्यन्रवीत्तु ते 
तस्यायतनं प्रतिष्ठां न मेऽब्रवीदित्येकपाद वा एतत्‌ 
सम्राडिति स वे नो ब्रुहि याज्ञवल्क्य हृदयमेवा- 
यतनमाकाइः प्रतिष्ठा स्थितिरित्येनदुपासीत का 
स्थितता याज्ञवल्क्य हृदयसेव सम्राडिति होवाच 
हृदयं वे सम्राट सर्वेषां भूतानामायतन\ हृदयं 
वै सम्राट सर्वेषां भूतानां प्रतिष्ठा हृदये ह्येव 
सम्राट्‌ सर्वाणि भूतानि प्रतिष्ठितानि भवन्ति 
हृद्यं वै सम्राट परमं ब्रह्म नेन हृदयं जहाति 
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ण्ये ० भूः र (a >> भूः पये | 
सर्वाण्येनं भूतान्यभिक्षरन्ति देवो भूत्वा देवानप्येति ` 
य एवं विद्वानेतदुपास्ते हस्त्यृषभ < सहस्रः ददासीत ` 
होवाच जनको वेदेइः स होवाच याज्ञवल्क्य: पिता - 
मेऽमन्यत नानजुरिष्य हरेतेति ॥ ७ ॥ 

[ याज्ञवत्त्रय-] 'तुमसे किसी आचार्यने जो भी कहा है वह हम सुनें ॥ 
[ जनक- ] 'सुझसे विदग्ध ` शाकत्यने कहा हे कि हृदय ही ह्म हे । 

[याज्ञवल्क्य-] 'जिस प्रकार माढ्मान्‌, पिुमाच्‌, आचार्यवान्‌ पुरुष उपदेश 
करे, उसी प्रकार उस शाकल्यने 'हृदय ही ब्रह्म हे” ऐसा कहा हे, क्योंकि 

हृदयहीनको क्या मिल सकता हे ? कितु क्या उसने तुम्हे उसके आयतन 
ओर प्रतिष्ठा भी बतलाये हैं ? [ जनक- ] “मुझे नहीं बतलाये ।' [याज्ञ- 
वल्क्य-| है सम्राट्‌ ! यह तो एक पादवाला ही ब्रह्म है।' [जनक-] 'याज्ञ- 
वल्क्य | वह्‌ हमें आप बतलाइये ।' [ याज्ञवल्क्य-] 'हृदय ही आयतन है, 
आकाश प्रतिष्ठा हे तथा इसकी 'स्थित' इस रूपसे उपासना करे।' 
[जनक-] 'याज्ञवस्वय ! स्थिता क्या हे ?” 'हे सम्राट्‌ ! हृदय ही स्थिता 
हे' ऐसा याञ्चवल्क्यने कहा, 'राजन्‌! हृदय ही समस्त भतोंका आयतन | 
है, हृदय ही सब मृतोंकी प्रतिष्ठा हे और हृदयमें ही समस्त भूत प्रतिष्ठित ' : 
होते हैं। हे सम्राट्‌ ! हृदय ही परम ब्रह्म है। जो विद्वान इसकी इस 

. अशर उपासना करता हे, उसका हृदय त्याग नहीं करता, सब भूत उसको 
उपहार समर्पण करते हुँ और वह देव होकर देवोंको प्राप्त होता हे ।' वेदेह 
जनकने कहा, “मैं आपको हाथीके समान हृष्ट-पुष्ट बेल उत्पन्न करनेवाली 
एक हजार गोएऐं देता हूँ। उस याज्ञवल्क्र्यने कहा, 'मेरे पिताका विचार 

` था कि शिष्यको उपदेशके द्वारा कृताथं किये बिना उसका धन नहीं ले 
जाना चाहिये! ॥७॥ 

क शाकल्यो हृदयं वे | विदग्ध शाकल्यने 'हृदय ही ब्रह्म 
| ते | हृद्यं वै सम्राट सर्वषां | हे” ऐसा कहा हे । हे सम्राट्‌ | हृदय 

भूवानाम्‌ आयतनम्‌ | नाम- | ही समस्त भतोंका आयतन है 
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हदयाश्रयाणीत्यवोचाम शाक- | हृदयके ही आश्रित हैं और हृदयमें 
सयत्राह्मे हृदयप्रतिष्ठानि चेति । | ही प्रतिष्ठित हैं-ऐसा हम शाकल्य- 
तर्मादू हृद्ये यव सम्राट सर्वाणि | ब्राह्मणमें कह चुके हें। शतः हे 
भूतान प्राताष्ठुतानि भवान्ति | | सञ्राट्‌ ! समस्त भत हृदयमें हो 
तर्भादू हृद्यं ` स्थितिरित्यु- | प्रतिष्ठित हैं श्रतः दृदयकी 'स्थिति’ 
पासीत । हृदये च . प्रजापतिः | इस रूपसे उपासना करे। हृदये 
देवता ॥ ७ ।। प्रजापति देवता हे ॥ ७॥ 

चीनी फंपेटिशुण--.._त_>ह_न॥ल्‍ौनीन 

इति बृहृदारण्यकोपनिषङ्भाष्ये चतुर्थाध्याये 
प्रथमं षडाचार्यंब्राह्मणम्‌ ॥ १ ॥ 

च्ितौंग ब्राह्मण 
जनक उपसत्ति 

जनको ह वेदेहः कूर्चादुपावसर्पन्तुवाच नमस्ते- 
ऽस्तु याज्ञवल्क्यानु सा शाधीति स होवाच यथा वे 
सञ्राण्महान्तमध्वानमेष्यन्‌ रथं वा नावं वा समाद- 
दो तेवमे वेताभिरुपनिषद्भिः समाहितात्मास्येवं वृन्दारक . 
आढचः सन्नधीतवेद उक्तोपनिषत्क इतो विमुच्यमानः 
क गमिष्यसीति नाहं तद्‌ भगवन्‌ वेद यत्र गमिष्यामी- 
त्यथ वे तेऽहं तद्‌ वक्ष्यामि यत्र गमिष्यसीति ब्रवीलु 
भगवानिति ॥ १ ॥ 

विदेहराज जनकने कुचं [नामक एक विशेष प्रकारके आसन] से उठ- 
कर [याज्ञवल्कयके] समीप जाकर कहा, “याज्ञवल्ब्रय ! आपको नमस्कार हे, 
मुझे उपदेश कीजिये।' उस (याज्ञवल्क्य) ने कहा, “राजन्‌ ! जिस प्रकार लंबे 
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मागको जानेवाला पुरुष सम्यक्‌ प्रकारसे रथ या नौकाका आश्रय ले 
उसी प्रकार तू इन उपनिषदों ( उपासनाग्रो ) से युक्त प्राणादि हो 

उपासना कर समाहितचित्त हो गया हे । इस प्रकार तू पुज्य, श्रीमान, 

अधीतवेद और उक्तोपनिषत्क ( जिसे श्राचार्यने उपनिषद्का उपदेश क्र 1 

दिया हे--ऐसा ) हो गया हे । इतना होनेपर भी तू इस शरीरसे छूटकर | 
कहाँ जायगा ?' [ जनक-] 'भगवन्‌ ! में कहाँ जाऊंगा, सो मुभे मालूम 

नहीं है ।' [ याज्ञवल्क्य--] 'श्रब में तुझे यही बतलाऊँगा-जहाँ व 

जायगा ।' [ जनक--] “भगवान्‌ मुझे बतलावें' ॥ १॥ 

जनको ह वैदेहः | यस्मात्‌ | जनको ह वेदेहः' । चरि 
सविशेषणानि सर्वाणि ब्रह्माणि ' अत्य कई विशेषणोंके सहित 
जानाति याझञत्रश्क्पः, तस्मादा- | पह अह्योंको जानता है, इस- 
चार्यत्वं हित्वा जंनकः कूर्चा- | सिये जनक आचार्यकत्व ( ज्ञानि 
दासनविशेषादुत्थाय डप समीप- | हिसत) को योनय नट ९ | आसनविशेषसे उठकर उसके समीप 
मवसपन्‌ पाद्योनिपतन्नित्यथः, | जा अर्थात चरणोंमें गिरकर बोला, 
उवाचोक्तत्रान्‌--नमस्ते तुभ्य- | हे याज्ञवल्क्य ! तुम्हें नमस्कार है; 
मस्तु हे याज्ञत्रल्क्य; अनु मा | अनु मा शाधि’ अर्थात्‌ मेरा अनु- 

शाध्यनुशाधि मामित्यर्थः; इति- | Ma तात प 
'शब्दों वाक्यपरिसमाप्त्यथः । | करनेके लिये हे । 

स्‌ होवाच याज्ञवन्क्य१-— उस याज्ञवल्कयने कहा, हे 
यथा वे लोके हे सम्राट्‌ महान्तं | समाट्‌ ! लोकमें जिस प्रकार महान्‌ 
दीघमध्वानसेष्यन्‌ गमिष्यन्‌, | यानी लंबे मार्गको जानेवाला पुरुष 
रथ वा स्थलेन गमिष्यन्‌, | स्थलसे जानेपर रथ और जलसे 
नावं वा जल्लेन गमिष्यन्‌  जानेपर नौकाका आश्रय से, | 
समाददीत--एवमेवैतानि नेह्मा- | उसी प्रकार त्‌ इन उपतिषदों- . 

ण्येतामिरुपनिषद्भियुक्तानि उपासनाओसे युक्त इन ब्रह्मोंकी उपासीन; समाहितात्मा- | उपासना करके समाहितचित्त हो 

| 
। 



संयुक्तात्मासि; न केत्रलमुपनि- 
पत्समाहतः, एवं वृन्दारकः 

` पुञ्यथाढयञ्चेश्वरो न दरिद्र 

इत्यरथः; अधीतवेदोऽधीतो वेदो 
येन स स्वमधीतवेद्‌!, उक्ताश्चोप- 

निषद्‌ आचार्येस्तुस्यं स॒ त्व- 

सुक्तोपनिषत्कः | 
एवं सवविश्ूतिसम्पन्नोऽपि 

सन्‌ भयमध्यस्थ एव परमात्म- 
~ ~ ८ ee द्‌ 

ज्ञानन वनाकुताथ एव ताचा ' स्थित हे अर्थात्‌ तबतक तो त्‌ 

` त्यर्थः, यावत्‌ परं ब्रह न 

वेत्सि । इतो5स्माइहादू बिमुच्य- 

मान एतामिनोरथस्थानीयाभिः' 

समाहितः क कस्मिन्‌ गमिष्यसि, 
कि वस्तु प्राप्स्यीति ? 

नाहं तदू वस्तु भगवन्‌ 
पूजावन्‌ वेद जाने यत्र गमि- 
ष्यामीति । 
अथ य्येव न जानीषे यत्र 

गतः कृताथः स्याः, अहं बे ते 
तुभ्यं तद्‌ वक्ष्यामि यत्र गमि- 
ष्यसीति । - 

अत्यन्त संयुक्तचित्त हो गथा हे; 
| केवल उपनिषदों (उपासनाओं) से 
समाहित (संयुक्त) ही नहीं हे, इसी 
प्रकार वृत्दारक--पूज्य ओर आढ्य 
अर्थात्‌ श्रीमान्‌ भी है, भाव यह कि 
दरिद्र नहीं हे; तथा तू अवोतवेद-- 
जिसने वेदाध्ययन कर लिया है, 
ऐसा अधीतवेद हे और उक्तोपनि- 
षत्क--जिसे आचार्योने उपनिषदों- 
का उपदेश कर दिया हे, ऐसा तू 
उक्तोपनिषत्क हे । 

“इत प्रकार सम्पूर्ण विभ्‌तियों- 
से सम्पन्न होनेपर भी परमात्माका 

बोध हुए विना तू भयके मध्यमें ही 

अकुतार्थ ही है, जबतक कि पर- 
ब्रह्मको नहीं जानता । तू यहाँसे-- 
इस देहसे छूटकर इन नौका और 
रथस्थानोय उपासनाओंसे समा- 

हित होकर कहाँ जायगा ? किस 

वस्तुको प्राप्त करेगा ?” | 

[जनक-] है भगवन! हे पूज्य | 

| में उस वस्तुको नहीं जानता, जहाँ 

कि में [देह छोड़नेपर] जाऊंगा ।' 

[ याज्ञवल्क्य] 'अच्छा, यदिः 

तू यह नहीं जानता कि कहाँ जानेपर 

तु कृताथं होगा तो में तुझे वह स्थान 

बतलाऊगा जहाँ तू जायगा ।' 
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ब्रबीतु भगवानिति, यदि 

प्रसन्नो मां प्रति । उपदेश करें।' 

भुणु--|। १॥ [पाज्वलय-] 'सुन'-.. १॥ 
य आ का 

दक्षिणनेत्रस्थ इन्द्रसंज्ञक पुरुषका परिचय 

इन्धो ह वे नामेष योऽयं दक्षिणेऽक्षन्‌ पुरुषस्तं 
वा एतमिन्ध” सन्तमिन्द्र इत्याचक्षते परोक्षेणेव 

परोक्षप्रिया इव हि देवाः ध्त्यक्षद्विषः ॥ २ ॥ 

“के 

| जनक--] “यदि भर 

प्रसन्न हें तो भगवान्‌ मुझे उसका ' 

= SN >. न 

Fs 

यह जो दक्षिण नेत्नमें पुरुष हे, इन्ध नामवाला है, उसी इस पुरुषको | 
इन्ध होते हुए भी परोक्षरूपसे इन्द्र कहते हैं, क्योंकि देवगण मानो परोक्ष- _ 
प्रिय हैं, प्रत्यक्षसे द्वेष करनेवाले हैं ॥ २॥ 

' इन्धो ह वे नाम-इन्ध इत्ये- 'इन्धो ह वे नाम'--“इन्ध' ऐसे 

बन्नामा,.थ्क्ुै ब्रह्मेति पुरोक्त | नामवाला है, 'चक्षु ही ब्रह्म हे 

आदित्यान्तगतः पुरुषः स एषः, ` 
[न याहे, | योऽयं दक्षिणेऽक्षत्‌ अक्षणि | उस पहले वर्णन किया गया है 

विशेषेण व्यवस्थिता--स च. वह यह है जो कि विशोषख्परे 

सत्यनामा; तं वे एतं पुरुषं 

अस्येन्ध इति, तभिन्धं सन्त- हे, उस इस पुरुषको, इन्ध होते 
मिन्द्र इत्याचक्षते परोक्षेण; 
यस्मात्‌ परोक्षप्रिया इव हि देवाः 
प्रत्यक्षद्विषः प्रस्यत्तनामग्रहणं | 
ह्रिषन्ति । एप त्वं वेश्वानर- 
मात्मानं सम्पन्नोऽसि ॥ २॥ 

कहते हैं; क्योंकि देवगण मागी 

प्रत्यक्ष नामग्रहणसे द्वेष करते ६। 

यह तू वेश्वानर आत्माको प्रात 

गया हे॥ २॥ 

परोक्षप्रिय हैं, प्रत्यक्षद्ेषी द _ 

। इस प्रकार जिस आदित्यान्तगंत , | 

| दक्षिण नेत्रमें स्थित है; बहस. 

| । नामवाला है; दीप्ति गुणवाला होते- | 

दीसियुणत्वात्‌ प्रत्यक्षं नाम | से इसका 'इस्थ' यह प्रत्यक्ष तामं | 

हुए भी, परोक्षरूपसे 'इख' ऐसा 

है 

| 

| 

4 

११ 
| 

गते | 
| 
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सस्ताव, अन्न, प्रावरण एवं मार्गादिका वर्णन 

अथैतत्‌ वामेऽक्षणि पुरुषरूपमेषास्य पत्नी 
विराट्‌ तयोरेष सधस्तावो य एषोऽन्तहृदय 
आकाशो ऽथैनयोरेतदन्नं य॒एषोऽन्तहृःदये लोहित- 
पिण्डो ऽथेतथोरेतत्‌ प्रावरणं यदेतदन्तह दये जाळक- 
मिवाथैनयोरेषा स्ट्तिः सञ्चरणी . यैषा हृदयादूर्ध्वा 
नाड्यु च्चरांत यथा केशः सहस्रधा भिन्न एवमस्यैता 
हिता नाम नाड्योऽन्तहृदये प्रतिष्ठिता भवन्त्येता- 
भिवो एतदास्रवदास्रवति तस्मादेष घविविक्ताहारतर 
इवैव भवत्यस्माच्छारीरादात्मनः ॥ ३ ॥ 

और यह जो बायै नेत्रमें पुरुषरूप हे, वह इस (इन्द्र) की पत्नी विराट्‌ 
(अन्न) हे; उन दोनोंका यह संस्ताव ( मिलनका स्थान ) हे जो कि यह 
हृदयान्तरगंत आकाश हे । उन दोनोंका यह अन्त हे जो कि यह हृदयान्त: 
गंत लाल पिण्ड हे । उन दोनोंका यह प्रावरण है जो कि यह हृदयान्त- 
गंत जाल-सा हे। उन दोनोंका यह माग-संचार करनेका द्वार है जो कि 
यह हृदयसे ऊपरको ओर नाडी जाती है। जिस प्रकार सहस्र भागोंमें 
विभक्त हुआ केश होता है, वेसी ही ये हिता नामकी नाडियां हृदयके 
भीतर स्थित हें । इन्हींके द्वारा जाता हुआ यह अन्न [ शरीरमें ] जाता 
हे; इसीसे इस (स्थुल शरीराभिमानी वेश्वानर) से यह (सुक्ष्मदेहाभिमानी 
तेजस) स॒क्ष्मतर आहार ग्रहण करनेवाला ही होता हे॥ ३॥ 

अथेतद्‌ वामेऽत्तणि पुरुषरूपम्‌ , और यह जो वाम नेत्रमें पुरुष- 
FS [- | रूप है, वह इसकी पत्नी हे--तुम एवास्य पायल वेथानामा या व 

त्मानं अं तस्यास्थेन्द्रस्य| हुए हो, उस इस भोक्ता इन्द्रकी यह 
भोक्तुभग्येषा पत्नी विराडन्नं | भोग्यरूपा पत्नी हे, भो/ग्पहोनेके 
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संस्तावः,. सम्भूय यत्र संस्तवं 

कुर्वाते अन्योन्यं स एष संस्तावः। 

कोऽसौ १ य एषोऽन्तहृदय 

आकाशः, अन्तह्ंदये हृदयस्य 

मांसपिण्डस्य मध्ये । 
अथेनयोरेतद्‌ बक्ष्यमाणमन्नं 

भोज्यं स्थितिहेतुः; कि तत्‌ ? 

य एषोऽन्तहंदये लोहितपिण्डो 

लोहित एव पिण्डाकारापन्नो 

लोहितपिण्डः | अन्नं जग्धं हेधा 

परिणमते; यत्‌ स्थूलं तदधो 

गच्छति} यदन्यत्तत्‌ पुनररिनना 

पच्यमानं इेधा परिणमते-यो 

मध्यमो रसः स लोहितादिक्रमेण 

पाञ्चभोतिकं पिण्डं शरीरमुपचि- 

नोति, योऽणिष्ठो रसः स लोहि- 

तपिण्ड इन्द्रस्य लिङ्गात्मनों हृदये 

मिथुनीभूतस्य, यं तेजसमाच- 
 - 

बृहदारण्यकोपनिषद्‌ 

हह 
अन्न ओर अत्ता स्वप्नमें एक मिथुन 

होते हं । किस प्रकार ? उ 

हृदयके भीतर । 

और इन दोनोंका यह भागे | 
कहा जानेवाला अन्न-भोज्य यानी. 

स्थितिका हेतु है, वह वया हे? जो | 

कि यह हृदयके भीतर लोहितपिण्ड | 

है--पिण्डाकारको प्राप्त हुमा 

होता हे, वह हृदयमें मिथुनभावकी 
प्राप्त हुए लिङ्गात्मा इन्द्रका व्ह 
लोहितपिण्ड हे, जिसे तैजस 

[ अध्याय ४ 

| दहन विन भोग्यत्वादेव । न्नं चात्ता | कारण विराट अन्न हे। 

चैक मिथुनं स्वप्ने । कथम्‌ ! | | 
ग्ट र गे 4 

तयोरेष इन्द्राण्या इन्द्रस्य चैष इन्द्राणी ओर इन्द्रका यह्‌ संस्ताव † 

है; जहाँ दोनों मिलकर एक-दसरे. | 

का संस्तव (प्रशंसा) करते हूं, | 
वह्‌ संस्ताव कहलाता हे । बह | 
संस्ताव क्या हे? जो कि य्ह | 
हृदयान्तगंत आकाश हे। अन्त. . 
हृ दयमें अर्थात्‌ मांसपिण्डल्प | 

लोहित ही लोहितपिण्ड है! खाया | 

हुआ अन्न दो प्रकारसे परिगत | 

होता है; जो स्थूल होता है, वह 

नीचे चला जाता है और जो दुसरे | 
प्रकारका होता हे, वह पुनः अरिः | 

से पचाया जाकर दो प्रकारे _ 

परिणत हो जाता हे--जो मध्यम _ 

रस होता है, वह लोहितादि क्रमस. 
पाञ्चभौतिक पिण्डरूप शरीरको पुष्ट. 
बनाता हे और जो सूक्ष्मतम ४ 

| 
| 

। 

| 
ब 
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क्षते । स तयोरिन्द्रन्द्राण्योहुँदये 
मिथुनीभूतयो!सूक्ष्मासु नाडीष्व- | 
जुप्रविष्ट; स्थितिहेतुभर्वात; तदे- 
तदुच्यते--अथैनयोरेतदन्नमि- 
त्यादि । 

किश्वान्यत्‌ , 
प्रावरणम्‌ शुक्तवतो! स्व- 
पतोश्च प्रावरणं भवति लोके, 
तत्सामान्यं हि कल्पयति श्रतिः; 

कि तदिह प्रावरणम्‌ ? यदेतदन्त- 

हंद ये जालकमिव--अनेकनाडी- 

छि द्रबहुलत्वाज्जालकमिव | 
अथनयोरेषा खुतिर्माग;, सश्च 

रतोञ्नयेति सञ्चरणी, स्वप्ना- 
ज्जागरितदेशागमनमार्ग$;का सा 
सुतिः? येषा हृदयाइ हृदयदेशा- 

_ दृष्वाभिञ्ुखी सती उच्चरति 
नाडी; तस्याः परिमाणमिद- 
सुच्यते-यथा लोके केशः 
सहस्रधा मिन्नो$5त्यन्तसक्ष्मो 
भवति, एवं सूक्ष्म अस्य 
देहस्य सम्बन्धिन्यो हिता नाम 
हिता इत्येवं ख्याता नाड्यः; 
ताश्चान्त हृद्ये मांसपिण्डे 

न ; 
शाङ्करभाष्याथ ८६३ LES! 

र SSSI, 

₹। वह सूक्ष्म नाडियोंमें अनु- 
प्रविष्ट होकर हृदयमें मिथुनभावको 
भप्त हुए उन इन्द्र और इन्द्राणीकी 
स्थितिका कारण होता हे; यही 
वात 'अथेनयोरेतदन्नस्‌' इत्यादि 
वाक्यसे कही जाती हे । 

इसके सिवा दसरी वात यह 
हे-यही इन दोनोंका प्रावरण हे। 
लोकमें भोजन करनेवालो और 
सोनेवालोंका प्रावरण (आच्छादन) 
होता है, श्रुति उसीकी समानताकी 
कल्पना करती है। यहाँ वह प्राव- 
रण क्या हे? यह जो हृदयके भीतर 
जाल-सा है--अनेक नाडीछिद्वोंकोी 
बहुलता होनेके कारण जालके 
समान हे । 

ओर यह इनकी सति यानी 
मागे हे; इससे संचार करते हें, 
इसलिये यह सञ्चरणी अर्थात्‌ स्वप्न- 
से जागरित देशमें आनेका मार्ग 
हे । वह मागं क्या हे? जो कि यह 
हृदयसे—हृदयदेशसे ऊपरकी ओर 
नाडी जाती है; यह उसका परि- 
माण बतलाया जाता हे-लोकमें 
जिस प्रकार सहस्नों भागोंमें बांटा 
हुआ केश अत्यन्त सूक्ष्म हो जाता 
हे, इसी प्रकार इस देहसे सम्बन्ध 
रखनेवाली ये -हिता-हिता नामसे 
विख्यात नाडियाँ सूक्ष्म होती हें, 
तथा ये हृदयके भीतर मांस-पिण्डमें 
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प्रतिष्ठिता 

विप्ररुढास्ताः सवत्र कदम्बकेसर- के समान ये हृदयसे सब ओर फेल 
वत; एतामिर्नाडीमिरत्यन्त- 
सृक्ष्मामिरेतदन्नमासचद्‌ गच्छ- 

दासवति गच्छति । 
तदेतद्‌ देवताशरीरमनेनानेन 

दामभूतेनोपचीयमानं तिष्ठति 

तस्माद्‌ यस्मात्‌ स्थूलेनाञ्नेनोप- 
चितः पिण्डः, इदं तु देवता- 

शरीरं लिङ्ग दरक्षमेणान्नेनोपचित 

तिष्ठति । पिण्डोपचयकरमष्यन्नं 

प्रविविक्तमेव मूत्रपुरीषादिस्थूल- 

मपेक्ष्य लिङ्गास्थांतकर त्वन्नं 

ततोऽपि स्रक्ष्मतरम्‌$ अतः 
प्रविविक्ताहारः पिण्ड; तस्मात्‌ 
प्रनिविक्ताहारादाषि प्रविविक्ता- 

हारतर एष लिङ्गात्मा इवेव 
भवति । अस्माच्छरीराच्छरीर- 
सेच शारीरं तस्माच्डारीरा- 

दात्मनो वेश्वानरात्तेजसः सक्ष्मा- 
न्नोपचितो भवति || ३ || 

हुई है; इन अत्यन्त सूक्ष्म नाड्या 

सवंत्र ] जाता हे । 
वह यह देवताशरीर इस रज्यु. ` 

भूत अन्तसे बढ्ता ( पृष्टि पाता | 
रहता है; अतः चू कि पिण्ड खुन: E 

अन्नसे वृद्धिको प्राप्त होता है, महू | 
देवताशरीररूप लिङ्गदेह सुक्न 
अन्नसे वृद्धिको प्राप्त होता हुआ 

स्थित रहता हे । मलमूत्रादि स्थुल , 

[ अध्याय, | 

भवन्ति; हृदयाद्‌ | प्रतिष्ठित हें; कदम्ब-पुष्पकी केत ०० | 

भागकी अपेक्षा तो पिण्डकी वृद्धि. 
करनेवाला अन्न भी सूक्ष्म ही है; ' 

उससे भी लिङ्गदेहकी स्थिति करने: | 
वाला अन्न तो अत्यन्त सुद्षमतर | 
हे। अतः पिण्ड सृक्ष्माहारी है, | 
उस सूक्ष्माहारीसे भी यह लिज्ञात्मा | 

सूक्ष्मतर आहार करनेवाला ही है। | 

इस शरीरसे--शरीर ही शारीर | 

हे, उस शारीर आत्मा वैश्वतरसे ' 

तेजस अधिक सूक्ष्म अन्तद्वारा उप. 
चित होता है ॥ ३॥ 

प्राणात्मभूत विद्वान्‌की सर्वात्मकताका वर्णन, जनककी 
अभयप्राप्ति और याज्ञवल्क्यके प्रति आत्मसमपेण 

स एष हृदयभूतस्तेजसः 
सह्मभतेन प्राणेन विध्रियमाणः 
प्राण एव भवति । प्राण ही हो जाता हे । 

` वह यह हृदयभूत तेजस पूर 
भृत प्राणसे धारण किया जा: 

FP VEEP FP. YM > 



हद 
‘CSE __तेस्य भाची दिक प्राञ्चः प्राणा दक्षिणा दिग्‌ 

दक्षिणे प्राणाः प्रतीची दिक्‌ प्रत्यञ्चः प्राणा उदीची दियुदञ्वः घाणा अध्या दिगूर्ध्वाः घाणा अवाची दिग- 
वाञ्चः प्राणाः सर्वा दिशः सर्वे प्राणाः स एष नेति 
नेत्यात्माऱझो न हि सह्तेऽशीयों न हि शीर्यतेऽसङ्गो 
न हि सज्यतेऽसितो न व्यथते न रिष्यत्यभयं वै 
जनक प्राप्तोऽसीति होवाच याज्ञवल्क्यः । स होवाच 
जनको वेदेहोऽभयं त्वा गच्छताद्‌ याज्ञवल्क्य यो नो 

_ भगवन्ञभयं वेदयसे नमस्तेऽस्त्विमे विदेहा अयमह- 
सस्मि ॥ ४ ॥ | 

उस विद्वानुके पुवं दिशा पूर्व प्राण हैं, दक्षिण दिशा दक्षिण प्राण हें, पश्चिम दिशा पश्चिम प्राण हैं, उत्तर दिशा उत्तर प्राण हँ, अपरकी दिशा ऊपर के प्राण हैं, नीचेकी दिशा नीचेके प्राण हे और सम्पूर्ण दिशाएँ सम्पूर्ण प्राण हें। वह यह 'नेति-नेति? रूपसे वर्णन किया हुआ आत्मा अगुद्य हे, वह ग्रहण नहीं किया जाता; वह अशीय हे, शीर्ण ( नष्ट ) नहीं होता, असङ्ग हे, उसका सङ्ग नहीं होता; वह अबद्ध है, व्यथित नहीं होता और क्षीण नहीं होता । हे जनक ! तु निश्चय अभयको प्राप्त हो गया हे--ऐसा 
याज्ञवल्क्यने कहा । उस विदेहराज जनकने कहा, 'हे भगवन्‌ याज्ञवल्क्य | जिन आपने मुझे अभय ब्रह्मका ज्ञान कराया हे, उन आपको अभय प्राप्त हो, आपको नमस्कार हो, ये विदेह देश और यह में आपके अधीन हैं ॥४॥ 

तस्यास्य विदुषः क्रमेण वेश्वा- | क्रमशः वेश्वानरसे तेजसको, 
नरात्तजसं प्राप्तस्य हृदयात्मानमा- | उससे हृदयात्माको ओर हृदयात्मासे पन्नस्य हृदयात्मनश्र प्राणात्मान- 
मापन्नरय प्राची दिक प्राञ्चः प्रा- द रगताः प्राणाः, तथा दक्षिणा | विद्वानुके प्राची दिशा पूर्वगत प्राण 
दिग्‌ दक्षिणे प्राणाः, तथा प्रतीची | हैं तथा दक्षिण दिशा दक्षिण प्राण 

बु० उ० ५०४६ 

प्राणात्ममावको प्राप्त हुए उस इस 
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दिशुद्श्चः प्राणाः, ऊध्चों दिगू- 
श्वाः प्राणाः, अवाची दिगवाश्व; 
प्राणाः, सवो दिशः सर्वे प्राणाः । 

एवं विद्वान्‌ क्रमेण सर्वात्मकं 

प्राणमात्मत्वेनोपगतो भवति । 

तं सर्वात्मानं प्रत्यगात्मन्युपसं- 

हृत्य द्रष्टुहि द्रष्ट्रमाचं नेति 

नेत्यात्मानं तुरीयं प्रतिपद्यते । 

यमेष विद्वाननेन क्रमेण प्रति- 

पद्यते, स एष नेति नेत्यात्मे- 

स्यादि न रिष्यतीत्यन्तं व्याख्या- 
तमेतत्‌ । | 
अभयं वे जन्ममरणादिनि मि- 

त्तमयशून्यं हे जनक प्राोऽसि, 
इति हैवं किलोवाचोक्तबान्‌ 
याज्ञवल्क्यः । तदेतदुक्तम्‌। अथ 
चे तद वक्षामि यत्र गमि- 

- ष्यसाव । 

स होवाच जनको वैदेहोऽभ- 
यमेव त्वा त्वामपि गच्छताद्‌ गच्छ- 
तु यस्त्वं नोऽस्मान्‌ हे याज्ञवल्क्य 
भगवन्‌ पूजावन्‌ अभयं ब्रह्म वेदयसे 
ज्ञापयसि प्रापितवाचुपाधिकृता- 
ज्ञानव्यवघानापनयनेन इत्यरथः | 

बृहृदारण्यकोपांनषद्‌ 
“७ 70ST ITY SSE 

दिक प्रत्यञ्चः प्राणा$, उदीची | दै; इसी प्रकार पश्चिम दिशा 

[ अध्याय 0 | 

२३, 

प्राण हे, उत्तर दिशा उत्तर हे 
ऊर्ध्वं दिशा ऊध्वं प्राण हें. नीचेकी | 
दिशा नीचेके प्राण हें और सम्पृषे - 
दिशाएं सम्पूर्ण प्राण हैं । | 

इस प्रकार विद्वान क्रमशः सर्वा. | 
त्मक प्राणको आत्मभावसे प्राप्त हो | 
जाता हे । उस सर्वात्मका प्रत. | 
गात्मामें उपसंहार कर द्रष्टाके द्रष्ट | 
भाव अर्थात्‌ “नेति नेति! इस प्रकार | 
निर्देश किये गये तुरीय आत्माको | 
प्राप्त हो जाता हे। इस क्रमसे यह | 
विद्वानु जिसे प्राप्त होता हे, वह गहू | 
'नेति नेति’ इस प्रकार निर्देश किया | 
गया आत्मा हे । "नेति नेति आत्मा! 

इससे लेकर 'न रिष्यति’ यहाँतकः | 
की व्याख्या पहले की जा चुकी है। _ 

हे जनक ! तू अभयको अर्थात्‌ | 
जन्म-मरणादिशुन्य ब्रह्मको प्राप्त हो 
गया है-ऐसा निश्चय ही याज्ञवल्कय 
ने कहा। इस प्रकार यह कहा | 
गया । अब तुझे यह बतलाताह _ 
जहाँ कि तू जायगा । | 

उस वेदेह जनकने कहा-है | 
भगवन्‌-पुज्य याज्ञवल्कय | जो आप | 
हमें अभय ब्रह्मका ज्ञान करा रहे है _ 
अर्थात्‌ उपाधिकृत अज्ञानरूप पद. 
को हटाकर ब्रह्मकी प्राप्ति करा रहै 
हैं, उन आपको भी अभय ही प्रा, . 



त्राह्मण ३] शाङ्करमाष्याथे ८६७ TD seeded eee २८७७ किमन्यदहं विद्यानिष्क्रयाथं प्रय- | हो । साक्षात्‌ आत्माका ही दान 

च्छामि, साक्षादात्मानमेव द्त्त- बाता आपको में इस विद्याके बदलेमें ओर क्या टू? इसलिये वते; अतो नमस्तेऽस्तु इमे | आपको नमस्कार है; यह विदेह- 
विदेहास्तव यथेष्टं शुज्यन्तास्‌ ; | राज्य आपका ही हे, आप इसका 
अयं चाइमस्मि दासमावे स्थितः; | यथेच्छ भोग करें ओर यह में भो 

आपके दास भावमें स्थित हूँ; तात्पर्य 
न यह हे कि मुझे और इस राज्यको त्यथः ।। ४ ॥ आप इच्छानुसार प्राप्त करें ॥ ४॥ 

यथेष्टं मां राज्यं च प्रतिपद्यस्वे- 

इति बृहदा रण्यकोपनिषडद्भाष्ये चतुर्थाध्याये 

ह्वितीयं कृचंत्राह्मणस्‌ ॥ २ ॥ 

तृतीय ब्राह्मण 
जनकं इ वैदेहं याज्ञवल्क्यो | 'जनकं ह वेदेहं याज्ञवल्क्यो 
उपक्र; जगामेस्यस्यामि- जगाम इत्यादि रूपसे आरम्भ 
ee जा होनेवाले ब्राह्मणका सम्बन्ध इस 

सम्यन्व; । विज्ञाननय आत्मा | प्रकार हे--विज्ञानमय आत्मा 
साक्षादपरोक्षाद्‌ ब्रह्म सर्वान्तरः | साक्षात्‌ अपरोक्ष सर्वान्तर परब्रह्म 
एव-'नान्योऽतोऽस्ति द्रष्टा नान्य-| दी दे जेसा कि 'इससे भिन्न कोई 

द्रष्टा नहीं हे, इससे भिन्न कोई द्रष्ट्‌ 
दतोऽस्ति दृष्ट! इत्यादिभुतिम्यः। | नहो हे” इत्यादि श्रुतियोंसे सिद्ध 

, | होता हे। इस देहमें प्रविष्ट वह 

त नतर नदार खिल भाषणादि लिङ्गवाला विज्ञानात्मा 
अस्ति व्यतिरिक्त इति मधुकाण्डे-| शरीरसे भिन्न हे--ऐसा मधुकाण्डमें 

अजातशनत्रुके संवादमें [ गाग्यं ओर 
ऽजातशत्रुसंवादे प्राणादिकतृत्व- काइयके प्रश्‍नमें] प्राणादिके कतृ'त्व- 
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भोक्तृत्वप्रत्याख्यानेनाधिगतो-' 

ऽपि स॒न्‌ पुनः प्राणना दिलिङ्ञ्ु- 

पन्यस्य ओषस्तप्रइने प्राणनादि- 

लिङ्गो यः सामान्येनाधिगतः 

“आणेन प्राणिति? इत्यादिना, 

(रष्टेद्रे्टा' इत्यादिना अलुप्त- 

शक्तिस्वमावोऽधिगतः । 

तस्य च परोपाधिनिमित्तः 

संसारः-यथा रज्जूषरशुक्तिकाग- 

गनादिष सपोदकरजतमलिन- 

त्वादि पराध्यारोपणनि मित्तमेव, 

न स्वतः, तथा । 

निरुपाधिको निरुपाख्यो 

नेति नेतीति व्यपदेश्यः सोक्ा- 

दपरोचात्‌ सर्वान्तर आत्मा ब्रह्मा- 

क्षरमन्तर्यामी प्रशास्ता औपनिषदः 

पुरुषो विज्ञानमानन्दं ब्रह्मत्यधि- 

गतम्‌ । तदेव पुनरिन्धसंज्ञः 
प्रविविक्ताहरः, ततोऽन्तहंद्ये 

भोक्तत्वके निराकरणट्ठा रा ज्ञात 

होनेपर भी फिर औषस्त ( उ 
चाक्रायण ) के प्रश्नमें जो 'प्राणसे 
प्राणन करता हे' इत्यादि वाक्य, 
द्वारा प्राणनादि लिङ्गका उपन्यास 
कर सामान्यरूपसे प्राणनादि लिङ्ग. 
वाला जाना गया हे, वही 'दृष्टिका | 
दष्टा है” इत्यादि वाक्यसे अनुप 
शक्तिस्वभाव ज्ञात हुआ हे । . 

उसे [ अज्ञान और उसके कार्य 
अन्तःकरणादि इस] अन्य उपाधिके 
कारण संसारकी प्राप्ति हुई हे, जिस 
प्रकार कि रज्जु, असर, शुक्ति और | 

| 

आकाशादिमें सर्प, जल, रजत और | 

मलिनता आदिको प्रतीति दसरोके | 
आरोप करनेके कारण ही हे, स्वतः 

नहीं, उसी प्रकार [ यहाँ समझना | 

चाहिये | । 

इस प्रकार निरुपाधिक, निरु 

पार्य (मन और वाणीका अविषय), | 

“नेति नेति’ इस वाक्यसे निर्दश्य, 

साक्षात्‌ अपरोक्ष, सर्वान्तर आत्मा, | 
ब्रह्म, अक्षर, अन्तर्यामी, प्रशास्ता, | 

ग्रौपनिषद पुरुष विज्ञान-आनन्दरू _ 
ब्रह्म हे-यह ज्ञात हुआ । वही फिर | 
सक्ष्माहार करनेवाला इन्धसंगर्क 
'वेश्वानर, फिर उससे भी सुक्ष्मतः 
आहार करनेवाला हृद 

लिङ्गात्मा प्रविविच्ताहारतरः$ततः) लिङ्गात्मा और फिर उससे 

| 
है 
1 
} 
1 

| 
३ 
हु 



_ ब्राह्मण ३] शाह्रभाष्याथ ८६९ 7 VISES FSIS परेण जगदारमा प्राणोपाधिः; | सकषम प्राणोपाधिक जगदात्मा 
ततोऽपि प्रविलाप्य जगदात्मान- | जाना गया। फिर रज्जु आदिमें 
सुपाधिभूतं रज्ज्यादाविव सर्पा- | सर्पादिके समान उपाधिसूत जग- 
द्कि विद्यया, स्‌ एष नेति | दात्माका भी ज्ञानद्वारा लय करके 

नेति’ इति साक्षात्‌ सर्वान्तरं | स एष नेति नेति’ इस वाक्यद्वारा 
नरह्माविगतम्‌ । एवमभयं परि- | भा सवासा या 2३ द ह र । इस प्रकार संक्षेपतः शाख्नद्वारा 
प्रापितो अनका याज्ञवल्क्यसे जनक अभयको प्राप्त 
मतः संक्षेपतः । कराया गया हे । 

अत्र च जाग्रत्स्वप्नसुपुप्ततु- यहाँ (द्वितीय ब्राह्मणमें) [उपा- 

रीयाण्युपन्यस्तान्यन्यप्रसङ्गन-- सकको क्रमसुक्तिरूप] अन्य प्रसङ्गे 

इन्धः, प्रविविक्ताहारतर?) सर्ने 'इन्धः' a ५ प्राणाः 
'स एष प्राणा, स एष नेति नेतीति | | इत्या भ रेणेब जाग्रतु, स्वप्न, सुषुप्ति और तुरीयका 

इदानीं - जाग्रत्स्वप्नादिद्वारेणेब | उल्लेख किया गया है। अव जाग्रत्‌, 
महता. तर्कृण बिस्तरतो- | स्वप्नादिके द्वारा ही महान तकसे 

ऽधिगमःकतेव्यः; अभयं प्रापयि- | उसका विस्तारपूर्वक बोध ओर 
तव्यम्‌} सद्धावश्ात्मनो विग्रति- | अभय प्राप्त कराना हे तथा विपरीत 
००५ दि पगार ज्ञानकी आशङ्काके निराकरणद्वारा 
त्याशज्ञानराफरणद्वारण-व्य- | आत्माके अस्तित्व, देहादिसे भिन्नत्व, 
तिरिक्तत्व शुद्धत्वं स्वयंज्योतिष्ट- | गुद्धत्व, स्वयंप्रकाशत्व, अलुप्तशक्ति- 
मलुप्तशक्तिस्त्ररूपत्व निरति स्वरूपत्व,नि रतिशयाचन्दस्वभावत्व 

क र और अद्वेतत्वका भी बोध कराना 
नन्द्स्वा भाव्यम्‌ अत चाधिग- हे; इसीसे [आगेका ग्रन्थ] आरम्भ 

न्तव्यम्‌-इतीद्मारभ्यते। आख्या Res 
यिका तु विद्यासम्म्रदानग्रइणवि | प्रदर्शित करनेके लिये तथा विशेषतः 

विद्याकी स्तुतिके लिये हे, वरदा- म्र ; 
विश्रकाशनायों, विद्यास्तुतये च नादिकी सूचनासे यही बात ज्ञात 
विशेषतः, वरदानादिसचनात्‌ । | होती है । 



८७० बृहृदारण्यकोपनिषद्‌ [अध्याय ६ 
SESESTSLLOTOTOS SHOE SESE, 

जनकके पास याज्ञवल्वयका श्राना और राजाका पहले प्राप्त 

हुए इच्छातुसार प्रश्‍नरूप वरके कारण उनसे प्रश्‍न करना 

जनक" ह वैदेहं याज्ञवल्क्यो जगाम स सेने न 

वदिष्य इत्यथ ह यजनकश्च वेदेहो याज्वल्कयञ्चा- | 

ग्निहोत्रे समूदाते तस्मे ह याज्ञवल्क्यो वरं ददौ स | 

ह कामप्रइनमेव वत्रे त“ हास्मे ददो त*ह सम्राडेव | 

पूर्व पप्रच्छ ॥ १ ॥ | 
विदेहराज जनकके पास याज्ञवल्क्य गये । उनका विचार था में कुछ | 

उपदेश नहीं करूँगा । किंतु, पहले कभी विदेहराज जनक और याज्ञवलय- | 
ते अस्निहोत्रके विषयमें परस्पर संवाद किया था, उस समय याज्ञवल्क्यने | 
उसे वर दिया था और उसने इच्छानुसार प्रश्न करना ही माँगा था। ' 
यह वर याज्ञवल्क्यने उसे दे दिया था; अतः उनसे पहले राजाने ही 
प्रर्त किया ॥ १॥ | 

जनकं ह वेदेहं याज्ञवल्क्यो | विदेहराज जनकके पास याङ. 

जगाम । स च गच्छन्नेवं मेने | त्त्य गये । उन्होंने जाते हुए ऐवा. | 
र | विचार किया--यह सोचा किमे | 

[ववाम च वदिष्ये किशचिद्‌- | राजाके प्रति कुछ उपदेश नहीं | 

पि राज्ल; गमनप्रयोजनं तु योग- | करूंगा; जानेका प्रयोजन तो योगः | 

झवेमाथम्‌ । न वदिष्य इत्येवंसंक- | क्षेमके लिये था । 'कुछ उपदेश नहीं | 
| करूंगा’ इस प्रकार संकल्पवात 

ल्पोऽपि याशवल्क्यों यद्‌ यज्ञ- | होनेपर भी याज्ञवल्क्यने जो-जो भौ ` 
तिपे जनकने पूछा वह सभी बतलाया, | 

को हेत! संकल्पितस्यान्यथाक- | विरुद्ध करनेमें क्या हेतु था, ६ पा | 
श विषयमै श्रुति आर | 

रणे-उत्पत्रारूप्रायिकामाचष्टे । | बतलाती हे । | 
पूवत्र किल जनकयाञ्ञवल्क्ययो इससे पहले याज्ञवल्कय और जक. 

संवाद आसीदरिनहोत्रे निमित्ते । | का अग्निहोत्रके निमित्तसे सव | 

तत्र जनकस्यारिनहोत्रविषयं विज्ञान हुआ था। उसमें जनकके अग्तिहीत' | 
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नशुपलभ्य परितुष्टो याज्ञवल्क्य- | विषयक ज्ञानको देखकर उससे 
रतस्मै जनक्राय ह किल वरं | संपुट हो याज्ञवल्क्यने जनकको वर 
ददो; स च जनको ह कामग्रइन- | दिया था, उस जनकने उस समय 
मेव वरं पत्रे बृतवान्‌$ तं च बरं रच्छानुसार प्रश्‍न करनेका वर हो 
हास्मै ददौ याज्ञवल्क्यः} तेन मांगा या और याज्ञवल्क्य ने उसे 

T 
इच [= 

कग अवक ड दज | बाल न होने Es प वे नः स्थितमपि सम्राडेव जनकः पूव भी पहले राजा जनकने हो 
पप्रच्छ | याज्ञवल्क्यसे पूछा । 

तत्रेवानुक्तित्रह्मविद्यायाः | कमंसे विरुद्ध होनेके कारण 
कमणा विरुद्धत्वात्‌; विद्यायाश्र | उस कर्मकाण्डके अस्म ही ब्रह्म 

विद्याका वर्णन नहीं किया गया, 
स्थातन्त्र्यातू-- स्वतन्त्रा हि अक्ष- | क्योंकि विद्या तो स्वतन्त्र है-ब्रह्म- 

विद्या स्वतन्त्र हे, अन्य सहकारी 

साधनको अपेक्षासे रहित हे ओर 
पेक्षा पुरुषाथ साधने ति च ॥१॥ | पुरुषाथंकी साधनभूत हे॥१॥ 

विद्या सहकारिसाधनान्तरनिर- 

पुरुषके व्यवहारमें उपयोगी पाँच ज्योतियाँ 
१--आदित्यज्योति 

याज्ञवल्क्य कि ज्योतिरय पुरुष इति । आदित्य- 
ज्योतिः सम्राडिति होवाचादित्येनेवायं ज्योतिषास्ते पल्य- 
यते कम कुरुते विपल्येतीत्येवमेवैतद्‌ याज्ञवल्क्य ॥२॥ 

'हे याज्ञवल्क्य | यह पुरुष किस ज्योतिवाला हे?” हि सम्राट्‌ ! यह 
आदित्यरूप ज्योतिवाला हे- ऐसा याज्ञवल्क्यने कहा, 'यह आदित्यरूप 
ज्योतिसे ही बेठता, सब ओर जाता, कमं करता और लोट जाता हे । 
याज्ञवल्क्य ! यह बात ऐसी ही हे! ॥२॥ 

। दि 
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हे याज्ञवरकयेत्येवं सम्बोध्या- 

भिञ्भुखीकरणाय, किं ज्योतिरय 

पुरुष इति--किमस्य पुरुषस्य 

ज्योतिर्यन जयोतिषा व्यवहरति, 

सोऽयं कि ज्योतिः ? अयं 

ग्राकृतः ` कायकरणसंघातरूपः 

[शिरःपाण्यादिमान्‌ पुरुषः पृच्छ- 

थते । किमयं स्वावयवसंघात- 

बाझेन ज्योतिरन्तरेण व्यवहरति, 

आहो स्वित्‌ स्वावयवसंघातम- 
च्यपातिना ज्योतिषा ज्योति- 

ष्कायंमयं पुरुषो  निवतथति, 

इत्येतदमिप्रेत्य एच्छति । 

किं चातः, यदि व्यतिरिक्तेन 

यदि वाव्यतिरिक्तन ज्योतिषा 

ज्योतिष्काय नि्वतयति । भृण 
वत्र कारणम्‌--यदि व्यतिरिक्त 

नेव ज्योतिषा ज्योतिष्काय निवत- 
कत्वम्‌ अस्य स्वमावो निर्धारितो 

भवति, ततोऽदष्टज्यो तिष्क्रायं- 

विषयेऽप्यनुमास्यामहे व्यतिरिक्त- 
ज्योतिनिमित्तमेवेदं कायमिति; 

ब्ृहदारण्यकोपनिषद्‌ 
DEPOTS नी 

'हे याज्ञवल्क्य? इस. पका 

[ अध्याय ७ 

अपने अभिमुख करनेके लिये 
सम्बोधन करके जनक पूछता है... 
यह पुरुष किस ज्योतिवाला दे? 
अर्थात्‌ इस पुरुषकी ज्योति क्या हे, 
जिस ज्योतिसे कि यह व्यवहार 
करता है? (इसी अभिप्राये 
पूछता हे-) सो यह पुरुष किस 
ज्योतिवाला है ? यहाँ इस प्राकृत 
देहेन्द्रियसंघातरूप शिर और हाथ 
आदि अवयवोंवाले पुरुषके विषयमे 
प्रन किया जाता हे। क्या यह 

२८% क os 

= RS >>. 

अपने अवयवोसे बाहर रहनेवाली | 
किसी अन्य ज्योतिसे व्यवहार 
करता हे, अथवा अपने अत्रयवोंके 
संघातमें रहनेवाली ज्योतिसे यह 
पुरुष ज्योतिका कार्य पुरा करता 
हे-इस अभिप्रायसे ही जनक 
पूछता हे । 

कितु देहादि संघातसे व्यतिः | 
रिक्त अथवा अव्यतिरिक्त किसी भी | 
प्रकारकी ज्योतिसे यह ज्योतिका | . 

कार्य पूर्ण करता हो--इससे क्या । 
हुआ? इसमें जो कारण है, सो | 
सुनो--यदि इसका स्वभाव £ 
व्यतिरिक्त ज्योतिसे ही ज्योतिका 

~ sm ~ क > 

कार्य पूरा करतेका निश्चय किया 
जाय तो जहाँ ज्योति नहीं देखी 
गयी है, उस कार्यके विषयमें भी | 
हम ऐसा अनुमान करेंगे कि यह 
कार्य किसी व्यतिरिक्त ज्योतिके 
कारण ही हुआ हे; और यदि 

७ १६८१७०७ कळक 
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अथाव्यतिरिक्तनेव 
ज्योतिषा व्यवहरति, ततो- 

ऽप्रस्यन्षेऽपि ज्योतिषि ज्योतिष्का- 
यंदशेनेऽव्यतिरिक्तमे्र ज्योति- 
रजुमेयम्‌ ; अथानियम एव-- 
व्यतिरिक्तमव्यतिरिक्तं वा 
ज्योतिः पुरुषस्य व्यवहारहेतुः, 
ततो5नध्यवसाय एव ज्योति- 
विषये--इत्येवं मन्वानः पृच्छति 
जनको याज्ञवस्क्यस्‌-क्कि 
ज्योतिरयं पुरुष इति । 

नन्वेचमनुमानकोशले जनक- 

स्य कि प्रश्‍नेन, स्वयमेव कस्मान्न 

प्रतिपद्यत इति ! 
सत्यमेतत्‌ तथापि लिङ्ग- 

लिङ्गिसम्बन्धविशेषाणामत्यन्त- 

सौक्ष्म्याद दुरवबोष्यतां मन्यते 

बहूनामपि पण्डितानाम्‌, किसु- 

तैकस्य; अत एव हि धमंबक्ष्म- 

निर्णये परिषद्दयापार इष्यते, 

पुरुषविशेषश्नापेक्ष्यते--दशावरा 

शाङ्करमाष्याथे 
Teg 

स्वात्मना | यह अपनेसे अभिन्न ज्योतिद्वारा हो 

८७३ 

व्यवहार करता हे तो 
प्रत्यक्ष न होनेपर भी ज्योतिका 
कार्य देखनेपर अभिन्न ज्योतिका 
ही अनुमान करना होगा; यदि 
ऐसा मानें कि पुरुषके व्यवहारकी 

ज्योतिका 

हेतु व्यतिरिक्त या अव्यतिरिक्त ` ` 
ज्योति हे-इसका नियम हे ही 
नहीं, तव तो ज्योतिके विषयमे 
अनिश्चय ही रहेगा--ऐसा मानकर 
ही जनक याञ्चवल्क्यसे पुछता हे 
कि यह पुरुष किस ज्योतिवाला हे? 

शङ्का-कितृ यदि जनकमें ऐसा 
अनुमानकोशल हे तो उसे प्रश्‍न 
करनेकी क्या आवश्यकता थी, 
उसने स्वयं ही [ अनुमान करके ] 
क्यों नहीं जान लिया ? 

समाधान--यह्‌ ठीक हे; तथापि 

लिङ्ग ओर लिङ्गी [ अर्थात्‌ व्यापक 
मोर व्याप्य ] के सम्बन्धविशेषोंको 
अत्यन्त सूक्ष्मताके कारण वह उन्हे 
अनेकों विद्वानोंके लिये भी दुर्बोध 
समभता हे, एककी तो बात ही क्या 
हे; इसीसे धर्म-जेसे सूक्ष्म विषयका 
निर्णय करनेके लिये परिषद्व्यापार 
(भततेकोंकी गोष्ठी) की अपेक्षा होती 

हे तथा विशिष्ट पुरुषको भी अपेक्षा 
होती है । कम-से-कम दश पुरुषोंको 
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यद्यप्पनुमानकोशलं राज्ञः, तथा- 

पि तु युक्तो याज्ञवल्क्यः प्रष्ठुम्‌। 

` विज्ञानकोशलतारतम्योपपत्तः 

पुरुषाणाम्‌ । 
अथवा श्रुतिः स्वयमेव 

आख्यायिकाव्याजेन अनुभान- 

मागंमुपन्यस्य अस्मान्‌ बोधयति 

पुरुषमतिमनुसरन्ती । 
याज्ञवल्क्योऽपि जनकामि- 

प्रायाभिज्ञतया व्यति रिक्तमात्म- 

ज्योतिबोधयिष्यन्‌ जनकं 5पति- 

रिक्तप्रतिपादकमेच लिङ्गं प्रति- 

पेदे, यथा-प्रसिद्धमादित्यञ्यो- 

तिः सम्राडिति होवाच | 
कथम्‌ ? आदित्येने्र स्वावयव- 

संघातव्यतिरिक्तन चक्षुषो5नु- 
ग्राहकेण ज्यो तिषायं प्राकृत! पुरुष 

क्षेत्रमरण्यं वा तत्र गत्वा कर्म 
कुरुते, विपल्येति विपर्येति च 
यशागतमू 

बूहदारण्यकोपनिषदू [ अध्याय 9 
Ms ` 

सम्पन्न ] तीन पुरुषोंकी और 
[ अध्यात्मनिष्ठ | एक पुरुषकी भो 
परिषद्‌ हो सकती हे। इसलिये 
यद्यपि राजामें अनुमान करनेकी 
कुशलता हे, तो भी याज्ञवल्क्य 
पूछना उचित ही है; क्योंकि प रुषो 
के विज्ञान ओर कोशलका तो 
तारतम्य होना सम्भव हे। 

अथवा पुरुषको बुद्धका अनु- 

सरण करनेवाली श्रुति आस्याः 
भिकाके मिषसे अनुमानके मागका 
उल्लेख करके हमें स्वयं ही बोध 
करा रही हे। [इसमें राजा अथवा 
सुनि किसीको भी बुद्धिको कुशलता 
अभिप्रेत नहीं हे |। 

जनकके अभिप्रायको जानने- 
वाले होनेसे याज्ञवल्क्यजीने भी 
देहादिसे व्यतिरिक्त आत्मज्योतिका 

बोध करानेके लिये जनकको व्यति- 
रिक्त ज्योतिका प्रतिपादक लिङ्ग 
ही बतलाया; यथा-- हे सम्राट ! 
वह प्रसिद्ध आदित्य ज्योतिवाला 

हे, ऐसा उन्होंने कहा । 

किस प्रकार आदित्य ज्योतिवाला 
हे ? [ सो बतलाते हैं-] यह प्राकृत 
पुरुष अपने अवयवसंघातसे व्यति 

PNT 
शक्य 

परिषत्‌, त्रयो वैको वेति; तस्माद्‌ | परिषद्‌ होती हे, तथा | सदाचार. 

ES यति रिक्त नेत्रेन्द्रियके अनुग्राहक आदित्यं | 
आस्ते उपविशति, पल्ययते पर्येति| के द्वारा ही बेठता, इधर-उधर 

क्षेत्र या जंगलमें जाता, वहाँ जाकर 

कर्म-करता और जेसे गया था, 
वैसे लोट भी आता है । पुरुषे 
अत्यन्त व्यतिरिक्त ज्योति MOE 2 0000 0 aoe sad oes ७, 
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तिष्ठप्रसिद्धताप्रदशनाथम्‌ झनक- | प्रसिद्धता प्रदर्शित करनेके लिये यहाँ . विशेषणम्‌ ; बाह्यानेकज्योतिः- | अनेक विशेषण दिये गये हें। और 
Ss चार वाह्य अनेक ज्योतियोंका प्रदर्शन शन च लिड्ठुस्याव्यभिचारि- लिज्ञका अव्यभिचारित्व प्रदशित 

त्वप्रदशनाथम्‌ | करनेके लिये हे । 
एवमेवेतद्‌ याज्ञवल्क्य || २॥ | [ जनक- ] याज्ञवल्क्य ! यह 

बात ऐसी ही हे) ॥२॥ 

, २--चन्द्रज्योति 

अस्तमित आदित्ये याज्ञवल्क्य कि ज्योतिरेवायं 
पुरुष इति चन्द्रमा एवास्य ज्योतिर्भवतीति चन्द्रमसे- 
वायं ज्योतिषास्ते पल्ययते कर्म कुरुते विपल्येतीत्येव- 
मेवेतद याज्ञवल्क्य ॥ ३ ॥ 

[ जनक--] 'हे याज्ञवल्क्य ! आदित्यके अस्त हो जानेपर यह पुरुष 
किस ज्योतिवाला होता हे ?” [ याज्ञवल्क्य--] 'उस समय चन्द्रमा ही 
उसकी ज्योति होता हे, चन्द्रमारूप ज्योतिके हारा हो यह बेठता, इधर- 
उधर जाता, कमे करता और लौट आता हे।' [ जनक-] 'हे याज्ञवल्क्य | ' 
यह बात ऐसी हो हे! ॥ ३॥: 

तथास्तमिते आदित्ये याज्ञ- | “तथा आदित्यके अस्त होनेपर 
वल्क्य कि ज्योतिरेवायं पुरुष हे याज्ञवल्क्य ! यह पुरुष किस 

होत; चन्द्रमा एवास्य | ज्योतिवाला होता है? “चन्द्रमा 
ज्योतिः ।; ३ ॥ | ही इसकी ज्योति होता है! ॥३॥ 

३-ग्रग्निज्योति 

अस्तमित आदित्ये याज्ञवल्क्य चन्द्रमस्यस्त- 
मिते किं जयोतिरेवायं पुरुष इत्यग्निरेवास्य ज्योति- 



थी 
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भंवतीत्यग्निनेवायं ज्योतिषास्ते पल्ययते कमे करते 
गीत्येव ७ के 

विपल्येतीत्येवमे वेतंद याज्ञवल्क्य ॥ ४ ॥ 
'हे याज्ञवल्क्य ! आदित्यके अस्त हो जानेपर तथा चन्द्रमाके अस्त 

हो जानेपर यह पुरुष किस ज्योतिवाला होता है?” “अग्नि ही इसकी ज्योति 
होता है। यह अस्तिरूप ज्योतिके द्वारा ही बेठता, इधर-उधर जाता, कमै 
करता और लोट आता है ।' 'हे याज्ञवस्त्रय ! यह बात ऐसी ही हे' ॥७॥ 

अस्तमिते आदित्ये चन्द्रमस्य- | आदित्यके अस्त होनेपर और 
चन्द्रमाके 5अस्त होनेपर अनि 

स्तमितेडग्निज्योंतिः ।। ४ ॥ | ज्योति होता है ॥४॥ 

४-वाग्ज्योति 

अस्तमित आदित्ये याज्ञवल्क्य चन्द्रमस्यस्तमिते 
शान्तेऽग्नो कि ज्योतिरेवायं पुरुष इतिवागे वास्य 
ज्योतिर्भवतीति वाचेवायं ज्योतिषास्ते पल्ययते कमं 
कुरुते विपल्येतीति तस्माद्‌ वे सम्राडपि यत्र स्वः 

` पाणिनं विनिज्ञायतेऽथ यत्र वाणुच्चरत्युपेव तत्र 
न्येतीत्येवमेवेतद्‌ याज्ञवल्क्य ॥ ५ ॥ 

“हे याज्ञवल्क्य | आदित्यके अस्त होनेपर, चन्द्रमाके अस्त होनेपर 
ओर अस्तिके शान्त होनेपर यह पुरुष किस ज्योतिवाला होता है ?' “वाकू 
ही इसको ज्योति होती हे । यह वाक्रूप ज्योतिके द्वारा ही बेठता, इधर 
उधर जाता, कमं करता और लौट आता हे। इसीसे हे सम्राट्‌ ! जहाँ 
अपना हाथ भी नहीं जाना जाता, वहाँ ज्यों ही वाणीका उच्चारण किया 
जाता हे कि पास चला जाता हे 7 हे याज्ञवल्क्य ! यह बात ऐसी 
ही है?॥ ५॥ 

शान्तेऽग्नो वाग्ज्योति ts वागिति अग्निके शान्त होनेपर वाक्‌ 

ज्योति हे। "वाक्‌? इस 

शब्द परिगृते; शब्देन विष- | शब्द ग्रहण किया जाता है; शब्द 

| 
| 

1 



येण श्रोत्र मिन्द्रियं दीप्य ते; | 
श्रोत्रेन्द्रिये सम्प्रदीप्ते 

विवेक उपजायते; तेन मनसा | 
बाह्या चेशं प्रतिपद्य ते-“मनसा | 
झव पश्यति मनसा शृणोतिः | 
(ब्‌० उ० १। ५ | ३ ) इति | 
त्राह्मणम्‌ । 
कथं पुनर्वाग्ज्योतिरिति, वाचो 

ज्योतिष्टमप्रसिद्धमित्यत आह-- 
तस्माद्‌ वै सम्राड यस्माद्‌ 
वाचा ज्योतिषानुगह्ीतोऽयं 
पुरुषो व्यवहरति, तस्मात्‌ प्रसिद्ध- 
मेतद्‌ वाचो ज्योतिष्टमु; कथम्‌ ! 
अपि-यत्र य स्मिन्‌ काले प्रावृषि 
प्रायेण मेघान्धकारे सवंज्योतिः 
प्रत्यस्तमये स्वोऽपि पाणिहस्तो 
न विस्पष्टं निञ्ञायते--अथ 
तस्मिन्‌ काले सर्वचेष्टानिरोघे 
प्राप्ते बाह्मज्योतिषो5भावादू 
यत्र वागुच्चरति, श्वा वा भषति, 
गदेभो वा रोति, उपैव तत्र 
न्येति-तेन शब्देन ज्योतिषा 
रोत्रमनसोनेंरन्तयं भवति, तेन 
ज्योतिष्कायत्व वाक प्रतिपद्यते, 
तेन वाचा ज्योतिषोपन्येत्येव-- 

शाङ्करमाष्याथं 
Drona 200 NS RR 773, 

मनसि | 

७७ 
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रूप विषयसे श्रोत्रेन्द्रिय दीप्त होती 
हे; श्रोत्रेन्द्रियके सम्यक्‌ प्रकारसे 
दोप्त होनेपर मनमें विवेक उत्पन्न 
होता हे; उस मनसे बाह्य चेष्टाका 
अनुभव करता हे;“मनसे ही देखता 

| है, मनसे सुनता है” ऐसा प्रथम 
अध्यायक के पञ्चम ब्राह्मणका 
कथन हे । 

. किंतु वाक्‌ किस प्रकार ज्योति 
है ? वाकका ज्योति होना तो 
प्रसिद्ध नहीं हे; इसीसे श्रुति कहती 
है;--इसीसे हे सम्राट्‌ ! चू क्रि यह 
पुरुष वाणीरूप' ज्योतिसे अनुग्रुहीत 
होकर व्यवहार करता हे, इसलिये 
इस वाणीका ज्योति होना प्रसिद्ध 
है। किस प्रकार? [ सो बतलाते 
हैं--] जव-जिस समय वर्षाकालमें 
मेघके अन्धकारमें प्रायः समस्त | 
ज्योतियोंके अस्त हो जानेपर अपने 
हाथका भी स्पष्टतया -भान नहीं 

होता, उस समय समस्त चेष्टाओंका 
निरोध प्राप्त होनेपर बाह्यज्योतियोंका 

अभाव होनेसे जहाँ वाणीका उच्चारण 

होता हे,कुत्ता भोंकता हे अथवा गधा 

रंकता हे वहीं उसके समीप पुरुष 
चला जाता हे; उस शब्दरूप ज्योति- 

से श्रोत्र ओर मनको निरन्तरता हो 

जाती हे, इससे वाक्‌ ज्योतिको 



८७ 

उपगच्छत्येब तत्र संनिहितो 

९ 

भवतीत्यथ;; तत्र च कमं कुरुते, 

विपल्येति । 

तत्र वाग्ज्योतिषो 

गरहणं गन्धादोनाय्चुपलक्षणाथम्‌} 

गन्घादिभिरपि हि घ्राणादिष्वचु- 

बृहदारण्यको पनिषद्‌ 
77 IPED तक 

| अध्याय १ 
र 

यह हे कि उस वाणीरूप ज्योति 
पुरुष उपन्येति समीप जाता अथ 
निकटवर्ती हो जाता हे ओर वह कम 
करता तथा पुनः लौट आता हे। 

जहाँ वाक्रूप ज्योतिका ग्रहण 
गन्धादिके उपलक्षणके लिये है, 
गन्धादिके द्वारा भी प्राणादिके 

२७ 
कार्येताको प्राप्त हो जाती हे, ताल 

अनुगुहीत होनेपर प्रवृत्ति और 
गृहीतेपु प्रदृत्तिनिवृत्त्यादयो निवृत्ति आदि होते हें; अतः उनसे 
भवन्ति; तेन तेरप्यनुग्रही 

भवति कार्यकरणसंघातस्यः हे; [ जनक-] हे याज्ञवल्कय ! यह 

एवमेवैतद्‌ याज्ञवल्क्य ॥ ५ || बात ऐसी ही हे” ॥५॥ 

५-ग्रात्मज्योति 

अस्तमित आदित्ये याज्ञवल्क्य चन्द्रमस्यस्त- 

मिते शान्तेऽग्नौ शान्तायां वाचि किं ञ्योतिरेवायं . | 

पुरुष इत्यात्मेवास्य ज्योतिभवतीत्यात्मनेवायं ज्योति. . 
षास्ते पल्ययते कम कुरुते विपल्येतीति ॥ ६ ॥ 

'हे याज्ञवल्क्य ! आदित्यके अस्त होनेपर, चन्द्रमाके अस्त होनेपर | 
अग्निके शान्त होनेपर और वाक्के भी शान्त होतेपर यह पुरुष किस . 
ज्योतिवाला रहता हे ?' “आत्मा ही इसकी ज्योति होता हे । यह आत्म | 
ज्योतिके द्वारा ही बेठता, इधर-उधर जाता, कसं करता और फिर 
आता हे! ॥ ६॥ 

शान्तायां पुनर्वाचि, गन्धादि- 
ग गन्धादि बाह्य अनुग्राहकोंके 

ष्वपि च शान्तेषु बाह्येष्बनुग्राहइ- | निवृत्त हो जानेपर इस पुरष 
केषु, सवप्रवृत्तिनिरोधः प्राप्तोऽस्य सम्पूणं प्रवृत्तियोंका निरोध प्राप्त होता 

भी देहेन्द्रियसंघातका अनुग्रह होता ' | 

वाणीके शान्त हो जानेपर तथा' ' 

he TN .--००८०- -.. .. > 

| 

| | 
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उुरुषेस्य । एतदुक्तं भवति--- 
जाग्रद्विषये बहिञुखानि करणानि 
चश्चुरादीन्यादित्यादिज्यो तिर्मिर- 
युशुह्यमाणानि यदा, तदा स्फुट- 
तरः संच्यवद्दारोऽस्य पुरुषस्य 
भवतीति; एवं ताबड्जागरिते 

स्वावयवसंघातव्य ति रिक्तेनैव 

ज्योतिषा ज्यो तिष्काय सि द्विरस्य 
पुरुषस्य दृष्टा तस्मात्ते वयं मन्या- 

महे--सर्व बाह्यज्यो तिःप्रत्यस्तम- 
येऽपि स्वप्नसुषुप्तिकाले जागरिते 
च ताइगवस्थायां स्वाव यवसंघात- 

. च्यतिरिक्तेनैव ज्योतिषा ज्योति- 
ष्काय सिद्विरिस्येति, इश्यते ,च 

स्वप्ने ज्योतिष्कायसिद्धिः-- 
बन्धुसंगमनवियोगद्शनं देशा- 
न्तरगमनादि च; सुपुप्ताचोत्या- 

नस्‌-सुखमहमस्वाप्सं न किश्चि- 

दवेद्षिमिति; तस्मादस्ति व्यति- 

रिक्त किमपि ज्योतिः | 

शाङ्करभाष्यार्थ ८७९ 
“SONNET, 

है। यहाँ यह कहा गया हे-- 

जिस समय जाग्रतृ-अवस्थामें आदि- 
त्यादि ज्योतियोंसे अनुगृहोत होने- 
वाली चक्षु आदि इन्द्रियाँ बहिर्मुख 
होती हे, उस समय इस पुरुषका 
व्यवहार स्पष्टतर होता हे; इस 
भकार जाग्रतु-अवस्थामें तो इस ` 
पुरुषके ज्योतिसम्बन्धी कार्योंकी 
सिद्धि अपने अवयवसंघातसे व्यति- 
रिक्त ज्योतिके द्वारा ही देखी गयी 

हे; अतः हम समवे हैं कि स्वप्न 
ओर सुषुप्तिकालमें सम्पूणं बाह्य 
ज्योतियोंके अस्त हो जानेपर तथा 
जाग्रत्कालमें भी ऐसी अवस्था 
आनेपर अपने अवयवसंघातसे व्यति- 
रिक्त ज्योतिके द्वारा ही इस पुरुष- 
के ज्योतिसम्बन्धी कार्यकी सिद्धि 
होती है; स्वप्नमें बन्घुओके संयोग- 
वियोग दिखायी देने और देशान्तर- 
में जाने आदि ज्योतिके कार्योकी 
सिद्धि देखी ही जाती हे; इसी प्रकार 

सुषुप्तिसे उठना और 'में सुखसे 
सोया उस समय कुछ भो भान नहीं 
रहा” ऐसा अनुभव भी देखा हो 

जाता हे।. अतः कोई व्यतिरिक्त 

ज्योति हे। 
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कि पुनस्तच्छान्तायां वाचि कितु उस वाणीके शाक्त ह 

ज्योतिर्भवति १ इत्युच्यते-- | _ कौन ज्योति होती हे? ल | | | 
_ | बतलाया जाता हे--उस | 

आत्मैवास्य ज्योतिभेवतीति । | आत्मा ही इस पुरुषकी ज्योति होता | 
आत्मेति कार्यकरणस्त्रावयवसं- | हे। आत्मा--यह देहेन्द्रियप अपने ` 

घातव्यतिरिक्त कार्यकरणावभा- | अवयवसंघातसे व्यतिरिक्त देह. 
सकम्‌, आदित्यादिबाह्यज्योति- और नि अवभासक तथा | 
ह कल आदित्यादि बाह्य ज्योतियोंके समान | 
बत्‌ सयमन्येनानवमास्यभान- | स्वयं किसो अन्यसे भासित न होने... 

मभिधीयते जयोतिः; अन्तःस्थं | वाली ज्योति कहा जाता हे। तथा | 
च तत्‌ पारिशेष्यात्‌ -का्यकर- [ किन्हीं बाह्य ज्योतियोंमें न होने: _ 

णव्षतिरिक्तं तदिति तावत्‌ | के कारण ] वह पारिशेष्य न्याये . 
सिद्धम्‌; यच्च कायकरणव्यति- | अन्तःस्थ हे; वह देह और इन्द्रियोसि | 

` ̀ , . | भिन्न हे--यह तो सिद्ध ही हो चुका 
रिक्त कायकरणसंघातालुग्राहक॑ | ह. और जो ज्योति देहेन्द्रियपे मत्न 
च ज्योतिस्तद्‌ बाह्ेश्रक्षुरादिक- | तथा देहेन्द्रिसंघातकी उपकारक | 
रणेरुपलंभ्यमानं इष्टम्‌; न तु | होती हे, वह नेत्रादि बाह्म म बि | 
तथा तच्चक्ुरादिमिरुपलम्यते, उपलब्ध होती देखी जाती है; किंतु « 

2 । आदित्यादि ज्योतियोंके निवृत्त हो | 

आदिस्यादिज्योतिः पृपरतेषु; | जानेपर यह आत्मा उनकी तरह ` 

कायं तु ज्योतिषो दृश्यते | चश आदिसे उपलब्ध नहीं होता . 
र ८ । कितु तो भी चु'कि ज्योतिका काप _ 

यस्मात्‌, तस्मादात्मनेत्रायं ज्यो- | देखा दी जाता हे, इता 

तिषा आस्ते पल्ययते कमे पुरुष आत्मज्योतिसे ही बेव्ता, 
ते विपल्येतीतिः तस्मान्नन- | इधर उधर जाता, कमं करता. 

छी ह अनी फिर लोट आता हे; अतः यह ज्ञात. 
मन्तःस्थं ज्योतिरित्यवगम्यते | | होता है कि निश्चय ही बात | 

कि च आदिस्यादिज्योतिबिं- | अन्तःस्थ ज्योति है; यही Le त 
। ८ | वह आदित्यादि ह 

लक्षणं तद्भौतिकं च; स एव | विलक्षणऔर अभौतिक भी है! | 
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त्यादिवत । 

न, समानजातीयेनेत्रोपकार- 
आत्मज्योतिषो- दशनात्‌--यदादि- 

ऽन्यज्योतिर्वेलक्ष- त्यादिविलच्तणं 

ण्ये आक्षेपः ज्योतिरान्तरं सिद्ध- 

मिति) एतद्सत्‌; कस्मात्‌ ! 
उपक्रियमाणससानजातीयेनेव 
आदित्यादिज्यो तिषा कायकरण- 
संघातस्य भोतिकस्य भौतिकेनै- 
वोपकारः क्रियमाणो इञ्यते; 
यथादृष्ट चेदमनुमेयम्‌; यदि 
नाम कार्यकरणादर्थान्तरं तदुप- 
कारकमा दिर्‍्यादिवज्ञ्योतिः, 

तथापि कार्यकरणसंघातसमान- 
जातीयमेवानुमेयम्‌, कार्यकरण- 
संघातोपकारकत्वात्‌, आदित्या- 
दिज्योतिवत्‌ । यत्‌ पुनरन्तः- 
स्थत्वादग्रत्यत्तत्वाच्च वेलक्षण्य- 
मुच्यते, तच्चक्षुरादिज्योतिमिरने- 
कान्तिकम्‌; य तोऽग्रत्यत्षाण्यन्तः 
स्थानि च चत्तरादिज्योतींषि 
भौतिकान्येब । तस्मात्तव मनो- 

वृ० उ० ५६ 

आांद्‌- | कारण हे कि वह आत्मज्योति आदित्यादिके समान चक्षु आदिसे 
ग्राह्य नहीं हे । 

पूर्व०-यह नहीं हो सकता, 
क्योंकि समान जातिवाले पदार्थे 
ही उपकार होता देखा जाता हे, 
आदित्यादिसे भिन्न जो आन्तर 
ज्योति सिद्ध की गयी हे, बह ठोक 
नहीं है; क्‍यों ? क्योंकि जिनका 
उपकार किया जाता हे, उन 
भौतिक देहेन्द्रियसंघातका अपने 
समान जातिवाले भौतिक आदि- 
त्यादि ज्योतिसे ही उपकार होता 
देखा जाता हे; और जेसा देखा 
गया हे, वेसा ही इसका अनुमान 
करना चाहिये । यदि देह और 
इन्द्रियोंकी उपकारक ज्योति आदि- 
त्यादिके समान उनसे कोई भिन्न 
पदार्थं हे, तो भी उसे देहेन्द्रिय- 
संघातसे समान जातिवाली ही 
अनुमान करनी चाहिये; क्योंकि 
आदित्यादि ज्योतियोंके समान वह 
देहेन्द्रियसंघातका उपकार करने- 
वाली हे। इसके सिवा अन्तःस्थ 
और अप्रत्यक्ष होनेके कारण जो 
उसकी विलक्षणता बतलायी जाती 
हे, वह तो नेत्रादि ज्योतियोंके द्वारा 
व्यभिचरित . हे; क्‍योंकि अप्रत्यक्ष 
और अन्तःस्थ होनेपर भी नेत्रादि 
ज्योतियां भौतिक ही हें। अत:'आत्म- 
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रथमात्रम्‌-विलक्तणमात्मज्योतिः | ज्योति इनसे विलक्षण च्य 
सिद्ध होता हे” ऐसा कहना म्हारी 

सिद्धमिति । | मनमानी कल्पनामात्न हे । 

कार्यकरणसंघातभावभावित्वा- | इसके सिवा देहेच्द्रियसंपातर 

रहनेपर ही रहती हे, इसलिये 
चेतन्यज्योति [रूप आदिके समान] 

साधम्यें युक्त्य- अनुमी यते ज्योतिष! संघातका ही धर्म हे, ऐसा भी अनु- 

मान होता हे । सामान्यतो दृष्ट अनु- 

मान व्यभिचारी होता हे, इसलिये 
चालुमानस्य व्यभिचा रित्वादप्रा- उसको प्रामाणिकता स्वीकार नहीं 

| की जा सकती । आप सामाग्यतो 
माण्यम्‌; सामान्यतो दष्टबलेन | दृष्ट अनुमानके बलसे हो तो 

१. अनुमान वाक्य इस प्रकार है--चैतन्यं शरीरधर्मः, तदभावभावित्वात, 
रूपवत्‌ । 

२, अनुमान साधारणतः तीन प्रकारका होता है--१. पूर्ववत्‌, २, शेषवत्‌ 

और ३. सामान्यतो दृष्ट । कारण देखकर जो कार्यका अनुमान किया जाता है, 
वह (पूर्ववत्‌? है, जैसे मेघको घिरी हुई घटा देखकर वृष्टिका अनुमान । कार्य देखकर 
जो कारणका अनुमान होता है, वह “शेषवत्‌? कहलाता है; जैसे नदीमें बाढ़ आयी 
देखकर पव॑तपर वृष्टि होनेका अनुमान । तथा प्रत्यक्षमूलक साधारण नियम या 
व्याप्तिके अनुसार जो परोक्षवस्तुका अनुमान किया जाता है, वह सामान्यतो दृष्ट 
अनुमान है; जैसे प्रत्येक कार्यका एक कर्ता देखा जाता है, चूँकि यह जगत्‌ भी 
एक कार्य है, भ्रतः इसका भी एक कर्ता अवश्य होगा । जो इसका कर्ता है, वही 
ईश्वर हे । यहाँ “विमतं चैतन्यज्योति: संघाताद भिन्नम्‌ तद्भासकत्वातु आदित्यादिः 
वत्‌” ( विवादकी विषयभूत चैतन्यज्योति संघातसे भिन्न है; क्योंकि यह संघातको 

आत्मन! संघात- झु संघातघमतस्रम्‌ 

न्तरम्‌ सामान्यतो ष्टस्य 

प्रकाशित करनेवाली है, जैसे आदित्य )_इस प्रकार “प्रकाशक प्रकाश्यसे मिल | 

होता है, इस व्यासिके अनुसार परोक्ष 'चैतन्यज्योति' को संघातसे भिन्त सिं | 
किया जा रहा हे; अतः यह सामान्यतो दृष्ट अनुमान है । 

३. नेत्र देहका प्रकाशक होकर भी देहसे पृथक नहीं है; भ्रतः संघातकी _ 

प्रकाशिका होनेके कारण जो चैतन्यज्योतिको संघातसे भिन्न सिद्ध करते हैं; उनका 
यह्‌ हेतु नेत्र आदिके विषयमें अनैकान्तिक ( व्यभिचरित ) हो गया है--इसी 

किसे पूर्वपक्षीने सामान्यतो दृष्ट अनुमानको व्यभिचारी कहा है । 
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हि भवानादित्यादिवद्‌ व्यति- 
रिक्त ज्योतिः साधयति 
करणेभ्यः; न च प्रस्यत्तमनुमानेन 
वाधितुं शक्यते} अयमेत्र तु कार्य- 
करणसंघातः प्रत्यन्तं पइ्यति 

शृणोति मनुते विजानाति च; 
यदि नाम उयोतिरन्तरमस्योप- 
कारक स्यादादित्यादिवित्‌, न 
तदात्मा स्यात्‌, ज्योतिरन्तरम्‌ , 
आदित्यादिवदेव$ य एव तु 
प्रत्यक्षं दृशनादिक्रियां करोति 
स एवात्मा स्यात्‌ कार्यकरण- 
संघातः, नान्यः, प्रत्यक्षविरोधे 
ऽतुमानस्याप्रामाण्यात्‌ । 

नन्वयमेव चेदशेनादि क्रिया- 

यथोक्तयुक्तेरने- कर्ता आत्मा संघात 

कान्तिकत्वम्‌ कृथमविक लस्यैवास्य 
द्शेनादिक्रियाकतत्वं कदाचिद्‌ 

. भवति कदाचिन्नेति। 

नेष दोषः, दृष्टत्वात; न हि 
तन्निरासपुर्वक दृष्टेऽनुपपन्नं नाम, 

न हि खद्योते प्रका- 
निर्पणम शाप्रकाशकत्वेन 

शाङ्करमाष्यार्थ 
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आदित्यादिके समान ज्योतिको देह 
ओर इन्द्रियोंस भिन्न सिद्ध करते 
हैं; कितु अनुमानके द्वारा प्रत्यक्षका 
बाध नहीं हो सकता; यह देहेन्द्रिय- 
संघात ही तो प्रत्यक्ष देखता, सुनता, 
मनन करता ओर विशेषरूपसे जानता 
है; यदि आदित्यादिके समान 
इसका उपकार करनेवाली कोई 
अन्य ज्योति हो तो वह आत्मा 
नहीं हो सकती,अपितु आदित्यादिके 
समान ही कोई अन्य ज्योति होगी; 
जो भी प्रत्यक्ष दर्शनादि कमं करता 

हे, वह देहेन्द्रियसंघात ही आत्मा 
होना चाहिये, कोई दूसरा नहीं, 
क्योंकि प्रत्यक्षसे विरोध होनेपर - 

अनुमानको प्रामाणिकता नहीं हो 
सकती । 

सिद्धान्ती-कितु यदि यह संघात 

ही दर्शनादि क्रियाओंका करने- 

वाला आत्मा हो तो ऐसा क्यों 

होता हे कि इसमें कोई विकार न 
आनेपर भी कभी तो इसमें दशं 

नादि क्रियाओंका कतृ त्व रहता 
है और कभी नहीं रहता हे ? 

पूर्व ०--यह कोई दोष नहीं है, 
क्योंकि ऐसा देखा गया हे और 
देखी हुई बातमें अनुपपत्ति नहीं 

होती; खद्योतको प्रकाशक मोर . 
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दृश्यमाने कारणान्तरमनुमेय म्‌; 

अनुसेयत्वे च केनचित्‌ सामा- 

न्यात्‌ सवं सवंत्रातुमेयं स्यात्‌; 

तच्चानिष्टम्‌; न च पदाथ स्व- 

भावो नास्ति; न ह्यग्नरुषणस्वा- 

भाव्यम्‌ अन्यनिमित्तम्‌ , उदकस्य 

बा शेत्यम्‌ । प्राणिधर्माधर्माच- 

पेच्तमिति चेव; धर्माधमादेनिमि- 

त्ान्तरापेत्तस्वमावप्रसङ्गः । 

अस्त्विति चेत्‌, न; तद्नवस्था- 

प्रसङ्गः; स चानिष्टः । 
OC च्य ९ न, स्वप्नस्सृत्यो इष्टस्येव दश- 

स्वभाववादि- नाव--यदुक्त स्व- 

पक्षनिरसनम॒ भाववादिना देह- 
स्येव दशनादिक्रिया न व्यति- 

देहस्येव दशनादिक्रिया स्वप्ने 
दृष्टस्येंब दशन न स्यात्‌; अन्ध; 
स्वप्नं पष्यन्‌ दृष्टपूवमेव पश्यति 

बृहदारण्यकप।नपेद्‌ 
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अप्रकाशकरूपसे देखने 
अन्य कारणका अनुमान न 
करना चाहिये; यदि किसीसे सभा. 
नता होनेके कारण उसके विषयमे 
भी अनुमान किया जाय तब तो 
सब जगह सबके विषयमें अनुमान 
ही करना होगा; ओर यह्‌ इष्ट 
नहीं हे, क्योंकि पदार्थका कोई 
स्वभाव ही न हो--ऐसी बात 
नहीं हे; अग्निका उष्णस्वभाव 
होना अथवा जलका शीतल होना 
किसी अन्य कारणसे नहीं हे। यदि 

न 

कहो कि स्वभाव भी प्राणियोके | 
धर्माधमंकी अपेक्षासे होता हे, तो | 
धर्माधर्मादिका भी किसी अन्य ' 
निमित्तकी अपेक्षा 
स्वभाव माननेका प्रसङ्ग होगा। 
यदि कहो कि होने दो, तो यह 

रखनेवाला ' 

ठोक नहीं; क्योंकि इससे अनवस्था | 
का प्रसङ्ग होगा ओर वह इ | 
नहीं हे । 

सिद्धान्ती--तुम्हारा कथन | 
ठीक नहीं हे, क्योंकि स्वप्न ओर | 
स्मृतिमें देखे हुएका ही दशग | 
होता हे-स्वभाववादीने जो कहा _ 
कि दर्शनादि क्रिया देहके हीह . 
उससे भिन्नके नहीं हैं, सो ऐसी | 
बात नहीं हे; यदि दर्शनादि _ 
क्रिया देहकी ही होती तो स्वप्ने | 
देखे हुएको ही न देखा जाता बका | 
अन्धा पुरुष स्वप्न 
समय पहले देखे हुए 

| 
«a 

। प ८८०८०७१८७७ 
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पश्यति दृष्टपूव वस्तु, स एव 

पूव विद्य माने चक्षुष्यद्राक्षीत, न 

देह इति; देइश्चेद्‌ द्रष्टा, स 

येनाद्राच्षीत्‌ तस्मिन्नुद्धते चक्षुषि 

स्वप्ने तदेव दृष्टपूव न पश्येत्‌; 

अस्ति च लोके प्रसिद्विः-पूच 

इष्टं मया हिमवतः भृङ्कमद्याहं 

स्वप्नेऽद्रात्तमित्युद्‌घृत चक्षुषाम- 

न्धानामपि; तस्मादनुद्घृतेऽपि 

चक्षुषि यः स्वप्नक्‌ स एव 

द्रष्टा, न देह इत्यवगम्यते । 
तथा स्मृतौ--द्रष्ट्स्मत्रो रेकस्य 

दरष्टुदेहेन्द्रियादि- सति य एव द्रष्टा 
व्यतिरिक्तत्वम्‌ स्‌ एव स्मर्ता; 

यंदा चैवं तदा निमीलिता- 

क्षोऽपि स्भरन्‌ इष्टपूव यदू 
रूपं तदू इष्टवदेव पश्यतीति; 

तस्माद यन्निमीलितं तन्न 
द्रष्टु; यान्नमीलिते चक्षुषि 

पदार्थोको नहीं देखता; इससे यह 
सिद्ध होता हे कि स्वप्नमें जो पहले 
देखे हुए पदा्थोंको देखता हे, 
उसीने पहले नेत्रोंके रहते हुए उन 
पदार्थोको देखा था, देहने नहीं; 
यदि देह ही देखनेवाला होता तो 
जिनके द्वारा उसने पहले देखा था 
उन नेत्रोंके निकाल लिये जानेपर 
उन पूवेदृष्ट पदार्थोको स्वप्नमें न 
देखता; कितु जिनके नेत्र निकाल 
लिये गये हे, उन अन्धोंके विषयमे 
भी लोकमें ऐसी प्रसिद्धि हे कि 
आज स्वप्नमें मेंने पहले देखा हुआ 
हिमालयका शिखर देखा । इससे 
यह ज्ञात होता हे कि जो स्वप्न 
देखनेवाला है, वही . नेत्रोंके न 
निकालनेपर भी द्रष्टा हे, देह द्रष्टा 
नहीं हे । 

इसी प्रकार स्मरणमें समझना 
चाहिये-द्रष्टा और स्मरण करनेवाले- 
को एकता होनेपर जो द्रष्टा होता हे, 

वही स्मरण करनेवाला होता हे । 
जब कि ऐसी बात हे तभी आंख 

सू दकर स्मरण करनेवाला भी जो 

पहले देखा हुआ रूप हे, उसे देखे 
हुएके समान ही देखता हे; अतः 

जिन्हें सू द रखा हे, वे चेत्र द्रष्टा नहीं 
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मीलितेऽपि चक्षुषि द्रष्ट आसी- 
दित्यवगम्यते । 

मृते च देहेऽविकलस्येंव च 

रूपादिदशनाभावात--देहस्येव 

द्रष्टत्वे मतेडपि दशनादिक्रिया 

स्यात । तस्माद्‌ यदपाये देहे 

दशनं न भवति, यद्भावे च 

भवति, तद्‌ दशनादिक्रियाकत्‌ 
न देह इत्यवगम्यते | 

चक्षुरादीन्येव दशनादिक्रिया- 

कतृ णीति चेन्न, यदहमद्राचं 

तत्‌ स्पृशामीति भिन्नकतृकत्वे 

प्रतिसंघानाचुपपत्त; मनस्तहीति 

चेन्न, मनसोऽपि विषयत्वाद्‌ 

रूपादिवदू द्रष्ट्त्वाद्यनुपपत्तिः । 

तस्मादन्तःस्थं व्यतिरिक्तमा- 

दित्यादिवदिति सिद्धम्‌ । 

बृहदारण्यकोपनिषद्‌ 
eve कि चाला ह 
स्मरदू रूपं पश्यति तदेवानि- | है, जो नेत्रोंके सूदने 

[अध्याय 9 
“र्र 

पर स्मरण 

किये जानेवाले रूपको : देखता 
वही नेत्रोंके न सू'दनेपर मी टट 
था-ऐसा जाना जाता हे। 

इसके सिवा शरीरके मर जाते. 
पर उसमें कोई विकार न होनेपर 
भी वह रूपादिका दरशन नहीं 
करता--यदि देह ही द्रष्टा होता तो 
उसके मरनेपर भी उसमें दर्शनादि 

। 

| 
| 

न| 

क्रिया होती । अतः जिसके देहेन | 
रहनेपर दर्शन नहीं होता ओर 
रहनेपर होता है, वही दशंनादि | 
क्रियाका कर्ता है, देह नहीं-ऐसा . 
ज्ञात होता है। 

यदि कहो कि नेत्रादि इद्धया | 

ही दर्शंनादि क्रिया करनेवाली हें, 
तो ऐसी बात नहीं हे, क्योंकि _ 
[ वेसी स्थितिमें | दर्शन और स्म॑ | 

भिन्न कर्ताओंकी क्रिया होनेके | 
कारण “जिसे मेंने देखा था, उसका _ 

स्पर्श करता हूँ” ऐसा अनुभव नहँ | 
हो सकता था; अच्छा तो, मन ही 
दृष्टा हे-एऐसा मानें तो यह भी 
ठीक नहीं, क्योंकि रूप आ 
भाँति विषय (दृश्य) होनेके कारण 
मनका भी द्रष्टा होना सम्भव नही 
हे । अतः यह सिद्ध हुआ कि चती 
ज्योति अन्तःस्थ हे और आरि 
त्यादिके समान शरीरसे भिन्न दै। 

| 

। 
] 
|| 

sn 

[| 

| 

|. 
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यहुक्तम्‌--कायकरणसंघात- 
समानजातीयमेव ज्योतिरन्तर- 

मचुमेयम्‌, आादित्यादिमिः 

ततसमानजातीर्येरेब उपक्रिय- 

माणत्वादिति--तदसत्‌, उप- 

कार्योपकारकमात्रस्यानियमद्श- 
नात्‌ कथम्‌ ? पार्थिवैरिन्धनेः 

पार्थियत्वसमानजातीयेस्तुणोल- 
पादिमिरर्नेः प्रज्वलनोपकारः 

क्रियमाणो इझ्यते$ न च 

तावता तत्समानजातीयेरेवाग्नेः | 

प्रज्वलनोपक्रारः सवंत्रानुमेयः | 

स्यात्‌, येनोदकेनापि प्रज्वल- 

नोपकारो मिन्नजातीयेन वैद्य 
तस्याग्नेः जाठरस्य च क्रिपमाणो 

इश्यते; तस्माद्‌ उपकार्योप- 

कारकभावे समानजातीयासमान- 

जातीयनियमो नास्ति; कदा- 

चित्‌ समानजातीया मनुष्या 

मतुष्येरेवोपक्रियन्ते कदा- 
चित्‌ स्थावरपश्वादिमिश्च मिन्न- 

शाङ्रभाष्याथ 
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ऐसा जो कहा कि देहेन्द्रिय- 
संघातके समान जातिवाली ही 

अन्य ज्योतिका अनुमान 

करना चाहिये, क्योंकि आदित्यादि 

तथा उसके समानजातीय ज्योतियों- 

से ही संघातका उपकार होता हे, 
सो भी ठीक नहीं हे, क्योंकि उप- 

कार्य-उपकारकभावका कोई नियम 

नहीं देखा जाता; किस प्रकार ? 

[ सो बतलाते हँ--] पार्थिव इन्धन- 
से एवं पाथिवत्वमें समान जाति- 

वाले तृण ओर उलप (घास ) 

आदिसे अग्निका प्रज्वलनरूप उप- 

कार होता देखा जाता हे, कितु 

इतनेहीसे सवंत्र ऐसा अनुमान नहीं . 

कर लेना चाहिये कि उनके समान- 

जातीय पदार्थोसे ही अग्निका 

प्रज्वलनरूप उपकार होगा, क्योंकि 

उनसे भिन्न जातिवाले जलसे भो 

बिजलीरूप अर्तिका तथा पेटके 
भीतरकी अग्निका प्रज्वलनरूप 

उपकार होता देखा जाता हे; अतः 

उपकार्योपकारकभावमें समान- 

जातीय अथवा असमानजातीय 

होनेका नियम नहीं हे; कभी तो 

समानजातीय मनुष्य मनुष्योसे ही 

उपकृत होते हें ओर कभी स्थावर 
एवं पशु आदि भिन्न जातिवालोसे ही 
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जातीये;; तस्मादहेतुः कार्य-| उनका उपकार होता हे; जत कार्यकरणसंघातके समानजातोय करणसंघातसमानजातीयेरेष | आदित्यादि ज्योतियोंसे क. 
आदित्यादिज्योतिमि _ | होनेके कारण ही आत्म | स्थादिउयोतिभिरुपक्रियमा संघातके समानजातीय पोत 

णत्वांदिति | | चाहिये-यह कोई हेतु नही हे । 
यत्‌ पुनरात्थ-चक्षुरादि- | और तुमने जो ऐसा कहा कि 

। आदित्यादिको ज्योतिके समान 

मिरादित्यादिज्यो तिवंद्‌ अहृश्य- | आदि इन्द्रियोंस दिखायी देनेवानी 
| न होनेके कारण [ आत्मज्योति | 

त्वादित्ययं हेतुञ्योतिरन्तर- | अन्तःस्थ और भिन्न प्रकारको हे | 
| । —यह हेतु तो चक्षु आदिसे व्यमि- 

स्यान्तःस्थस्वं वैलक्षण्यं च न | चरित होनेके कारण उस बन्य 
ज्योतिका अन्तःस्थ और विलक्षण 

होना सिद्ध नहीं कर सकता, सो 
3 ऐसा कहना ठीक नहीं हे, क्योंकि 
कत्वादिति--तद्सत्‌, चक्षुरादि- | “चक्षु आदि इन्द्रियोंसे भिन्न होते 

| हुए' [ उनसे न दिखायी देनेके 
अ यी कारण आत्मज्योति अन्त.स्थ एवं करणभ्योऽन्यत्वे सतीति हेतो- नशक्षण ह इस मार या 

। विशेषण लगा देनेसे उस 
विंशेषणत्वोपपत्तः | य हो सकती है ।* 

१. तात्पर्य यह है कि पहले अनुमानका स्वरूप यों था 'आत्मड्मोतिः अन्त: 
स्थम्‌, आदित्यादिवक्षुरा दिभिरहश्यत्वात्‌ ।' अर्थात्‌ आत्मज्योति अपने भीतर है, 
क्योंकि वह सूर्य आदिकी भाँति आँ्ोसे नहीं दिखायी देती । यह हेतु नेत्रके विषयमे 
व्यभिचरित था; क्योंकि अपना नेत्र भी अपने ही नेत्रसे नहीं देखा जा स+ता । 
इस दोषको मिटानेके लिये सिद्धान्तीने हेतुमें “चक्षुरादिकरणेभ्योऽन्यत्वे सति’ यह 
विशेषण जोड़ दिया । अब अनुमानका स्वरूप इस प्रकार हो गया--'आत्मज्योतिः 
न्त्यम्‌, चशुरादिकरणेभ्योऽन्यत्वे सति चक्षुरादिभिरहश्यतवात्‌ ।? अर्थात्‌ आत्म- 
ज्योति अपने भीतर स्थित है; क्योंकि वह चक्षु आदि इन्द्रियोंसे भिन्न होती हुई 
उन इच्ियोंसे देखी नहीं जाती--ऐसा हेतु माननेपर कहीं भी दोष नहीं आता । 

साधयति, चशुुरा दिभिरनेंका न्ति- 
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` फायकरणसंघातधम त्वं ज्यो 

तिष इति यदुक्तम्‌, तन्न, | 

मानविरोघात्‌; आदित्यादिज्यो- 
€ रे { ५ ८ ७ तेचेत्‌ कायकरणसंघातादर्थान्तरं 

ज्योतिरिति हानुमानमुक्तम; तेन 

विरूष्यते इयं प्रतिज्ञा--झार्य- 

करणसंघात धमेरवं ज्योतिष इति | 

तद्धावभावित्वं खसिद्धम्‌, सृते 

देहे ज्योतिषो5दशनात । 
सामान्यतो इस्यानुमानस्या- 

प्रामाण्ये सति पानभोजनादिसव 

व्यवहारलो पप्रसङ्ग:; स चानिष्टः; 

पानभोजनादिषु ही क्षुस्पिपासा- 

दिनिबृत्तिञ्चुपलब्धवतः तत्सामा- 

न्यात्‌ पानभोजनाद्युपादनं इश्य- 

मानं लोके न प्राप्नोति; इश्यन्ते 

शाङ्करभाष्याथ 
"१००८०००८१७०८"७०८"७७"७०:०७०७००.०: MN ७»७८७०२> 

८८९ 

FY 

तथा उस ज्योतिको जो देहे 
न्द्रिसंघातके धमंवाली बतलाया 
सो भी ठीक नहीं हे, क्योंकि ऐसा 
माननसे अनुमानसे विरोध आता 
है; श्रादित्यादि ज्योतिके समान 
यह ज्योति देहेन्द्रियसंघातसे भिन्न 
पदाथ हे, ऐसा अनुमान कहा गया 
हे; उस अनुमानसे इस प्रतिज्ञाका 
कि उस ज्योतिमें देहेन्द्रियसंघातका 
धमंत्व है, विरोध आता हे; देह 
तःद्धावभावित हे [ अर्थात्‌ जबतक 
देह हे, तबतक उसके घमंरूपसे 
चेतन्यज्योति भी रहती है ] यह 
तुम्हारा हेतु तो असिद्ध हे, क्योंकि 
मृत देहमें वह ज्योति नहीं देखी 
जाती ।' 

सामान्यतो दृष्ट अनुमानकी 
अप्रामाणिकता माननेपर तो भोजन 
ओर जलपानादि सभी व्प्रवहारोंके 
_लोपका प्रसङ्ग उपस्थित होगा; और 
वह इष्ट नहीं हे; क्योंकि तब तो, जल- 

पान और भोजनादि करनेपर सुख 

और प्यासकी निवृत्ति देखनेवालेको 
उसीकी समानतासे लोकमें जलपान 
और भोजन ग्रहण करते दिखायी 
देना सिद्ध नहीं हो सकता [क्योंकि 
सामान्यतो दृष्ट नियमको वह Ee SS याला “Rn तया wee 20.7 

१ अतः इस हेतुके असिद्ध होनेसे तुम्हारा अनुमान अप्रामाणिक है, इससे 
आत्मज्योतिको देहेन्दियसंघातका धर्म नहीं सिद्ध किया जा संकता । 
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झपलब्धपानमोजनाः सामान्यतः 

पुनः पानभोजनान्तंरेः क्षुत्पि- 

पासादिनिवृत्तिमनुमिन्वन्तस्ता- 

दर्थ्येन प्रवतमाना! । 
यदुक्तम-अयमेव तु देहो 

दशनादिक्रियाकर्तति, तत्‌ प्रथम- 

मेव परिहृतं स्वप्नस्सृत्योर्देहा- 

अप्रामाणिक मान लेगा] कित 
जिन्होंने जलपान ओर भोजन 
किया हे, वे लोग फिर भी जलपान 
और भोजन करनेसे क्षुधा-पिपा. 
सादिकी निवृत्तिका अनुमान करके 
उसके लिये प्रवृत्त होते देखे ही 
जाते हैं । > 

ऐसा जो कहा कि यही देह 
RR गया Ni कुक SP 

न 

° 

दशंनादि क्रियाका कर्ता हे; इसका | 
तो स्वप्न और स्मृतियोंका देहसे | : 

भिन्न कोई अन्य द्रष्टा हे! ऐसा. ' 
कहकर पहले ही परिहार कर दिया. | 

दर्थान्तरभूतो द्रष्टेति । अनेनेव | गया हे। तथा इसीसे [अर्थात्‌ | | 

ज्योतिरन्तरस्य अनास्मत्वमापि | 

कादाचित्कं प्रकाशाप्रकाशकत्कम्‌, 

तदसत्‌, पक्षाद्यवयवसंकोचवि- 

कासनिमित्तत्वात्‌ प्रकाशाप्रकाश- 

कत्वस्य । यत्‌ पुनरुक्तम, धर्मा- 

धर्मयोरवश्यं फलदातृत्वं ख- 

भावो$भ्युपगन्तव्य इति--तद- 

भ्युपगमे भवतः सिद्धान्तहानात्‌ । 

कत्व ओर कभी अप्रकाशकत्व |. 

बतलाया, वह भो ठीक नहीं है, | 
क्योंकि वे प्रकाशकत्व ओर अप्र . 
काशकत्व तो पंख आदि अवयवोंके ' ̀ 

सिकोड़ने और खोलनेके कारण है, ' | 
तथा यह जो कहा कि अवश्य' 
फल देना'-यह धर्म ओर अधमंका | 

स्वभाव ही स्वीकार कर लेता 
चाहिये; सो ऐसा स्वीकार करन- 

पर तुम्हारे ही सिद्धान्तकी हति 
होगी। ओर इसीसे ( सिद्धात्तमे 
विरोध होनेके ही कारण ) 
द्वारा आशङ्कित अनवस्था-दोषका व 

एतेनानवस्थादोषःपरत्युक्तः। : भी निराकरण कर दिया गया। अतः ।_ 
क 

005. - आम कक >...» 

भै I 

१ 
3 

| संघातके द्रष्दुत्वका' निराकरण .. 
करके ] उस अन्य ज्योतिके अना- | 

प्रत्युक्तस्‌। यत्‌ पुनः खद्योतादेः | त्मत्वका भी निषेध कर दिया है | 
तथा खद्योतका जो कभी प्रकाश... 
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द्स्ति व्यतिरिक्तं चान्तःस्थं | संघातसे पृथक और अपने भीतर Fr ही स्थित आत्मज्योति हे-यह सिद्ध . ज्योतिरास्मेति ॥ ६ ॥ । हुआ ॥ ६॥ 

ग्रात्माका स्वरूप | 
: यद्यपि व्यतिरिक्तत्वादि यद्यपि आत्माका देहादिसे भिन्न 

हः. होना इत्यादि बातें सिद्ध हो गयीं ' तथापि समानजातीयाचुग्राइकत्व-| तो भी आदित्यादि समानजातीय 
पदार्थोका ही अनुग्राहकत्व देखनेके 
कारण उत्पन्न हुई श्रान्तिसे आत्मा 

-वान्यतमो व्यतिरिक्तो वा इत्य- | इच्दियोंमेंस ही कोई एक हे अथवा 
उनसे भिन्न हे! इसका विवेक न 

` विवेकतः पच्छाति-- होनेसे जनक पूछता हे- 
. कतम आत्मेति योऽयं विज्ञानमयः प्राणेषु हृद्यन्त- 

` ज्योतिः पुरुषः स समानः सन्नुभो लोकावनुसञ्चरति 
ध्यायतीव लेळायतीव स हि स्वप्नो भूत्वेमं लोकमति 
'क्रामति सत्यो रूपाणि ॥ ७ ॥ 

“आत्मा कोन हे ?' [ याज्ञवल्क्य-] 'यह जो प्राणोंमें बुद्धिवृत्तियोंके 
` भीतर रहनेवाला विज्ञानमय ज्योतिः स्वरूप पुरुष हे, वह समान ( बुद्धि- 

-वृत्तियोंके सदृ ) हुआ इस लोक और परलोक दोनोंमें संचार करता हे। 

, वह[ बुद्धिवृत्तिके अनुसार ] मानो चिन्तन करता हे और [ प्राणवृत्तिके 

`, अनुरूप होकर ] मानो चेष्टा करता हे। वही स्वप्न होकर इस लोक 
'-( देहेन्द्रियसंघात ) का अतिक्रमण करता हे और [ शरीर तथा इन्द्रियः "` 

रूप | मृत्युके रूपोंका भी अतिक्रमण करता है ॥ ७॥ 

` कतम इति; न्यायस्वक्ष्मताया | 'कतम इति'--सुक्ष्म युक्तियाँ 
. प्रश्तस्पौित्यं दु्विज्ञयत्वादुपपच्चते | कठिततासे समभमें आती हें; इस- 

बीजं च भ्रान्ति; | अथवा | लिये भ्रान्ति होनी सम्भव ही हे ॥ 

'*दर्शननिमित्तभ्रान्त्या करणानामे 
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शरीरव्यतिरिक्ते सिद्धेऽपि करणा-| अथवा आत्मा शरीरसे व्यतिरिक्त 

नि सर्वाणि विज्ञानवन्तीव, विवे- 

कत आत्मनोऽलुपलब्धत्वात्‌ ; 

अतोऽहं एच्छामि-कतम 

आत्मेति; कतमोऽसो देहेन्द्रिय-. 

ग्राणमनःसु, यस्त्वयोक्त आत्मा 

येन ज्योतिषास्त इत्युक्तम्‌ । 
अथवा योऽयमात्मा त्वया- 

भिम्रेतो विज्ञानमयः, सवं इसे 

प्राणा विज्ञानमया इव, एषु 

ग्राणेषु कतमः ? यथा समुदितेषु 

' ब्राह्मणेषु, सव इमे तेजस्त्रिनः | 

' कतम एषु षडङ्गचिदिति । 
पूवर्मिन्‌ व्याख्याने कतम 

आत्मेत्येतावदेव प्रश्नवाक्यम्‌ , 
योऽयं विज्ञानमथ इति प्रति- 
चचनम्‌; (द्वितीये तु व्याख्याने 

.. आणोष्तत्येचमन्तं प्रश्नवाक्यम्‌ । 
अथवा सवमेव प्रश्नवाक्यम्‌ 
री BT 

¦ कतम इत्येतदन्तम्‌ 
योऽयं विज्ञानमय र 
शब्दस्य निधोरिताथ विशेष- 

सिद्ध होनेपर भी समस्त इन्द्रियां 
विज्ञानवती-सी जान पड़ती हैं, 

क्योंकि आत्मा उतसे पृथक्रूपसे 
उपलब्ध नहीं होता। इसलिये में 
पूछता हूँ कि आत्मा कोन-सा हे? 
जिसका आपने उल्लेख किया हे, 
वह आत्मा शरीर, इन्द्रिय, प्राण 

और मन-इनमेंसे .कोन-सा हे, 

जिस ज्योतिके द्वारा पुरुष बेठता 
है--ऐसा कहा गया हे । 

अथवा जो यह आत्मा आपको 

विज्ञानमयरूपसे अभिप्रेत है, सो ये 
सभी प्राण विज्ञानमयके समान हैं, 

इन प्राणोमें वह कौन-सा हे? जिस 
प्रकार उपस्थित ब्राह्मणोंमें ये सभी 

तेजस्वी हैं, इनमें छहों वेदाज्ञोंका 

जाननेवाला कौन हे? [ ऐसा 
प्रस्न किया जाय । |]. 

[ इन दोनों व्यार्याओमेंसे ] 
पूर्वं व्याख्यामें 'कतम आत्मा 
( कौन-सा आत्मा हे) इतना ही 
प्रश्नवाक्य हे, और 'योऽयं विज्ञान- 
मयः' इत्यादि उत्तर हे; तथा 
दसरी व्याख्यामें 'प्राणेषु' यहाँ तक 
प्रन वाक्य हे अथवा 'विज्ञानमयो 
हृद्यन्तर्ज्योतिः पुरुष? कतमः यहां ` 
तक सारा ही प्रश्नवाक्य हे । कितु 
'योऽपं विज्ञानमयः’ इस शब्दका 
निश्चित अर्थविशेषसे सम्बन्ध 
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विषयत्वम्‌, कतम आत्मेतीति- | रखनेवाला होना तथा 'कतम 
शब्दस्य प्रश्नवाक्यपरिसमाप्त्य- | इसमें व शब्दका प्रइन- 

_ | वाक्यको समा लिये होना 
कण ति उति किसी व्यवहित सम्बन्धके लत 

युक्तामात कृत्वा, कतम | उचित हे-एऐसा समझकर 'कतम 
ग्रात्मेतीत्येवमन्तमेच प्रश्न | आत्मेति इसके इति शब्दपर्यन्त 

वाक्यम्‌ , योऽयमिस्यादि परं ही प्रश्नवाक्य हे; 'यो5यरस इत्यादि 

सवमेव प्रतिवचनमिति निश्चा- | आगेका सारा वाक्य उत्तर ही हे- 

यते । ऐसा निश्चय होता है । 

योऽय मित्यात्मनः प्रत्यक्षत्वा- ' आत्मा प्रत्यक्ष हे, इसलिये 
आत्मनो विज्ञान- निर्देशः $ विज्ञान- “योऽय स्‌' ( जो यह ) ऐसा निदंश 

0 किया गया हे; विज्ञानमय-विज्ञान- 

म आना प्राय, बुद्धि-विज्ञानरूप उपाधिके 
तुः बुद्धिविज्ञानोपाधिसम्पर्को-| सम्पकंका विवेक न होनेके कारण 

विवेकादू विज्ञानमय इत्युच्यते-| यह विज्ञानमय कहा जाता हे; 
२ > क्योंकि जिस प्रकार राहु चन्द्रमा [नसम्पृक्त एव हि यस्मा- न 

बुद्धिविज्ञानसम्पक्त ए _ | ओर सूर्यके सम्पकमें आकर ही 

, दुपलभ्यते, राहुरिव चन्द्रा उपलब्ध होता हे, उसी प्रकार यह 
दित्यसम्पृक्तः; बुद्धिहिं स्वार्थः | डुद्धिर्प विज्ञानसे सम्पर्क रखकर 

करणम्‌, तमंसीव प्रदीपः पुरोऽव- 

स्थितः; 'मनसा ह्यव पश्यति 

ही ग्रनुभवमें आता हे; अन्धकारमें 

मनसा शृणोति’ इति ह्यक्तम्‌ । 

सामने रखे हुए दीपकके समान 
बुद्धि ही सब प्रकारक व्यापारोंका 
सावन हे; 'मनहीसे देखता हे, 
मनहीसे सुनता हे” ऐसा कहा भी 

बुद्धिविज्ञानालोकविशिष्टमेव हि 

सव विषयजातमुपलम्यते, पुरो- 

5वस्थितप्रदीपालोकबिशिष्टमिव 

तमसि; हारमात्राणि त्वन्यानि 

हे। जिस प्रकार अन्धकारमें समस्त 
रु च 

पदाथ सम्मुखस्थ दीपकक प्रकाशसे 
युक्त होकर ही उपलब्ध होते हैं, 
उसी प्रकार सारे पदार्थं बुद्धिरूप 
विज्ञानक आलोकसे विशिष्ट होकर 
ही उपलब्ध होते हें। अन्य इन्द्रियां 



नि 
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विशेष्यते--विज्ञानमय इति । 

येषां परमात्म विज्ञ शिविकार 

मयटो विकारार्थ- इति व्याख्यानमु, 

स्वनिराकरणम्‌ तेषां “विज्ञानमयः 

“मनोमय? इत्यादी विज्ञानमय- 

शब्दस्य अन्यार्थदर्शनादवाथ- 

तावसीयते; संदिग्धश्च पदार्थो- 

ऽन्यत्र निश्चितप्रयोगदशनान्नि- 

घारयितुँ शक्यः; वाक्यशेषात्‌, 

निशचितन्यायबलाद्‌ बाः सधी 

रिति चोतरत्र पाठात्‌ , 'हृद्यन्तः? 

इति वचनादू युक्तं विज्ञानप्राय- 

त्वमेव । हँ 
. ्राणेष्विति व्यतिरेकप्रदरश- 

“प्राणेषु? 'हुदि' नार्था 
इत्यादिप्रयोगाना- ` 

आत्माको उस (बुद्धि) के द्वारा ही 
विज्ञानमय इस प्रकार विशेषित 
किया जाता है। 

जिनक मतमें “विज्ञानमय? शब्द- 
की व्याख्या “परमात्माको विज्ञप्ति- 

का विकार! हे, उनका यह अथे, 
'विज्ञानमयः' 'मनोमेयः’ इत्यादि 

तेत्तिरीय श्रृतियोंमें विज्ञानमय 
शब्दका दूसरा अर्थ देखे जानेके 
कारण, श्रुतिविरुद्ध सिद्ध होता 
हे । जहाँ किसी पदक अर्थमें संदेह 
हो वहाँ अन्य स्थानमें निश्चित 
प्रयोग देखकर उसके अनुसार ही 
निश्चय किया जाता हे; इसक सिवा 
वाक्यशेषसे अथवा निश्चित न्यायके 
बलसे भी उसका निश्चय हो सकता 
है।' तथा आगे 'सधी:! ( बुद्धिके 
सहित) ऐसा पाठ हे ओर 'हृन्तः' 
ऐसा वचन भी हे; इनसे भी उसका 
विज्ञानप्रायता-विज्ञानाधिक्य ही 
उचित हे। 

'प्राणोषु' यह सप्तमी व्यति- 

रेक प्रर्दाशत करनेके लिये 
मभिप्रायः वृक्षेषु पाषाण इति हे; जेसे 'वृक्षेषु पाषाणः’ यहाँ 

१. तात्पर्यं यह है कि इन तंत्तिरोय-श्रतियोमें मयट्‌ प्रत्यय चातुर्यं ( प्राय 
अथवा आधिक्य ) अर्थमें ही हो सकता है, विकारार्थक नहीं हो सकता; इसलिये 
यदि यहाँ इसका अर्थ विकार किया जायगा तो इसका उन श्रृतियोंसे विरोध होगा; 
इसलिये यहाँ भी इसे प्राचू्यार्थक ही समझना चाहिये । 

२. क्योंकि यदि आत्मा विज्ञानका विकार 
सकता । 

होगा तो उसे मोक्ष नहीं 

०202222020 SPI THU SO TY TP I PT >« 
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सामीप्यलक्षणा; प्राणेषु हि 

व्यतिरेकाव्यतिरेकता संदिह्यत 

आत्मनः; प्राणषु॒ प्राणभ्यो 

व्यतिरिक्त इत्यथः} यो हि येषु 

भचति, स तइथतिरिक्तो भव- 

त्येव-यथा पाषाणेषु बच; ।. 
हदि तत्रेतत्‌ स्यात; प्राणेषु 

प्राणजातीयेव बुद्धि; स्यादित्यत 

आइ- द्यन्तरिति । हृच्छब्देन 

पुण्डरीकाकारो मांसपिण्डस्‌, 

तास्स्थ्यादू बुद्धिहृत्‌, तस्यां हृदि 

बुद्धो; अन्तरिति वुद्धिवृत्तिठ्याति- 

रेकम्रद्शनाथम्‌, ज्योतिरबभा- 
सात्मकत्वादात्मोच्यते$ तेन 

झवभासकेन आत्मना ज्योतिषा 

आस्ते पल्ययते कम कुरुते, 
चेतनावानिव ह्ययं कार्यकरण- 

पिण्ड;--यथा आदित्यप्रका- 
शस्थो घटः । 

यथा वा मरकतादिमेणिः 
चीरादिद्रच्ये प्रक्षिप्तः परीक्षणाय, 

सामीप्य अर्थको लक्षित कराते- 

वाली सप्तमी है! प्राणोंमें ही आत्मा- 

की भिन्नता या अभिन्नताके विषय- 
में संदेह होता हे; अतः “प्राणेषु? 

अर्थात्‌ प्राणोंसे भिन्न हे, क्योंकि 
जो जिनमें होता हे, वह उनसे 
भिन्न होता ही है; जेसे पाषाणोंमें 
होनेवाला वृक्ष [ पाषाणोंसे भिनत 

होता हे ] । 
“हृदि-- ह्ृदयमें, वहाँ यह रहता 

हे; प्राणोंमें प्राणजातिकी ही बुद्धि . 
रहेगी, इसलिये श्रुति कहती हे-- 
'हृद्यन्त: । यहाँ 'हृत' दब्दसे 

पुण्डरीकाकार मांसपिण्ड कहा गया 

है, उसमें रहनेके कारण बुद्धि हृत्‌ - 
हे, उस हतुमे अर्थात्‌ बुद्धिमे; 

(अन्त; यह बुद्धिवृत्तिसे उसकी 
भिन्तता प्रदर्शित करनेके लिये हे, 
प्रकाशस्वरूप होनेके कारण आत्मा 

ज्योतिः कहा . गया हे; उस 

प्रकाशस्वरूप आत्मज्योतिसे चेत- 
नावान-सा होकर ही यह देहेन्द्रिय- 

संघात सूयंके प्रकाशमें स्थित घटके 
समान रहता, इधर उधर जाता 
और कम करता हे। | 

अथवा जिस प्रकार परीक्षाके लिये 

दुरधादि द्रव्यमें डाली हुई मरकतादि 
आत्मच्छायमे तत्‌ चीरादिद्रच्यं | मणि उस दुग्धादि द्रव्यको ग्रपनी ही 

१ अतः 'वृक्षेषु पाषाणः’ का अर्थ होता है--वुक्षके निकट पत्थर है । | 



करोति, तादृगेतदात्मज्योतिबु - 

द्वरपि हृदयात्‌ सहमत्वाद हन्तः 

स्थमपि हृदयादिकं कार्यकरण- 

संघातं चेंकीकृत्य आत्मञ्योति- 

इयं करोति, पारम्पर्येण सह्ष्म- 

स्थृलतारतम्यात्‌, सर्वान्तरतभ- 

त्वात्‌ । 
बुद्विस्तावत्‌ स्वच्छत्वादान- 

. अनातन्यात्मचैत-न्तर्याच्चात्मचेतन्य- 
न्याभाससंक्रान्तेज्यो ति! प्रतिच्छाया 

क्रमः 

भवति; तेन हि विवेकिनामपि 
` तत्र आत्मामिमानबुद्धि प्रथमा; 
ततोऽप्यानन्तरयान्मनसि चैतन्या- 
चभासता, बुद्धिसम्पर्कात्‌; तत 

इन्द्रियेषु, मनःसंयोगात्‌; ततो- 
ऽनन्तरं शरीरे, इन्द्रियसम्प- 
कात्‌ । एवं पारम्पर्येण कृत्स्नं 
कायेकरणसंघातमात्मा चैतन्य- 
स्वरूपज्यो तिषावभासयति । तेन 
हि सवस्य लोकस्य कार्यकरण- 
संघाते तहुत्तिषु चानियतात्मा- 
भिमानबुद्धियथाविवेक॑ जायते । 

तथा च भगवतोक्तं गीतासु- 

बृहदारण्यकोपनिषद्‌ 

७७७0“ नर नबन गोरु? VIII 
| अध्याय ४ 

कान्तिवाला कर देती है, उसो 

प्रकार यह आत्मज्योति बृद्धि 

अर्थात्‌ हृदयसे भी सूक्ष्म होनेके 
कारण हृत्पिण्डमें स्थित हृदयादिक 
और देहेग्प्रियसंघातको भी अपनेसे 
अभिन्न करके आस्मज्योतिकी 
कान्तिसे युक्त ही कर देती हे, 
क्योंकि परम्परासे सूक्ष्म-स्थूल 
तारतम्यसे यह सबकी अपेक्षा 
अन्तरतम हे । 

बुद्धि तो स्वच्छ है ओर आत्मा- 

की समीपर्वातनी हे, इसलिये वह 
आत्मचेतन्यकी प्रतिच्छायासे युक्त 

हो जाती हे; इसीसे विवेकियोंको 
भी पहले उसीमें आत्मा भिमानबुद्धि 

होती हे; उसका भो समीपवर्ती 

होनेसे बुद्धिके सम्पकंसे मनमें 

चेतन्यावभासता आती हे और 

मनका [ इन्द्रियोंसे ] सम्पकं होनेके 

कारण मनसे इर्द्रियोंमें; फिर 

इन्द्रियोंका शरीरसे सम्पकं होनेके 

कारण उनसे शरीरमें चेतन्या- 
वभासता आ जाती हे; इस प्रकार 
परम्परासे आत्मा सम्पूर्ण देहेन्द्रिय- 
संघातको चेतन्यस्वरूप प्रकाशसे 
प्रकाशित कर देता हे, इसीसे सब 
लोगोंकी देहेर्द्रियसंघात और 
उसकी वृत्तियोंमेंअपने-अपनेविवेक- 
के अनुसार अनियत आत्मा भिमानः 
बुद्धि उत्पन्न हो जाती हे । 

ऐसा ही भगवानने भी गीतामे 
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“यथा प्रकाशयत्येकः कुत्स्नं 
लोकमिमं रबिः। क्षेत्रं क्षेत्री 

तथा कृत्स्नं प्रकाशयति भारत।।'' 

(१३ । ३३ ) “यदादित्यगतं 
तेजः” (१४। १२ ) इत्यादि 
च । “नित्योऽनित्यानां चेतन- 

इचेतनानाम्‌'? (२ । २ । १४) 
इति च काठके। “तसेव भान्त- 
मनुभाति सर्व तस्य भासा सव- 
मिदं विभाति’ ( क० उ० २ | 

२।१६) इति च। “येन 

रयस्तपति तेजसैद्ग!” इति च 
मन्त्रवण; । तेनायं हुद्यन्तञ्योतिः। 

पुरुष:--आकाशवत्‌ सवेगत- 
स्वात्‌ पूणं इति पुरुषः; निर- 
तिश्चयं चास्य स्त्रयंज्योतिष्टम्‌, 
सर्वावभासकत्वात्‌ स्वयमन्या- 
नवभास्यत्वाच्च । स एष पुरुषः 
स्वयमेव ज्योतिःस््रभावः, यं 
त्वं पृच्छसि--कतम आत्मेति । 

बाह्यानां ज्योतिषां सवंकरणा- 
आत्मनः सवंव्य- लुग्राइकाणां प्रत्य- 

वहारहेतुत्वम्‌ स्तमयेञन्त;करणद्वा- 
रेण हृद्यन्तर्ज्पोतिः पुरुष आत्मा- 

कहा हे--“हे भारत ! जिस प्रकार 
एक सूयं इस सम्पूणं लोकको प्रका- 
शित करता हे, उसी प्रकार क्षेत्री 
[आत्मा] सम्पूणं क्षेत्रको प्रकाशित 
करता हे” “जो आदित्यगत तेज हे 

[ वह मेरा ही जानो ]” इत्यादि । 

“जो अनित्योंमें नित्य और चेतनों- 
में चेतन हे” ऐसा कठोपनिषद्में 
भी कहा हे और ऐसा भो कहा हे 
कि “सब उसीके प्रकाशित होनेसे 
प्रकाशित होता हे तथा यह सब 
उसीके तेजसे प्रकाशित है ।” इनके 
सिवा “जिसके तेजसे तेजोमय 
होकर सूयं तपता हे” ऐसा मन्त्र- 
वर्णं भी हे। ग्रतः यह आत्मा 
हृदयान्तगंत ज्योति हे । 

“पुरुष? आकाशके समान सर्व- 
गत होनेके कारण पूर्ण हे, इसलिये 
पुरुष हे; सबका प्रकाशक और स्वयं 

दूसरोसे अप्रकाश्य होनेके कारण 
इसको स्वर्यंप्रकाशता सबसे बढ़कर 

हे। वह यह पुरुष, जिसके विषयमें 
तुम पूछते हो कि आत्मा कोन-सा 

हे ?' स्वयं ही ज्योतिःस्वभाव है। 

समस्त इन्द्रियोंकी उपकारक 
बाह्य ज्योतियोंके अस्त हो जानेपर 
हृदयके भोतर अन्तज्योतिःस्वरूप 
पुरुष--पूर्ण आत्मा अन्तःकरणके 
हारा इन्द्रियोंका उपकारक हे- 

नुग्राहकः करणानामित्युक्तम्‌ | | ऐसा पहले कहा गया 

बु उ० ५७ . 
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यदापि बाद्यकरणानुग्राहकाणा- | 

मादित्यादिज्योतिषां भावः, तदा- 

प्यादित्यादिज्योतिषां पराथत्वात्‌ 

कार्यकरणसङ्घातस्याचेतन्ये स्वा- 

थानुपपत्तः स्वाथज्योतिष 

गआत्मनोऽतुग्रहामावेऽयं काय- 
करणसङ्कातो न व्यवहाराय 

कल्पते; आत्मज्यो तिरजुग्रहेणेव 

हि सवदा सर्वः संव्यवहारः, 
“यदेतद्‌ हृदयं मनश्चैतत्‌ संज्ञा- 

नम्‌” (ऐ० उ० ३।२) इत्यादि 

श्रुत्यन्तरात्‌; -साभिमानो हि 

सबंग्राणिसंव्पवहारः; अभिमान- 

दतुं. च मरकतमणिदष्टान्ते- 
नाचोचाम । 

यदयप्येवमेतत्‌ , तथापि जाग्र- 

दिषये सबकरणागोचरत्वादात्म- 
ज्योतिषो बुद्धधादिबाद्यास्यन्तर- 

कार्यकरणव्यवहारसक्निपातव्या- 
कुलत्वान्न शक्यते तज्ज्पोतिरा- 
त्माख्यं मुब्जेपीकावन्निष्कृष्य 

दर्शयितुमित्वतः स्वप्ने दिदशयिषुः 

बृहदारण्यकोपनिषद्‌ 
7-370 IEE 

हे। जिस समय बाह्य इन्द्रियोंकी 
उपकारक आदित्यादि ज्योतियोको 
भी सत्ता रहती हे, उस समय भी 
आदित्यादि ज्योतियाँ पराथे होनेके 
'कारण और कायंकरणसङ्ात 
अचेतन हे, इसलिये उसमें स्वार्थका 

भाव सम्भव न होनेसे स्वार्थंज्योतिः 

( जिसका प्रकाश अपने ही लिये हे 
उस ) आत्माके अनुग्रहके बिना 
यह देहेन्द्रियसङ्घात व्यवहारमें 

समर्थ नहीं हो सकता; सारा व्यव- 

हार सवदा आत्मज्योतिके अनुग्रहसे 
ही होता हे, “जो यह हृदय हे, वही 

मन हे और वही संज्ञान हे” ऐसी 

एक अन्य श्रुतिसे भो यही सिद्ध 
होता हे। प्राणियोंका सारा व्यव- 
हार अभिमानपूवंक ही होता है 
ओर अभिमानका हेतु हमने मर- 
कतमणिके दृष्टान्तसे बतला दिया हे। 

यद्यपि यह बात ऐसी ही हे, 

तथापि जाग्नतु-कालमें आत्मज्योति 

सारी ही इन्द्रियोंकी अविषय तथा 

बुद्धि आदि बाह्य और आभ्यन्तर 
देह एवं ' इन्द्रिय आदिके व्यवहार- 
संमूह्से चञ्चल “रहती हे, इसलिये 
उस आत्मसंज्ञक ज्योतिको मू जमेंसे 
सींकके समान निकालकर 
पृथक्रूपसे नहीं दिखाया जा 
सकता, अतः - उसे स्वप्नमें 

कन 

क र. न, «> “>. “> >. क = = > ~ 
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प्रक्रमते 

स समानः सन्चुमो लोकावनु- 

सञ्चरति । यः पुरुषः स्वयमेव 

ज्योतिरात्मा; स समानः सदृशः 

सन्‌--केन ? प्रकृतत्वात्‌ सन्नि- 

हितत्वाच हृदयेन; हृदि’ इति 

च हृच्छब्द्वाच्या बुद्धि? प्रकृता 

सन्निहिता च; तस्मात्तयेव 

सामान्यम्‌ । 

कि पुनः सामान्यस्‌ १ अश्व 

. सहिषवद्‌ विवेकतोऽतुपलब्धिः; 

अवमास्या बुद्धिः अवभासक 

तदात्मञ्योतिः, अआलोकवत्‌ $ 

अवमास्यावभासकयो विंदेकतो- 

ऽनुपलब्धिः प्रसिद्धा; विशुद्ध- 

त्वाद्ध धालोको 5वभास्येन सदृशो 

सवति;: यथा रक्तमवभासयन्‌ 

स्कसद्दशो रक्ताकारो भवति, 
. यथा . हरित नीलं लोहितं 
च्‌. अवभासयन्नालोकः 

दिखानेको इच्छासे श्रुति आरम्भ 
करती हे। . 

वह पुरुष समान रहकर इस 

लोक और परलोक-दोनोंमें सञ्चार 

करता हे । जो पुरुष स्वयंज्योतिः- 

स्वरूप आत्मा ही हे, वह समान- 
एक जेसा रहकर; किसके समान 

रहकर ? प्रकरण-प्राप्त और समीप- 

वर्ती होनेके करण हृदयके; 'हृदि' 

इससे 'हत्‌” शब्दवाच्य बुद्धि ही 

प्रकरणप्राप्त हे ओर वही समीप- 

वतिनी भी हे; अतः उसीसे आत्मा- 

की समानता रहती हे । 

वह समानता किस प्रकारको 

है ? घोड़े ओर भेंसेके समान उनका 

अलग-अलग उपलब्ध न होना; 

बुद्धि प्रकाश्य हे और प्रकाशके 

समान आत्मज्योति प्रकाशक है; 

प्रकाश्य ओर प्रकाशकका अलग- 

अलग उपलब्ध न होना प्रसिद्ध ही 

है; क्योंकि प्रकाश शुद्ध होनेके 

कारण.प्रकाश्यके समान हो जाता 

हे, जिस प्रकार लाल रंगकी वस्तु- 

को प्रकाशितं करते समय वह 

लालके समान-लाल माकारवाला 

हो जाता है। एवं हरे, नीले ओर 

लोहित पेदार्थोको प्रकाशित करते 



९०० 

मवभासयन्‌ बुद्धिद्वारेण करस्नं 

क्षेत्रमवभासयति--इत्युक्त मर- 

कतमणिनिदशनेन । तेन सर्वेण 

' समानो बुद्धिसामान्यद्वारेण । 
“सर्वमयः? इति चात एव 

वक्ष्यति; तेनासौ ङ्ुतश्चित्‌ 
प्रविभज्य युञ्जेषोकावत्‌ स्वेन ` 

ज्योतीरूपेण दशयितुं न शक्यत | 
इति, सवन्यापार तत्राध्यारोष्य | 
नामरूपगतम्‌, ज्योतिधस च | 
नामरूपयोः, नामरूपे चात्म- 
ज्योतिषि, सवो लोको मो- 
मुझते-अयमात्मा नायमात्मा, 
एवंधर्मा नेवंधर्मा, कर्ताऽकर्ता, 
शुद्रोऽशुद्धो बद्धो युक्तः, स्थितो 
गत आगतः, अस्ति नास्तीत्या- 
दिविकन्पेः | 

अतः समानः सन्नुभो लोको 

प्रतिपन्नप्रतिपत्तव्यौ इहलोकपर- 

लोकावुपात्तदेहेन्द्रियादिसङ्घात- 

_स्यागान्योपादानसन्तानप्रबन्ध- 

शतसन्चिपातेरजुक्रमेण सञ्चरति । 

प्रकार बुद्धिको प्रकाशित करत 
समय वह बुद्धिके द्वारा सम्पूण क्षेत्र. 

pez Pee १०९, 

दत्समानो मवति, तथा बुद्धि | समय वह तहूप हो जाता हे । इसो 

को प्रकाशित करने लगता हे; यह . 
बात मरकतमणिके दृष्टान्तसे 
दी गयी हे। इसीसे बुद्धकी 
समानताके द्वारा वह सबके समान 
हो जाता हे । 

इसीसे श्रुति उसे 'सवंमयः' ऐसा 
कहेगी; अतः यह मू जसे सींकके 

समान किसीसे भी अलग करके 
अपने ज्योतिःस्वरूपसे नहीं दिखाया 
जा सकता । उसमें नाम-रूपके सारे 

व्यापारोंका, नाम-रूपमें ज्योतिके 
घमंका तथा आत्मज्योतिमें नाम- 
रूपका आरोप करके सम्पूणं लोक 
'यह आत्मा हे, यह आत्मा नहीं 
हे, आत्मा ऐसे धर्मोवाला हे, ऐसे 
धर्मोवाला नहीं हे, कर्ता हे, अकर्ता ' | 

हे, शुद्ध है, अशुद्ध हे, बद्ध हे, सुक्त 

हे, स्थित हे, गत हे, आगत हे, 
सद्रूप हे, असद्रप हे इत्यादि विक- 

ल्पोसे अत्यन्त मोहित हो रहा हे । 

अत: यह समान रहकर प्राप्त 

इहलोक और प्राप्त करने योग्य पर- 

लोक-इन दोनोंमें प्राप्त देहेन्द्रिय- 
सङ्घातके त्याग ओर अप्राप्त. देहे- 
न्द्रिय सद्धातके ग्रहणकी परम्परासे 

निरन्तर सैकड़ों सम्बन्धोंके क्रमसे 
सञ्चार करता रहता 
तात्पर्यं यह हे कि 

~ | नि >. se. क = = PT > >. = - हे। 
उसके 
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धीसाइइ्यमेवोभयलोकसश्वरणहे- दोनों लोकोंमें सञ्चारका कारण 
टर बुद्धिकी सदृशता ही हे, वह स्वयं 

तुन स्वत इति । सञ्चार नहीं करता । 
तत्र नामरुपोपाधिसाइइयं| इस सञ्चारमे जो ञ्रान्तिजनित 

भ्रान्तिरेवात्मनः भ्रान्तिनिमित्तं य- | नामरूपोपाधिकी सद्दशता हे, वही 
संसरणहेतु: चढेव हेतुन स्वतः क हेतु हे, वह स्वतः सञ्चार नहीं 

इत्येतदुच्यते--यस्मात्‌ स समानः करता समी. वात अव गति 
ने जाती हे; क्योंकि वह समान रह- 

सन्चुमो लोकावलुक्रमेण सश्वरति-| .... क्रमश: दोनों लोकोंमें सञ्चार 

तदेतत्‌ प्रत्यक्षमित्येतदशयति--| करता है--यह बात प्रत्यक्ष ही है, 
. | सो श्रुति दिखलाती हे-क्योंकि वह 

यतो ध्यायतीव ध्यानव्यापार | मानो ध्यान करता है-ध्यानव्या- 
करोतीव, चिन्तयतीव, ध्यान- | पार-सा करता है, चिन्तन-सा 

च- | करता हे । तात्पयं यह हे कि वह 

व्यापारवर्ती बुद्धि स तत्स्थेन रि प्रकाशके समान ही अपने चित्स्व- 
त्स्वभावज्योतीरूपेणाव भा सयन्‌ त- भाव ज्योतिःस्वरूपसे ध्यानव्यापार- 

त्सद्शस्तस्समान; सन्‌ ध्यायतीव, त मर 
आलोकवदेव--अतो भवति | मानो ध्यान करता हे। इसीसे 

चिन्तयतीति आन्तिलोंकस्य; न | चोकको ऐसी भान्ति होती हे कि 
९ बह चिन्तन करता हे; कितु वह 

तु परमाथतो ध्यायति । वस्तुतः ध्यान नहीं करता । 
तथा लेलायतीव अत्यर्थ चल- | इसी प्रकार 'लेलायतीव'-मानो 

तीव, तेष्वेव करणेषु बुद्धयादिषु अधिक चलता है। उन इन्द्रियोंके 

अर्थात्‌ बुद्धि आदि वायुओंके चलने- 

पर उनका अवभासक होनेके कारण 

स्वात्‌ तत्सदृशं तदिति-लेला- | वह उनके समान जान पड़ता हे; 

९ ९ . | इसीसे मानो अधिक चलता हे। 
यतीव, न तु परमाथतश्चलनध मेक SA ता नला 

तदात्मज्योतिः । चलनधमंवाली नहीं है । 

वायुषु च चलत्सु तदवभासक- 
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कथं पुनरेतदवगम्यते, तत्स- 

मानत्वभ्रान्तिरेवोभयलोकसपश्वर- 

णादिहेतुने खत;--इस्यस्याथस्य 

प्रदर्शनाय हेतुरुपदिश्यते--स 
आत्मा हि यस्मात्‌ स्वप्नो भूत्वा, 

स यया घिया समानः, सा धीयद्‌ 

यदू भवति तत्तदसावपि मवतीव; 

वि aS, 
कितु यह केसे जाना जाता है 

कि उन बुद्धि आदिकी समानताको 
भ्रान्ति ही आत्माके दोनों लोकोंमे 
सञ्चारादि करनेका हेतु हे, वह 
स्वतः सञ्चारादि नहीं करता-इसी 
अर्थको प्रदशित करनेके लिये हेतु 
बतलाया जाता हे-क्योंकि वह 
आत्मा ही स्वप्न होकर [इस 
लोकका अतिक्रमण करता हे ] |! 
वह जिस बुद्धिके समान होता हे, 
वह बुद्धि जो-जो होती है, वही-वही 
मानो यह भी हो जाता है; इस- 

तस्माद्‌ यदासौ स्वप्नो भवति | लिये जिस समय वह स्वप्न होती 

वृत्ति प्रतिपद्यते धीः, तदा सोऽपि 

स्वप्नवृत्ति प्रतिपद्यते; यदा धी- 

जिजागरिषति, तदा असावपि | 
अत आह-स्वप्नो भूत्वा 

स्वप्नब्त्तिमवभासयन्‌ धियः 
स्वापवृत्त्याकारो भूत्वेमं लोकं 

. जागरितव्यवहारलच्षणं कायकर- 
णसङ्घाताटमक लोकिकशास्त्रीय- 

व्यवद्दारास्पदम्‌, अतिक्रामत्य- 

तीत्य क्रामति, विविक्तेन 
स्वेन आत्मज्योतिषा स्वप्ना- 
स्मिकां 

अर्थात्‌ जिस समय बुद्धि स्वप्न- 
वृत्तिको प्राप्त होती हे, उस समय 
यह आत्मा भी स्वप्नवृत्तिको प्राप्त 
हो जाता हे; और जिस समय बुद्धि 
जाग्रनेकी इच्छा करती हे उस समय 
यह भी जागना चाहता हे। 

इसलिये श्रुति कहती है--स्वप्न 
होकर-बुद्धिकौ स्वप्नवृत्तिको प्रका- 
शित करता हुआ अर्थात्‌ स्वप्न- 
वृत््याकार. होकर लौकिक एवं 
शास्रीय व्यवहारके योग्य इस देहे- 
न्ट्रिसंघातमय जागरित व्यवहार- 
रूप लोकका अतिक्रमण कर जाता 

हे अर्थात्‌ इसको पार करके चला 
जाता हे, उस समय चू"कि यह अपने 

विशुद्ध आत्मतेजसे बुद्धिकी स्वप्ना- 
घीवृत्तिमवभासयन्न- त्मिका वृत्तिको प्रकाशित करता हुआ 
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बतिष्ठते 
स्वयंञ्योतिःस्वभाव एवासौ; 

९ 

विशुद्ध; स कत क्रियाकारकफल- 
शः ९ 

न्यः परमाथतः, घीसाइइयमेच 
तु उभयलोकसञ्चारादिसंव्यवहार- 
भ्रान्तिहेतुः ¦ 

मृत्यो रूपाणि, मृत्यु; कर्मा- 

विद्यादिः,न तस्यान्यद्‌ रूपं स्वतः, 

कार्यकरणान्येवास्य रूपाणि; 
अतस्तानि मृत्यो रूपाण्यतिक्रा- 

मति क्रियाफलाश्रयाणि । 
नसु नास्त्येव घिया समान- 

व्यतिरिक्तात्म- मन्यदू घियोऽवभा- 
सत्तायामाक्षे) संकमात्मज्योति! 2 

धीव्यतिरेकेण प्रत्यक्षेण वा अनु- 

मानेन वानुपलम्मात्‌--यथा- 

न्या बत्काल एव द्वितीया घीः। 

यर्ववभास्यावभासकयोरन्यत्वेऽपि 

विवेकालुपलम्भात्‌ साइश्यमिति 

घटाद्यालोकयोः-तत्र भव | 

न आलोकस्योपलम्भादू घटादे, 

. संडिलष्टयोः साइश्यं भिन्नयोरेव} 

न च तथेह घटादेरिव घियोऽव- 

LANAI NV Y ७९७ 

यरमात्‌--तस्मात्‌ | स्थित रहता हे, इसलिये यह स्वयं- 
ज्योतिःस्वरूप ही हे; वह वस्तुतः 
कर्ता, क्रिया, कारक एवं फलसे 
रहित शुद्धस्वरूप हे, उसके दोनों 

लोकोंमें सञ्चारादि व्यवहाररूप 

भ्रान्तिकी हेतु बुद्धिके समान होना 

ही हे। 
मृत्युके रूपोंको-कम॑ एवं 

अविद्यादि ही मृत्यु हँ, इनके सिवा 
उसका स्वतः कोई रूप नहीं हे; देह 
और इन्द्रियाँ ही उसके रूप हें;अतः 
कमं और फलके आश्रयभुत उन 

मृत्युके रूपोंको वह पार कर 
जाता हे । 

पू्वै०--किंतु बुद्धिके समान 

बुद्धिको प्रकाशित करनेवाली कोई 

अन्य आत्मज्योति तो है नहीं, क्योंकि 

प्रत्यक्ष अथवा अनुमानसे भी बुद्धिसे 

व्यतिरिक्त उसकी उपलब्धि नहीं 

होती जिस प्रकार कि उसी कालमें 

[ अर्थात्‌ एक बुद्धिकी उपलब्धिके 

समय ] दसरी बुद्धिकी उपलब्धि 

नहीं होती । और ऐसा जो कहा कि 

अवभास्य घट आदि और अवभासक 

आलोकका भेद होनेपर भी विवेक 

न हो सकनेके कारण सादृश्य हे,सो 

वहां आलोककी भिन्नरूपसे उपलब्धि 

होनेके कारण उन दोनोंके भिन्न 

होनेपर भी घटादिके साथ मिलनेपर 

सदृरता हो सकती हे, किंतु यहाँ 
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भासकं ज्योतिरन्तरं प्रत्य क्षेण | तो घटादिके समान प्रत्यक्ष या 

अनुमान प्रमाणसे भी बुद्धिको 

बाजुमानेन बोपजमामहे; धीरेव | प्रकाशक कोई अन्य ज्योति हमे 

हि चित्स्वरूपावभासकत्वेन स्वा- | उपलब्ध नहीं होती; अपि तु चित्स्व- 
खूपसे प्रकाशक होनेके कारण बुद्धि | 

कारा विषयाकारा च; तस्मान" | = बुढ्याकार और विषयाकार | 

नुमानतो नापि प्रत्यक्षतो धियो- | हो जाती है । अतः बुद्धिको अव- 
भासक उससे भिन्न कोई अन्य 

ज्योति न तो अनुमानसे ओरन 
पाद्यितुं व्यतिरिक्तम्‌ । प्रत्यक्षसे हो बतलायी जा सकती है। | 

यदपि इष्टान्तरूपममिहितम्‌, | इसके सिवा [ स्वरूपतः] भिन्न | 

अवभास्यावमासकयोभिन्नयोरेव | किठ परस्पर मिले हुए अवभास्य ' 
व्लाजलीह 0 यु यो घटादि और अवभासक आंलोकका 

टाधयालाकया, सबुक्तया; साह- | जो दृष्टान्तरूपसे साह्य बतलाया 

वयनिति-तत्राभ्युपगममात्रम्स्मा-. गया हे, उसे भो हमने एक प्रकार | 

मिरुक्तम्‌;न तत्र घटाद्यवभास्याव- री मान्यतामातर कहा है; किठु वहां | 
मासको | र घटादि अवभास्य और उनका अव 
डर भिन्नो; परमाथतस्तु | भासक भिन्न नहीं हैं; वास्तवमें तो 
घठादिरेवरावभासात्मक! सालोकः;| आलोकके सहित घटादि ही अव- 

- ~ ् भा जे अर अर घट अन्योऽन्यो हि घटादिरुत्पद्यते; सस्वरूप हृ । अन्य-अन्य घटादि 
उत्पन्न होते रहते हैं, केवल विज्ञान 

बिज्ञानमात्रमेव सालोकघटादिवि- हो आलोकसहित घटादिरूप विषयके 
पयाकारमव भासते; यदेवम्‌ ,तदा आकारमें भासित होता रहता हे। 

न बाह्यो इषटान्तोऽस्ति, विज्ञान- ऐसी बात हे, तो वस्तुत 
९ कोई बाह्य दृष्टान्त नहीं हे, क्योंकि | 

लक्षणमात्रत्वात्‌ सवस्य । 
सब कुछ अत कुछ विज्ञानस्वरूपमात्र ही हे।_ हीहे। | 

१. यहाँतक विज्ञानवादी बौद्धोंका मत कहा' गया, इससे आगे इस मतका 
जतुभाद करते हुए शुन्यवादी बोद्धोंका मत बतलाते हे | २ | 

ऽवभासकं ज्योतिः शक्यते प्रति- 
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एच तस्यच पवज्ञानस्य ग्राहय- सिद्धान्ती--इस प्रकार उस 

रुन्यवादिमता- ग्राहकाकारतामलं | विज्ञानको ही ग्राह्मग्राहकाकारता- 
नुवादः परि २ | की पूर्णतया कल्पना कर फिर 

' पारकल्र्‍्य, तस्यव | उसीकी अत्यन्त शुद्धिकी कल्पना 
पुन विशुद्धि परिकल्पयन्ति; तदू. | करते हें; वह ग्राह्म-ग्राहकभावसे 

्रा्मग्राइकविनिश्चुक्तं बिज्ञान | रहित विमान स्वच्छ और A 
स्वच्छीभूतं क्षणिकं व्यवतिष्ठत | उपसे स्थित है- ऐसा किन्ही किन्ही 

~ | का मत हे। कोई तो उस क्षणिक 
इति केचित्‌ । तस्यापि शान्ति | विज्ञानकी भी शान्ति करना चाहते 
केचिदिच्छन्ति; तदपि विज्ञानं हे; अविद्यासे आच्छादित वह 
संवत ग्रामग्राइकांशविनियुक्त विज्ञान भी घटादि बाह्य वस्तुओंके 

7 दित्य समान ग्राह्म-ग्राहकांशसे रहित 
शल्यमेव घटादिबाद्यवस्तुवदित्य- शुन्यमात्र ही हे-ऐसा दसरे माध्य- 
प्रे माध्यमिका आचक्षते । मिक बौद्ध कहते हैं । 

सर्वा एताः कल्पना बुद्धि: ये सारी कल्पनाएँ बुद्धिलप | 
तन्षिरासः विज्ञानावभासकस्य | विज्ञानके अवभासक एवं उससे 

व्यतिरिक्तस्थात्मज्योतिषो5पह व्यतिरिक्त आत्मज्योतिका त्याग 
करनेवाली होनेसे इस वेदिक़् 

जाढस्य्‌ श्रेयोमागस्य प्रतिपत्त- कल्याणमागंकी विघ्नरूपा. हें । अब 
भूतावेदिकस्य । तत्र येषां बाह्यो- जिनके मतमें घटादि बाह्य पदा्थ- 

5्थो5स्ति, तान्‌ प्रत्युच्यते-- | की सत्ता हे, उनसे कहा जाता है- 

न तावत्‌ स्तात्मावमासकस्वं | पटादि स्वयं ही अपने प्रकाशक 
हों-ऐसी बात तो है नहीं; अंघेरेमें 

घटादेः, तमस्यवस्थितो घटादिः | ३. हुए घटादि तो कभी अपने- 
स्तावन्न कदाचिदपि स्वात्मना- | आप प्रकाशित होते ही नहीं; हां, 

वभास्यते; ग्रदीपाद्यालोकसंयो- | दीपकादिके प्रकाशसे संयोग होने- 

शेन तु नियमेनेवाबमास्यमानो | पर तो 'यह घट प्रकाशयुक्त है' इस 
साल को बडी लेती सार प्रकार उसका नियमसे प्रकाशित 

इष्टः सालोको घट इति; संश्लि- | हना देखा जाता है; मिले हुए 

श्योरपि 'घटालोकयोरन्य- | चट और प्रकाश भी एक-द्सरे- 
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संइलेषे | से हैं भिन्न ही; क्योंकि रस्सी और 
PSSA 

त्वमेव; पुनः पुनः 

विश्लेषे च विशेषद्शनादू रज्जु- 

घटयोरिव । अन्यत्वे च व्यति- 

रिक्तावमासकत्वम्‌; न स्वात्मनेव 

स्वमात्मानमवभासयति । 
नलु प्रदीपः स्वात्मानमेवाव- 

विज्ञानस्य स्वयंप्रका-मासयनू इष्ट दात 

शत्वे प्रदीपद्ृष्टान्तो-न हि घटादिवत्‌ 

पन्या  प्रदीपदशेनाय 
प्रकाशान्तरमुपाददते लोकिकाः; 
तस्मात्‌ प्रदीप; स्वात्मानं प्रका- 
शयति । 
न, अवमास्यत्वाविशेषात्‌} 

-वर्निरसनम्‌ यद्यपि प्रदीपोऽन्य- 

स्यावभासकः स्वयमवभासात्मक- 

त्वात्‌, तथापि व्यतिरिक्त चैतन्या- 
वमास्यत्वं न व्यभिचरति, घटा- 

दिवदेव यदा चैवम्‌, तदा 
व्यतिरिक्तावभास्यत्वं तावद- 
वञ्यस्भावि । 
ननु यथा घटश्चेतन्यावभा- 

स्यत्वेऽपि व्यतिरिक्तमालोकान्त- 

घटके समान उनका पुन+पुनः 
संयोग और वियोग होनेपर उनमें 
विशेषता दिखायी देती हे। इस 
प्रकार यदि उनका भेद हे तो 
प्रकाशय पदार्थोका कोई अन्य प्रका- 
शक हे-यह भी सिद्ध हो जाता 
हे; वे स्वयं ही अपनेको प्रकाशित 
नहीं करते । 

पूर्व०-कितु दीपक तो स्वयं ही 
अपनेको प्रकाशित करता देखा 
जाता हे; क्योंकि लौकिक पुरुष 

घटादिके समान दीपकको देखनेके 

लिये कोई अन्य प्रकाश ग्रहण नहीं 

करते; इसलिये दीपक स्वयं ही 

अपनेको प्रकाशित करता हे । 

सिद्धान्ती-ऐसी बात नहीं हे; 

क्योंकि प्रकाइयत्वमें दीपककी घटा- 
दिसे समानता हे, यद्यपि स्वयं 

प्रकाशस्वरूप होनेके कारण दीपक 
द्सरोंका प्रकाशक हे, तथापि 
घटादिके समान ही वह अपनेसे 
भिन्न चेतन्यद्वारा प्रकाशित होनेकी 
योग्यताका त्याग नहीं करता; जब 
कि ऐसी बात हे, तो अपनेसे भिन्न- 
से प्रकाशित होना तो अनिवार्य 
ही हे। | 

पूव०-कितु जिस प्रकार चेतन्यसे 
अवभासित होने योग्य होनेपर भी 
घटको अपनेसे भिन्न दसरे आलोककी 
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रमपेक्षते, न त्वेवं प्रदीपोऽन्यमा- षा हा है, उस प्रकार दीपक- 
तो किसी अन्य प्रकाशको लोकान्तरमपेचषते; तस्मात्‌ भ्रदीपो-| , तहो होती: अतः अवस 

ऽन्यावभास्योऽपि सन्नात्मानं घटं | अवभासित होनेवाला होनेपर भी 
खाबमासंयतिं । लता तह न्य घटको प्रका- 

न, स्वतः प्रतो वा विशेषा- सिद्धान्ती-नहीं, उसमें स्वतः 

अथवा परतः कोई भी विशेषता 
नहीं हे; जिस प्रकार घट चेतन्यसे 

घटस्य, तथा प्रदीपस्यापि चैत- | अवभासित होनेवाला है, उसी 
प्रकार उसके समान ही दोपक भी 

न्याव भास्यत्वम विशिष्टस्‌ । चेतन्यसे अवभासित होनेवाला हे। 
यत्तुच्यते, प्रदीप आत्मानं | तथा ऐसा जो कहा जाता हे _ 

कि दीपक अपनेको और घटको भी 

प्रकाशित करता हे; सो यह भी 

कस्मात्‌ ? यदा आत्मानं नाव- | ठीक नहीं हे; क्यों नहीं हे? सो 
बतलाते हें-जिस समय दीपक 

भासयति, तदा कोइशः स्यात्‌! अपनेको प्रकाशित नहीं करता, उस 

न हि तदा प्रदीपस्य स्वतो वा | समय वह केसा रहता हे? उस 

अवस्थामें तो दोपकका अपनेसे 

परतो वा विशेषः कथिदुप- अथवा अन्यसे कोई भी अन्तर नहीं 

_ | देखा जाता; अवभास्य तो वही 
लभ्यते; स ह्यवभास्यो भवति, | होता हे, जिसमें अवभासककी 

असन्निधि होनेपर 
यस्यावभांसकसन्निधावसनिधो च de आं ल्त 

दीपककी अपनेसे ही सन्निधि अथवा 

विशेष उपलभ्यते; न हि प्रदीपस्य असन्निधि होनेको कल्पता नहीं 
वातमसन्निधिरसन्निघिर्वा शक्यः | को जा सकतो; अतः इस प्रकार 

वाला ड त कभी-कभी [ सन्निधि अथवा अस- 

कल्पयितुम्‌ असति च कादा- | न्निधिके कारण ] होनेवाले अन्तर- 

भावात्‌--यथा चैतन्यावभास्यतवं 

घटं चावभासयतीति, तदसत्‌; 
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र ) कर प्रकाशित करता है” ऐसा मिथ्या हो 
तीति सपैवोच्यते । कहा जाता हे । 

र दिमि- | दीपकका चेतन्यग्राह्य होना तो चैतन्यग्राहमत्वं तु घटादि घटादिके समान ही हे; अतः 
रविशिष्टं प्रदी पस्य;तस्मादू विज्ञान विज्ञानके अपने ही ग्राह्य और 
नस्यात्मग्राह्मग्राहकत्वे न प्रदीपो नहीं 
न f 1 चेतन्य 

क । त च | ग्राह्य होना तो बाह्य विषयोंके 
- पवज्ञानस्य वाह्यावषयरविशिष्टय्‌ | | समान ही हे । 

चेतन्यग्राह्मत्वे च विज्ञानस्य, | बिज्ञानको चेतन्यग्राह्यता सिद्ध 
कि हि > होनेपर भी क्या ग्राह्य ( विषय- 

प्रह्मविज्ञानग्राह्मतेव, कि वा विषयक) विज्ञानकी ग्राह्यता हे अथवा 
ग्राहकविज्ञानग्राद्वतेति तत्र | ग्राहक ( विषयिविषयक ) विज्ञान- 

की ? इस प्रकार वस्तुके विषयमें 

न्याय; ॥ पदार्थोके विषयमें देखा गया हे, 
इष्टो न्यायः स कल्पयितु' युक्तो उसीकी यहाँ भी कल्पना करनी 
न तु इष्टविपरीतः; तथा च | चाहिये, दृष्ट्यायसे विपरीत 
क कल्पना करनी उचित नहीं हे; ऐसी 

सति यथा व्यतिरिक्तेनेव ग्राहकेण स्थितिमें, जिस प्रकार अपनेसे व्यति- 
बाह्यानां प्रदीपानां ग्राद्यत्वं षटू रिक्त ग्राहकके द्वारा बाह्य प्रदीपों- 

`| को ग्राह्यता देखी गयी हे, उसी 
तथा विज्ञानस्यापि चेतन्यग्राह्मलात प्रकार विज्ञानकी भो चेतन्यग्राह्मता 
प्रकाशकत्वे सत्यपि प्रदीपवदू | हौनेके कारण, प्रकाशक होनेपर भी 

दीपकके समान अपनेसे भिन्न चेतन्य- 
हारा ही ग्राह्यता कल्पना करनी 

कल्पितुम्‌, न स्वनन्यग्राह्मत्वमु; | चाहिये, उसकी अनन्यग्राह्यता 
यशान्यो विज्ञानस्य ग्रहीता, स 

च्पतिरिक्तचेतन्यग्राह्मख्ं युक्त 

हे, इस प्रकार जो विज्ञानका ग्रहीता 

(विज्ञानग्राह्यता)माननी उचित नहीं 

sa ~ = १ 5 Sai) २5% Swe 
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आत्मा ज्योतिरन्तरं विज्ञानात । 

तदानवस्थेति चेन्न, ग्राह्मत्व- 

मात्रं हि तद्ग्राहकस्य र 

त्वे लिङ्गमुक्तै न्यायतः; न 

त्वेकान्ततो ग्राहकत्वे तद्ग्राहका- 
न्तरास्तित्वे वा कदाचिदपि लिङ्ग 

सस्भवति$ तस्मान्न तद्नवस्था- 

प्रसङ्गः | 

विज्ञानस्य व्यतिरिक्त ग्राह्यत्वे 

करणान्तरापेक्तायामनवस्थेति चे- 

न्न, नियमामाबात्‌--न हि सर्व- 

त्रायं नियमों भवति; यत्र 

वस्त्वन्तरेण शृह्यते वस्त्वन्तरम्‌ , 

तत्र ग्राह्मग्राहकव्यतिरिक्तं कर- 

णान्तर स्यादिति नेकान्तेन नि- 

यन्तुं शक्यते, वैचित्रयद्शनाव ; | 

कथम्‌ १घटस्तावत्‌ स्वात्मव्यतिरि_ 

क्तेनात्मना गृद्यते; तत्र प्रदीपा- 

दिरालोको ग्राद्यग्राहकव्यतिरिक्त | 

` 'करणमू, न हि प्रदीपाद्यालोको 

है, वह आत्मा विज्ञानसे भिन्न 
ज्योति है। 

यदि कहो कि तब तो अनवस्था 
हो जायगी, तो ऐसी बात नहीं हे । 
किसी वस्तुका ग्राह्य होना ही उसके 
ग्राहकके अन्य पदार्थ होनेमें न्यायत: 
लिङ्ग कहा गया हे; किंतु उस 
आत्माके अव्यभिचारी ग्राहकत्व 
ओर उसके किसी अन्यग्राहकके 
अस्तित्वमें कभी कोई लिङ्ग होना 
सम्भव नहीं हे, इसलिये उस अन- 
वस्थाका प्रसङ्ग नहीं हो सकता । 

यदि कहो कि विज्ञानको किसी 
अन्यसे ग्राह्य माननेपर इन्द्रियान्तर- 
की अपेक्षा होनेके कारण अनवस्था 
होगी तो ऐसी बात भी नहीं हे; 

क्योंकि ऐसा नियम नहीं हे-सबेत्र 

यही नियम नहीं होता, जहाँ किसी 

अन्य वस्तुसे कोई अन्य वस्तु ग्रहण 
की जाती हे, वहाँ ग्राह्य ओर 

ग्राहकसे भिन्न कोई अन्य इन्द्रिय 

भी होनी चाहिये-ऐसा कोई अनि- 
वायं नियम नहीं किया जा 

सकता; क्योंकि . इसमें विचित्रता 

देखी जाती हे; किस प्रकार ? [ सो 
बतलाते हें- ] घट अपनेसे भिन्न 

आत्माके द्वारा गृहीत होता ही 
हे; वहाँ ग्राह्य और ग्राहकसे 
भिन्न प्रदीपादि प्रकाश उसका 
करण हे; क्योंकि प्रदीपादिका 
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घटांधश्रक्षुरंशो वा; घटवच्चशु- 
ग्रह्मत्वेषपि प्रदीपस्य, चक्षुः 

प्रदीपव्यतिरेकेण न बाद्यमालो 

कस्थानीयं किञ्चित्‌ करणान्तरम- 

पेक्षते । तस्मान्नैव नियन्तु 

शुक्यते-यत्र यत्र व्यतिरिक्त- 

ग्राह्मत्वं तत्र तत्र करणान्तरं 

स्यादेवेति । तस्माद्‌ विज्ञानस्य 
व्यति रिक्तग्राहकग्राह्मत्वे न र 

द्वारानवस्था, नापि ग्राहकत्व- 

द्वारा कदाचिदप्युपपादयितुं शक्यः 

ते; तस्मात्‌ सिद्धं विज्ञानव्यति- 
रिक्तमात्मडयोतिरन्तरमिति । 

नचु नास्त्येव बाझोऽथा 
विज्ञानातिरिक्त- घटादि? प्रदीपो वा 

ग्राह्मग्राहकस्यासत्त्वो- विज्ञानव्यतिरि- 
` पपादनं तन्निरासश्च क्त, यद्भि यद्व्य- 

तिरेकेण नोपलम्यते,तत्तावन्मात्रं 
वस्तु दष्टम्‌--यथा स्वप्नविज्ञान- 
ग्राह्य घटपटादिवस्तु - स्वप्नचि- 

ज्ञानव्यतिरेकेणानुपत्तम्भात्‌ स्वप्न- 

घरम्रदीपादेः स्वप्न विज्ञानमात्र- 
तावगस्यते, तथा जागरितेऽपि 

घरप्रदीपादेजाग्रिज्ञानव्यतिरेके 
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आलोक न घटका अंश हे और न 

ेत्रका ही; किंतु दीपक घटके 
समान नेत्रसे ग्राह्य होनेपर भी नेत्र 
और दीपकसे व्यतिरिक्त बाह्य 
प्रकाशस्थानीय किसी अन्य करण- 
की अपेक्षा नहीं करता । इसलिये 
ऐसा नियम नहीं किया जा सकता 
कि जहाँ-जहाँ अपनेसे भिन्न वस्तु- 

द्वारा ग्राह्मता होती हे, वहाँ-वहां 

कोई अन्य करण होना ही चाहिये। 

अतः विज्ञानको व्यतिरिक्तग्राहक- 

ग्राह्मता होनेपर भी न तो करणके 

कारण और न ग्राहकत्वके द्वारा ही 

कभी अनवस्था सिद्ध की जा सकती 

हे; अतः विज्ञानसे पृथक आत्मज्योति 

दसरी ही हे-यह सिद्ध हुआ । 
विज्ञानवादी-कित घटादि अथवा 

दीपक आदि कोई बाह्य पदाथ 

विज्ञानसे व्यतिरिक्त तो हे ही नहीं, 
जो वस्तु जिसके बिना उपलब्ध 

नहीं होती, वह तत्स्वरूप ही देखी 
गयी हे--जिस प्रकार स्वप्न विज्ञान- 

से गृहीत होनेवाली घट-पटादि वस्तु 
स्वप्नविज्ञानसे अलग उपलब्ध न 
होनेके कारण . स्वप्नदष्ट घट-प्रदी- 

पादिको स्वप्नविज्ञानमात्रता ज्ञात 

होती हे; इसी प्रकार जागरित 
अवस्थामे भी घट. एवं प्रदीपादिकी 

जाग्रहिज्ञानके सिवा उपलब्धि ' 

जानुपलम्माज्जाग्रद्िज्ञानमात्रतेव | न होनेके कारण जाग्रदिज्ञानं 
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युक्ता भवितुस्‌ । तस्मान्नास्ति | मात्रता ही होनी उचित हे 
चाह्योऽथोँ घटप्रदीपादिः, विज्ञा- 
नमात्रमेव तु सवम्‌} तत्र यदु- 
क्तस्‌--विज्ञानस्य व्यतिरिक्ता- 
वभास्यत्वाद्‌ बिज्ञानव्यतिरिक्त- 

मस्ति ज्योतिरन्तरं घटादेरिवेति, 

तन्मिथ्या, सवस्य विज्ञानमात्रत्वे 
इष्टान्ताभावात्‌ । 

न, यावत्तावदभ्युपगमात्‌- 

न तु चाह्ोऽथो भवता एकान्ते- 

नेव नाभ्युपगम्यते; 
नलु मया नाभ्युपगम्यत एव | 

न,विज्ञानं घट; प्रदीप इति च 

शब्दार्थ पृथक्त्वाद्‌ यावत्‌, तावदपि 

बाद्यमर्थान्तरमवष्यमञ्युपगन्त- 

वयम्‌ । विज्ञानादर्थान्तर वस्तु न 

चेदम्युपगम्यते, विज्ञानं घटः 

पट इत्येवमादीनां शब्दानामेका- 
थेत्वे पर्यायशब्दत्व॑ प्राप्नोति । 

गतः घट एवं प्रदीपादि बाह्य पदार्थ 
हें ही नहीं, सब कुछ विज्ञानमात्र 
ही हे; ऐसी स्थितिमें जो यह कहा 
गया कि घटादिके समान विज्ञान 
भी अपनेसे भिन्न साक्षीद्वारा भाष्य 
हे, इसलिये उससे व्यतिरिक्त कोई 
अन्य ज्योति हे, सो यह ठीक नहीं. 
क्योंकि जब सभी विज्ञानमात्र है, 
तो [उससे भिन्न कोई अन्य ज्योति 
हे; इसमें] कोई दृष्टान्त नहीं हो 
सकता । 

सिद्धान्ती-एऐसी बात मत कहो, 
जहाँतक तुम बाह्यार्थंकी सत्ता स्वी- 
कार करते हो वहाँतक तो है ही। 
तुम सवंथा ही बाह्यार्थं न मानते 
हो--ऐसी बात तो हे नहीं । 

विज्ञान ०-हाँ, में तो नहीं ही 

मानता । 

सिद्धान्ती-ऐसी बात नहों है, । 
क्योंकि "विज्ञान, ` घट, प्रदीप? 
इत्यादि शब्द और इनके अथे 
पृथक्‌ हें, जबतक ऐसा हे, तबतक 

भी तुम्हें बाह्य अर्थान्तर अवश्य 
स्वीकार करना होगा । यदि 
विज्ञानसे भिन्न कोई अन्य पदाथ 
नहीं माना जायगा तो विज्ञान,घट, 
पट इत्यादि शब्दोंका एक (विज्ञान- 
मात्र) ही अथं माननेपर इनका 
पर्याय शब्द होना सिद्धः होगा । 
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तथा साधनानां फलस्य चैकत्वे, 

साध्यसाधनमेदोपदेशशास्रानथ- 

कयप्रसङ्गः; तत्कतुरञ्चानप्रसङ्गो 

वा। 

किश्वान्यत्‌--विज्ञानव्यति- 

केण वादिप्रतिवादिवाददोषा- 

म्युपगमात; न द्यात्मविज्ञानमा- 

त्रमेव वादिप्रतिवादिवादस्तद्दोषो 

वाम्युपगम्यते, निराकतंव्यत्वात्‌ 

ग्रतिवाद्यादीनाम्‌; न ह्यात्मीयं 

विज्ञानं निराकतव्यमभ्युपगम्यते, 

स्वयं वा आत्मा कस्यचित्‌; तथा 

च सति सवसंव्यवहारलोपप्रसङ्ग?। 
न च प्रतिवाद्यादयः स्वात्मनेव 

गृह्यन्त इत्यम्युपगम!; व्यति- 

रिक्तग्राद्या हि तेऽभ्युपगम्यनते । 

तस्मात्‌ तद्वत्‌ सव मेव व्यतिरिक्त- 

ग्राह्य वस्तु जाग्रद्विषयत्वात्‌, 

इस प्रकार साधन और फलको भी 
एकता होनेपर तो साध्य-साधनरूप 

भेदका उपदेश करनेवाले शाख्रको 
व्यथेताका प्रसङ्ग उपस्थित होगा, 
तथा उनके रचयिताओंके भो 
अज्ञानका प्रसङ्ग होगा ! 

इसके सिवा दुसरी बात यह हे 
कि वादी-प्रतिवादीके वाद और 

दोष ये विज्ञानसे व्यतिरिक्त हो 

स्वीकार किये जाते हैँ; वादी और 
प्रतिवादीके वाद अथवा दोष-- 

आत्मविज्ञानमात्र ही नहीं स्वीकार 

किये जाते; क्योंकि प्रतिवादो आदि- 
के लिये इनका निराकरण करना 
आवश्यक होता हे; कितु किसीके 
भी लिये अपना विज्ञान अथवा, 

स्वयं आत्मा ही निराकरणके योग्य 

नहीं होता, यदि ऐसा हो तबतो 

सब प्रकारके सम्यक्‌ व्यवहारके 
लोपका ही प्रसङ्ग 'उपस्थित 
जाय । छठ 

प्रतिवादी आदि विज्ञानरूप 
आत्मासे ही ग्रहण किये जाते हैं-- 
ऐसा. विज्ञानवादीको स्वीकार भी 
नहीं हे; वे अपनेसे भिन्त वादी 
आदिके द्वारा ही ग्रहण किये जाते 
हैं-ऐसी मान्यता है । अतः उन्दी 
के समान सब वस्तुएँ अपनेसे 
भिन्न ग्राहकढारा ही ग्राह्य ह, 
क्योंकि वे जाग्रतुके विषय है 
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जाग्रइस्तु प्रतिवाद्यादिवदिति | जाग्रत्‌-कालकी वस्तु प्रतिवादी 

सुलमो दष्टान्तः; सन्तत्यन्तरवद्‌ न व न र 
इसके सिवा दसरी संतान तथा 
दसरे विज्ञानके समान भी वे वस्तुए 
अपनेसे भिन्न ग्राहकद्वारा ग्रहण 

छ करने योग्य हैं । अतः विज्ञानवादी 
विज्ञानव्यतिरिक्तं ज्योति- | भी on ज्योतिका 
रन्तर निराकतुम्‌ | निराकरण करनेमें समथ नहीं हे। 

स्वप्ने विज्ञानव्यतिरेकाभावाद-| यदि कहो कि स्वप्नमें तो विज्ञान- 
यक्तमिति चेन्नं, अभावादपि के सिवा दुसरी वस्तुका अभाव हे 

हज ER ळा: वो ळय तो ऐसा कहना ठीक नहीं; क्योंकि 

कक, Bi I अभावसे भी भावका भिन्त वस्तु 
भेवतैव तात्रत्‌ स्वप्ने घटादि- | होना तो सिद्ध होता ही हे-स्वप्नमें 

विज्ञानस्य मावश्ूतत्वमभ्युपगतम्‌}| घटादि विज्ञानकी भावस्वरूपता तो 

तदम्युपगम्य तदयतिरेकेण घटा- ^ भी स्वीकार करते ही हैं, वेसा 

ने पतीत मानकर ही उससे भिन्न चटादिका 

द्यमाव उच्यते, स विज्ञानविषयो | अभाव बतलाया जाता है, उस 

घटादियंद्यभावो यदि वा. भावः | विज्ञानका विषय घटादि अभाव हो 

स्यात्‌, उभयथापि घटादिविज्ञा- | अथवा भाव, दोनों ही प्रकार घटादि . 

नस्य भावभूतत्वमभ्यपगतमेव; oa 4042 ग ही 
शि गयी, उसका तो निराकरण 

न तन्नि क नै 
ह द्‌ तनति किया नहीं जा सकता; क्योंकि 

१. जिस प्रकार व्यवहारमें रामकी संतानसे श्यामकी संठानका वथा असवं- 

ज्ञोंके ज्ञानसे सर्वज्ञके ज्ञानका अनुमान होता है, उसी प्रकार नोलादि पदार्थ और 

उनके विज्ञानके भेंदसे विज्ञान और उनके प्रकाशक आत्मज्योतिके भेदका भी अनुमान 

किया जा सकता है; अतः विज्ञानवादियोंका मत ठीक नहीं है। 

विज्ञानान्तरचच्चेति । तस्माद्‌ 

विज्ञानवादिनापि न शक्यं 

बु उ० ५८ 
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एतेन सवस्य शून्यता प्रत्यक्ता । 

प्रत्यगात्मग्राह्ता चात्मनोऽह- 

मिति मीमांसकपत्तः प्रत्युक्तः । 
यत्तक्तम्‌,सालोकोऽन्यश्वान्यथ 

घटो जायत इति, तदसत्‌, 

क्षणान्तरेडप स एवायं घट इति 

प्रत्यभिज्ञानात्‌} साइइ्यात्‌ प्रत्य - 

भिज्ञानं कृत्तोस्थितकेशनखादि- 

घिवेति चेन्न, तत्रापि चणिकत्व- 

स्यासिद्धत्वात्‌, जात्येकत्वाच । 
कृत्तषु पुनरुत्थितेषु च 

केशनखादिषु केशनखत्वजाते- 
रेकत्वात्‌ केशनखत्वप्रस्ययस्त- 
्निमित्तोऽञ्रान्त एव । = 
हि इश्यमानलूनो त्थितकेश- 
नखादिषु व्यक्तिनिमित्तः स॒ 

SS 

कोई युक्ति नहीं हे । इससे सबको 
गुच्यताका निराकरण हो ग्या | 
तथा आत्मा 'अहस्‌' इस प्रकार 
्रत्यगात्माद्वारा ग्राह्य है-ऐसा मीमां 
सकोंके पक्षका भी खण्डन हो गया | 

ऐसा जो कहा कि प्रकाशस हित 
द्सरा-दूसरा घट उत्पन्न होता 
रहता हे, यह भी ठीक नहीं हे; 
क्योंकि दुसर क्षणमें भी 'यह वही घट 
हे? ऐसी प्रत्यभिज्ञा होती हे; यदि 

कहो कि काट देनेपर पुनः बढ़े हुए 

केश और नखादिके समान उन 
घटोमें समानता होनेके कारण ऐसी 

प्रत्यभिज्ञा होती हे तो ऐसी बात 

भी नहीं हे, क्योंकि वहाँ भी उनको 
क्षणिकता सिद्ध नहीं की जा 

सकती; इसके सिवा उन केश: और 
नखादिको .एक ही जाति होनेके 
कारण भी ऐसी प्रत्यभिज्ञा होती हे। 

काटे हुए और पुनः बढ़े हए केश 
ओर नखादिकी केशत्व और नखत्व- 
रूपसे एक ही जाति होनेके कारण 
उससे होनेवाली केशत्व और नखत्व 
को प्रतीति अभ्रान्त ही हे । साक्षात्‌ 
काटे ओर बढ़े हुए केश एवं नखादि 
में यह वही हे! ऐसी प्रतीति व्यक्ति 

३६ बोकि एक होआलाक नरर उ उ उठ उ 
ही आत्माका ग्राह्य भोर ग्राहक उभयरूप होना सम्भव नहीं है । 

| 
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एवेति प्रत्ययो भवति; कस्यचिद्‌ | के लिये (एक-एक नख या केशके 

दीघकालव्यवहितरष्टेषु च तुल्य 

परिमाणेषु, तत्कालीनवालादि- 

तुन्या इमे केशनखाद्या इति- 

प्रत्ययो भवति, न तु त एवेति; 

घटादिषु पुनभेत्रति स॒ एवेति 

प्रत्पय!>तस्मान समो दृष्टान्तः । 

प्रत्यक्षेण हि प्रत्य भिज्ञायमाने 

चस्तुनि तदेवेति, न चान्यत्वम- 

ुमातुं युक्तम्‌, प्रत्यक्षविरोधे 

लिङ्गस्याभासत्वोपपत्त; साइश्य- 

' प्रत्ययालुपपत्तेथ, ज्ञानस्य त्तणि- 

कत्वात्‌ ; एकस्य हि वस्तुद्शिनो 

चस्त्वन्तरदशने सादृश्यप्रत्ययः 

स्यात्‌; न तु चस्तुदशी एको 

चस्त्वन्तरद्शेनाय क्षणान्तरमव- 

तिष्ठते; विज्ञानस्य क्षणिकत्वात 

है लिये ) नहीं होती । किसी-किसीको 
दी्घेकालके पश्चात्‌ देखे हुए समान 
परिमाणवाले केश-नखादिमें तो ये 
श और नखादि उस समयके केश- 

नखादिके समान हें--ऐसा प्रत्यय 
होता हे, परंतु ये वही हें' ऐसा 

नहीं होता; कितु घटादिमें तो 'यह 

वही हे' ऐसा प्रत्यय होता हे; इस- 
लिये यह ( कटकर बढ़े हुए केश 
आदिका ) दृष्टान्त ठीक नहीं हे । 

यदि किसी वस्तक विषयमें 
प्रत्यक्षतया ऐसी प्रत्यभिज्ञा होती हे 

कि यह वही हेतो उसके अन्य होने- 
का अनुमान करना उचित नहीं हे, 

क्योंकि प्रत्यक्षसे विरोध होनेपर 

लिङ्गका आभासत्व सिद्ध होगा; 

तथा ज्ञान क्षणिक हे, इसलिये 

सदृहताका भान होना भी सम्भव 

नहीं हे। एक ही वस्तुदर्शीको किसी 
दुसरी वस्तुके देखनेपर साद्दटश्य- 
प्रत्यय हो सकता हे; ओर [तुम्हारे 

सिद्धान्तानुसार ] एक वस्तुदर्शी 
दसरी वस्तुको देखनेके लिये 

दसरे क्षणमें रहता नहीं हे; क्योंकि 
विज्ञान क्षणिक होनेके. कारण 
उसका एक बार वस्तु देखनेसे 

संकृद्वस्तुदशनेनेव क्षयोपपत्तः । ही क्षय होना सिद्धं हो जाता 
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तेनेदं सरशमिति हि साइदयप्र- 

त्ययो भवति; तेनेति दृष्टस्मरणम्‌ 

इदमिति वतमानप्रत्यय) तेनेति 

ष्टं सृत्वा, यावदिदमिति वतं- 

मानक्षणकालमबतिष्ठेत, तत; 

क्षणिकवादहानि!; अथ तेनेत्ये- 

वोपक्षीणः स्मातं; प्रत्ययः, इद्‌- 

मिति चान्य एव वातेमानिकः 

प्रत्ययः चीयते, ततः साइइयप्र- 

त्ययानुपपत्तिस्तेनेदं सदृशमिति 

अनेकदर्शिन एकस्याभावात्‌; 
व्यपदेशानुपपत्तिश्र--द्रष्टव्य- 

दशेनेनेवोप्तयाद्‌ विज्ञानस्येदं 

पश्याम्यदो5द्राक्षमिति व्यपदे- 

शानुपपत्तिः, इष्टवतो व्यप- 

'देशक्षणानवस्थानात; 

वतिष्ठेत, 

अथा- 
क्षणिकवादहानिः; 

अथादष्टवतो व्यपदेशः 
साहश्यप्रत्ययश्न,,.._तदानीं 
- जात्यन्धस्येव रूपविशेषव्यपदेदा- 

हे, यह उसके समान हे ए 

साहद्यप्रत्यय हुआ करता हे 
“उसके” यह पहले देखे हुएका स्मरण 

हे ओर 'यह' इस पदसे वतंमान- 

की प्रतीति होती हे; यदि तेत? 

इस प्रकार पहले देखे हुएको स्मरण 

रखकर देखनेवाला “इदम ऐसे 
अनुभवपयंन्त वतमान क्षणकालतक 
रहेगा तो क्षणिकवादकी हानि होगी; 
और यदि'तेन” इतनेहीसे स्मृतिज्ञान 
क्षीण हो गया ओर “इदम्‌ ऐसा 

दसरा ही वातंमानिक ज्ञान क्षीण 
होता हे तो ऐसी अवस्थामें साह- 
इयज्ञान होना सम्भव नहीं हे, 
“क्योंकि यह उसके समान हे” इस 
प्रकार [इस और उस ] अनेक 
वस्त्‌ओंको देखनेवाला कोई एक 
नहीं हे । ॒ 

[ विज्ञानको क्षणिकता मानने- 

पर ] व्यवहारको भी सिद्धि नहीं 
हो सकती, क्योंकि विज्ञान तो 

द्रष्ठव्यको देखकर ही क्षीण हो जाता | 

हे। “मैं यह देखता हूँ” “मेने इसे 
देखा? ऐसा व्यवहार सम्भव नहीं 
हे, क्योंकि जो देखनेवाला हे, वह | 
ऐसा कहनेके क्षणमें नहीं रहता; 
यदि मानें कि रहता हे तो क्षणिकः 
वादको हानि होती हे; यदि वह 
कथन न देखनेवालेका हे और कहो 
कि उसीको सादृदयप्रत्यय होता 
तो उस ग्रवस्थामें वह जन्मान्धक 

नि “क ओळी ० ध-»+ > Fe 
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स्तत्सादृ्यप्रत्ययश्च; सबमन्धपरः रूप-विशेषकथन और उसीका 
i र साहद्यज्ञान होगा; तब तो सववज्ञ 

म्परेति प्रसज्येत सवशशास्रश्रणय- बुद्धके शास्नप्रणयनादि सब-के-सब 

नादि; न चेतदिष्यते; अकुता- 

आ्यागमकुतविप्रणाशदोषो तु प्रसि- 

द्वतरो क्षणवादे | ._ 
इष्टव्यपदेशहेतुः पूवोत्तरसहित 

एक एव हि शृङ्खलावत्‌ प्रत्ययो 

जायत इति चेत्‌, तेनेदं सहशम्‌' 

इति च; न पतमानातीतयो- 

मिन्नकालखात्‌--तत्र वतंमान- 

प्रत्यय एकः शृङ्झलावयवस्था- 

नीयः, अतीतश्रापरः, तो प्रत्ययो 

मिन्नकालौ; तदुमयप्रत्ययविषय- 

स्पक चेच्छङ्वजञाप्रत्यय;, ततः 

चणद्वपव्य[पित्वादेकस्य विज्ञा- 

नस्य पुनः च्षणवाद्हानिः; सम- 

तवतादिविशेषानुपपत्तेश्च सव- 

संव्यवहारलोपप्रसङ्गः । 

सवस्य च स्वसंवेद्य विज्ञानमा- 
रत्वे, विज्ञानस्य च स्वच्छावचो- 

अन्धपरम्परा ही हें-एऐसा कहनेका 

प्रसंग होगा और यह्‌ बात इष्ट नहीं 
हे; इस क्षणिकवादमें बिना कियेकी 
प्राप्ति और किये हुएका नाशये 

दो दोष तो अत्यन्त प्रसिद्ध हैं । 
पुवदृष्टके निदेशका हेतु पूर्वोत्तर 

प्रत्ययसे युक्त श्रुद्धलाके समान एक 

ही ज्ञान होता हे तथा 'उसके 

समान यह हे” ऐसा भी प्रत्यय 

होता हे-यदि यह कहो तो ठीक 

नहीं, क्योंकि वर्तमान और भूत 

तो भिन्न काल हं-उनमें शङ्क 

लाका अवयवरूप एक वर्तमान 

प्रत्यय हे और दसरा अतीत प्रत्यय 

हे । वे दोनों प्रत्यय भिन्नकालिक 

हें; यदि वह श्ृद्धलाके समान 

प्रत्यय उन दोनों प्रत्ययोंके विषयों- 
को स्पश करनेवाला हे तो एक ही 
विज्ञानके दो क्षणोंमें व्यापक होनेके 
कारण पुनः क्षणिकवादकी हानि 
होती हे तथा मेरा-तेरा आदि भेद- 
की उपपत्ति न होनेके कारण 
सम्पूर्ण व्यवहारके लोपका प्रसङ्ग 
उपस्थित होता हे । 

सब स्वसंवेद्य विज्ञानमात्र होनेपर 

तथा विज्ञानको स्वच्छ ज्ञानप्रकार- 
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घा्रमासमात्रस्त्रामाव्याभ्युपगमा- 

त्‌, तदशिनथान्यस्यामावे, अनि- 

त्यदुःखशून्यानात्मत्वाधनेकक- 

ल्पना्ुपपत्तिः | न च दाडिमा- 

देरिव विरुद्धानेकांशबस्वं विज्ञान- 

स्य, स्मच्छावभासस्वाभाव्याद्‌ 

ज्ञानस्य । अनित्यदुःखादीनां 

विज्ञानांशत्वे च सति--अनु भूय- 

मानत्वाद्‌ व्यतिरिक्तविषयत्व- 

प्रसङ्ग; । 
अथ अनित्यदुःखाद्यात्मेकत्व- 

मेव विज्ञानस्य, तदा तद्वियोगादू 

विशुद्धिकन्पनानुपपत्ति!; संयो- 
८ ~ २९० र गिमतवियोगाडि विशुद्धिभवति, 

यथा आदशप्रभृतीनाम; न तु 

स्वाभाविकेन धर्मेण कस्यचिद्‌ 

वियोगो इष्टः; न छग्ने!स्वाभावि- 

केन प्रकाशेन ओषण्येन वा वियोगो 

७७ 
स्वरूप माननेपर यदि उसके साक्षी 
किसी अन्य पदारथंकी सत्ता नहीं 
मानी जायगी तो उसमें अनित्यत्व, 
दुःखत्व, गुन्यत्व और अनात्मत्व 
आदि अनेकों कल्पनाओंकी उपपत्ति 
नहीं हो सकेगी। अनार आदिके 
समान विज्ञान बहुत-से विरुद्ध 
अंशोंसे युक्त हो--ऐसी बात भी है 
नहीं, क्योंकि विज्ञान तो स्वच्छ 
प्रकाशस्वरूप हे। यदि अनित्य 
दु:ःखादिको विज्ञानका अंश माना 
जाय तो अनुभ्रुत होनेवाले होनेके 
कारण उन्हे किसी दसरेका विषय 
माननेका प्रसङ्ग होगा ।' 

ओर यदि विज्ञानको अनित्य 
दुःखादिरूप ही माना जाय तो 
उनको निवृत्तिद्वारा उसकी विशुद्धिः 
की कल्पना करनी सम्भव नहीं हे, 
क्योंकि विशुद्धि तो लगे हुए मलको 

दर करनेसे ही होती हे, जेसे कि 
द्पेणादिकी; कितु अपने स्वाभाविक 
धमंसे किसीका भी वियोग होता नहीं 
देखा जाता; अर्निका अपने स्वाभा- 
विक प्रकाश अथवा उष्णतासे वियोग 

र हि ताक नार दा ठ ही अनुभव करनेवाला और अनित्यत्वादि विज्ञानके अंश 
ह उसके अनुभवके विषय हों--यह सम्भव नहीं है। कारण प्रमेय और प्रमाणका अंश्ांथिमाव अथवा धर्म-धर्मिभाव किसी भी प्रकार नहीं हो सकता, वे अवश्य 
रसव-पथन्‌ ही होने चाहिये । 

| 

ROBBERS SiS at OSS 5 se ~ += PR कक 
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इष्ट; यदपि पुष्पगुणानां रक्त- | होता कभी नहीं देखा गया; पुष्प- 
के गुण लालिमादिका जो अन्य 

त्वादीनां द्रव्यान्तरयोगेन बियो- | द्रव्योंके योगसे वियोग होता देखा 
जाता है, वहाँ भी उनकी संयोग- 

जनं इश्यते, तत्रापि संयोगपूवत्व- पूर्वंताका अनुमान किया जाता हे 
क्योंकि बीजकी भावनासे (संस्कार 

सनुमीपते--बीजमावनया पुष्प- | से ) पुष्प एवं फलादिमें अन्य गुणों- 

फलादीनां शुणान्तरोत्पत्तिदश- ड कहे ४ 

विज्ञानका स्वरूप : माननेपर ] 

विज्ञानके विशुद्ध ( दुःखादिरहित ) 
कल्पनानुपपत्तिः । होनेकी कल्पना असम्भव होगी । 

विषयचविषय्याभासत्वं च यन्मल|  विज्ञानके विषय और विषयी- 
रूपसे प्रकाशित होनारूप जिस 

मलकी कल्पना की जाती हे, वह 

प्यन्यसंसर्गामावाद्नुपपन्नम्‌; न | भी दुसरेका संसग न होनेपर सम्भव 

विद्यमानेन विद्यमानस्य संसग "ह है और जो पदार्थ है ही नहीं, 
अ उससे किसी विद्यमान वस्तुका 

स्यात्‌; असति चान्यसंसर्गे यो | संसग हो नहीं सकता; इस प्रकार 
यदि किसी दसरेका संसर्ग नहीं हे 

तो जो जिसका धमं देखा गया हे, वह 
न्न तेन बियोगमहति-यथा- उसका स्वभाव होनेके कारण उससे 

डु नहीं जेसे तको 

स्नेरोष्ण्यम्‌,सवितुर्वा प्रभा;तस्मा- वियुक्त नहीं हो सकता; सर 
उष्णता और सूर्यकी प्रभा; अतः 

दनित्यसंसगण मलिनत्वं त द्विश अनित्य वस्तुओंके संसगंसे विज्ञानकी 

१. विज्ञानवादीके मतमें विज्ञानसे भिन्न किसी अन्य वस्तुकी सत्ता है ही 

नहीं, इसलिये विद्यमान वस्तु विज्ञानका किसी भी अविद्यमान पदार्थसे संसर्ग होना 
सवंथा असम्भव है । | 

नाव; अतो विज्ञानस्य विशुद्धि- 

परिकल्प्यते विज्ञानस्य, तद- 

घमो यस्प इष्टः,स तत्स्व भावत्वा- 
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द्विय विज्ञानस्येतीयं कल्पना | मलिनता और [ उनके वियोगसे ] 
विशुद्धि होती हे-यह कल्पना अन्ध. 

झन्धपरम्परेव प्रमाणशून्येत्यव- | परम्परा ही हे तथा इसका कोई 
प्रमाण भी नहीं है-ऐसा ज्ञात 

गम्यते । होता है। 
यदपि तस्य विज्ञानस्य इसके सिवा उस विज्ञानका 

। पुरुषार्थ कळ निर्वाण ही पुरुषार्थ हे-ऐसी जो वे 
निर्वाणं पुरुषाथ कल्पयन्ति, बना करते. हैं, उसमें मो शो 

तत्रापि फलाभ्रयानुपपत्ति;;कण्ट-| उस फलका आश्रय होना सम्भव 
ही 

कविद्धस्य हि कण्टकवेधजनित- | नहीं है; जो कटिसे बिधा हुआ है, 
ळू उसीको कण्टकवेधजनित दुःखकी 

दु;खनिबृत्ति; फनम्‌;न तु कण्टक- तिवृत्तिख्प फल मिल सकता है 

विद्वमरणे तदूदुःखनिवृत्तिफल- | यदि कण्टकविद्ध मर जाय तो वह 
स्याश्रय उपपद्यते; तहत सर्वीनि- दै दुःखनिवृत्तिरूप फलका आश्रय 

म | नहीं हो सकता; इसी प्रकार सबको 

वाणे, असति च फलाश्रये, पुरुषा] निवृत्ति हो जानेपर कोई फलका 
थकल्पना व्यथेव; यस्य हि पुरुष- | आश्रय न रहनेके कारण पुरुषार्थकी 

कल्पनां करना व्यर्थं ही है; क्योंकि 
वाच्यस्य | 

eT क आत्मनो जिस 'पुरुष' शब्दवाच्य जीव, आत्मा 

विज्ञानस्य चाथः परिकहप्यते, | अथवा विज्ञानका. अर्थ कल्पना 
तस्य पुनः पुरुषस्य निर्वाणे; | किया जाता है, उस पुरुषका ही 

र निर्वाण हो जानेपर किसके अर्थको 
कस्याथः पुरुषाथ इति स्यात्‌ । | 'परुषा्े” NE त्‌ । | 'पुरुषार्थ' ऐसा कहा जायगा । 

यस्य पुनरस्त्यनेकाथंदशी हाँ, जिसके मतमें अनेकों अर्थो- 

विज्ञानव्यतिरिक्त आत्मा, तस्य | * साक्षी विज्ञानसे व्यतिरिक्त कोई 

इष्टस्मरणदःखसंयोग आत्मा हे, उसके सिद्वान्तानुसार 
णदुखसयोगवियोगादि | देखे हुएका स्मरण, दु:खके संयोगः 
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मेबोपपन्नम्‌, अन्यसंयोग- | वियोगादि, दृसरेके संयोगके कारण 

निमित्तं कालुष्यम्‌, तहियोग- | होनेवाली मलिनता और उसके 

निमित्ता च विशुद्विरिति । | वियोगसे होनेवाली शुद्धि-ये सभी 

शून्यवादिपत्तस्तु सवप्रमाण- ह ति bo 
८ क्ष तो सभी प्रमाणोसे विरुद्ध हे, 

विप्रतिषिद्ध इति तन्निराकरणाय अतः उसके निराकरणके लिये और 

नादरः क्रियते ॥७॥ | प्रयत्न नहीं किया जाता.॥ ७॥ 

आत्मा जन्म और मरणके साथ देहेन्द्रियरूप पापको ग्रहण 
और त्याग करता है 

यथेवेहैकर्मिन्‌ देहे स्वप्नो जिस प्रकार यहाँ एक देहमें 

भूर णि कारकरः 10 होकर आत्मा मृत्युके रूप 
त्वा मृत्यो रूपांण कायकर- 

द देह और इन्द्रियोंका अतिक्रमण कर 

णान्यतिक्रम्य स्वप्ने स्व आत्म- | स्वप्तमें अपने आत्मज्योतिःस्वरूप- 
ज्योतिष्यास्तें, एवस में ही स्थित रहता है, उसी प्रकार- 

सवा अयं पुरुषो जायमानः शरीरमभिसम्पद्य- 

मानः पाप्मभिः स“सुज्यते स उत्क्रामन्‌ भ्रियमाणः 

पाप्मनो विजहाति ॥ ८ ॥ 
वह यह पुरुष जन्म लेते समय शरीरको आत्मभावसे प्राप्त होता 

हुआ पापोंसे (देह ओर इन्द्रियोसे ) संदिलष्ट हो जादा हे तथा मरते 

संमय--उत्क्रमण करते समय पापोंको त्याग देता हे ॥ ८॥ 

स वै प्रकृतः पुरुषोऽयं न म रमन ते र क, ु समय; र 
मान!-कथ जायमानः? इत्युच्यते समय ? सो बतलाया जाता हे" 

शरीरं देहेन्द्रियसंघातमभिसभ्प- शरीर यानी देहेन्द्रियसंघातको 

द्यमानः,शरीरे आत्ममावमापद्य-| प्राप्त होता हुआ अर्थात्‌ 22 
९, छ दि आत्मभाव करता हुआ, पा 

की se SE अर्थात्‌ पापके समवायी कारण 

चायिमिधर्माधर्माश्रयेः धर्म और अधर्मके आश्रयभूत देह 
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त्यर्थः, संसृज्पते संयुज्यते रित्यथः, संसृज्पते संगुज्पत) 

ड 

स॒ एवोस्क्रामञ्डरीरान्तरमृष्य 

क्रामन्‌ गच्छन्‌ ग्रियमाण इत्ये- 

तस्य व्यार्यानपुत्कामन्निति । 

तानेव संश्लिष्टान्‌ पाप्मरूपान्‌ 
कायंकरणलक्षणात्‌, विजहाति 
तेचियुज्यते, तान्‌ परित्यजति । 
यथाय स्वप्नजाग्रदुवृस्योवत- 

माने एवेकस्मिन्‌ देहे पाप्मरूप- 
कायकरणोपादानपरित्यागाम्या- 
मनवरतं संचरति धिया समानः 
सन्‌, तथा सोऽयं पुरुषः उभा- 
विहलोकपरलोको जन्ममरणा- 
भ्यां कायंकरणोपादानप रित्यागौ 
अनवरत प्रतिपद्यमानः, आ 
संसारमोत्तात्‌ संचरति । तस्मात्‌ 
सिद्धमस्य आत्मञ्यो तिषोऽन्यरवं 
कायकरणरूपेभ्यः पाप्मभ्यः, 
संयोगवियोगाम्याम्‌, न हि 
तद्धमत्बे सेति, तैरेव संयोगो 
वियोगो वा युक्तः ॥८॥ . 
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और इन्द्रियोसे संसृष्ट--संयुक्त के 
जाता है। तथा वहो उत्कमण 
करते समय--शरीरान्तरप्राप्तिके 
लिये ऊपरकी ओर जाते समय 
श्रुतिमें 'स्रियमाण:” ( मरते समय) 
इस पदकी ही व्याख्या 'उत्क्रामन 

इस पदसे की गयी है, उन संदिलष्ट 
देहेन्द्रियरूप पापरूपोंको त्याग देता 
है उनसे वियुक्त हो जाता हे अर्थात्‌ 
उन्हें छोड़ देता हे । 

जिस प्रकार यह जीव, इस 
एक वर्तमान शरीरमें हो बुद्धिकी 
समानताको प्राप्त होकर स्वप्न 
और जाग्रतु दोनों वृत्तियोंमें पाप- 
रूप देह तथा इन्द्रियोंका ग्रहण 
ओर त्याग करता हुआ निरन्तर 
संचार करता रहता हे, उसी प्रकार 
यह पुरुष जन्म और मरणके द्वारा 
दहेन्द्रियका निरन्तर ग्रहण और 
त्याग करता हुआ इहलोक ओर 
परलोक दोनोंमें तबतक संचार 
करता रहता हे, जबतक इस 
संसा र-बन्धनसे सुक्त नहीं हो जाता। 
अतः. इन संयोग और वियोगके 
कारण इस आत्मज्योतिका देहे- 
न्ट्रियरूप पापोंसे अन्यत्व सिद्ध होता 
हे; उन्हींका घमं होनेपर तो इसका 
उन्हीसे संयोग या वियोग होता 
बन ही नहीं सकता ॥ ८ ॥ 

nee, ९ ६९ (ी्००---- 

"ककया कक अंक कक लकी क १० ७० TI >. टक आळ्या "क" PS > = = =~ = = = 
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आत्माके दो स्थानोंका वर्णन 
ननु न स्तोऽस्योभौ लोकौ, कितु स्वप्न और जाग्रतूके समान 

यौ जन्ममरणाभ्यामलुक्रमेण | ८3९१ जन्म भरणके द्वारा कि क्रमशः जिनमें संचार करता हे, 
संचरति स्वप्नजागरिते इव, | इसके वे दोनों लोक तो हे नहीं; 
स्वप्नजागरिते तु प्रत्यक्षमवग- | स्वप्न और जाग्रत तो प्रत्यक्ष जाने 

स्येते, न त्विहलोकपरलोको | जाते हैं, कितु इहलोक और पर- 
केनचित्‌ प्रमाणेन, तस्मादेते लोकका तो किसी भी प्रमाणसे ज्ञान 

. | नहीं होता, अतः ये स्वप्न और 

एव स्वप्नजागरिते इदलोक- | जागरित ही इहलोक और परलोकः 
परलोको । इत्युच्यते हैं । इसपर कहा जाता हे-- 

तस्य वा एतस्य पुरुषस्य डे एव स्थाने भवत 

इदं च परलोकस्थानं च : संध्यं तृतीय ५ स्वप्नस्थानं 

तस्मिन्‌ संध्ये स्थाने तिष्ठन्नेते उभे स्थाने पश्यतीदं 

च परलोकस्थानं च। अथ यथाक्रमोऽयं परलोकस्थाने 

भवति तमाक्रममाकस्योभयान्‌ पाप्मन आनन्दा श्च 

पश्यति स यत्र प्रस्वपित्यस्य लोकस्य सवावतो सात्रा- 

मपादाय स्वयं विहत्य स्वयं निर्माय स्वेन भासा 

स्वेन ज्योतिषा प्रस्वपित्यत्रायं पुरुषः स्वयं ज्योति- 

भवति ॥ & ॥ 
उस इस पुरुषके दो ही स्थान हें-यह लोक और परलोकसम्बन्धी 

स्थान; तीसरा स्वप्नस्थान संध्यस्थान हे । उस संध्यस्थानमें स्थित रहकर _ 

यह इस लोकरूप स्थान और परलोकस्थान--इन दोनोंको देखता हे । 

यह पुरुष परलोकस्थानके लिये जसे साधनसे सम्पन्न होता हे, उस साधन- 

का आश्रय लेकर यह पाप ( पापका फलख्प दुःख ) ओर आनन्द दोनों- 
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हीको देखता है। जिस समय यह सोता है, उस समय इस सर्वावान्‌ 
लोककी मात्रा ( एकदेश ) को लेकर, स्वयं ही इस स्थुलशरीरको अचेत 

करके तथा स्वयं अपने वासनामय देहको रचकर, अपन प्रकाशसे अर्थात 

अपने ज्योतिःस्वरूपसे शयन करता है; इस अवस्थामें यह पुरुष स्वयं 

ज्योतिःस्वरूप होता हे ॥ ९ ॥ 

तस्यैतस्य पुरुषस्य वे ह एव 

स्थाने भवतः, न तृतौयं चतुथ 
वा, के ते ! इदं च यत्‌ प्रतिपन्नं 

वतमानं जन्म शरीरेन्द्रि यविषय- 

वेदनाविशिष्टं स्थानं प्रत्यच्ततो- 
ऽलुभूयमानम्‌,परलोक एव स्थानं 
परलोकस्थानम्‌ तच्च शरी- 
रादिवियोगोत्तरकालानुभाव्यम्‌। 

ननु स्वप्नोऽपि परलोकः, 

तथा च सति द्र एवेत्यवधारण- 

मयुक्तम्‌ । 
न, कथं तहिं ? संध्यं तत्‌-- 

इइलोकपरलोकयोय! संधिस्त- 
स्मिन्‌ भवं संध्यं यत्‌ तृतीयं 
तत्‌ स्तप्नस्थानम्‌, तेन स्थान- 
द्वित्वावधारणम्‌, न हि ग्रामयोः 
संघिस्तावेव ग्रामाबपेष्ष्य ततीय- 
त्वपरिगणनमइति । 

उस इस पुरुषके निश्चय दो हो 
स्थान होते हे; न तो तीसरा होता 
हे और न चोथा ही। वे कोन-से 

हैं? यह जो प्राप्त वतमान जन्म हे, 

अर्थात्‌ जो शरीर, इन्द्रिय, विषय 
और वेदनायुक्त प्रत्यक्षतया अनुभव 
होनेवाला स्थान हे तथा परलोक- 

स्थान-जिसमें परलोक ही स्थान 

है; वह शरीरादिके वियोगके पश्चात्‌ 
अनुभव होनेवाला हे । 

शङ्गा-कितु स्वप्न भी तो पर- 
लोक हे और यदि ऐसी बात हे तो 

दो ही इस प्रकार निश्चय करना 

उचित नहीं हे । 

समाधान--ऐसी बात नहीं हे, 
तो फिर केसी बात हे? वह संध्य 
हे-इहलोक और परलोककी 
जो संधि हे, उसमें रहनेवाला जो 
तीसरा संध्यस्थान हे, वह स्वप्त- 
स्थान हे। इसीसे स्थानोंके दो 
होनेका निश्चय किया गया है; 
क्योंकि दो ग्रामोंकी संधि उन 
ग्रामोंक़ी अपेक्षा तृतीयरूपसे गिंनने 

: योग्य नहीं मानी जाती । 
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कथं पुनस्तस्य परलोकस्थान- 

स्यास्तित्वमवगम्यते १ यदपेक्ष्य 

स्वप्नस्थानं संध्यं भवेत--यत- 

स्तस्मिन्‌ संध्ये स्वप्नस्थाने 

तिष्ठन्‌ भवन्‌ वतमानः एते उभे 
स्थाने पश्यति; के ते उभे ? इदं 

च परलोकस्थानं च । तस्मात्‌ 

स्ततः स्वप्नजागरितव्यति- 

रेकेणोभो लोको, यो घिया 
समानः सन्नचुसंचरति जन्म- 
मरणसंतानप्रबन्धेन । 
कथं पुनः स्त्रप्ने स्थितः सन्चु- 

स्वप्नस्थपुरुषस्यो- भो लोको प्यति 
भयस्थानावलोकन- क्रिमाश्रय; केन 

प्रकारः विधिना ? इस्युच्यते- 

शाङ्करमाष्याथं १२४ 
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कितु उस परलोकस्थानके 
अस्तित्वका ज्ञान केसे होता हे? 
जिसकी अपेक्षासे स्वप्नस्थान संव्य- 
स्थान होता हे? [ इसका उत्तर 
देते हें | क्योंकि उस संध्य स्वप्न- 
स्थानमें स्थित अर्थात्‌ वतमान रह- 
कर पुरुष इन दोनों स्थानोंको 
देखता है; वे दोनों स्थान कौन-से 
हैं ?--यह लोकरूप स्थान और 
परलोकस्थान । अतः स्वप्न और 
जागरितसे भिन्न दोनों लोक हें ही, 
जिनमें कि अपनी बुद्धिकी समान- 
ताको प्राप्त होकर पुरुष जन्म-मरण- 
परम्पराके क्रमसे निरन्तर संचार 
करता रहता हे । 

कितु पुरुष स्वप्नमें स्थित रह- 
कर किस प्रकार, किस आश्रयमें 

रहकर ओर किस विधिसे दोनों 

लोकोंको देखता हे ? सो बतलाया 

जाता हे--अब वह किस प्रकार 
अथ कथं पश्यति १ इति शृणु-| देखता हे सो सुनो--'यथाक्रम,” 
यथाक्रम se 

` आश्रयोऽवष्टम्भ इत्यर्थः । यादृश 

जिससे जीव आक्रमण करता हे, 
उसे आक्रम-आश्रय अर्थात्‌ अव- 
म्भ ( आधार ) कहते हें। इस 

आफ्रमोऽस्य, सोऽयं यथाक्रमः; | जीवका जेसा आक्रम हो, उसके 
अयं पुरुषः परलोकस्थाने प्रतिप- अनुसार यह 'यथाक्रम' कहलाता 

है; यह पुरुष अपने प्राप्त करने 
त्व्ये निमित्ते, यथाक्रमो भवति | योग्य परलोकस्थानरूप निमित्तमें 

यादृशेन परलोकप्रतिपत्तिसाधनेन| जैसे आक्रमवाला होता हे अर्थात्‌ 
विद्या, कर्म और पूवंप्रज्ञारूप जिस 

विद्या कमं पवप्रज्ञालच्षणेन युक्तो प्रकारके परलोकप्राप्तिके साधनसे 
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भवतीत्यर्थः; तमाक्रमं परलोकः 

स्थानायोन्युखीभूतं प्राप्ताइुरी- 

भावमिव बीजं तमाक्रमसाक्रम्या- 

बष्टम्याश्रित्योमयान्‌ पश्यति-- 
८ घम दद 

बहुवचनं घर्माधमंफलानेकत्वातू- 

उभयालुमयप्रकारानित्यथः । 
 कांस्तान्‌ ? पाप्मनः पाप- 

फंलानि--न तु पुनः साक्षादेव 
७ ९.७ 

पाप्मनां दशनं सम्भवति, तमात्‌ 

पापफलानि दुःखानीत्यथः- 

आनन्दांश्च धमफलानि सुखानी- 
त्वेतत्‌, तानुभयान्‌ पाप्मन आ- 

नन्दांश्च पश्यति जन्मान्तरदष्टवा- 

सनामयान्‌} यानि च प्रतिपत्त- 
व्यजन्मविषयाणि क्षुद्रधर्माधमं - 

फलानि, धर्माधमग्नयुक्तो देवता- 
लुग्रहादू वा पश्यति । 

तत्‌ कथमवगम्यते परलोकस्था- 

नमावितपाप्मानन्द्द्शनं स्वप्ने ! 

इत्युच्यते-यस्मादिह जन्म- 

न्यननुभाव्यमपि ` पञ्यति चहु; 

` बृहदारण्यकोपनिषद्‌ [ अध्याय ३ 
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युक्त होता हे, उस आाक्रमको-.. 
अङ्कुरभावको प्राप्त हुए बीजके 
समान परलोकस्थानके प्रति उन्मुख 
हुए उस आक्रमको आक्रान्त कर 
उसका अवष्टम्भ अर्थात्‌ आश्रय 
लेकर दोनों लोकोंको देखता हे। 
"उभयान्‌? इस पदमें बहुवचन घर्मा- 
धर्मके फलोंकी अनेकताके कारण 
हे ।' उभयान्‌ अर्थात्‌ उभय 
प्रकारके । 

उनको किनको. ? पापोंको अर्थात्‌ 
पापके फलोंको । साक्षात्‌ पापोंका 
ही दर्शन होना तो सम्भव हे नहीं, 

इसलिये पापोंके फल अर्थात्‌ दुं:खों- 
को और आनन्दोंको अर्थात्‌ धमक 
फलरूप सुखोंको-इन जन्मान्तरदष्ट 
वासनाओंके कायं पाप (दुःख) और 
आनन्द दोनोंहीको देखता है । इनके 

सिवा, जो प्राप्त होनेवाले जन्मोसे 

सम्बद्ध घर्मं और अघर्मोक क्षुद्र फल 

हे, उन्हें भी धर्माधमंसे प्रेरित होकर 

अथवा देवताक अनुग्रहसे देखता हे । 

: कितु यह केसे जाना जाता दै 
कि स्वप्नमें परलोकस्थानमें होनेवाले 
सुखदुःखोंका दर्शन होता है; सो 
बतलाया जाता हे-क्योंकि जिनका 
इस जन्ममें अनुभव नहीं हो सकता, 

ऐसी भी बहुत-सी बातें देखता 
हे; और स्वप्न अपूर्वेदशन 

_ गम | हो--ऐसी बात हे नहीं, ३. क्योंकि वे दोनों लोक हैं तो घर्मावर्मके परिणाम ही । 
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पूवदृष्टस्सृतिहि स्वप्नः प्रायेण; 
तेन स्वप्नजागरितस्थानव्यतिरे- 
रैण सत उभौ लोको । 
ˆ यदादित्यादिवाह्ञ्योतिषाम- 
भावेऽयं कार्यकरणसंघातः पुरुषः 
येन व्यतिरिक्तेन आत्मना ज्यो- 
तिषा च्यवहरतीस्युक्तम्‌--तदेच 
नास्ति, यदू आदित्यादिज्योति- 
बामभावगमनम्‌, यत्रेदं विविक्त 
स्वयंज्योतिरुपलम्येत; येन सर्व- 
देवायं कार्यकरणसंघातः संसृष्ट 
एवोपलस्यते तस्मादसत्समो- 
ऽसन्नेव वा स्वेन विविक्तस्वभा- 

वेन उयोतीरूपेणात्मेति । अथ 

छचिदू विविक्तः स्वेन ज्योती- 
रूपेणोपलभ्येत बाह्याध्यात्मिक- 

भूतभोतिकसंसगंशून्यः, ततो 
यथोक्तं सवं भविष्यतीत्येतदर्थ- 
माह-- 

यस्मिन्‌ काले प्रस्वपिति प्रकर्षण 
स्वापमचुभवति}तदा किसुपादानः 

शाङ्रभाष्याथं 

स यः प्रकृत आत्मा यत्र 

९२७ 

अधिकतर तो पहले देखे हुएको 
स्मृतिका नाम ही स्वप्न हे । अतः 
दोनों लोक स्वप्न और जागरित- 
स्थानोसे भिन्न हे । _ 

जिन आदित्यादि बाह्यज्योति- 
योंके अभावमें यह देहेस्द्रियसंघात- 
रूप पुरुष जिस अपनेसे भिन्न 
आत्मज्योतिक द्वारा व्यवहार करता 
है--ऐसा कहा गया हे, सो उन | 
आदित्यादि ज्योतियोंका जो अभाव 
होना है, जहां कि इस विशुद्ध 
स्वयंज्योति आत्माकी उपलब्धि 
होती है, वह स्थान ही नहीं है; 
क्योंकि यह देहेन्द्रियसंघात सवंदा 
वाह्यज्योतियोसे संदिलिष्ट ही देखा 
जाता है; अतः अपने विविक्तस्वभाव 
ज्योतीरूपसे यह आत्मा असतुक 
समान अर्थात्‌ असत्‌ ही हे। यदि 
यह कभी बाह्य, आध्यात्मिक तथा 

भुत ओर भौतिक पदार्थोंके संसगंसे 
शून्य अपने विशुद्ध ज्योतिःस्वरूपसे 
उपलब्ध होता तो ऊपर कहा हुआ 
सब कुछ सो सकता था-इसलिये 
श्रुति कहती हे-  . 

जो प्रकृत आत्मा हे, वह जिस 

समय 'प्रस्वपिति”--प्रकषंतया स्वाप 
(निद्रा) का अनुभव करता हे, उस 
समय वह किस उपादानवाला होकर 
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केन विधिना स्वपिति संध्यं 

त्यानं प्रतिपद्यते ! इत्युच्यते 

अस्य दृष्टस्य लोकस्य जागरि- 

तलक्षणस्य, सर्वावतः सवमव- 

दीति सर्वावानयं लोकः काय- 

करणसंघातो विषयवेदनासंयुक्तः; 

सर्वावखमस्य व्यार्यातमन्न- 

त्रयप्रकरणे “अथो अयं वा 

आत्मा” इत्यादिना । सर्वा वा 

भूतमौतिकमात्रा अस्य संसर्ग" 

कारणभूता विद्यन्त इति सव- 

वान्‌, सर्ववानेव सर्वाबान्‌, तस्य 

सर्वावतो मात्रामेकदेशमवयवम्‌। 

गपादायापच्छि्य आदाय 

गुहीत्वा-दष्टजन्मवासनाबासितः 

सन्नित्यथंस्त्रयमात्मनैव विहृत्य 

देहं पातयित्वा निःसम्बोधमा- 

पाद्य—जागरिते ह्यादित्यादीनां 

चक्षुरादिष्वनुग्रहो देहव्यवहा- 

राथ, देहव्यवहारश्वात्मनो धर्मा- 

धमफलोपभोग प्रयुक्त !, तरद्धर्मा- 

०0० 

आत्सकर्मापरमञ्धतसित्यात्मास्य । उपरतिके कारण है, इसलिये आरती 
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A कित विधिसे सोता यानी संध्य- 

स्थानको प्राप्त होता हे | सो 

बतलाया जाता हे--इस जागरितरूप 

ट्रष्ट लोककी सर्वावान्‌--जो सबका 

अवन (पालन) करता हे, वह यह 

लोक अर्थात्‌ विषय एवं सुखदुःखादि 

वेदनायुक्त देहेन्द्रियसंघात, इसके 

सर्वावत्त्वकी व्याख्या “अथो अयं वा 

आत्मा” इत्यादि वाक्यद्वारा अन्न- 

त्रयके प्रकरणमें कर दी गयी हे। 

अथवा सम्पूर्ण भूत भौतिक मात्रा 

3 

[अध्यात्मादि भागोंके साथ] इसके . 

संसगंकी कारणभुता हे, इसलिये _ 

यह सवेवान्‌ हे और सर्ववाचु ही 

“सर्वावान' कहा गया हे, उस 

सर्वावानुकी मात्रा--एकदेश अर्थात्‌ 

अपादान-अपच्छेदन | 

--आदान अर्थात्‌ ग्रहण कर यानी 

दृष्ट जन्मकी वासनाओंसे सम्पन्न _ 

हो, स्वयं अर्थात्‌ आप ही देहृको . 

विहृत--चेतनाशान्य कर--जागरित | 

अवस्थामें ही देहके व्यवहारक 
लिये _ 

चक्षु आदि इन्द्रियोंमें आदित्यादिका . 

उपकार होता हे और देहका 

अवयवका 

व्यवहार आत्माके धर्मा" 

फलोपभोगक कारण होता है, तथा 
इस देहमें वह घर्माधमंके फलोप- 

भोगकी उपरति आत्माके कर्मी 



| 
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विहन्तेत्युच्यते--स्वयं निर्माय 

निर्माणं कृत्वा वासनामयं स्वप्न- 

देहं मायामयमिव, निर्माणमपि त 

स्कर्मापेच्तस्वात्‌ स्वयंकतकसुच्यते- 
स्वेन आत्मीयेन, भासा मात्रोपा- 

दानलक्षणन भासा दीप्त्या प्रका- 

शेन, सवंवासनात्मकेन अन्तः- 

करणवृत्तिप्रकाशनेत्यथः-सा हि 

तत्र विषयभूता सबचासनामयी 

प्रकाशते, सा तत्र स्वयं भा 

उच्यते--तेन स्वेन भासा विषय- 

भूतेन, स्वेन च ज्योतिषा त द्विष- 

यिणा विविक्तरूपेण अलुप्तरकस्व- 

भावन तदू भारूपं वासनारमकं 

बिषयीकुवन्‌ प्रस्वपिति । यदेवं 

बतनम्‌ ,तत्‌ प्रस्वपितीस्युच्यते । 
अत्रेतस्यामवस्थायाम्‌ एतस्मिन्‌ 

शाङ्करमाष्याथ | ९२९ 
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इसका हनन करनेवाला कहा जाता 

हे--तथा स्वयंनिर्माण कर-माया- 

मयक समान वासनामय स्वप्नदेह 

रचकर [शयन करता है ।] देहका 
निर्माण भी आत्माके कर्माको अपे- 

क्षासे हे, इसलिये वह आत्मकद्‌क 
कहा गया हे। स्वकोय यानी 
अपने भाससे-मात्रोपादानरूप मास 
-दीप्ति अर्थात्‌ प्रकाशसे यानी सर्वे- 
वासनात्मक अन्त:करणवृत्तिरूप 

प्रकादासे, क्योंकि वह सवंवासना- 

मयी वृत्ति ही वहां विषय्रूता 

होकर प्रकाशित होती हे, उस अव- 

स्थामें वह स्वयं भा (प्रकाश) कही 
जाती हे। उस अपनी विषयभूता 

भासे तथा उसको विषय करनेवाली 

विशुद्धपा अलुप्तदक्स्वभावा 
आत्मज्योतिसे उस अपने वासनात्मक 
प्रकाशस्वरूपको विषय करता हुआ 
प्रस्वापं (शयन) करता हे। इस 

प्रकार जो रहना हे, वही 'प्रस्व- 
पिति’ ऐसा कहा जाता हे। 

यहाँ-इस अवस्थामें-इस काल- 

काले, अयं पुरुष आत्मा,स्वयभेच | में यह पुरुष अर्थात्‌ आत्मा स्वयं ही 

विविक्तञ्योतिभ्रति-ाह्याष्या- | विशुद्धज्योतिःस्वूप होता हे अर्थात्‌ 

स्मिकभूतभौतिकसंसगरहितं ज्यो | बाह्य आध्यात्मिक भूत एवं भौतिक 
तिभवति । संसगंसे रहित ज्योति होता हे । 

१. जिसके बोधस्वरूप या साक्षीस्वभावका कभी लोप नहीं हुआ है । 

बू उ० शश 
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शङ्का-कितु इसने तो इस कर 

य TN की [विषय-वेदनासंयुक्त] 285. 

कृतम्‌ कथं तास्मन्‌ सत्यत्राय | ग्रहण किया है; फिर उसके रहते 

हुए यह पुरुष स्वयंज्योति होता हे-- 

पुरुषः स्वयंज्योतिभवतीत्युच्यते | ऐसा केसे कहा जाता है? 

नेष दोष; $ विषयभूतमेव हि समाधान--यह कोई दोष नहीं : 

1 , | है, क्योंकि वह मात्रा तो विषयभृता 
तत्‌, तेनैव चात्रायं पुरुषः स्वयं- | ह होतो है। इसीलिये यहाँ यह पुरुष 

ज्योतिदंशयितुं शक्यः} न [ आत्मा ] “स्वयंज्योतिः? स्वरूप- 
से दिखाया जा सकता हे, नहीं 

थासति विषये कस्मिश्चित्‌ सुधुप्त- | तो सुषुप्तावस्थाके समान, जब कि 
कोई भी विषय नहीं रहता, इस 

रा उता. का दशन नही कराया 

वासनात्मिका विषयभूता उपल- | जा सकता । और जिस समय कि 
वह वासनात्मिका ज्योति विषय- 

'भ्यमाना भवति, तदा असिः भता होकर उपलब्ध होती हे, उस 
कोशादिव निष्कृष्टः सवसंस॒ग- | समय म्यानसे निकाली हुई तल 
द्वित क | ` |वारक समान सवेसंसगंरान्य, चक्षु 
रहितं चक्षुरादिकायंकरणव्याबृत्त-। आदि कार्य-करणसे व्यावृत्तस्वरूप 
स्वरूपमलुभरगात्मज्यो ति; तथा जिसके बोध-स्वभावका कभी 
जा जल स्वेन लोप नहीं होता, वह आत्मज्योति 

दू गृह्ये | तेंनात्रा- अपने स्वरूपसे प्रकाश करती हुई 
यं पुरुषः स्वयंज्योतिभवतीति | यं गीत होती है। अतः यह 

सिद्ध हुआ कि इस अवस्थांमें यह 
सिद्धू ॥९॥ ` पुरुष स्वयंज्योति होता हे॥ ९ ॥ 

स्वप्तावस्थामे रथादिका प्रभाव है, इसलिये उस समय 
आत्मा स्वयंज्योति है 

नन्वत्र कथं पुरुष; स्वयंज्यो- शक्का-कितु इस अवस्थामें पुरुष 
स्वयंज्योति केसे हो सकता है? तयन जागरित इव ग्राह्मग्राहका- । कयोकि जागरितके समान इस समय 



ब्राक्षण २] 

दिलक्षणःसर्वो व्यवहारो इइयते, 

चक्षुरायचुग्राहकाथच आदित्याद्या 

लोकास्तथेष दृश्यन्ते यथा जाग- 

रिते-तत्र कथं विशेषावधारणं 

क्रियते--अत्रायं पुरुषः स्वयंज्यो- 

तिभवतीति ! . 
उच्यते-वेलक्षण्यात स्वप्नदशं- 

नस्य; जागरिते हि इन्द्रियबुद्धि- 

मनआलोकादिव्यापारसंकीणमा- 

त्मज्योति!; इह तु स्वप्ने इन्द्रि- 

याभावात्‌ तदजुग्राहकादित्याद्या- 

लोकाभावाच्च विविक्तं केवलं. 

भवति तस्माद्‌ विलक्षणम । 

ननु तथेष विषया उपलम्य- 

न्ते स्वप्नेषपि, यथा जागरिते; 

तत्र कथमिन्द्रियामावादू वैलतत- 

ण्यम्मुच्यत इति ! 

श्रृणु 

शाङ्करभाष्पाथ ९३१ 
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भी ग्राह्म-प्राहकादिरूप सारा व्यव- 
हार देखा जाता हे तथा चक्षु आदि 
इन्द्रियोके उपकारक आदित्यादि 
लोक भी उसी प्रकार देखे जाते हैं, 
जेसे कि जागरित-अवस्थामें देखे 
जाते थे, फिर इस अवस्थामें यह 
पुरुष स्वयंज्योति होता हे” इस 
प्रकार विशेषरूपसे निश्चय क्यों 

किया जाता हे ? 

समाधान-बतलाते हें-क्योंकि 

स्वप्नदशंनकी जागरितसे विलक्ष- 

णता हे, जागरित-अवस्थामें आत्म- 

ज्योति इन्द्रिय, बुद्धि, मन ओर 

आलोकादि व्यापारसे व्याप्त रहती. 

हे किंतु यहाँ स्वप्नमें तो इन्द्रियोंके 
अभाव तथा उनके उपकारक आदि- 

त्यादिके प्रकाशके अभावके कारण 
वह्‌ विशुद्ध अर्थात्‌ केवल रहती हे, 

इसलिये यह विलक्षण हे। 

शङ्का--कितु जिस प्रकार जाग- 

रितमें दिखायी देते हें उसी प्रकार 
स्वप्नमें भी विषयोंको उपलब्धि 

होती ही हे, फिर इन्द्रियोंक अभाव- 

के कारण ही उसको विलक्षणता 

क्यों बतायी जाती हे ? 

समाधान-सुनो-- 
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न तत्र रथा न रथयोगा न पन्थानो भवन्त्यथ 

रथान्‌ रथयोगान्‌ पथः रूजते न तत्रानन्दा मुदः 

प्रमुदो भवन्त्यथानन्दान्सुदः प्रसुदः स्टजते । न तत्र 

वेशान्ताः पुष्करिण्यः खबन्त्यो भवन्त्यथ वेशान्तान्‌ 

पुष्करिणीः स्रवन्तीः सजते स हि कती ॥ १० ॥ 

उस अवस्थामें न रथ हैं, न रथमें जोते जानेवाले [अश्वादि] हें ओर 

न मागे ही हें। परंतु वह रथ, रथमें जोते जानेवाले [अश्वादि] और रथके . 

मार्गोकी रचना कर लेता हे। उस अवस्थामें आनन्द, मोद ओर प्रमोद 

भी नहीं हें, किंतु वह आनन्द, मोद ओर प्रमोदको रचना कर लेता हे। 

वहाँ छोटे-छोटे कुण्ड, सरोवर और नदियाँ नहीं हें; वह कुण्ड, सरोवर 

और नदियोंकी रचना कर लेता हे--वही उनका कर्ता हे ॥ १०॥ 

न तत्र विषयाः स्वप्ने रथादि | वहाँ-उस स्वप्नावस्थामें रथादि- 

लक्षणा; तथा न रथयोगाः, रूप विषय नहीं हैं और न रथयोग 

रथेषु युज्यन्ते इति रथयोगा अ- | हें, जो रथमें जोते जाते हैं, वे रथ- 

श्वाद्यः, तत्र न विद्यन्ते; न च | योग अर्थात्‌ अश्वादि वहाँ मौजूद 

पन्थानो रथमागों भवन्ति | अथ| नहीं हे; और न पथ-रथके मागं ही 

रथान्‌ रथयोगान्‌ पथश्च सुजते | हैं। कितु यह रथ, रथयोग ओर 
स्वयस्‌ । मार्गोकी स्वयं रचना कर लेता हे। 

कथं पुनः सृजते रथादि- | शङ्का-कितु  रथादिके साधन 
"की .- | वृक्षादिका अभाव होनेपर भी यह 

साधनानां वृक्तादीनामभावे ? | उनकी रचना केसे कर लेता हे? : 
| उच्यते--ननूक्तम्‌ अस्य || समाधान-बतलाते हुँ, ऐसा 

लोकस्य सर्वावतो माघ्रामपा- | तहा हे न कि “इस सर्वावान 
दाय स्वयं विहत्य स्वयं | रोकेको मात्राको लेकर अपनेको 
१ चेतनाशून्य रा निर्माय? इति; अन्त;करण- शरीर Re र i 
वृत्तिरस्य लोकस्य वासना- । अन्तःकरणकी वृत्ति ही इस 
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मात्रा तामपादाय, रथादिवासना- शकी वासनाको मात्रा हे, उसे 
रूपान्तःकरणवृत्तिस्तदुपलब्थि- 

निमित्तेन कमंणा चोद्यमाना 

इश्यत्वेन व्यवतिष्ठते} तदुच्यते- 

स्वयं निर्मायेति तदेवाह-- 

रथादीन्‌ सृजत इति । 

न तु तत्र, करणं वा करणाचु- 

ग्राहकाणि वा आदित्यादिज्यो- 

तींषि, तदवभास्या वा रथादयो 

विषया विद्यन्ते; तद्वासनामात्रं 

तु केवलं तदूपलब्धिकमेनि मित्त- 
चोदितोङ्ूतान्तःकरणबृत््याश्रयं 

इश्यते । तद्‌ यस्य ज्योतिषो 

इर्यतेऽलुपतदृशः, तदात्म- 

ज्योतिरत्र केत्रलमसिरिष कोशाद्‌ 
विविक्तम्‌ । 
तथा न तत्रानन्दा सुख वि- 

शेषाः, सुदो हर्षा! पुत्रादिलाभ- 

निमित्ताः, प्रमुद्स्त एव प्रकर्षो- 

पेताः; अथ चानन्दादीन्‌ सुजते | 

तथा न तत्र वेशान्ताः पल्वलाः, 

पुष्करिण्यस्तडागाः, स्रवन्त्यो नद्यो 

कर रथादिकी वासनारूपा जो 

अन्तःकरणको वृत्ति हे, वह उसकी 
उपलब्बधिके निमित्तभूत कमसे प्रेरित 
होकर दृश्यरूपसे स्थित होती हे। 

उसीको “स्वयं निर्माय' इस प्रकार 

कहा हे ओर उसीको 'रथादीन्‌ 

सजते? इन शब्दोंसे कहा हे । 

उस अवस्थामें इन्द्रिय, इन्द्रियों- 

के अनुग्राहक आदित्यादि प्रकारा 

अथवा उनसे प्रकाश्य रथादि विषय 

भी नहीं हैं, उनकी उपलब्धिके हेतु- 
भत जो कमं हें, उन कर्मरूप 
निमित्तसे प्रेरित जो अन्तःकरणकी 
उद्भत वृत्ति हे, उसके आशित 
रहनेवाली केवल उनकी वासना- 

मात्र तो देखी जाती हे । वह जिस 
नित्यज्ञानस्वरूप ज्योतिको दिखायी 
देती हे, वह आत्मज्योति इस 
अवस्थामें म्यानसे निकाली हुई 
तलवारके समान शुद्ध होती हे । 

इसी प्रकार उस समय आनन्द- 

सुखविशेष, मुद-पुत्रादिकी प्राप्तिसे 
होनेवाले हषं और प्रमुद-प्रकर्षको 

प्राप्त हुए वे हषं भी नहीं हैं; कितु 
यह आनन्दादिको रच लेता है । 
तथा उस अवस्थामें न वेशान्त- 

पल्वल (छोटी तलेया), न पृष्करिणी 
तडाग और न खवन्ती-नदियां ही 
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. भवन्ति; अथ वेश्यान्तादीन्‌ सुजते 

बासनामात्ररूपान्‌, यस्मात्‌ स हि 

कर्ता; तद्वासनाश्रय चित्तबृत्तयुङ्भ- 

बनिमित्तकमहेतुरवेनेत्यवोचाम 

तस्यं कवेखम्‌; न तु साक्षादेव 

तत्र क्रिया सम्भवति, साधनाः 

भावात्‌ । | 
न हि कारकमन्तरेण क्रिया 

सम्भर्वात; न च तत्र हस्तपादा- 

दीनि क्रियाकारकाणि सम्भवन्ति; 
यन्न तु तानि विद्यन्ते जागरिते, 

तत्र आत्मज्योतिरवभासितेः का- 

यंकरणे रथादिवासनाश्रयान्तः- 

करणबृस्युद्धव निमित्तं कमं निव- 

्यते; तेनोच्यते-स हि कर्त ति; 

तढुक्तस्‌--'आत्मनैवायं ज्यो- 

तिषास्ते पल्ययते कमे कुरुते’ इति; 

तत्रापि न परमाथतः स्वतः कतृर 

चैतन्यज्यो तिषो5वभासकत्वव्य- 

तिरेकेण- यच्चेतन्यात्मज्योति 

बृहदारण्यकोपनिषद्‌' . [अध्याय 3 
ESPINER 

हे; कितु यह उन वासनामात्ररूपी 

पल्वलादिको रचना कर लेता 
क्योंकि वही कर्ता हे; उन विषयों. 
को वासनाको आश्रयभूता जो 
चित्तवृत्ति हे उसके परिणामके 
कारण होनेवाले जो कमं हैं, उनके 
कारण ही उसका कतृ त्व बतलाया 
गया हे, साक्षात्रूपसे ही उसमें 
क्रियाका होना सम्भव नहीं हे; | 
क्योंकि उसके पास क्रियाके साधनों- 
का अभाव हे। 

कारकके बिना क्रियाका होना 

सम्भव नहीं हे और वहाँ क्रियाके 

कारक हाथ-पेर आदि हें नहीं; 

जहाँ जागरित-अवस्थामें वें रहते हें 

वहाँ आत्मज्योतिसे प्रकाशित देह 

और इन्द्रियोंके द्वारा रथादिको 

वासनाओंको आश्रयभूता अन्तः 

करणकी वृत्तिके उत्थानसे होनेवाला 

कर्म निष्पन्न हो सकता है, इसीसे 
ऐसा कहा जाता हे कि वही 
कर्ता हे । 

ओर इसीसे 'वह आत्मज्योतिसे 
ही बेठता, इधर-उधर जाता, कम 

करता औरः फिर लोट आता है' 
ऐसा कहा हे; वहाँ भी अवभासक 

होनेके सिवा इस चेतन्यज्यो ति" 
का वास्तवमें स्वतः कोई कवृ त्व 

नहीं हे; क्योंकि आत्मा अन्त” 
करणके द्वारा चेतन्यात्म 
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न्तःकरणदड्वारेणावभासयति काय-| ज्योतिसे देह और इन्द्रियोंको प्रका- 
शित करता हे और उससे प्रका- 

| शित हुई देह ओर इन्द्रियाँ कमंमें 

व्याप्रियन्ते कायकरणानि, तत्र | प्रवृत्त होती हैं, इसीसे उनमें _ 
क्‌ | आत्माके कतृ त्वका उपचार किया 

कतृत्वसुपचयत आत्मनः । | जाता हे। ऊपर जो 'मानो ध्यान * 
म्‌-.' = „ | करता हे, मानो अत्यन्त चन्चल यदुक्त यायतीच लेलाय होता .हे' ऐसा कहा हे, उसीका 

तीव? इति, तदेवानृद्यते--'स कतृ त्वमें हेतु दिखानेके लिये यहाँ 
दत), त द “वही कर्ता है? इस प्रकार अनुवाद 

हि कर्ता? इतीह हेत्वथम्‌ ॥१०॥ | किया गया है ॥ १० ॥ 

७ ब कर 

स्वप्नसृष्टिके विषयमें प्रमाणभूत मन्त्र 

तदेते इलोका भवन्ति । स्वप्नेन शारीरमभिप्र- 
हत्या सुप्तः सुत्तानभिचाकशीति । शुक्रमादाय पुनरेति 
स्थान” हिरण्मयः पुरुष एकह सः ॥ ११ ॥ 

इस विषयमें ये इलोक हं आत्मा स्वप्नके द्वारा शरीरको निश्चेष्ट . 

कर स्वयं न सोता हुआ सोये हुए समस्त पदार्थोंको प्रकाशित करता हे । 

वह शुद्ध-इन्द्रियमात्रारूपको लेकर पुनः जागरित स्थानमें आता हे। 

हिरण्मय ( ज्योतिःस्वरूप ) पुरुष अकेला ही [ दोनों स्थानोमें ] जाने- 
वाला हे॥ ११॥ | 

३" ० € ॥ अर्थमें ० 

तदेते--एतस्मिन्नुक्तश्थ एते | इस उक्त अर्थमैये इलोक-- 

इत्तोका मन्त्रा भवन्ति मन्त्र हैं-- ह 
स्वप्नेन स्वपनभावेन, शारीर स्वप्नसे-स्वप्न भावसे शारार 

शरीरम्‌, अभिप्रहत्य निश्रेष्टमापा- wi अभिप्रहत्य-निरचे् 
रगादिशरि कर स्वयं अलुप्तज्ञानादिशक्ति- 

द्यासुपः$स्वयमलुपच्गादशाक्तस्वा- स्वरूप होनेके कारण मुस 

भाव्यात्‌, सुप्तान्‌ वासनाकारोडू- रहकर सुप्त अर्थात्‌ वासंनारूप- 
तानन्तःकरणदृत्त्याश्रयाना वा- से उद्भत अन्तःकरणवृत्ति- 

करणानि, तदवभासितानि कमसु 
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ह्याघ्यात्मिकान्‌ सबानेव भावान्‌ 
| स्वेन रूपेण प्रत्यस्तमितान्‌ 

. सुसान; अभिचाकशीति, अलुप्तया 
आत्मदृष्ट्या पश्यत्यवभासय- 

तीत्यथेः । 
शुक्रं शुद्धं ज्योतिष्मदिन्द्रिय- 

मात्रारूपम्‌ , आदाय गृहीत्वा, 
पुनः कमे णे जागरितस्थानमैत्या- 
गच्छति, हिरण्मयो हिरण्मय इव 
चेतन्यज्योतिःस्व भावः, पुरुषः, 
एकहंस१--एक एव हन्तीत्येक- 

हंस।--एको जाग्रत्स्वप्नेहलोक- 
परलोकादीन्‌ गच्डतीत्येक- 
हंसः ॥ ११ ॥ 

के आश्रित बाह्य ओर आध्यात्मिक 
सभी भावोंको, जो अपने स्वरूपसे 

्रत्यस्तमित अर्थात्‌ सोये रहते हे, 
प्रकाशित करता हे। तात्पर्य यह 
हे कि उन्हें अपनी अलुप्त आत्म- 
दृष्टिसे देखता अर्थात्‌ अवभासित 
करता हे। 

तथा शुक्र-शुद्ध ज्योतिष्मान्‌ 
इन्द्रियमात्रारूपको ग्रहणकर वह 
पुनः कमं अर्थात्‌ जागरित स्थानम 
आ जाता हे । वह हिरण्मय 
हिरण्मयके समान चेतन्यज्योतिः- 
स्वरूप पुरुष एकहंस है; अकेला ही 
हन्ति-चलता है, इसलिये एक हंस 
हे । वह अकेला ही जाग्रत्‌, स्वप्न 
तथा इहलोक-परलोकादिमें जाता 

| हे, इसलिये एकहंस हे ॥ ११ ॥ 
OO 

प्राणेन रक्षन्नवरं 
रित्वा । स इंयतेऽमृतो 
एकह सः ॥ १२ ॥ 

कुलायं बहिष्कुलायादस्रतश्च- 
यत्र काम < हिरण्मयः पुरुष 

इस निकृष्ट शरीरको प्राणसे रक्षा करता हुआ वह अमृतंधर्मा शरीर- 
से बाहर विचरता हे। वह अकेला विचरनेवाला हिरण्मय अमृत पुरुष जहाँ वासना होती हे, वहाँ चला जाता हे॥ १२॥ 

तथा प्राणेन पश्चवत्तिना रक्तन्‌ 

परिपालयन्‌-अन्यथा मृतभ्रान्तिः 

स्यात्‌, अपरं निकृष्टमनेकाशुचि- 
\ । 

9 वित्र सघातस्वादस्यन्तबीमस्सम्‌,कुलायम्‌' कारण 

इसी प्रकार प्राणापानादि पाँच 
वृत्तियोंवाले प्राणसे रक्षण-परि- 
पालन करता हुआ, नहीं तो 
मरनेकी न्ति हो जाती, अतः 
इस अवर-निकृष्ट-अनेकों अप- | 

वस्तुओंका संघात होनेके 
अत्यन्त बीभत्स कुलाय 
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नीडं शरीरम्‌, स्वयं तु बहिस्त- 
स्मात्‌ ङुलायात्‌, चरित्वा-- 
यद्यपि शरीरस्थ एव स्वप्नं 
पश्यति तथापि तत्सम्बन्धा- 

भावात तत्स्थ इव आकाशो 

चहिश्चरित्वेत्युच्यते, अमृतः 

स्वयममरणधर्मा, ईयते गच्छति, 
यत्र कामस्‌- यत्र यत्र कामो 
विषयेषु उद्धतद्रचिभेषति तं तं 
कामं वासनारुपेणोद भूतं 

गच्छाति || १२ ॥ 

शाङ्रभाष्याथ 
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--घोंसले अर्थात्‌ शरीरकी रक्षा 
करता हुआ, कितु स्वयं उस कुलाय- 
से बाहर विचरकर; यद्यपि वह 
शरीरमें रहकर ही स्वप्न देखता हे, _ 
तथापि उसके सम्बन्धसे रहित 
होनेके कारण तदन्तवेर्ती आकाशके 
समान मानो बाहर विचरकर-- 

ऐसा कहा जाता हे, स्वयं अमृत- 
अमरणधघर्मा रहकर ईयते-जाता 
हे, जहाँ कामना होती हे अर्थात्‌ 
जहां-जहाँ विषयोंमें कामना उद्‌- 
भूतवृत्ति रहती हे, वासनारूपसे 
उद्सूत उस-उस काम ( कामनाके 
विषय ) के प्रति जाता हे॥ १२॥ 

स्वप्नान्त उच्चावचमीयमानो रूपाणि देवः कुरुते 
बहुनि । उतेव स्त्रीभिः सह मोदमानो जक्षदुतेवापि 

अयानि पश्यन्‌ ॥ १३ ॥ 
वह देव स्वप्तावस्थामें ऊँच-नीच भावोंको प्राप्त होता हुआ बहुत-से 

रूप बना लेता हे । इसी प्रकार वह खियोंके साथ आनन्द मानता हुआ, 
[ मित्रोंके साथ ] हसता हुआ तथा [ व्याघ्रादि | भय देखता हुआ-सा . 
रहता हे ॥ १३॥ 

किञ्च स्वप्नान्ते स्वप्नस्थाने, 
उच्चावचम्‌--उच्चं देवादिभावम्‌ 
अवचं तियंगादिभावं निकृष्ट 

इसके सिवा स्वप्तान्तमें- ' 

स्वप्त-स्थानमें ऊंच-तीच--ऊंच 

देवादिभाव और नीच तियंगादि 

तदु्चावचम्‌, ईयमानो गम्पमानः | निकृष्टमाव--ऐसे ऊँच-नीच-भावों- 
प्राप्नुवन्‌, रूपाणि, देवो द्योतना- 
वान्‌ कुरुते निवतयति वासना- 

को प्राप्त होता हुआ वह देव-- 
द्योतचावान्‌ पुरुष 'बहुनि'--असंख्य 

रूपाणि बहून्यसंख्येयानि। उतापि | वासनामय रूप बना लेता है। 
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सीभिः सह मोंदमान इव, जक्ष- | वह लि आय आनद मानता | 
दिव इसन्षिव वयस्यः, उतेबापि क जि बर 

__ मयानि-बिमेत्येभ्य इति भयान हे, ऐसे सिंह-व्याघादि भयोंको 

सिंहब्याघ्रादीनि,पश्यन्निव।।१३।।| देखता हुआ-सा रहता हे ॥ १३॥ 
_ 4--५७७७०-०-- 

स्वप्तस्थानके विषयमें मतभेद और उसके स्वयंज्योतिष्ट्वका निश्चय | | 

आराममस्य पश्यन्ति न त पश्यति | | 
कश्चनेति । तं नायतं बोधयेदित्याहुः । दुभिषञ्यः ˆ 
हास्मै भवति यमेष न प्रतिपद्यते । अथो खल्वाहुजा- 
गरितदेश एवास्येष इति यानि ह्येव जाग्रत्‌ पश्यति तानि ¦ 
सुत्त इत्यत्रायं पुरुषः स्वयंज्योतिभेवति सोऽहं भगवते ' 

सहस्र ददाम्यत ऊध्वं विमोक्षाय बूहीति ॥ १४॥ | 
सब लोग उसके आराम ( क्रीडाकी सामग्री ) को ही देखते हें, उसे | 

कोई नहीं. देखता । उस सोये हुए आत्माको सहसा न जगावे--ऐसा | 
[ वैद्यलोग ] कहते हें । जिस इन्द्रियप्रदेशमें यह सोया हुआ होता हे, | 
उसमें प्राप्त न होनेसे इसका शरीर दुश्चिकित्स्य हो जाता हे। इसीसे _ 
अवश्य ही कोई-कोई ऐसा कहते हें कि यह ( स्वप्नस्थान ) इसका जागः _ 

रितदेश ही हे; क्योंकि जिन पदार्थोको यह जागनेपर देखता हे, उन्हींको . 
| सोया हुआ भी देखता हे [ कितु यह ठीक नहीं हे ]; क्योंकि इस अवस्थार्मे | 

यह पुरुष स्वयंज्योति होता हे । [ जनक--] वह में जनक श्रीमानको |. 
सहस्र मुद्रा देता है, अब आगे मुझे मोक्षके लिये उपदेश कीजिये ॥ १४॥ | 

आराममारमणमाक्रीडामनेन सब लोग इस आत्माके आराम | 
निमिता वासनारूपाम अस्यारमनः आरमण अर्थात्‌ आक्रीडाको य 

७ ० , | इसकी रची हुई वासनारूप क्रीडा" सान्त सब जनाः-ग्रामं नगर | को देखते हे । वे ग्राम, नगर, खी 
 सियम्अ्ना्मित्याद्तिसनानि- और भक्ष्य अन्तरूप वासनानि 
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मिंतम्‌ आक्रीडनरुपम्‌; न तं 

शाङ्करमाध्याथ ९३९ 
WOON 

"छ 

आक्रीडनके रूपको देखते हैं; उसे 
पश्यति तं न. पश्यति कश्चन | | नहीं देखते-उस आत्माको कोई नहीं 

दे कष्टं भो वतवे$त्यन्तविविक्त 

-गोचरापन्नमपि-अहो भाग्य- 
हीनता लोकस्य; यच्छक्यदशंन- 
मप्यात्मानं न पञ्यति-इति 

> & क. क» रै ह 

ल्रोर्कंग्रत्यजुक्रो शं दशयति श्रृतिः। 
अत्यन्तविविक्तः स्वयंज्योति- 

रात्मा स्वप्ने भवतीत्य भिप्रायः । 

तं नायतं बोधयेदित्याहुः 

प्रसिद्धिरपि लोके विद्यते, स्वप्न 
आरमज्योतिषो व्यतिरिक्तत्वे; 

कासो ! तमात्मानं सुप्तम्‌ , आयतं 
सहसा शुशस्‌, न बोधयेत-इत्या- 

हुरेवं कथयन्ति चिकित्सक्रादयो 
जना लोके; नूनं ते पश्यन्ति- 
जाग्रदेह्ादिन्द्रियद्व।रतो5पसृत्य 

केवलो बहिबतत इति, यत 
आहुः-तं नायतं बोधयेदिति | 

तत्र च दोषं पश्यन्ति--भृश्ं 

ह्यसो बोध्यमानस्तानीन्द्रियद्वराणि 

खता । अहो! बड़ा कष्ट हे; जो 
अत्यन्त भिन्न ओर दृष्टिकी विषयता 
को प्राप्त हे, जिसका दंन भी किया 
जा सकता हे, उस आत्माको कोई 
नहीं देखता । अहो ! जीवोंका केसा 

दुर्भाग्य हे? इस प्रकार जीवोंके 
प्रति श्रुति करुणा प्रदर्शित करती 
हे। तात्पर्यं यह हे कि स्वप्नावस्था- 
में यह स्वयंज्योति आत्मा अत्यन्त 

संसगंशुन्य हो जाता हे । 

तँ नायतं बोधयेदित्याहुः'- 
स्वप्नमें आत्मज्योतिकी व्यतिरिक्त- 

ताके विषयमें लोकमें प्रसिद्धि भी 

हे; वह प्रसिद्धि क्या हे-उस सोये 

हुए आत्माको आयतम्‌--सहसा-- 
एकाएकी न जगावे ऐसा चिकित्स- 

कादि लोग लोकमें कहते हें। 

निश्चय ही वे देखते हें कि आत्मा 
जाग्रद्देहसे उसके इन्द्रियरूप द्वा रसे 

निकलकर विशुद्धरूपसे बाहर विद्य- 

मान हे; इसीसे “उसे सहसा न 

जगावे? ऐसा कहते हैं । 
उसमें वे यह दोष भी देखते 

हें-सहसा जगाये जातेपर 

वह एकाएकी जगाया 
सहसा प्रतिबोध्यमानो न प्रतिप- | हुआ उन इन्द्रियद्वा रोंको प्राप्त 
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द्यत इति; तदेतदाह-दुमिंषज्यं 

हास्मै भवति यमेष न प्रतिपद्यते; 

यमिन्द्रिय ् वारदेशम्‌-यस्मा्ेशा- 

चहुक्रमादायापसुतस्त मिन्द्रियदे- 

शभ्‌-एष आत्मा पुनन प्रतिपद्यते, 

कदाचिद्‌ व्यत्यासेने न्ट्रियमात्राः 

प्रवेशयति, तत आन्ध्यबाधि- 

यादिदोषग्रा्ो दुर्भिषज्यं दुःख - 

मिषक्रमंता हास्मै देहाय भवति, 

दुःखेन चिकित्सनीयो5सो देहो 

भवतीत्यर्थः । तस्मात्‌ प्रसि- 

द्वथापि स्वप्ने स्वयंज्यो तिष्टर- 

भस्य गम्यते । 

` स्वप्नो भूत्वातिक्रान्तो मृत्यो 

रूपाणीति तस्मात्‌ स्वप्ने स्वयं- 

ज्योतिरात्मा । अथो अपि 

खल्वन्य आहु;- जागरितदेश 

एवास्येष यः स्वप्नः-न संध्यं 

स्थानान्तरमिहलोकपरलोकाभ्यां 

च्यतिरिक्तम्‌, किं तहिं? इइ लोक 
एब जागरितदेश; । 

नहीं हो सकता । जिस इस्तरियदवा 
देशको-जिस देशसे कि वह शक्र 

(इन्द्रियमात्रा) को लेकर हट पा 
था, उस इन्द्रियदेशको यह आत्मा 
फिर प्राप्त नहीं होता । इसीसे शृत 

कहती हे, दुर्भिषज्यं हास्मे भवति’ 

जिसे कि यह प्राप्त नहीं होता। 

जिस इन्द्रियद्वारदेशको---जिस देश- 
से कि यह शुक्र ( इन्द्रियमात्रा ) 

लेकर हट गया हे, उस इन्द्रियदेश- 

को यह आत्मा फिर प्राप्त नहीं 

होता । यदि कभी विपरीतरूपसे 
इन्द्रियमात्राओंको प्रविष्ट कर देता | 
हे तो अन्धस्व-बधिरत्व आदि दोष- | 
की प्राप्ति होनेपर इस देहके लिये _ 
दुभिषज्य-कष्टकर वेद्यक्रिया हो | 
जाती हे, अर्थात्‌ तब यह देह कठि . 
नतासे चिकित्साके योग्य हो जाता. 
हे। अतः प्रसिद्धिसे भी स्वप्नमें | 

इसकी स्वयंप्रकाशता ज्ञात होती है। _ 

यह स्वप्न होकर [ शरीरादि] _ 

मृत्युके रूपोंस पार हो जाता है, | 
इसलिये स्वप्नमें आत्मा स्वयंज्योति | 

हे। इसीसे अवश्य ही कोई-कोई | 

लोग कहते हैं कि यह जो स्वप्न है | 

इस आत्माका जागरितदेश ही है। _ 
इहलोक और परलोकसे भिन्न कोई 
संष्यस्थान नहीं हे; तो फिर क्या | 
हे ? इहलोक अर्थात्‌ जागरितदेश 
हौ हे। 
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यदू भवति --यदा जागरितदेश 
एवायं स्वप्नः, तदायमात्मा 
करणेभ्यो न व्यावृत्तस्तेविश्री- 
भूतः, अतो न स्वयंज्योति- 
रात्मा-इत्यतः स्तरयंज्यो तिष्ट॒- 
वाधनाय अन्ये आहुः-जागरित- 
देश एवास्यैष इति । तत्र च 
हेतुमाचक्षते--जागरितदेशत्वे 
यांनि हि यस्माद्‌ हस्त्यादीनि 
पदाथजातानि, जाग्रज्ञागरित- 
देशे, पश्यति लौकिकः, तान्येव 
सुपोऽपि पयतीति । 

तदसत्‌, इन्द्रियोपरमात्‌, उप- 

रतेषु हीन्द्रियेषु स्वप्नान्‌ पश्यति; 

तस्माज्ञान्यस्य ज्योतिषस्तत्र 

सम्भवोऽस्ति; तदुक्तम्‌-'न तत्रं 

रथा न रथयोगाः' इत्यादि; 

तस्मादत्राय पुरुषः स्वयंज्योतिः. 

भवत्येव । | 

स्वयंज्योतिरात्मा अस्तीति. 
स्वप्ननिदशनेन प्रदर्शितम्‌ , अति- 

शाङ्करभाष्याथे 
द 

४“ ६४८६०८६०८७०८७००७2 ८०३, यद्यवस्‌, किश्चात; १ शृण्वतो | यदि ऐसी वात हे, तो इससे 
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भा हुआ ? इससे जो होता हे, सो 
सुनो--यदि यह स्वप्न जागरित 
देश ही हे तो उस समय यह आत्मा 
देह और इन्द्रियोंसे पृथक नहीं 
होता, उनसे मिला ही रहतां हे, 
अतः आत्मा स्वयंज्योति नहीं हे, 
इसलिये उसके स्वयंज्योतिष्टको 
बाधित करनेके लिये कोई लोग 
कहते हें कि यह इसका जागरित- 
देश ही है। उसकी जागरितदेशता- 
में वे यह हेतु बतलाते हैं; क्योंकि 
लौकिक पुरुष जागरितदेशमें जिन 
हाथी आदि पदार्थोको देखता हे, 
उन्हीको वह स्वप्नमें भी देखता हे । 

यह ठीक नहीं है, क्योंकि उस 
समय इन्द्रियां उपरत हो जाती हैं । 
इन्द्रियोंके उपरत होनेपर ही पुरुष 
स्वप्न देखता हे; इसलिये उस 
अवस्थामें किसो- अन्य ज्योतिका 
होना तो सम्भव नहीं है, इसीसे 
कहा हे--'वहाँ न रथ हैं, न रथ- 
योग हें” इत्यादि; इसलिये इस 
अवस्थामें यह पुरुष स्वयंज्योति 
होता ही हे। | 

_स्वयंज्योति आत्मा हे-यह बात 
स्वप्नके दष्टान्तसे दिखा दी गयी और 
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क्रामति मृत्यो रूपाणीति च; 

क्रमेण संचरभिहलोकपरलोकादी-
 

-निहलोकपरलोकादि
व्यति रिक्त) 

तथा जाग्रत्स्वप्नकुलायास
्यां व्य- 

तिरिक्तः, तत्र च क्रमसंचारानि- 

त्यश्च-इत्येतत्‌ ग्रतिपादितं या- 

_ ज्ञवलक्येन | अतो बिद्यानिष्क्रयाथ 

सहस्रं ददामीत्याह जनक; सोऽ- 

हमेवं बोधितस्स्वया भगवते तुभ्य 

सहस्रं ददामि} विमोचन काम- 

अश्नो मयाभिम्रेत; तदुपयोग्यं 

तादर्थ्यात्तदकदेश एच्‌; = 

नियोक्ष्यामि समस्तकामप्रश्न- 

निणेयश्रवणेन -_-विमोक्षायात 

ऊष्च रहति, | येन सपाराद्‌ 

विश्रमनुच्येयं त्वरप्रसादात । विमो- 

| अध्याय ४ 

यह भी दिखा दिया गया कि वह 

मृत्युके रूपोंको पार कर जाता हे। 

बह क्रमशः इहलोक ओर पर. 

लोकादिमें संचार करता हुआ भी 

इहलोक और परलोकादिसे व्यति- 

रिक्त हे तथा जाग्रतु ओर स्वप्नके 

शरीरोंसे पृथक्‌ हे और उनमें क्रमशः 

संचार करनेके कारण नित्य भी 

है--ऐसा याज्ञवल्वयने प्रतिपादन 

किया; अतः विद्यादानसे उऋण 

होनेके लिये जनकने “मे आपको 

सहस्न मुद्रा देता हूँ' ऐसा कहा। 

आपके द्वारा इस प्रकार उपदेश 

किये जानेपर में आपको सहस 

मुद्रा देता हूँ । अब झुझें अपने 

मनोवाञ्छुत प्रश्न मोक्षके विषये 

सुनना अभीष्ट हे; यह आत्मप्रत्यय- 

का उपदेश मोक्ष या सम्यग्बोधमें 

उपयोगी है; अतः उसका. साधन 

होनेके कारण यह उस यथार्थ बोध" 

का एकदेश ( अङ्ग ) ही है, इसलिये 

समस्त इच्छित प्रश्‍नोंका निर्णय 

सुननेके द्वारा में आपसे प्रार्थना 

करता हूँ; अब आगे मोक्षके लिये 

उपदेश कोजिये, जिससे कि आप" 

की कृपासे में संसारंसे विसु ही 
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चापदाथकदेशनिणेयहेतोः सहस- 

दानम्‌ ।। १४।। 

यत्‌ प्रस्तुतम्‌ “आत्मनैवायं 
थात्मनो मृत्योरति- ज्योतिषास्ते? : 

क्रान्तिराथदुथते तत्‌ प्रत्यक्षतः 
प्रतिपाद्तस्‌-_अत्रायं पुरुषः 

स्वयंज्योतिभेवति, इति स्वप्ने । 
यत्तक्तम्‌-'स्त्रप्नो भूत्वेमं लोक- 
मतिक्रामति मृत्यो रूपाणि’ इति 
त्र तदाशङ्क्यते-सृस्यो र 
चातिक्रामति, न मृत्युम्‌; प्रत्यक्ष 

त्‌ स्वप्ने कायकरणव्यावृत्तस्या- 

पि मोदत्रासादिदर्शनम्‌; तस्मा- 

न्नूनं नेवायं सृत्युमतिक्रामति। 
कमणो हि सृत्योः कार्य मोद- 

त्रासादि इस्यते} यदि च सृत्यु- 

ना बद्ध एवायं स्वभावतः, ततो 

विमोज्ञो नोपपद्यते; न हि स्वमा- 

शाङ्रभाष्याथे ९४३ 
“२८/७०/८०6८” 

जाळ, यह सहस्रदान तो जो 
विमोक्षपदाथंके एकदेशका निर्णय 
किया गया हे, उसके लिये हे ॥१४॥ 

'आात्मनेवायं ज्योतिषास्ते’ इस 
प्रकार जिसका प्रस्ताव किया था 
उसका स्वप्नमें “यहाँ यह पुरुष 
स्वयज्योति होता है? इस प्रकार 
भरत्यक्षतः प्रतिपादन कर दिया। 
कितु ऐसा जो कहा कि 'यह स्वष्न 
होकर इस लोकको अतिक्रमण कर 
जाता हे-मृत्युके रूपोंको पार कर 
जाता है! उसमें यह आशङ्का 
रहती हे कि वह मूत्युके रूपोंको 
ही पार करता हे, मृत्युको पार 
नहीं करता; स्वप्नमें देह ओर 
इन्द्रियोसे व्यावृत्त हुए पुरुषको भी 
आनन्द ओर भय आदिका दर्शन 
होता हे; यह बात प्रत्यक्ष भी हे; 
अतः निश्चय ही यह मृत्युका अतिः 
क्रमण नहीं करता । . 

' आनन्द और भय आदि कमं- 
रूप मृत्युके ही काये देखे जाते 
हे; यदि यह जीव स्वभावतः 
मृत्युसे ही बंधा हुआ हे तो इसका 
मोक्ष होना सम्भव: नहीं हे, 
क्योंकि स्वभावसे किसीकी 

१. यह ऽएष अपने स्वरूपभूत ज्योतिसे ही प्रकाशित होता है.। 
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eeeeeeee बैक मुक्ति नहीं हो सकती, यदि दू बिशचुच्यते$ अथ | भी उ ड चात स त्ती मृत्यु स्वभाव न हो तभी उससे मोक्ष 
स्वभ होना सम्भव होगा । जिस प्रकार 
स्तस्मान्मोत्न उपपत्स्यते | यथासो यह मृत्यु आत्माका धमं नहीं हे, 
मृत्युरात्मीयो धर्मा न नति, वह दिखानेके लिये “अब आगे 
तथा प्रदशनाय अत ऊध्व विमो मोक्षके लिये उपदेश कीजिये” इस 
ज्ञाय तरही्येबं जनकेन पयतु प्रकार जनकद्वारा प्रश्‍न किये जाने- 

क्तो याज्ञवन्क्यस्तदिदशयिषया | पर याज्ञवल्क्यजी उसे दिखानेकी 
प्रववृते ॒ इच्छासे प्रवृत्त हुए । 

सुषु्तिके भोगसे ग्रात्माकी अ्रसद्भ ता 

९४४ 

स वा एष एतस्मिन्‌ सम्प्रसादे रत्वा चरित्वा 

ष्ट्व पुण्यं च पापं च। पुन प्रतिन्यायं प्रतियोन्या- 

द्रवति स्वप्नायैव स यत्तत्र किञ्चित्‌ पशयत्यनन्वागत- 

स्तेन भवत्यसङ्गो ह्ययं पुरुष इत्येवमेवेतद्‌ याज्ञवल्क्य 

सोऽहं भगवते सहस्र ददाम्यत ऊर्वं विमोक्षायैव 
ब्रहीति ॥ १५ ॥ 

वह यह आत्मा इस सुषुप्तिमें रमण और विहार कर पुण्य और पापको 

केवल देखकर, जैसे आया था और जहाँसे आया था, पुनः स्वप्नस्थानको | 

ही लोट आता हे। वहाँ वह जो कुछ देखता हे, उससे असम्बद्ध रहता है | 
क्योंकि यह पुरुष असङ्ग हे । [ जनक-- ] 'याज्ञवल्क्य ! यह बात ऐसी 
ही हे, में श्रीमानुको सहस्र मुद्रा देता हू, इससे आगे भी मोक्षके लिये ही 
उपदेश कीजिये'॥ १५॥ 

स वै प्रकृतः स्प्रयंञ्योतिः| वह यह प्रकृत स्वर्यज्योति 

पुरुषः, एष यः स्वप्ने प्रदशितः, | उष, जिसे कि = स्वत 
वस्थामें प्ररदाशत किया 

~= 

= se pra 

pe ५1... 3.32 33. > ७... 4” 

A A 

एतस्मिन्‌ सम्प्रसादे-सम्यक प्रसी इस सम्प्रसादमे-इसमें . पुष 
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दस्यास्मान्वात सम्प्रसाद!; जाग- ता जा प्रसादयुक्त (प्रसन्न) 
रिते देट्वेन्डियद ता ह, इसलिये सुषुप्तिको सम्प्र- रिते देहेन्द्रियव्यापारशतसन्नि- | साद कहते हैं; जागरित-अवस्थामें 
पातजं हिला कालुष्यं तेभ्यो | जो देह द ओर इन्द्रियोंके सेकड़ों 
न तामत तिचाच व्यापा रोंके सम्बन्धसे हुआ क्लेश था, 
बिग्रछुक्त इत्‌ प्रसादात्‌ स्वप्न, | उसे छोड़कर उन देह और इन्द्रियों 
इह तु सुषुप्ते सम्यक प्रसीदति | से द हो जानेके कारण स्वप्नमें 

A वह थोड़ा प्रसन्न हो इत्यतः सुषुप्तं सम्प्रसाद | त देता हे, कितु इस सुषुप्तावस्थामें वह सम्यक्तया 
उच्यते; “तीर्णो हि सदा सर्वा- | प्रसन्न हो जाता हे; इसलिए 

शोकान्‌? (४। ३ । २२) 
सुषुप्तिको सम्प्रसाद कहते हैं; सुषुप्त- 
स्थ आत्माके विषयमें श्रुति “उस 

इति “सलिल एको द्रष्टा”? | अवस्थामें वह सम्पूर्ण शोकोंसे 5 
८ | हो जाता हे” “जलमें प्रति 

( ४ । ३ | २ २ ) शत नयी “0 ही द्रष्टा हे! १ ऐसा 

हि वक्ष्यति सुषुप्तस्थमात्मानस्‌ | ! कहेगी भी ।' 
# शाङ्कुरभाष्यमें प्रायः अनेकों जगह सुषुत्तिके दृष्टान्तसे मुक्त आत्माके 

स्वरूपका कुछ आभास दिया गया है; इससे कुछ लोग इस भ्रममें पड़ जाते हैं कि 
सुपुप्तावस्थामें स्थित और मुक्त पुरुषकी प्रायः एक ही स्थिति होती है; किन्तु 

ऐसा समझना भारी भूल है; मुक्त पुरुषक्रा सभी अवस्याओं और स्थूल, सूक्ष्म 

एवं कारण शरीरसे भी सदाके लिये सम्बन्ध छूट जाता है, उसके सभी मायिक 
वन्धनोंका अत्यन्त अभाव हो जाता है; लोकदृष्टिमे उसके शारीरिक व्यवहारोंकी 

प्रतीति होती रहनेपर भी मुक्त पुरुषका उनसे कुछ भी सम्पक नहीं रहता । परंतु 
सुषुप्ति एक अवस्था है, जो स्वयं बन्धन है, अतः सुषुप्त जीवकी मुक्त आत्माके 

साथ कोई वास्तविक समानता नहीं है । इसका दृष्टान्त इसलिये दिया जाता है 

कि जिस प्रकार मुक्त आत्मा सभी प्रकारके हर्ष-शोक आदि विकारोंसे सदाके लिये 

' सम्बन्धरहित हो जाता है, उसो प्रकार सुषुप्त जीव भी कुछ क्षणके लिये हर्ष-शोक 

आदिकी अनुभूतिसे रहित होता है; क्योंकि उस समय वह अव्याकृत मायाके अंशं- ` 

भूत कारण शरीरके सहित ही ब्रह्मामें स्थित होता है, इसलिये उसे कुछ भान नहीं 

होता । यदि वास्तवमें मुक्तकी-सो हो उसकी स्थिति होती तो पुनः संसारमें 
उसका प्रत्यागमन नहीं होता, अतः सुषुप्तिके सुखको मोक्षसुख मानकर उसके 

अनुभवके लिये रात-दिन सोये पड़े रहनेकी भुल कभी नहीं करनी चाहिये । 

वृ ० उ० द्‌ o— 
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स्थित्वा; 

९४६ 

क्रमेण सम्प्रसन्नः सन्‌ सुपुप्न 

कथं सम्प्रसन्नः ! 

स्वप्नात्‌ सुपुप्त प्रविबिक्षुः स्वप्ना- 

वस्थ एव रता रतिमनुभूय 

मित्रबन्धुजनदशनादिना, चरित्वा 

विहुत्यानेकथा चरणफलं 

श्रममुपलभ्येत्यथः, दृष्टेव न 

कृत्वेत्यथेः, पुण्यं च पुण्यफलम्‌। 

पापं च पापफलम्‌; न तु पुण्य- 

पापयोः साक्षादशनमस्तीत्यवो- 

चाम; तस्मान्न पुण्यपापाभ्पाम- 

नुबद्ध$; यो हि करोति पुण्यपापे, 

स ताभ्यामनुबध्यते; न हि द््शन- 

मात्रेण तद्नुबद्धः स्यात्‌ । 
तस्मात्‌ स्वप्नो भूत्वा सृत्युमति- 

क्रामत्येच, न मृत्युरूपाण्येव केव- 

लम्‌ । अतो न सृत्योरात्मस्वभाव- 

त्वाशङ्का; मृत्युथेत्‌ स्वभावोऽस्य, 

स्वप्नेऽपि ङुर्यात्‌; न तु करोति; 

{` | | हे जे क 
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| अध्याय ४ 

वह यह आत्मा इस सम्प्रसाद- 

_क्रमशः सम्यक्‌ प्रकारसे प्रसन्न 
होता हुआ इस सुषुप्तावस्थामें स्थित 

रहकर किस प्रकार सम्यक्‌ प्रसन्न 

होता हुआ ? स्वप्नसे सुषुप्तावस्था- 

में प्रवेश करनेकी इच्छावाला 

आत्मा स्वप्नावस्थामें रहनेपर हो 

मित्र और बन्धुजनोंके दश्ेनादिसे 
रतिका अनुभव कर तथा अनेक 

प्रकारसे विहार कर अर्थात्‌ उस 

विहारके फलस्वरूप श्रमकी उप- 

लब्धिकर; तात्पयं यह हे कि केवल 

देखकर, करके नहीं | किसे-? ] 

पुण्य--पुण्यफलको और पाप-- 

पापफलको; यह हम कह चुके हें 
कि पुण्य ओर पापका साक्षात्‌ 

दर्शन नहीं होता; इसलिये वह 

पुण्य-पापसे अनुबद्ध नहीं होता; जो 

पुरुष पुण्य पाप करता हे, वही उससे 

अनुबद्ध होता है; केवल दरनमात्र- 

से उसका अनुबन्धन नहीं होता । 

अतः स्वप्न होकर वह मृत्युको 

ही पार कर जाता हे, केवल मृत्युके ' 
रूपोंको ही नहीं; अत: मृत्यू आत्मा- 

का स्वभाव हे-ऐसी आशङ्का नहीं 
हो सकती; यदि मृत्यु इसका 

स्वभाव होता तो यह स्वप्नमें भी 

[ पुण्य-पापरूप कम ] करता; कितु 

EE 

क जा क न उस सा रारामा सार ला शा शा सा नाइन सा पा , ड 
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स्वमातरश्चेत्‌ क्रिया स्यात्‌} | यह करता नहीं है; यदि स्वभाव > होता तो क्रिया भी होती और फिर च्छ त्‌ अनिमोक्षतेव स्यात्‌ न तु इसका छुटकारा हो ही नहीं सकता 
स्वभावः, स्वप्नेऽभावात्‌; अतो | _ किए स्वप्नमें क्रियाका अभाव 

होनेके कारण बह इसका स्वभाव 

विमोच्तोऽस्योपपद्यते मृत्योः | नहीं हे; इसलिये इसका पाप-पुण्य- 
रूप मृत्युसे मोक्ष होना सम्भव 

पुण्यपापाभ्यास्‌ । ही हे। 

मजु जागरितेऽस्य स्वभाव | शङ्का-कितु जागरितमें तो यह 
. शव | इसका स्वभाव हे हो । 

न बुद्धयाद्यपाधिकृतं हि तत्‌; समाधान-नहीं यह तो बुद्धि 
आदि उपाधिके कारण ही है। यह 

तच्च प्रतिपादित साइश्यात्‌ | बात 'ध्यान-सा करता है, अत्यन्त 
चञ्चल-सा होता हे” इस वाक्यमें 

साच्श्यद्वारा प्रतिपादित कर दी 

गयी है। अतः स्वप्नावस्थामें मृत्युके 

रूपोका नियमतः अतिक्रमण करने- 

के कारण उसके स्वाभाविकत्वकी 
आशङ्का अथवा आत्माके अनिर्मोक्ष- 

की आशङ्का नहीं हो सकती । 

वहाँ ( स्वप्नावस्थामें ) विहार 

करके अर्थात्‌ विहारके फल श्रमको 
. श्रमञ्चपलस्मेत्यर्थः, ततः सम्प्रसा-| उपलब्ध करके फिर सम्प्रसादके 

दानुभवोत्तरकालं पुनः प्रतिन्यायं अनुभवके पश्चात्‌ पुनः प्रतिन्याय- 

` “ध्यायतीव लेलायतीव? इति । 

तस्मादेकान्तेनेब स्वप्ने मृत्यु- 

रूपातिक्रमणाज्न स्वामाविकत्वा- 

शङ्का अनिर्मोक्षता वा | 
तत्र 'चरित्वा' इति-चरणफलं 

यथान्याय-जिस प्रकार कि आया था 

यथान्याय यथागतस्‌--निश्चित | (सश्चित आयको न्याय कहते हैं तथा 
आयो न्यायः, अयनमायों | अयन-निर्गंमनका नाम आय है, 
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निगपनम्‌, पुनः 

रोत्येन यदागमनं स प्रति- 

न्यायः-यथागतं पुनरागच्छती- 

त्यर्थः । प्रतियोनि यथास्थानम्‌; 

स्वप्नस्थानाद्वि सुषुतं प्रतिपन्नः 

सन्‌ यथास्थानमेव पुनरा- 

गच्छति--प्रतियोनि आद्रवति, 
= न 

स्वप्नायेव स्वप्नस्थानायंव । 
ननु स्वप्ने न करोति पुण्यपापे 

तयोः फलमेत्र पञ्यतीति कथम- 

चगम्यते ? यथा जागरिते तथा 

करोत्येवं स्वप्नेऽपि, तुल्यत्वाद 

द्शेनस्य-इत्यत आह-स आत्मा 
यत्‌ किञ्चित्‌ तत्र स्वप्ने पश्यति 

पुण्यपापफलम्‌, अनन्वागतोऽन- 

नुबद्धस्तेन इष्टेन भवति, नेवा- 

लुबद्धो भवति | 
यदि हि स्वप्ने कृतमेव तेन स्यात्‌, 

तेनानुबध्येत; स्वप्नादुत्यितो- 

ऽपि समन्वागतः स्यात्‌; न च 

 तछोके-स्वप्नकतकमंणा 
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पूचेगमनचैप- | पुगः पहले जानेके विपरोत-क्रमसे 
अर्थात्‌ जाकर जो फिर उलटे लोट 

आना है, उसे प्रतिन्याय कहते हैं । 

अर्थात्‌ जिस प्रकार गया था, उसी 

प्रकार उलटे वापस आ जाता हे। 

प्रतियोनि-यथास्थान। स्वप्नस्थान- 

से ही स॒षुप्तिको प्राप्त होकर वह 

यथास्थान फिर आ जाता हे, 

अर्थात्‌ वह प्रतियोनि (यथास्थान) 
स्वप्न यानी स्वप्नस्थानके लिये ही 

लोट आता हे । 

` कितु यह केसे जाना गया कि 
वह स्वप्नमें पाप-पुण्य करता नहीं, 

केवल उनके फलको ही देखता है ? 
जिस प्रकार जागरितमें वेसे ही 

स्वप्नमें भी वह कमं करता ही है, _ 
क्योंकि इन दोनों अवस्थाओंका 

दरशन समान रूपसे ही होता हे; 
ऐसी शङ्का होनेपर श्रुति कहती हे- 
वह आत्मा स्वप्तमें जो कुछ पृण्य- 
पापका फल देखता हे, उस देखे 
हुए-से वह अनन्वागत-बिना बंधा 
हुमा ही रहता हे अर्थात्‌ वह उससे 
बघता नहीं हे । 

यदि उसने स्वप्नमें वेषा किया 
ही होता तो वह उससे बध 
जाता और स्वप्नसे उठनेपर भी 
उससे संहिलिष्ट रहता; किंतु 
शोकम स्वप्नमें किये हुए 
कमसे संइलेष होनेकी प्रसिद्धि 
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त्वप्रसिद्धिः; न हि स्वप्नकुतेना- | नहीं हे; स्वप्नमें किये हुए अपराघ- 
गसा आगस्कारिणमात्मानं मन्यते| पै कोई भी पुरुष अपनेको अपराधी कथित; गत मिय की नहीं मानता और लोक भी स्वप्न 

नकार पेक की देखने वालेके अपराधको सुनकर श्रत्वा लोकस्तं गहति परिहरति उसका तिरस्कार या त्याग नहीं 
वा; अतोञ्नन्वागत एव तेन करता; अतः वह उससे असंडिलिष्ट 
भवाति । ही रहता हे। 

तस्मात्‌ स्वप्ने ङुवन्निवोपल- | अतः स्वप्तमें पुरुष केवल 
करता हुआ-सा दिखायी देता हे, 

| वस्तुतः उस समय कोई क्रिया नहीं 

होती । इसीसे 'मानो वह खियोंके 

| साथ आनन्दानुभव करता रहता 
मानः? इति इलोक उक्तः; हे? ऐसा मन्त्रमें कहा हे । स्वप्नका 

वर्णन करनेवाले भी उसका “इव! 
आख्यातारश्च स्वप्नस्य सह इव- शब्दके साथ ही वर्णन करते हैं-- 

आज मेने हाथियोंको एकत्रित 

स्यते, न तु क्रियास्ति परमा- 

थतः; “उतेव ख्लीमिः सह मोद- 

ढ ते--हस्तिनो5 शब्देनाचचते--हस्तिनोञ्द्य होकर दोडते हुए से देखा; इसलिये 
घटीकृता धावन्तीव मया इष्टा | स्वप्वदरष्टामे कठत्व नहीं हे । 
“75 OC ee ७ इति; अतो न तस्य कतृत्वमिति।| अच्छा तो इसका अकवृत्त्व 
कथं पुनरस्याकतृत्वमिति-- | किस प्रकार है ? मूतं पदार्थंका जो 

२७ ७ ०९ म और न्द्र्य आदिसे 

कायकरणैंमू ते; संश्लेषो मूतस्य, जिला वही वे कारण ८ ९ 2 
स तु क्रियाहेतुदृष्टः; न ह्यमूतः | देखा गया हे; कोई भी अभूतं 
कश्चित्‌ क्रियावान्‌ इश्यते; अमूत - पदार्थं क्रियावान्‌ नहीं देखा जाता; 

श्रात्मा,अतोऽसङ्गः;यस्माचचासङ्गो- ओर आत्मा अशं हे, इसलिये वह 
असङ्ग है; चू कि यह पुरुष असङ्ग 

ऽयं पुरुषः, तस्मादनन्वागतस्तेन लिहि ला लालः 

स्वप्नदृष्टन; अत एव न क्रिया- | पुण्य-पापसे असंदिलष्ट हे; इसीसे 



बृहृदारण्यकोपनिषद्‌ [ अध्याय ४ 
/८&“७८०७५०८००५/०८-६>००>००/६>०८०७०>०७०>/">८/>&-२2 

किसो भी प्रकार इसे क्रियाका 

९५० 

श्विदुपपद्यते; 
मतको यु PCS कत त्व सम्भव नहीं हे; देह और 
कायंकरणसंर्लेषेण हि कदृतव | क संस्लेषसे ही कद'स्व होता 

स्थात्‌} स न ंस्लेष  सङ्गोऽस्य हे और इस पुरुषको वह संश्लेष हे 

नास्ति, यतोऽसङ्गो हयं पुरुष); | नहीं, क्योंकि यह पुरुष असङ्ग हे; 

तस्मादसतः । अतः यह अमृत हे । 

, सोर जनक-] याज्ञवल्क्य ! यह एजमेवैतद्‌ यइन्व, वोऽ क | कि है त नातो 

. भगवते सहसं ददामि; अत उच्च सहस्र मुद्रा देता हुँ; अब आगे 
मोक्षके लिये ही वर्णन कीजिये; 

क्योंकि ऊपर मोक्षपदार्थके एकदेश 
देशस्य कमग्रविवेकस्य सम्यग्द्‌- | कर्मविवेकका अच्छी तरह दिग्दशंन 

करा दिया गया हे, इसलिये अब 

विमोक्षायैव जूहि; मोक्तपदार्थेक- 

“0000 बा आनक लिये हो बर्णन 
येव त्र्हीति ॥ १५॥ कीजिये ॥ १५ ॥ 

स्वप्नावस्थाके भोगोंसे ग्रात्माकी असङ्गता 
तत्र “असङ्गो ह्ययं पुरुष! रुक्का वहाँ (पूर्व मत्त्रमें ) 

स्व 'असङ्गो ह्ययं पुरुषः? इस वाक्यद्वारा 
इत्यसङ्गताकतरंत्वे हेतुरुक्तः} | असङ्गता ही अकदत्वमें हेतु बत- 

क द 1 लायी गयी हे और पहले यह भी 
उक्त च पूवयू-कसवशात्‌ स कहा है कि यह कर्मवश जहाँ ' 

इसको इच्छा होती वहीं चला 
ईयते यत्र काममिति; कामच | जाता है, तथा इच्छा हो सङ्ग हे, 
सङ्ग; अतोऽसिद्धो हेतुरुक्तः-- | इसलिये क्योंकि यह पुरुष असङ्ग 

र हे' यह तो असिद्ध हेतु ही कहा असङ्गो ह्ययं पुरुषः? इति। | गया हे। 
न त्वेतदस्त; कथं तहिं ! समाधान-ऐसी बात नहीं है; 

>> 'तो फिर यह असङ्ग ही किस प्रकार 

“ असङ्ग एवेत्येतदुच्यते-- हे ? सो बतलाया जाता हे-- 
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स वा एष एतस्मिन्‌ स्वप्ने रत्वा चरित्वा गृष्टरेव 
पुण्य च पापं च पुनः प्रतिन्यायं प्रतियोन्याद्रत्रति 
बुद्धान्तायेव स॒ यत्तत्र किञ्चित्‌ पश्यत्यनन्वागतस्तेन 
भवत्यसङ्गो ह्ययं पुरुष इत्येत्रमेवेतद्‌ याज्ञवल्क्य सो- 
ऽहं भगवते सहस्र ददाम्यत ऊर्ध्वं विमोक्षायेव 
ब्रहीति ॥ १६ ॥ 

वह यह आत्मा इस स्वप्नावस्थामें रमण और विहार कर तथा पुण्य 

और पापको देखकर ही फिर जिस प्रकार आया था और जहाँसे आया था 
उस जागरित-स्थानको ही लौट जाता है; वह वहाँ जो कुछ देखता हे, 

उससे असंहिलष्ट रहता है; क्योंकि यह पुरुष अधङ्ग है। ( जनक) 
याज्ञवल्क्य ! यह बात ऐसी ही हे । में श्रीमानको सहस्र मुद्रा भेंट करता 

हूँ; इससे आगे आप मोक्षके लिये ही उपदेश कीजिये ॥ १६ ॥ 

सवा एष एतस्मिन्‌ स्वप्ने| “स वा एषः'-वह यह पुरुष इस 
०९७ f ० 

स वा एष पुरुषः सम्प्रसादात्‌ | ̀ " 33 लौटकर 
ने रा ना स्वप्नमें रमण और विहार कर 

प्रत्यागतः स्वप्ने रत्वा चरित्वा | इच्छातुसार पुष्य और पापको 

यथाकामस्‌, दृष्टेंब पुण्यं च देखकर ही इत्यादि सब अर्थ पू्व- 
न CR गक वत्‌ समझना चाहिये बुद्धान्तायेव- 

पापं च-इति सच पूववत्‌} बुद्धा- 
न्तायेवे जागरितस्थानाय । 

जागरितस्थानके लिये हो [ लोट 

आता हे ]। अतः यह पुरुष असङ्ग 

तस्मादसङ्ग एवायं पुरुषः; यदि | ही हे। यदि यह इच्छावान्‌ होनेके 
। कारण स्वप्नमें सङ्गवान्‌ होता तो 

दो पर जागरित-अवस्थामें लोटनेपर यह 
ततस्तत्सज्ञजदा पघुद्धन्ताय | उन सङ्गजनित दोषोंसे लिप्त हो 
प्रत्यागतो लिप्येत || १६॥ जाता॥१६॥ 

= TEA 

मामा RR rR 
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जागरित-अ्रवस्थाके भोगोंसे ग्रात्माकी श्रसद्भता 
प्नेऽसङ्गस्वात स्व- | | जिस प्रकार यह स्वप्नावस्थामे 

यथासो ह 18 त्‌ असङ्ग होनेके कारण जागरित- 

प्नसङ्जे नेषेर्जागरिते प्रत्यागतो | स्थानमै लोटनेपर उन स्वप्नसङ्ग- 
द , जनित दोषोंसे लिप्त नहीं होता, 
न लिप्यते, एवं जागरितसङ्ग- | उसी प्रकार जागरितअवस्थामें भी 

>. फट -| यह जागरितसङ्गजनित दोषोंसे 
| जैरपि दोषे लिप्यत एव बुद्धा- | पि नही हो सकता. यही बात 

न्ते; तदेतदुच्यते अब कही जाती हे- 

स वा एष एतस्मिन्‌ बुद्धान्ते रत्वा चरित्वा 
क क क कि ° ie 

ष्ट्र पुण्यं च पापं च पुनः प्रतिन्यायं प्रतियोन्याद्र- 

वति स्वप्नान्तायैव ॥ १७ ॥ | 
वह यह पुरुष इस जागरित-अवस्थामें रमण और विहार कर तथा 

पुण्य और पापको देखकर फिर जिस प्रकार आया था उसी मागसे यथा- 
स्थान स्वप्नस्थानको ही लौट जाता हे॥ १७॥ 

., सुवा एष एतस्पिन्‌ बुद्धान्ते वह यह पुरुष इस बुद्धान्त- 

जागरिते रत्वा चरित्वेत्यादि जागरित-स्थानमें रमण ओर विहार 

पूर्ववत्‌ । स यत्तत्र बुद्धान्ते कि- पा हन ग 
शित्‌ पश्यत्यनन्वाग्रस्तेन | अवस्थामें जो कुछ देखता है, उससे 
भ्‌ वति--- असङ्गो ह्ययं परुष इति | असंश्लिष्ट रहता हे, क्योंकि यह्‌ 

सट पुरुष असङ्ग हे। 
नयु इष्ट्येवेति कथमवधायते १ शक्का-कितु यह केसे निश्चय 

हर्‌ | किया जाता हे कि वह उन्हें देख- 
करोति च तत्र पुण्यपापे; तरफलं| कर हो [ लौट आता है]? वहां | 

तो वह पुण्य-पापोंको करता भी है. | 
और उनका फल भी देखता है। 

न, फारफाचभासकत्वेन कतृ- | समाधान-ऐसी बात नहीं है, 
क्योंकि इसका कठव कर्ता-कर्मादि 

_ = ... | कारकोंके अवभासकरूपसे ही है ! 
त्वोपपत्तेः;'आस्मनेायं जयोतिषा (यह पुरुष आत्मज्योतिके द्वारा ही 

च्‌ पश्यति ।' 
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आस्ते? इत्यादिना आत्मज्योति- | रहता हे! इत्यादि उक्तिके अनुसार 

पावमासितः कार्यकरणसंघातो 

व्यवह'रति | तेनास्य कतृत्वमुप- 

चयते, न स्वतः कतृंस्वम्‌} तथा 

चोक्तम्‌ “ष्यायतीव लेलायतीव’ 

इति--बुद्धयाद्य॒पाधिकृतमेव न 

स्वतः; इह तु परमार्थापेक्तयोपा- 

धिनिरपेक्ष उच्यते--दृष्टे पुण्यं 

च पापं च न कृत्वेति; तेन न 

यू्वापरव्याघाताशङ्का; यस्मा- 

न्निरुपाधिकः परमार्थतो न 

करोति, न लिप्यते क्रियाफलेन; 

तथा च भगवतोक्तम--“अना- 

दित्वान्निगुणलात्‌ परमात्माय- 

सव्यय; । शरीरस्थोऽपि कोन्तेय 

लिप्यते ।।'' 

( गीता १३ | ३१ ) इति । 
तथा सहस्रदान तु कामप्र- 

न करोति न 

विवेकस्य द्शितत्वात्‌ । तथा 'स 

आत्मज्योतिसे अवभासित देहेन्द्रिय- 
. संघात व्यवहार करता हे । उसके 
| कारण उसके कतृत्वका आरोप 
किया जाता हे, इसमें स्वत: कतृ'त्व 

नहीं हे; ऐसा ही कहा भी हे-- 
ध्यान करता हुआ-सा, अत्यन्त 
चञ्चल होता हुआ-सा' इत्यादि 

इसका कतृ त्व बुद्धि आदि उपाधिके 

कारण ही हे, स्वतः नहीं हे। यहां 

तो उपाधिको अपेक्षा न रखकर 

परमार्थंकी अपेक्षासे ही ऐसा कहा 

जाता हे कि वह पण्य-पापको देख- 

कर ही लौट आता हे, करके नहीं; 

इसलिये यहाँ पूर्वापरके व्याघातको 

आशङ्ा नहीं हे, क्योंकि निरुपाधिक 
होनेके कारण वह परमार्थतः नहीं 

करता और न क्रियाफलसे लिप्त ही 

होता है; ऐसा ही श्रीभगवातूने भी 

कहा हे--“हे कुन्तीनन्दन ! यह 

अविनाशो परमात्मा अनादि ओर 

निर्गुण होनेके कारण शरीरमें रहते 

हुए भी न करता हे ओर न लिप्त 

होता हे” इत्यादि । 

तथा सहस्र मुद्राका दान तो 

कामविवेक प्रदर्शित किये जानेके 
fe 

कारण हं । इस प्रकार वह 
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वा एष एतस्मिन्‌ स्वप्ने? “स वा | यह पुरुष इस स्वप्नावस्थामें' “बह्‌ 
यह पुरुष इस जागरित-अवस्थामें 

एष एतस्मिन्‌ बुद्धान्ते’ इत्येताभ्यां। इत्यादि इन दोनों कण्डिकाओंद्रारा 
कण्डिकाम्यामसङ्गतैव प्रतिपादि- आत्माको असङ्गताका ही प्रतिपादन 

ता; यस्माद्‌ बुद्धान्ते कृतेन 

'स्वप्नान्तं गतः सम्प्रसन्नोऽ- 

सम्बद्धो भवति स्तेन्यादिकार्या- 

दशनात्‌, तस्मात्‌ त्रिप्पि 
स्थानेषु स्त्रतोऽसङ्गक एवायम्‌} 

अतोऽसृतः स्थानत्रयधम- 

विलक्षण! । 

प्रतियोन्याद्र्वति स्त्रप्नान्ता- 
येव, सम्प्रसादायेत्यथ!--दशेन- 
वृत्तेः स्वप्नस्प स्वप्नशब्देना- 
मिधानदशनात्‌ , अन्तशब्देन च 
विशेषणोपपत्त!; 'एतस्मा 
अन्ताय धात्रति” इति च सुषु 

द्शुयिष्यति । 
यदि पुनरेजमुच्यते- -स्त्रप्ना- 

न्ते रत्वा चरित्वा” 'एताचुभाव- 
न्तावनुसंचरति स्वप्नान्तं च 

ह: बुद्धान्तं क वि ७ 
__ उंद्घान्त च इति दशनात्‌ ,'स्वप्ना- 

न्तायव' इत्यत्रापि दरशनवृत्तिरेव 

किया गया हे, क्योंकि स्वप्तावस्था- 

में जाकर सम्यक प्रकारसे प्रसादको 
प्राप्त हुआ यह पुरुष जागरितस्थान- 

में किये हुए कमसे सम्बद्ध नहीं 
होता, कारण, उस समय इसके 

चोरी आदि कार्य नहीं देखे जाते; 

अतः तीनों स्थानोंमें यह स्वयं 

असङ्ग ही हे; इसलिये यह अमृत 

और तीनों स्थानोंके धर्मोसे 
विलक्षण हे । 

यहु "प्रतियोति'--यथास्थान 

स्वप्नान्त यानी सम्प्रसादके प्रति ही 

लोट आता हे, दशन वृत्ति स्वप्नका 

स्वप्न’ शब्दसे उल्लेख देखा गया 

हे, अतः “अन्त” शब्दसे उसके 

विशेषणकी उपपत्ति होती है; 

'एतस्मा अन्ताय धावति’ इस 
वाक्यसे ( वाक्यके 'अन्ताय' पदसे ) 

श्रुति सुषुप्तको प्रदर्शित करेगी । 

ओर यदि ऐसा कहा जाय कि 

स्वप्नान्ते रत्वा चरित्वा’ और'एता- 

नुभावन्तावनुसंचरति स्वप्नान्तं च 

बुद्धान्तं च' ऐसा देखे जानेके कारण 
'स्वप्नान्तायेव'इस प्रयोगमें भी दर्शन- 
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स्वप्न उच्यत हॉत--तथाएि न | वृत्तिको ही स्वप्न कहा गया हे तो 
किञ्चिद्‌ दुष्यति; असङ्गता हि| गी कुछ दोष नहीं आता; क्योंकि 

सिषाधायिषिता सिध्यत्येव; 

यस्माज्ञागरिते दृष्टेंच पुण्यं च 
पापं च रत्वा चरित्वा च स्वप्ना- 

न्तमागतः, न जागरितदोषेणा- 

नुगतो भवति | १७ ॥ 

| असज्ञताकी सिद्धि अभीष्ट हे और 
वह सिद्ध हो ही जाती हे; कारण 
यह कि जागरितअवस्थामें पुण्य 
ओर पापको देखकर हो तथा रमण 
ओर विहार कर यह स्वप्नान्तमें 
आता हे, कितु उस समय जागरित- 
के दोषसे लिप्त नहीं होता ॥ १७॥। 

एवमयं पुरुष आत्मा स्त्यं- | 
| स्वयंज्योति, देह ओर इन्द्रियोंसे 
| विलक्षण और उनके प्रयोजक काम 

ज्योतिः कायकरणविलच्तणस्त- 
सप्ररो जकाभ्याँ कामकमभ्यां वि 
लक्षणः-यस्मादसङ्गो ह्ययं पुरुषः 
असङ्गत्वात्‌-इत्ययमथः 'स वा 
एष एतस्मिन्‌ सम्प्रसादे? इत्या- 
दयामिस्तिसुभिः कण्डिकामिः 

प्रतिपादितः; तत्रासङ्गतेव आत्म- 
नः; कुत्‌ १ यस्माञ्जागरितात्‌ 
स्वप्नस्‌, स्वप्नाच सम्प्रसादस, 
सम्प्रसादाच्च पनः स्वप्नम्‌, 
क्रमेण बुद्धान्तं जागरितम्‌ ,बुद्धा- 
न्ताच्च पुनः स्वप्नान्तम्‌ इत्येव 
मचुक्रससंचारेण स्थानत्रयस्य 

व्यतिरेकः साधितः । पूवमप्युप- 
न्यस्तोऽयमथः “स्वप्नो भूत्वेमं 
लोकमतिक्रामति मृत्यो रूपाणि’ 

इस प्रकार यह पुरुष आत्मा 

एच कमसे भी विलक्षण हे, क्योंकि 
यह पुरुष असङ्ग ही हे, असङ्ग होने- 
के कारण ही स वा एष एतस्मिन्‌ 
सम्प्रसादे’ इत्यादि तीन मन्त्रोद्वारा 

इस अर्थका प्रतिपादन किया गया 
हे; इससे आत्माकी असङ्गता ही 
सिद्ध होती हे; क्यों ? क्योंकि वह 
जागरितसे स्वप्न को, स्वप्नसे सुषुप्ति 
को ओर सुषुप्तिसे पुनः स्वप्नको 
तथा क्रमशः बुद्धान्त यानी जाग- 

रितको और जागरितसे पुनः स्वप्न- 
को--इस प्रकार क्रमिक संचारकें 

द्वारा उससे तीनों स्थानोंका व्यति- 
रेक सिद्ध किया गया है। पहले 
भी “स्वप्नो भूत्वेमं लोकमतिक्रामति 
मृत्यो रूपाणि इस वावयद्वारा 
इस अर्थका उल्लेख किया 
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गया हे । उसका विस्तारसे प्रति. 
पादन कर अब जो केवल दृष्टार 

करती हे-- 

पुरुषके प्रवस्थान्तर-संचारमें महामत्स्यका दृष्टान्त 

तद्‌ यथा महामत्स्य उभेकूले अनुसंचरति पूर्व | 
एतावुभावन्तावनुसंचरति | चापरं चेत्रमेवायं पुरुष 

स्वप्नान्तं च बुद्धान्तं च ॥ १८ ॥ 
जिस प्रकार कोई बड़ा भारी मत्स्य नदीके पूर्वं और अपर दोनों 

तीरोपर क्रमशः संचार करता हे, उसी प्रकार यह पुरुष स्वप्नस्थान और | 
जागरितस्थान इन दोनों हो स्थानोंमें क्रमशः संचार करता हे॥ १८॥ : 

तत्तत्रेंतस्मिन यथा प्रदशिते्थे 

दृष्टान्तो्यमुपादीयते--यथा 

लोके महामत्स्यः, महांश्चासौ 

मत्स्यश्च, नादेयेन स्रोतसाह।ये 

इत्यर्थः, खोतइच विष्टम्भयति, 

स्वच्छन्द्चारी, उभे कूले नद्याः 

यव चापरश्वाचुक्रमेण संचरति; 
संचरन्नपि कूलद्वयं तन्मध्यवतिना 

उदकस्रोतोवेगेन न परवशी- 
क्रियते--एवमेवायं पुरुष एता- 

तत्का अर्थ हे; तत्र (वहाँ) 

अर्थात्‌ इस ऊपर दिखाये हुए विषय- 
में यह दृष्टान्त बताया जाता हे- 

जिस प्रकार लोकमें महामत्स्य-जो 

महान हो और मत्स्य हो अर्थात 

जो नदीके स्रोतसे अक्षुण्ण रहने- 
वाला हो तथा स्रोतको भी रोक 

देता हो,वह स्वच्छन्द विचरनेवाला 

महामत्स्य जेसे नदोके पूर्व ओर 
अपर दोनों तीरोंपर क्रमशः संचार 

करता है और संचार करता हुआ 

भी उन दोनों तीरोंके बीचमें रहते- 

2५ 

००७३, 

स्त. ः 
मात्र रह गया है, उसका वर्णन | 
करूँगी-इस उद्‌ श्यसे श्रुति आरस्म | 

। 

| 
| 

| 

| 

| 
हु 
| 
| 

है 

| 

» 

| 

वाले जलप्रवाहके वेगसे विवश | 

नहीं होता, इसी प्रकार य 
पुरुष इन दोनों स्थानोंमें क्रमश | ड 
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वुभी अन्तो अनुसंचरति; को संचार करता हे; वे दोनों स्थान 

| 

तो ? स्वप्नान्तं च बुद्धान्तं च | | 

नकुल 
कायकरणसघात! | तो यह हे कि अपने प्रयोजक काम 

इष्टान्तप्रदर्शनफलं 
मृत्युरूपः 
सहतस्प्रयोजकाभ्यां कामकमं- 
स्याम्‌ अनातमधमः, अयं चात्मा 
एतस्माद विलक्तणः--इति 

कोन से हें ? स्वप्नस्थान और 
जागरित-स्थान | 

दृष्टान्त-प्रदशेन करनेका फल 

और कर्मोके सहित मृत्युरूप देहे- 
न्द्रियसंघात अनात्मधमं हे और यह 
आत्मा इससे विलक्षण हे--इस 
प्रकार इसकी विस्तारसे व्याख्या 

विस्तरतो व्याख्यातम्‌ || १८।। | कर दी गयी ॥ १८॥ 
NV dd 

अत्र च स्थानत्रयाचुसंचारेण | 
स्वयंज्योतिष आत्मनः काय- 
करणसंघातव्यतिरिक्तस्य काम- 
कमभ्यां विविक्ततोक्ता; स्वतो 
नायं संसारधमंवान्‌, उपाधि- 
निमित्तमेव त्वस्य संसारित्वम्‌ 
अविद्याष्यारोपतम्‌--इत्येष 
समुदायाथ उक्तः | 
तत्र च जाग्रत्स्वप्नसुधुप्तस्थाना- 

नां त्रयाणां विप्रकीणरूप उक्तः, 

न पुझ्जीकृत्येकत्र दर्शित!-पस्मा- 

ज्जागरिते ससङ्गः समृत्युः स- 

कार्यकरणसंघात उपलक्ष्यतेऽवि- 
द्या; स्वप्ने तु कामसंयुक्तो | 

यहाँ स्थानत्रयके क्रमिक संचा र- 

के द्वारा देहेन्द्रियसंघातसे व्यतिरिक्त 
स्वर्यप्रकाश आत्माकी काम और 

कर्मोसे भिन्नता बतलायी गयी हे; 

यह स्वयं संसारधमंवान्‌ नहीं हे, 

इसका संसारित्व अविद्यासे आरो- 

पित उपाधिके कारण ही हे-इस 

प्रकार यह समुदायका सारांश 

बतलाया गया । 

परंतु यहाँ.जाग्रत्‌, स्वप्न और 

सुषुप्त तीनों स्थानोंका पृथक-पृथक्‌ 

रूप कहा गया हे, सबको मिलाकर 
एक स्थानमें नहीं दिखाया गया; 
क्योंकि. जागरित-अवस्थामें वह 

अविद्यावश, ससङ्ग ( आसक्तियुक्त ), 

मृत्युयुक्त ओर कार्यकरणसंघात 

सहित देखा जाता हे, कितु स्वप्नमें 
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मृत्युरूपविनिञ्ुक्त उपभ्यते; 

सुषुप्ते पुनः स सरसो 5सङ्गो 

भवतीत्यसङ्गतापि दृश्यते; एक- 

चाक्थतया तूपसंहियमाणं फलं 

नित्यमुक्तबुद्धशुद्धस्वभावतास्प 

नेकत्र पुञ्जीकृत्य प्रदर्शिता, इति 

ततदर्शनाय कण्डिका आरभ्यते । 
सुषुप्ते द्यवंरूपतास्य वक्ष्य- 

माणा 'तदूवा अस्येतदतिच्छन्दा 
अपहतपाप्माभयं रूपस्‌’ इति; 
यस्मादेवंरूपं विलक्षण सुषुप्त 
प्रविवित्षति; तत्‌ कथम्‌ ? इत्याह 
दष्टन्तेनास्याथस्य प्रकटीभावो 
भवतीति तत्र दृष्टान्त उपा- 

दे 

कामयुक्त तथा मृत्युके स्प 
विनिमुक्त दिखायी देता हे और 
फिर सुषुप्तिमें सम्प्रसादको राप 
होकर असङ्ग हो जाता हे-_इस 
प्रकार उसकी असङ्गता भी देखी 
जाती हे। अतः एकवाकयतारूपे 
जो उपसंहार किया जानेवाला 
फल हे, वह इसकी नित्य शुद्ध- 

बुद्धमुक्तस्वभावता एक स्थानपर - 
संगुहीत करके नहीं दिखायी गयी; 
अतः अब उसे दिखानेके लिये यह : 
कण्डिका आरम्भ की जाती हे | 

इसका ऐसा रूप “तद वा 
अस्येतदतिच्छुन्दा अपहतपाप्माभयं 
रूपस्‌’ इस वाक्यद्टारा सुषुप्तिमें हो 
बतलाया जानेवाला हे; क्योंकि ऐसे 
विलक्षणरूपवाले  सुदुप्तस्थानमें 
आत्मा प्रवेश करना चाहता है; 

वह किस प्रकार, सो श्रुति बतलाती 
हे-दृष्टान्तसे इस अर्थको स्पष्टता 
होती हे, इसलिये इस विषयमें 

लि || ष्टान्त दिया जाता हे- _ 
१. यह सम्भ्रसाद भी क्षणिक हो है; चित्तका लय होनेसे सब प्रकारको 

चिन्ताओं और क्लेशोंका वोध न होनेके कारण प्रसन्नता रहती है; उस समय 
मानसिक विकारोंका सम्पर्क न रहनेसे वह असङ्ग होता है; इसी असङ्गताको 
'वतानेके लिये यह दृष्टान्तमात्र है, वास्तविक असङ्गता तो तत्त्व-बोधसे ही होती 
है; और उसकी पूर्णतया समानता कहीं नहीं है । 
व २. जाग्रत्‌ और स्वप्न अवस्थाओंकी अपेक्षा सुषुप्तिमें विलक्षणता अवश्य है; योक उसमें वह कामना, पाप और भय आदिसे रहित होता है; कितु इसकी 
जद अकामता आदि क्षणिक ही है । वस्तुत: अकाम, निष्पाप एवं निर्भय तो मुक्त 
जातमा ही हे, जो सब अवस्थाओंसे परेकी स्थिति है । 
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तद्‌ यथास्मिन्ञाकाशे श्येनो वा सुपणों वा विप- रिपत्य श्रान्तः स हत्य पक्षौ संलयायैव ध्रियत एव- ०५ 

संवायं पुरुष एतस्मा अन्ताय धावति यत्र सुसो न कञ्चन 
कार्म कामयते न कञ्चन स्वप्नं प्यति ॥ १६ ॥ 

जिस प्रकार इस आकाशमें शयेन ( बाज ) अथवा सुपर्ण ( तेज उड्नेवाला बाज) सब ओर उड्कर थक जानेपर पंखोंको फेलाकर घोंसले- 
को ओर ही उड़ता हे, इसी प्रकार यह पुरुष इस स्थानकी ओर दौड़ता 
हे, जहाँ सोनेपर यह किसी भोगकी इच्छा नहीं करता “और न कोई 
स्वप्न ही देखता हे ॥ १९ ॥ 

तद्‌ यथा-अस्मिन्नाकाशे | 
भोतिके श्येनो वा सुपर्णा वा, 
सुपणशब्देन ज्षिग्रः शयेन उच्यते; 
यथा आकाशेऽस्भिन्‌ विहृत्य 
विपरिपत्य रन्तो नानापरि- 
पतनलक्षणेन कमंणा परिखिन्न।; 
संहत्य पक्षो सङ्गमय्य सम्प्रसार्य 
पत्तों; सम्यर्लीयते अरिमन्निति 
संलयो नीड!; नीडायैव 
ध्रियते स्वात्मनैव धायते स्वय- 
मेव; यथायं दष्टान्तः, एवमेवायं 
पुरुषः; एतस्मा एतरमे अन्ताय 
धावति । अन्तशब्दवाच्यस्यं 
विशेषणस्‌-यत्र यस्मिन्नन्ते 
सुपः, न कश्चन न कञ्चिदपि; 

जिस प्रकार इस भौतिक 
आकाशमें इयेन अथवा सुपर्ण- 
सुपणे शब्दसे वेगवान्‌ श्येन कहा 
गया हे, जिस प्रकार इस आकाश- 
में विहार कर-सब ओर उड़कर 
थक जानेपर कई बार उड़ान भर- 
नारूप कमसे खिन्न होकर पंखोंके 
संहत-सज्ञत अर्थात्‌ फेलाकर संलय-- 
जिसमें सम्यक प्रकारसे लौन होता 
है, उस घोंसलेका नाम संलय हे, 
उस घोंसलेके प्रति स्वये ही अपनेको 
धारण करता हे; जेसा यह दृष्टान्त 
है, इसी प्रकार यह पुरुष एतस्मै- 
इस स्थानके प्रति दौड़ता हे । अन्त- 
शब्दवाच्य स्थानका विशेषण-जिस 
स्थानमें शयन करनेपर यह किसी 
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+ कासयते; तथा न कञ्चन | भोगको इच्छा नही करता ओर 
कामं काप) | इसी प्रकार न किसी स्वप्नको हो 

९६० 

स्वप्नं पश्यति । छ 
धन कञ्चन कामम इति 

ताहे। 
“न कञ्चन काममु' इससे स्वप्न 

जागरितके सभी भोगोंका 

समानरूपसे प्रतिषेध किया जाता 

हे, क्योंकि 'कञ्चन' ( किसी भी) 

इस पदके द्वारा किसी भोगविशेष- 

का नाम न लेकर समानरूपसे हो 

कहा गया हे । इसी प्रकार “न 

कञ्चन स्वप्तम” इस वाक्यसे भी 

समभना चाहिये; जागरितमे भी 

जो कुछ देखा जाता है, उसे मी 

श्रुति स्वप्न ही मानती है, इसीसे 

कहती है कि कोई स्वप्न नहीं 

देखता; ऐसी ही एक अन्य श्रुति 

भी हे--“उसके तीन आवसथ 

( स्थान ) हैं ओर तीन स्वप्न हे 

इत्यादि । | 

जिस प्रकार दृष्टान्तमें उड़ानसे 

उत्पन्न हुए श्रमकी निवृत्तिके लिये 

पक्षीका अपने घोंसलेमें जाना 

दिखाया हे, इसी प्रकार जाग्रत 

और स्वप्न-अवस्थाओंमें देहेन्द्रियके 

संयोगसे होनेवाले क्रियाफले 

संयुक्त हुए जीवको, पक्षीके उड़े 

से होनेवाले श्रमके समान ही, 

श्रम होता है; उस श्रमकी निवृति 

के लिये वह अपने घोंसले- 

निवासस्थान अर्थात्‌ सम्पूर्ण संसार 

धर्मोसे विलक्षण तथा सब प्रकार 

च च ९ 

सप्नबुद्धान्तयोरविशेषेष सव; 

काम; प्रतिषिध्यते, कञ्चन’ इत्य- 

विशेषितामिघानात्‌; तथा न 

कञ्चन स्वप्नम्‌, इति-जागरिते- 

ऽपि यद्‌ दशनम्‌, तदपि स्वप्नं 

मन्यते श्रतिः, अत आइन 

कञ्चन स्वप्नं पश्यतीति; तथा 

च श्रृत्यन्तरम्‌-' तस्य त्रय 

आवसथाख्रय; स्वप्नाः” (ऐ०३० 

१।३।१२) इति। 

यथा इष्टान्ते पत्तिण; परिप- 

तनजश्रमापनुत्तये स्वनीडोपसप- 

णम्‌, एवं जाग्रत्स्वप्नयोः कायं- 

करणसंयोगजक्रियाफले संयुज्य- 

मानस्य,पत्तिणः परिपतनज इव, 

श्रमो भवति; तच्छुमापनुत्तये 

स्वात्मनो नीडमायतनं सर्वसंसार- 

घर्मेषिलच्तणं सवेक्रियोकारक- 
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फलायासशाऱ्यं स्वमात्मानं प्रवि- | के क्रिया, कारक और फलके श्रमसे 
रहित अपने 'आत्मामें प्रवेश करता 

स्वप्नदरानकी स्थानभूता हिता नाम्नी नाडियोका वर्णन 

यद्यस्यायं स्वमावः--सच- | यदि यह सवसंसा रघमंशुत्यता, 
संसारधमंशूत्यता, परोपाधि- 
निमित्तं चास्य संसारधमित्वम्‌ ; 

` यन्निमित्तं चास्य परोपाधिकृतं 

संसारधमित्वस्‌, सा चाविद्या-- 
तस्या अविद्यायाः किं स्वा- 
साविकत्वम्‌ ? आहोस्वित्‌ काम- 

` कर्मादिवदागन्तुक्त्वस्‌ १ यदि 
चागन्तुकस्वम्‌ , - ततो बिमोत्त 
उपपद्यते; तस्याश्चागन्तुकत्वे 

कोपपत्तिः ? कथं वा नास्म- 

धर्मोऽविद्या १ इति सर्वानथंबीज- 
भूताया अविद्यायाः सतस्वाव- 

थारणाथ परा 
आरभ्यते 

कण्डिका 

इस आत्माका स्वभाव हे तो इसका 

सांसारिक धर्मोसे युक्त होना अन्य 
उपाधिके कारण हे; ओर जिस हेतु- 

से इसका परोपाधिकृत संसारधमित्व 

हे, वह अविद्या हे । अब प्रश्न 

होता हे-वह अविद्या स्वाभाविक 

हे अथवा कामं एवं कर्मादिके समा- 

न आगन्तुक हे? यदि आगन्तुक 
हे, तब तो उससे मोक्ष होना सम्भव 

हे । कित उसके आगन्तुक होनेमें 
युक्ति बया हे? अविद्या आत्माका 

ही धम क्यों नहीं हे ? अतः सम्पूर्ण 
अनर्थोकी बीजभूता अविद्याका 

स्वरूप निर्णय करनेके लिये आगेकी 

कण्डिका आरम्भ की जाती है-- 

ता वा अस्यैता हिता नाम नाड्यो यथा केशः 
-नन:>>>>>>३:--पणण 0 0 ् ््््््छ्््् नहीं 

१. सुषुसतिमें जो जीवका आत्मामें प्रवेश करना कहा है, इससे यह नहीं 

समझना चाहिये कि वह मुक्त आत्माकी भाँति स्वरूपमे स्थित हो जाता है, यह . 

स्थिति तो पूर्ण बोध होनेपर ही हो सकती है । सुप्रुत जोवका अव्याकृत मायाके ॥ 

अंशभूत कारण-शरीरसे सम्बन्ध बना रहता है; अतः उक्त कथनका तासय ब्रह्मे 

कारण-शरीरके सहित प्रवेश करना है--ऐसा समझना चाहिये । 

बृ्‌० उ० ६१ 
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सहस्रधा भिन्नस्तावताणिम्ना तिष्ठन्ति शुक्लस्य नीलस्य 
पिङ्गलस्य हरितस्य लोहितस्य प्रणा अथ चन्ने 
घ्नन्तीव जिनन्तीव हस्तीव विच्छाययति गर्तमिव 
पतति यदेव जाग्रदभयं पश्यति तदत्राविद्यया मन्यतेऽथ 
यत्र देव इव राजेवाहमेवेद ५ सवो ऽस्मीति अन्यते 
सोऽस्य परमो लोकः ॥ २० ॥ 

उसको वे ये हिता नामकी नाडियाँ, जिस प्रकार सहस्र भागोंमें 
विभक्त केश होता है वेसी ही सूक्ष्मतासे रहती हें । वे शुक्ल, नील, पीत, 
हरित ओर लाल रंगके रससे पुणं हें । सो जहाँ इस पुरुषको मानो मारते, 
मानो अपने वशमें करते हें ओर जहाँ मानो इसे हाथी खदेड़ता हे अथवा 
जहां यह मानो गड़हेमें गिरता हे; इस प्रकार जो कुछ भी जाग्रदवस्थाके 
भय देखता हे, उन्हें इस स्वप्नावस्थामें अविद्यासे मानता हे और जहाँ 
यह देवताके समान, राजाके समान अथवा में ही य ह सब हॅ-ऐसा 
मामता हे, वह इसका परमधाम हे ॥ २० ॥ 

ता चै, अस्य शिरःपाण्यादि- इस शिर एवं हाथ आदि अव- 
लक्षणस्थ पुरुषस्य,एता हिता नाम| यवोंवाले पुरुषकी ये हिता नामकी 
नाइ्यः, यथा केशः सहस्रधा | नाडियां, जिस प्रकार सहस्र भागों- 
भिन्नः, तावता तावत्परिमाणे- | में विभक्त हुआ केश रहता हे, उत- 
नाणिम्ना अणुत्वेन तिष्ठन्ति;ताश्च | ने ही परिमाण यानी सक्ष्मतासे 
शुक्लस्य रसस्य नीलस्य पिङ्गलस्य| रहती हें; और वे शुक्ल, नील, पीत, 
हरितस्य लोहितस्य पूर्णाः, एतैः | हरित एवं लोहित रक्षक भरी हुई 
शुक्लत्वादिभी रसविशेषें! पूर्णा | हैं अर्थात्‌ इन छुक्लत्वादिविशिष्ट 

प इत्यथः; एते च रसानां वण- | रसोंसे पूर्ण हें; ये रसोके वर्णविशेष षा बातपित्तश्लेष्मणाम इत- | वात, पित्त ओर कफोंके पारस्परिक 

'रेतरसंयोगवेषम्यविशेषादू संयोगकौ विशेष विषमताके कारण 
द न वि 

विचित्रा बहव$च भवन्ति | होते ह. ओर बहुत प्रकारके 
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तास्वेवंविधासु नाडीषु सूक्ष्मा- 

सु वालाग्रसहस्रमेदपरिमाणासु 
शुक्ला द्रिसपूर्णासु सकलदेह 
व्यापिनीषुसप्तदशक लिङ्गं वतते। 
तदाश्रिताः सत्री वासना उच्चाव- 

इन इस प्रकारको शुद्धादि रसों- 
से पुर्ण सम्पूर्णं शरीरमें फेलो हुई 
और वालाग्रके सहस्रांश परिमाण- 
वाली सूक्ष्म नाडियोंमें वह सतरह 
तत्त्वोका लिङ्गशरीर रहता हे । 
उसीके अधीन संसारके ऊँच-नीच 

चसंसारश्रर्मानुमवजनिताः;त ल्लिड़ूं| धर्मोके अनुभवसे उत्पन्त हुई सारी 

चासनाश्रयं द्र्ष्मत्वात्‌ स्त्रच्छं 

स्फटिकमणिकल्पं नाडीगतरसो- 

पाधिसंसगेवशादू धर्माघमंग्रेरितो- 
दूभूतवृत्तिविशेषं स्रीरथहस्त्या- 
द्याकारविशेषेवासनाभिः प्रत्य- 

चभासते । 

अथैवं सति, यत्र यस्मिन्‌ 

वासनाएं हें । वासनाओंका आश्र- 
यभ्रुत वह लिङ्गशरीर सुक्ष्म होनेके 
कारण स्वच्छ और स्फटिकमणिके 
समान हे, वह नाडीग्रत रसरूप 
उपाधिके संसगंसे धर्माधमंप्रेरित 
उद्भूतवृत्तिविशेषवाला तथा खरी, 
रथ, हाथी आदि आकारवाली 
विशेष वासनाओंसे युक्त भासित 
होता हे। | 

ऐसी स्थितिमें, जिस समय 

अविद्याप्रत्ययो- काले केचन शत्र- | वासनाओंके कारण “कोई शत्रु 

` दुभूतदुःखानुभव- वोऽन्ये वा तस्करा 
` प्रदर्शनम्‌ Mid sr 

मामागत्य घ्नन्ति-इति सृषव 
वासनानिमित्त प्रस्ययोऽवि- 

द्याख्यो जायते, तदेतदुच्यते 
एनं स्वप्नदृश घ्नन्तीवेति} तथा 
जिनन्तीव वश्चीछुवंन्तीव; न 
केचन घ्नन्ति, नापि वशी- 
कुन्ति, केवलं त्वविद्यावास- 

अथवा अन्य चोर आदि आकर 

मुझे मारते हैं” ऐसा अविद्यासंज्ञक 
वृथा ही प्रत्यय हो जाता हे, उसके 

विषयमें यह कहा जाता हे--इस 

स्वप्नद्रष्टाको मानो मारते हैं, तथा 

“जिनन्तीव'-मानो वशमें करते 

हैं। [ वास्तवमें | उस समय न 

कोई मारते हैं ओर न वशमें ही 
कंरते हैं, यह तो केवल अविद्या- 
जनित वासनाके उद्धवके कारण 

नो्कवनिमित्तं ` आन्तिमात्रम्‌ | श्रान्तिमात्र हो जाती हे; इसी प्रकार ' 

तथा हस्तीवनं विच्छाययति वि- । हाथोके समान कोई इसे विच्छायित- 
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वेत्यर्थ; गतमिव पतति-- 
` गत जीणकूपादिक्कमिव पतन्त- 

मात्मानमुपलक्षयति;, ताशी 

हास्य मृषा वासनोङ्कवत्यत्यन्त- 

निङृष्टाघर्मोङ्कासितान्तःकरण- 

बृत््याश्रया, दु।खरूपत्वात्‌ । 

कि बहुना, यदेव जाग्रदूभय॑ |. 

पर्‍्याति हस्त्यादिलक्तणम्‌, तदेव 

भयरूपम्‌ अत्रास्मिन्‌ स्वप्ने 

विनेव हस्त्यादिरूपं भयमविद्या- 
वासनया मृषेबोद्भूतया मन्यते | 

` अथ पुनयत्राविद्यापकृष्यमा- 
विद्याप्रत्ययोद्भूत- णा विद्या चोत्कु- 
देवात्मत्वप्रदर्शनम ध्यमाणा--किं- 

विषया किंलक्षणा च ? इत्युच्यते 
“अथ पुनयत्र यस्मिन्‌ काले, 
देव इव स्वयं भवति, देवता- 
विषया विद्या यदोद्भूता जाग- 
रितकाले, तदोद्धतया वासनया 

_ देवमिवात्मानं मन्यते; स्वप्ने- 
ऽपि तदुच्यतते-देव इव, राजेव; 

। (पीछा करता ) हे तथा यह मानो 
गतंमें गिरता हे अर्थात्‌ अपनेको 
गरते-पुराने क्रुपादिमें गिरता-सा 
देखता हे; इसे इस प्रका रकी मिथ्या 
वासना पेदा हो जाती है, जो दु:ख. 
रूपा होनेके कारण अत्यन्त निकृष्ट 
और अन्तःकरणकी अधर्मोद्भा- 
सिता वृत्तिके आश्रित रहती हे । 

अधिक क्या, जागरित-अवस्था- 

में जो कुछ यह हाथी आदिरूप भय 

देखता हे, इस स्वप्नावस्थामें भी 

हस्त्यादिरूप भयके बिना ही जाग्रत 
हुई अविद्यावासनासे उस भयरूप- 
को, जो मिथ्या ही हे, सच मानने 

लगता हे । 
ओर फिर. जब अविद्याका 

अपकर्ष और विद्याका उत्कर्ष होने . 
लगता हे, तो उसका क्या विषय ' 
और क्या लक्षण :होता हे? सो 
बतलाया जाता हे-फिर जब-जिस 
समय वह्‌ स्वयं देवताके समान 
हो जाता हे; अर्थात्‌ जब जागरितः . 
कालमें देवताविषयिणी विद्याका 
उऽडूव होता हे, तब उस उदुभुत. 
हुई वासनासे वह अपनेको देवताके 
समान मानता हे,स्वप्नमें भी ऐसा ही 
कहा जाता हे कि वह देवताके समान 
तथा राजाके समान होता है; 
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राज्यस्थोऽभिषिक्तः स्वप्नेऽपि | [ तात्पर्यं यह हे कि ] जागरित- 

राजाइमिति मन्यते राजवासना- 

वासितः | 
एवमत्यन्तप्रक्षीय माणाविद्या 

उद्भूता च विद्या सर्वात्मविषया 
यदा, तदा स्त्रप्नेऽपि तद्भाव- 

भावितः--अहमेदेदं सवोऽस्मीति 
सन्यते; स यः सर्वात्मभावः, 
सोऽस्यात्मनः परमो लोकः परम 
आत्मभावः स्वाभाविकः । 
यत्त सर्वात्मभावादर्वाग्‌ वाला- 

विद्याविद्ययोभेंदः ग्रप्नात्रमप्यन्यत्वेन 

दृषश्यते--नाहमस्मीति, तदवस्था- 
विद्या; तया अविद्यया ये प्रत्युप- 

स्थापिता अनात्मभावा लोका), 
तेऽपरमाः स्थावरान्ताः} तान्‌ 

संव्यवहारविषयाँछो झानपेक्ष्यायं 
सर्वात्मभावःसमस्तोऽनन्तरोऽवा- 

` हयः, सोऽस्य परमो लोकः । 
.  तस्मादपकृष्यमाणायामविद्यायां 

विद्यायां च काष्ठां गतायां सर्वा- 

त्मभावो मोक्ष।,यथा स्वयंज्यो तिष्ट 
स्वप्ने प्रत्यक्षत उपलभ्यते तददद 
विद्याफलमुपलम्पत इत्यथ? । 

। अवस्थामें अभिषेकपूर्वंक राज्यपर 
स्थित हुआ पुरुष उस राजवासना- 
से युक्त होनेके कारण स्वप्नमें भी. 
'मेँ राजा हैँ? ऐसा मानता हे । 

इसी प्रकार जब अविद्या अत्यन्त 
क्षीण हो जाती हे और सर्वात्म- 
विषयिणी विद्याका उद्धव हो जाता 
हे, उस समय उस भावसे भावित 
रहनेके कारण वह स्वप्नमें भी “में 
ही यह स्वरूप हे' ऐसा मानता हे; 
यह जो सर्वात्मभाव हे, वह इस 
आत्माका परम लोक-स्वाभाविक 
परम आत्मभाव हे । 

और जो सर्वात्मभावसे उतर- 

कर अपनेको वालाग्रमात्र मी “से 

यह नहीं हूँ” इस प्रकार अन्यरूपसे 

देखता हे, बह अवस्था अविद्या हे, 

उस अविद्याद्वारा प्रस्तुत किये गये 

जो अनात्मभाव हैं, वे स्थावरपर्यन्त 

लोक अपरम हैं; उन व्यवहारविष- 

यक लोकोंकी अपेक्षा यह सर्वात्म- 

भाव. पूर्ण तथा अन्तर-बाह्मशून्य 
हे, वह इसका परम लोक हे; अत! 
अविद्याका अपकर्ष और विद्याको 
पराकाष्ठा होनेपर सर्वात्मभावको 

प्राप्ति ही मोक्ष हे, तात्पंयं यह हे कि 

जिस प्रकार स्वप्नमें आत्माका स्वयं- 

प्रकाशत्व प्रत्यक्ष उपलब्ध होता हे, : 
उसी प्रकार विद्याके फल मोक्षकी 
प्रत्यक्ष उपलब्धि होती हे । 
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तथाविद्यायामप्युत्कुष्यमा- 

' णायाम्‌, तिरोधीयमानायां च 

विद्यायाम्‌ , अविद्यायाः फलं 

प्रत्यच्त एवोपलभ्यते-'अथ 

त्रनं घ्नन्तीव जिनन्तीव’ इति । 
ते एते विद्याविद्याकाये सवोत्म- 

भावः परिच्छिन्नात्ममावञ्च; 

विद्यया शुद्धया सर्वात्मा भवति; 
अविद्यया चासो भवति; 

अन्यतः कुतश्चित्‌ प्रविभक्तो 

भवति; यतः प्रविभक्तो भवति, 
तेन विरुभ्यते; विरुद्धत्वाद्‌ हन्यते 

जीयते विच्छाद्यते च । असव- 
विषयत्वे च मिन्नत्वादेतद्‌ 
भवति; समस्तस्तु सन्‌ कुतो 
भिद्यते येन विरुध्येत विरोधा- 
भावे केन हन्यते जीयते विच्छा- 
द्यते च ? | 

अत इदमविद्याया; सतख- 

मुक्त भवति-सर्वात्मानं 

सन्तमसर्वात्मत्वेन ग्राहयति, 

आत्मनोऽन्यद्‌ वस्त्वन्तर- 

मचिद्यमानं 

आरमानमसवमापाद्यति; 
प्रत्युपस्थापयति 

“७७ 
इसी प्रकार अविद्याका उत्क 

और विद्याका तिरोभाव होनेपर 
भी 'जिस समय मानो इसे कोई 
मारते हें अथवा वशमें करते हैं? 
इत्यादि रूपसे अविद्याका फल 
प्रत्यक्ष ही उपलब्ध होता हे वे ये 
सर्वात्मभाव ओर परिच्छिन्नात्म- 
भाव क्रमश: विद्या और अविद्याके 
कार्य हँ; शुद्ध विद्यासे पुरुष सर्बात्मा 
हो जाता हे और अविद्यासे असवं 
होता हे; वह किसी अन्यसे विभक्त 

हो जाता हे ओर जिससे विभक्त 
होता हे, उससे विरुद्ध रहता हे 
तथा विरुद्ध रहनेके कारण मारा 
जाता हे, जीता जाता हे तथा 
खदेड़ा जाता हे। असर्वंका विषय 
रहनेपर ही भिन्न होनेके कारण 
यह सब होता हे; यदि स्वरूप 
रहता तो किससे भिन्न होता 
जिससे कि उसका विरोध हो सकता 
ओर विरोध न होनेपर बह किसके ' 
द्वारा मारा जाता, जीता जाता 
अथवा खदेडा जाता ? 

अतः यह अविद्याका स्वभाव | 
बतलाया जाता हे कि पुरुष सर्वात्मा . 
होते हुए अपनेको असर्वात्मरूपसे | 
ग्रहण कराता हे, आत्मासे भिन्न 
कोई दुसरी वस्तु न होनेपर भी उसे 
उपस्थित करता हे तथा आत्माको 
अस्वरूप बना देता हे; फिर 
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वतस्तद्विषयः कामो भवति यतो 
भद्यते, कामतः क्रियामुपादत्त 

ततः फलम-तदेतदुक्त वक्ष्य- 

माणं च--“यत्र हि दवतमिव 
भवति तदितर इतरं पइयति' 
इत्यादि । 

इदमविद्यायाः सतरंवं सह 
कार्येण प्रदशितस्‌} विद्यायाश्च 
कायं सर्वात्मभावः प्रदशितो- 

ऽविद्याया विपर्ययेण । सा 
चाविद्या नात्मनः स्वाभाविको 

घमेः-यस्माद्‌ विद्यायामुत्कृष्य- 
माणायां स्वयमपचीयमाना सती, 

काष्ठां गतायां विद्यायां परिनि- 

ष्ठिते सर्वात्मभावे सर्वात्मना 

निवतंते, रऽञ्त्रामिव सपंज्ञानं 

रञजञांनश्चये। तच्चोक्तम्‌-- “यत्र 

स्वस्य सर्वमात्मैवाभूचत्‌ केन 
कं पश्येत्‌”? (ब्रश उ० ४। ५ | 

१५ ) इत्यादि; तस्मान्नात्म- 

धमोऽविद्या; न हि स्वामावि- 

कस्योच्डित्तिः कदाचिदप्युपप- 

द्यते, सवितुरिवोष्ण्यप्रका- 

शयोः । तस्मात्‌ तस्या मोक्ष 
उपपद्यते ॥२०॥ 

जिससे भेद मानता हे, उसके विष- 

यमें कामना होती हे, कामनासे 

क्रिया स्वीकार करता हे और उससे 

फल होता है, इसीसे यह कहा हे 
ओर आगे कहा भी जायगा कि 
'जहाँ इत-सा होता है, वहीं अन्यः 
अन्यको देखता हे इत्यादि । 

यह अविद्याका स्वरूप उसके 

कार्यके सहित दिखाया गया तथा 

अविद्याके विपरीतरूपसे विद्याका 

कार्य सर्वात्मभाव दिखाया गया। 

वह अविद्या आत्माको स्वाभाविक 

धर्म नहीं है, क्योंकि विद्याका उत्कषं 

होनेपर वह स्वयं क्षीण होने लगती 

है और जिस समय विद्याकों परा- 

त्मभावकी पूणं प्रतिष्ठा हो जाती 

है, उस समय रज्जुका निश्चय होने- 

पर रज्जुमें सपंज्ञानके समान उसको 

सर्वथा निवृत्ति हो जातो हे। ऐसा 

ही कहा भी हे-- “जहाँ इसके लिये 

सब आत्मा ही हो गया हे, वहाँ 

किसके द्वारा क्या देखे ?” इत्यादि; 

इसलिये अविद्या आत्माका घमं 

नहीं है, क्योंकि सूयके उष्णता और 

प्रकाशके समान स्वाभाविक धर्मो- 

का कभी उच्छेद नहीं हो सकता । 

अतः उससे मोक्ष होना सम्भव 

है ॥ २० ॥ 

पडळ 1-1“ 
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मोक्षका स्वरूप प्रदर्शित करभैमें स्रीसे मिले हुए पुरुषका दृष्टान्त | 
इदानीं योऽसौ सर्वात्म- | अब, यह जो विद्याका फल 

ी क्रियाकारक एवं फलसे रहित सर्वा. : भावो मोक्षो विद्याफलं क्रिया- हित सर्वा 
त्मभावरूप मोक्ष हे, जिसमें कि 

कारकफलरान्यस्‌, स प्रत्य चातो अविद्या, काम और कमंका अभाव 
निदिश्य ते, यत्राविद्याकामक- हे, उसका प्रत्यक्षतया निर्देश किया 
माणि न सन्ति। तदेतत्‌ प्रस्तु- | जाता है । 'जिस अवस्थामें सोया 
तमू--' न कञ्चन | हुआ पुरुष किसी भोगको इच्छा 
क पत्र सुपतो « | नहीं करता और न कोई स्वप्न 
कामं कामयते न कश्चन स्वप्नं देखता है” इस प्रकार जिसका प्रक- 
पश्यति’ इति-- का रण चला था-- 

तद्‌ वा अस्येतदतिच्छन्दा अपहतपाप्माभय£ 
रूपम्‌ । तद यथा प्रियया खिया सम्परिष्वक्तो न 
बाहं किचन वेद नान्तरमेवमेवायं पुरुषः प्राज्ञेना- 
त्मना सम्परिष्वक्तो न बाह्यं किञ्चन वेद नान्तरं तद्‌ 
वा अस्येतदासकाममात्मकाममकाम ५ रूप ९ शोका- 
न्तरम्‌ ॥ २१ ॥ | 

वहं इसका कामरहित, पापरहित और अभयरूप हे। व्यवहारमे 
जिस प्रकार अपनी प्रिया भार्याको आलिङ्गन करनेवाले पुरुषको न कुछ 
बाह्रका ज्ञान रहता है और न भीतरका, इसी प्रकार यह पुरुष प्राज्ञा- 
त्मासे आलिङ्गित होनेपर न कुछ बाहरका विषय जानता हे और न 
भीतरका; यह इसका आप्तकाम, आत्मकाम, अकाम और शोकशन्य खूप हे॥ २१॥ . 

तदेतद्‌ वा अस्य झूपस्‌- | इसका यह रूप, जो कि सर्वात्म 
यः सर्वात्ममाव; “सो5स्य | भाव एवं “यह इसका परम लोक 
परमो लोक” इत्युक्तः है! इस प्रकार कहा गया है, वह ० पदातच्छन्दा अतिच्डन्द्‌- अतिच्छन्दा अर्थात्‌ अतिच्छन्द-रूप 
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| रूपात्‌ तदतिच्डन्दं रूपस्‌;अन्यो 

सो सान्तइछन्द!शब्दो ड 
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मित्यर्थः; रूपपरत्वात; छन्दः का- 
१, अतिगतरछन्दो यस्माद्‌- 

छन्दोवाची; अयं तु कामवचनः, 

अत; स्वरान्त एव; तथाप्यति- 

च्छन्दा इति पाठ; स्वाध्यायधर्मो 

द्रृष्टठव्य; । अस्ति च लोके काम- 

वचनप्रयुक्तवछन्दशब्दः “स्व- 

च्छन्दः? परच्छन्द/ इत्यादो; 

अतः 'अतिच्छन्द्स! इत्येवमुप- 

नेयम्‌,  कामवजितमेतद्‌ रूपमि- 

त्यस्मिन्नथ । 
तथापहतपाप्म-पाप्मशुब्देन 

धर्माधर्माबुच्येत, “पाप्ममिः 

संसृज्यते” (बु० उ० ४। ३। 
८ ) “पाप्मनो विजहाति” (४। 
३ । ८) इत्युक्तत्वात्‌ अपदत- 

पाप्म धर्माधमवजितमित्येतत्‌ । 
किञ्च, असयस्‌--भयं हि 

नामाविद्याकायंस्‌, “अविद्यया 

हे; क्योंकि अतिच्छन्द शब्द रूपका 

विशेषण हे ।' छन्द कामको कहते 
हें, अतः जिस खूपसे छन्द ( काम ) 

की निवृत्ति हो गयी हे, वह अति- 

च्छन्दरूप कहलाता हे; जो सान्त 

छन्दस्‌ शब्द हे, वह इससे भिन्न 

है, जो गायत्री आदि छन्दोंका 

वाचक हे; यह छन्द शब्द तो 

कामवाची हे, इसलिये स्वरान्त 

ही है। फिर भी अतिच्छन्दा' ऐसा 

दीर्घान्त पाठ तो स्वाध्यायधमं ही 

समभना चाहिये । लोकमें स्व- 

छन्द! 'परच्छत्द' इत्यादि शब्दोंमें 

छन्द शब्दका काम अथंमें प्रयोग 

प्रसिद्ध हे; अतः कामर्वाजत इस 

अथंमें इस रूपका “अतिच्छन्दस्‌ 
इस प्रकार परिवतंन कर लेना 

चाहिये। 

इसी प्रकार वह अपहतपाप्म . 

हे-यहाँ पाप्म शब्दमें घर्म-अधमं 

दोनों ही कहे गये हें जसा कि . 

“पाप्मभिः संस्रज्यते” “पाप्मनो 

विजहाति” इन वाक्योंमें कहा 

गया हे; अतः 'अपहतपाप्म' अर्थात्‌ 

धर्माधमंसे रहित । : 

` तथा अभय हे--भय तो अविद्या-' 

का ही कार्य हे, 'अविद्यासे 

१, इसलिये इसका 'अतिच्छन्दम्‌' ऐसा तपुंसकरिङ्ग प्रयोग होना 
पाए दह जल मसिर ऐसा नपुंसकरिङ्ध प्रयोग होना चाहिये। 

२. “धर्माधर्मके आश्रयभूत देह और इस्द्रियोसे संयुक्त हो जाता है ।” 

३, “धर्माधर्मके आश्रयभूत देह-इन्द्रयोंको त्याग देता है ।” 
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भयं मन्यते’ इति ह्यक्तम्‌ । त- 

त्कायद्वारेण हु 

अभयं रूपमित्यविद्यावजितमित्ये- 

तत्‌। यदेतद्‌ विद्याफलं सर्वात्म- 

भावः, तदेतदतिच्छन्दापहत- 

पाप्मामयं रूपम्‌-सवसंसारथमं- 
चजितमु, अतोऽमयं रूपभेतत्‌ । 

इदं च पूवमेवोपन्यस्तमतीता- 
नन्तरत्राह्मणसमाप्तो “अभयं वै 
जनक ग्राप्तोऽसि” (४। २। ४) 

इत्यागमतः । इह तु तर्कतः 
प्रपञ्चितं दर्शितागमार्थप्रत्यय- 
दाद्याय। | | 

अयमात्मा स्वयं चेतन्यञयोतिः- 
स्वभाव! सवं स्वेन चैतन्यज्यो ति- 

` पावमासयति--स यत्तत्र किञ्चित्‌ 
पश्यति, रमते, चरति, जानाति 
चेत्युक्तम्‌; स्थितं चैतन्न्यायतो 
नित्यं स्वरूप चेतन्यज्यो तिष्ट- 
मात्मनः | | 
स यद्यात्मा अंत्रात्रिनष्ट! स्वेनेव 

रूपेण वसंते, करमाद्यमू--अहस- 

भय मानता हे' ऐसा पहने कह जग 

चुका हे। यह उस ( अविद्या ) के 
कार्यके द्वारा कारणका प्रतिषेध, | 
किया गया हे; अभयरूप अर्थात्‌ जो | 

अविद्यासे रहित हे । [इस प्रकार] 
यह्‌ जो विद्याका फल सर्वात्मभावः 
हे, वह कामरहित, पुण्यपापर हित 
एव अभयरूप हे, यह सम्पूर्ण संसार- 

धर्मोसे रहित है, इसलिये अभयरूप 

हे । इसका इससे पन्नवर्ती ब्राह्मण- 
की समाप्तिमें “हे जनक ! तू अभय- 
को प्राप्त हो गया हे” इस वाक्य- 
द्वारा पहले ही वर्णन कर दिया गया 
हे। यहाँ तो पूव॑प्रदर्शित वेदार्थमें 
प्रत्यय (विश्वास) की दृढताके लिये 
ही उसका युक्तिपुवेक विस्तार किया 
गया हे! 

यह स्वयं चेतन्यज्योतिःस्वरूप 
आत्मा सबको अपने चेतन्यप्रकाश- 
से प्रकाशित करता हे-'वह जो 
कुछ उस अवस्थामें देखता, रमण 
करता, विहार करता एवं जानता 
[ उस सबसे असङ्ग रहता है ]' 

ऐसा पहले कहा जा चुका है; यह 
चेतन्यज्योतिष्ट आत्माका नित्यस्व- 
रूप हे--ऐसा युक्तिसे भी निश्चय 
होता हे । 

इस सुषुप्तावस्थामें यदि 
चह आत्मा नष्ट न होकर 
अपने स्वरूपसे ही विद्य- 
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श्मित्यात्सानं वा, बहिवा-इमानि | मान रहता है तो जाग्रत्‌ ओर 

भूतानीति’ जाग्ररस्वप्नयोरिव न 
जानाति ? इस्यत्रोच्यते; शुण्वत्रा- 

ज्ञानहेतुस्‌--एकत्वमे वाज्ञान- 

हेतुः; तत्‌ कथम्‌ १ इत्युच्यते । 

इष्टान्तेन हि प्रत्यक्तीमवति 

विवक्षितोऽथं इत्याह-- 

- तत्तत्र यथा लोके प्रिययेष्टया 

खिया सम्परिष्वक्तः सम्यक 
परिष्वक्तः कामयन्त्या कामुकः 

सन्‌ न वाह्ममात्मनः किश्वन 

किञ्चिदपि वेद्‌--मत्तोऽन्यद्‌ 

वर्त्वाते, न चान्तरम्‌ 
अयमहमस्मि सुखी दुःखी वेति; 

अपरिष्त्रक्तस्तु तया प्रविमक्तो 

जानाति सवंमेव बाह्यम्‌ आम्य- 

न्तरं च; परिष्वङ्गोचरकालं 

स्वेकत्वापत्तेने जानाति-एवमेव, 
यथा इष्टान्तोऽयं पुरुषः क्षेत्रज्ञो 

स्वप्नके समान 'में यह हूँ” इस ' 
प्रकार अपनेको ओर अपनेसे बाहर 
इन भूतोंको क्यों नहीं जानता ?-- 
इसपर यहाँ कहा जाता हे-इस 
अवस्थामें उसके न जाननेका जो 
हेतु हे, सो सुनो-उसके न जाननेका 
कारण एकत्व ही हे; सो किस 
प्रकार ? यह बतलाया जाता हे। 

विवक्षित अथे दृष्टान्तसे स्पष्ट हो 

जाता हे, इसलिये श्रुति कहती हे- 

इस विषयमें ऐसा समझना 

चाहिये कि जिस प्रकार लोकमें 

अपनी कामना करनेवाली प्रिया- 

इष्ट खोसे स्वयं भी कामुक होकर 

सम्यक्‌ प्रकारसे आलिङ्गित हुआ 

पुरुष अपनेसे बाहर “मुझसे भिन्त 

कोई भी वस्तु हे” ऐसा नहीं जानता 

और न भीतर ही “यह में सुखी 

अथवा दुःखी हँ" ऐसा ही जानता 
हे; उससे आलिङ्गित न होनेपर तो 

उससे अलग रहकर बाहरी और 

भीतरी सब बातोंको जानता हे; 

आलिङ्गनके बाद तो एकाकारता हो 

जानेसे वह कुछ नहीं जानता--इसी 

प्रकार जेसा कि यह दृष्टान्त हे, 

१. यहाँ एकत्वका अर्थ आत्माका अद्दैत-बोध नहीं 
पाए दालन वोच नदी समधना चाहिये चाहिये; 

क्योंकि सुषुसिमें यह बोध नहीं होता, बोध होनेपर तो किसी अवस्थाविशेषसे, 

जिसका शब्दद्वारा निर्देश किया जा सके, सम्बन्ध रहता ही नहीं । सुषुत्तिमें 

चित्तका लय होनेसे कुछ क्षणके लिये नानात्वका भान नहीं होता; इसी आशयसे 

एकत्वको कारण बताया है! 
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भूतमात्रासंसगंतः सेन्थवखिल्य- | 

बत्‌ प्रविभक्तः, जलादौ चन्द्रादि- 

प्रतिविम्बवत्‌ कार्यकरण इद | 
प्रविष्टः, सोऽयं पुरुषः, प्राञ्चेन 
प्रमार्थन स्वाभाविकेन स्वेना- 
त्मना परेण ज्योतिषा, सम्परि- 
च्वक्तः सम्यक्‌ परिष्वक्त एकी- 
भूतो निरन्तरः सर्वात्मा, न 
चां किञ्चिन वस्त्वन्तरम्‌, 
नाप्यान्तरमात्मनि--अयमहम रिम 
सुखी दुःखी वेति वेद |. ` 

तत्र चेतन्यज्योतिःस्वभावत्वे 

कस्मादिह न. जानातीति यद- 

राती त्रयं हेतुमयोक्त एकत्वम्‌, 

यथा ख्ीपुंसयोः सम्परिष्पक्तयोः। 
१. इस प्रसङ्गसे कोई यह 

एक अद्वितीय एवं सर्वात्मा हो 

क्षेत्रज्ञ पुरुष भृतमात्राके संसरते 
लवणखण्डके समान विभक्त होकर, 
जलादिमें चन्द्रमादिके प्रतिबिम्वके 
समान इस देहेन्द्रयमें प्रविष्ट हो रहा 
हे, वह यह पुरुष अपने स्वाभाविक : 
परमार्थस्वरूप . परज्योति प्राज्ञसे 
सम्यक्‌ प्रकारसे परिष्वक्त अर्थात्‌ 
एकीभत होकर निरन्तर और 
सर्वात्मा होनेके कारण न तो किसी 
बाह्य वस्त्वन्तरको जानता हे और 
न आन्तर अर्थात्‌ आत्मामें ही 'यह 
सुखी अथवा दुःखी में हैँ” ऐसा सम- 
भता हे । 

इस प्रकार तुमने जो पूछा था 
कि चेतन्यात्मज्योतिःस्वरूप होनेपर 
भी वह इस अवस्थामें क्यों नहीं 
जानता, सो उसमें मेंने एकत्व यह 
हेतु बतलाया, जिस प्रकार कि 
परस्पर आलिङ्गित खी और ` | परस्पर आलिङ्गित जी और पुरुषका 

न समझ ले कि सुषुप्तिमें जोव वस्तुतः आत्मनिष्ठ 
जाता है । यह तो बोधवानुका स्वरूप है। जो किसी अवस्थाविशेषसे परिच्छिन्न होगा, वह सर्वात्मा कैसे हो सकता है ? इस प्रकरणका तात्पर्य, जसा कि पहले टिप्पणीमें 

मैं सुखसे सोया, कुछ नहीं जाना” 

बताया 
कुछ भी भान नहीं रहता; सुषुसिसे जाग 

1 गया है, इतना ही है कि उस समय 
नेपर मनुष्य यही अनुभव सुनाता है कि 

इत्यादि। उसको सर्वात्ममावका बोध नहीं रहता; _ क्योकि आवरण दूर हुए बिना य ह वोध प्रकाशित नहीं होता और बोध हो जानेपर भावरण रहता नहीं; सुषुपतिसे जीव पुन: जाग्रत-अवस्था में आता है; इससे इसकी स्वरूपस्थिति नहीं मानी जा सकती; स्त्री -3रुषके मिलनका दृष्टान्त अथवा सुषुप्ति- का दृष्टान्व वस्तुको समझानेके लिये सब एकदेशो दृष्टान्तमात्र है; मुक्त पुरुषकी किसी दूसरेसे वास्तविक तुलना हो ही नहीं सकती । 
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त्रा्थान्नानात्वं बिशेषविज्ञानहेतु- एकत्व होता हे। इससे स्वतः ही 
रित्युक्त भवति; नानात्वे च 

कारणस्‌--आरमनो बस्त्वन्तरस्य 

प्रत्युपस्था पिका विद्येतयुक्तम्‌ । तत्र 

चाविद्याया यदा प्रविविरो भरति, 
“RNS 

तदा सर्वणकखसेवास्य भवति; 

ततश्च ज्ञानज्ञेयादिकारकवि मागे- 

ऽसति, कुतो विशेषविज्ञानभ्रादु- 

भावः कासो वा सम्भवति 

स्वाभाविके स्वरूपस्थ आत्म- 

ब्योतिषि ९ 

यस्मादेवं सर्वेकत्वमेवास्य 
रूपस्‌ अतस्तदू वा अस्यात्मनः 

स्वयंज्योति!स्वभावस्येतदू रूप- 

माप्तकामम्‌ । यस्मात्‌ समस्तमे- 

यह वात वतला दी गयी कि 
नानात्व विशेष विज्ञानका हेतु हे 
ओर नानात्वका कारण आत्मासे 
भिन्न वस्तुको प्रस्तुत करनेवाली 
अविद्या हे-यह बतलाया जा चुका 
है। सो जिस समय यह अविद्यासे 
अलग हो जाता हे, उस समय 

इसको सबके साथ एकता ही हो 

जाती हें; तब आत्मज्योतिके अपने 

स्वाभाविक स्वरूपमें स्थित हो 
जानेपर ज्ञान-ज्ञेयादि कारकविभाग- 
के न रहनेपर विशेष विज्ञानका 
प्रादुर्भाव तथा कामना केसे हो 
सकते हें ? 

क्योंकि इस प्रकार सबके साथ 

एकता ही इसका रूप हे, इसलिये 

इस स्वयंज्योतिःस्वलूप आत्माका 

यह रूप आप्तकाम हे। चूंकि यह 
इसका समस्त रूप हे, इसलिये इस 

तत्‌, तस्मादासाः कामा अस्मिन्‌ | रूपमें समस्त काम प्राप्त रहते हें, 
रूपे तदिदमापक़ामम; यस्य | अतः यह आप्तकाम हे; जिसको 

हान्यत्वेन प्रविभक्तः कामः, तद्‌- | इच्छा उससे अन्य खूपसे विभक्त 

नाप्तकामं भवति, यथा जागरिता- 

वंस्थाया देवदत्तादिरूपस्‌;न त्विद 

रहती हे, वह अनाप्तकाम होता हे, 

जिस प्रकार जागरिंत-अवस्थासें देव- 

दत्तादि रूप; कितु यह आत्मतत्त्व 
' तथा कुतश्चित्‌ प्रविमज्यते; अत- | उनकी तरह किसीसे विभक्त नहीं 

स्तदाप्तकामं भवति । हे; इसलिये यह आप्तकाम हे । 



९७४ 
"> 

किमन्यस्माइ वस्त्वन्तरान्न 

्रतिभज्यते ! आहो स्विदात्मेव 

तद्‌ वस्त्वन्तरमू ! अत आह-- 

नान्यदस्त्यात्मन;, कथम्‌ ? यत 

आत्मकामम--आत्मैव कामा 

यस्मिन्‌ रूपे, अन्यत्र प्रविभक्ता 

इवान्यत्वेन काम्यमाना यथा 

जाग्रत्स्वप्नयोः, तस्यात्मैव 

अन्यतवप्रत्युपस्थापकहेतोरविद्याया 

अभावात्‌-आत्मकामम्‌ ; 

एवाकाममेतद्रूपं काम्य विषया- 

भावात्‌; शोकान्तरं शोकच्छिदर 

शोकशून्यमित्येतत्‌, शोकमध्य- 

मिति वा, सवथाप्यशोकमेतद्‌ 

रूपं शोकवजित मित्यर्थ? ।। २ १।। 

अत 

बृहदारण्यकोपनिषद्‌ [ अध्याय $ 

क्या यह ( आत्माका ज्योति्दः 

रूप ) किसी अन्य वस्तुसे विभिन्न 
नहीं है? अथवा आत्मा ही वह 
वस्त्वन्तर है ? इसपर श्रृति 

कहती हे-आत्मासे भिन्न कोई 

दूसरी वस्तु ही नहीं हैके नहीं 
है ? क्योंकि वह रूप आत्मकाम हे; 
जिस प्रकार स्वप्न ओर जागरित- 
अवस्थाओमें आात्मासे .अच्यत्र : 
विभक्तके समान तथा अन्य रूपसे 
कामना किये जानेवाले काम होते 
हें, उस प्रकार सुषुप्तिमें अन्यत्वको 
प्रस्तुत करनेवाले अविद्यारूप हेतुका 
अभाव होनेके कारण आत्मा ही 
उसके काम हैं, इसलिये वह रूप 
आत्मकाम हे। इसीसे काम्य विषयों- 
का अभाव होनेके कारण यह रूप 
अकाम हे; तथा शोकान्तर--शोक- 
च्छिद्र अर्थात्‌ शोकयुच्य हे अथवा 
यह शोकमध्य हे; तात्पयं यह कि 
यह रूप सर्वथा ही अशोक अर्थात्‌ 
शोकरहित हे ॥ २१ ॥ 

सुषुप्तिस्थ श्रात्माको निःसङ्ग और निःशोक स्थितिका वर्णन 
प्रकृतः स्वयज्योतिरात्मा-, जिसका प्रकरण चल रहा है, 

हि सविन वह स्वयंज्योति आत्मा अविद्या, काम 
विद्याकामकर्मावनिग्मुक्त इत्यु- | और कमंसे रहित है-ऐसा कहा जा 

१. यहाँ अविद्याका तात्पर्य सांसारिक राग देव, सुख दःख आदिसे है उसका राग-द्वेष, सुख-दुःख आदिसे है, उसका 
अभाव हो जानेका अर्थ है, उसका भान न होना । सुषुत्तिमें जैसा कि पहले 
बता आये हैं, अव्याकृत मायासे सम्पर्क तो बना ही. रहता है। भान तो. 
इसलिये नहीं होता है कि चित्त लोन रहता है; अन्यथा अविद्याका अत्यन्ताभाव 

मान छेनेपर तो मुक्त ओर सुखुसमें अन्तर ही नहीं रह जायगा । र 
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क्तम्‌, असङ्गत्वादात्मनः, आग- 
न्तुकत्वाचच तेषाम्‌ । तत्रे्माशङ्का 

जायते; चेतन्यस्वभावत्वे सत्य- 

प्येकीमावान्न जानाति ख्रीपृस- 

योरिव सम्परिष्वक्तयोरित्युक्तम्‌, 
तत्र प्रासङ्गिकमेतदुक्तम्‌- काम- 

क्माद्वित्‌ स्त्रयंज्यो तिष्ट्रमप्य- 

स्पात्मनो न स्वभावः, यस्मात्‌ 

सम्प्रसादे नोपलभ्यते-इत्याशङ्का 
यां ग्रापतायां तन्निराकरणाय ख्री- | 
पुंसयो। इष्टान्तोपादानेन विद्य- 

मानस्येच स्त्रयंज्यो तिष्टुस्य सुपु- 

मेऽग्रहणमेकी माबाद्धेतो।, न तु 
कामकर्मा दिवदागन्तुकम्‌ । 

इत्येतत्‌ प्रासङ्गिकममिधाय यत्‌ 

अकुतं तदेवालुप्रवतेयति । अत्र 

चैतत्‌ प्रकृतस्‌-अविद्याकामकमं- 
विनिश्ुक्तमेय तदू रूपस्‌ , यत्‌ 

सुषु आत्मनो ह्यते प्रत्यक्षत 

चुका हे, क्योंकि आत्मा असङ्ग हे 
ओर वे (अविद्यादि) आगन्तुक हैं । 
इससे यह आशङ्का होती हे-- 
ऊपर यह कहा गया हे कि चेतन्य- 
स्वभाव होनेपर भी परस्पर आलि- 
ङ्गित खरी ओर पुरुषोंके समान एकी- 
भाव होनेकें कारण आत्मा नहीं- 
जानता; वहां प्रसङ्गानुसार यह- 
कहा गया था कि काम और- 
कर्मादिके समान स्वयं-ज्योतिष्ट भी 
इस आत्माका स्वभाव नहीं हे, 
क्योंकि सुषुप्तिमें इसकी उपलब्धि 
नहीं होती, इस आशङ्के प्राप्त 
होनेपर उसका निराकरण करनेके 
लये “खरी पुरुष’ का दृष्टान्त देकर 
[ यह बतलाया गया था कि ]- 
एंकी-मावरूप हेतुकं कारण सुषुस्िमें 
विद्यमान स्वयंज्योतिष्ठका ही 
ग्रहण नहीं होता, वह काम-कर्मा 
दिके समान आगन्तुक नहीं हे । 

इस प्रकार इस प्रासङ्गिक स्वयं 

ज्योतिष्ठका निरूपण कर जो प्रकृत 
हे, उसका ही श्रुति उल्लेख करती 
हे । यहाँ प्रकरण यह है कि सुषुप्तिमे 

आत्माके जिस रूपका प्रत्यक्षतया 

ग्रहण किया जाता हे, वह अविद्या, 

काम ओर कमंसे रहित ही हे । 

१. इस एकीभाव या एकत्वका तात्पय पहले टिप्पणी (पृष्ठ ६७१) में बताया 

जा चुका है। 

२. इस प्रसङ्गको समझनेके लिये पृष्ट ६४५ और ६७२ को टिप्पणी देखिये । 
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इति। तदेतद्‌ यथाभूतमेवा- न्य ही कही गयी 
९ मे 

तदू रूपमिति; यस्मादत्रेतरिमन्‌ सुषुप्त-स्थानमें यह रूप कामर 
सुपुप्तस्थाने आतिच्छन्दापहत- धर्माधमं रहित ओर अभय होता 

पाप्माभयमेतद्‌ रूपम्‌ ,तस्मात्‌- | हे, इसलिये-- : 

अत्र पितापिता भवति मातामाता लोका अलो. 
का देवा अदेवा वेदा अवेदाः । अत्र स्तेनोऽस्तेनो 
भवति भ्र.णहाभ्र.णहा . चाण्डालोऽचाण्डालः पोल्क- 
सोऽपोल्कलः श्रमणो ऽश्रमणस्तापसो ऽतापसो ऽनन्वा- 
गतं पुण्येनानन्वागतं पापेन तीणों हि तदा सर्वाज्छो- 

कान्‌ हृदयस्य भवति ॥ २२ ॥ 
इस सुषुप्तावस्थामें पिता अपिता हो जाता है, माता अमाता हो जाती 

हे, लोक अलोक हो जाते हैं, देव अदेव हो जाते हैं और वेद अवेद हो जाते 
हैं। यहाँ चोर अचोर हो जाता हे, भ्र णहत्या करनेवाला अश्र णहा हो 
जाता हे, तथा चाण्डाल अचाण्डाल, पोल्कस अपौल्कस, श्रमण अश्रमण 
ओर तापस ग्रतापस हो जाते हें। उस समय यह पुरुष पुण्यसे असम्बद्ध 
तथा पापसे भो असम्बद्ध होता हे और हृदयके सम्पूर्ण शोकोंको पार कर 
लेता हे॥ २२॥ क 

अत्र पिता जनकः--तस्य 
` च जनयितृत्वाद यत्‌ पितृत 

पुत्रै प्रति, तत्‌ कमेनिमित्तम्‌ ,तेन 
च कमंणायमसम्बद्धोऽस्मिन्‌ 
काले । तस्मात्‌ ` पितापुत्र- 
सम्बन्धनिमित्तात्‌ कर्माणो विनि- 
क्तत्वात्‌ पिताप्यपिता भवति; 
तथा पुत्रोऽपि पितुपुत्रो 

यहाँ पिता अर्थात्‌ जनक-जन्म 
देनेके कारण जो उसका पुत्रके प्रति 
पिताका भाव होता है, वह 'कमं' 
रूप निमित्तसे हे, उस कमंसे इस 
कालमें ( सुषुप्तिमें ) यह असम्बद्ध 
रहता है। अतः पिता-पुत्र-सम्बन्धके 
हेतुभुत कमसे रहित होनेके कारण. 
इस अवस्थामें पिता भी अपिता ही 
जाता हे; इसी प्रकार पुत्र भी 
पिताका अपुत्र हो जाता है-ऐसा 
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धाक्यके सामर्थ्यसे जाना जाता 
उभयोहि सम्बन्धनिमित्तं कर्म, | देः क्‍्योंकि दोनोंहोके सम्बन्धका 

तदयमतिक्रान्तो बर्तते;'अपहत- |... है, उसका यह अति- 

पाप्म' इति ( ४ । ३। २१ ) 
ह्यक्तम्‌ । 

तथा मातामाता, लोकाः 
५ ॥ 

कमणा जेतव्या 

सम्बन्धाभावाल्लोका थलोका!। 
तथा देवाः कर्माङ्गभूताः-तस्कम 
सम्बन्धात्ययाद्‌ देवा अदेवाः । 
तथा वेदाः साध्यसाधनसम्बन्धा- 
मिघायकाः, मन्त्रलक्षणाश्वाभि- 
धायकत्वेन कर्माइभूताः,अधीता 
अध्येतव्याथ-ऊमे निमित्तमेव 

सम्बध्यन्ते पुरुषेण; तत्कर्माति- 

क्रमणादेत स्मिन्‌ काले वेदा अप्य- 

वेदाः सम्पद्यन्ते । - 
न केवलं शुभकम सम्बन्धा- 

तीतः, किं तहिं ? अशुभेरप्यत्य- 

न्तघोरेः कम भिरसम्बद्ध एवायं 

क्रमण कर जाता हे; क्योंकि इसके 
स्वरूपको 'अपहतपाप्म' ( पाप- 
रहित ) ऐसा कहा गया हे । 

इसी प्रकार माता अमाता हो 
जाती हे। कमंसे जीते जानेवाले 
तथा जीते हुए लोक, उस कर्म- 
सम्बन्धके न रहनेके कारण अलोक 
हो जाते हें । और. कमंके अज्ञभूत 
देवता, उस कर्मंसम्बन्धका अति- 
क्रमण हो जानेके कारण देव अदेव 
हो जाते हें। तथा साध्यसाधन- 
सम्बन्धका वर्णन करमेवाले और 
अभिघायकरूपसे कमंके अङ्गमत 
मन्त्रात्मक वेद, वे अध्ययन किये 
हुए हों अथवा अध्ययन किये जाने- 
वाले हों, कर्मके कारण ही पुरुषसे 
सम्बद्ध हे; उस कमंका अतिक्रमण 
करनेके कारण इस अवस्थामें वेद 
भी अवेद हो जाते हें । 

[ उस अवस्थामें | यह केवल 
शुभ कमंके सम्बन्धसे ही परे नहीं 

होता, तो क्या बात हे ? यह अशुभ 
अर्थात्‌ अत्यन्त घोर कर्मोसे भी 
असम्बद्ध ही रहता हे-यही बात 

वतत इत्येतमथ भाह--अत्र स्तेनो श्रुति बतलाती हे-यहाँ चोर अर्थात्‌ 

वृ० उ० १२-- 
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ब्राह्मणसुवरणेदर्ता, भ्रूणघ्ता सह 

पाठादवगम्यते--स तेन घोरेण 

कर्गणेतस्मिन्‌. काले बिनिमुक्तो 

भवति, येनायं कमणा महा- 

पातकी स्तेन उच्यते । 
तथा भ्रणहाभ्रणहा; तथा 

चाण्डालो न केवलं प्रत्युत्पन्ने 

नेव कमणा विनिगुक्तः, किं 
तहि ? सहजेनाप्यत्यन्त निकृष्ट- 

जातिग्रापकेणापि विनिमुक्त एवा- 

यस्‌, चाण्डालो नाम शाद्रण 

ब्राह्मण्यामुत्पन्नश्ृण्डाल एव 

चाण्डालः, स जातिनिमित्तेन 

कम णासम्बद्धत्वादचाण्डालो 

भवति । पौल्कसः, पुल्कस एव 

पौल्कसः, शाद्रेणेव क्षत्रियाया- 

मुत्पन्नः, सोऽप्पपोरकसो 
भवाति । 

तथा आश्रमलच्षणेश्च कमं मिर- 

सम्बद्धो भत्रतीत्युच्यते, श्रमणः 

Ne 
ब्राह्मणका सुवण जुरानेवाला, यट 
बात स्तेन शब्दका भ्र णहाके साथ 
[ठ होनेसे जानी जाती हे, 

इस कालमें उस घोर कमसे मक्त 

हो जाता हे, जिस कमंके कारण 

क्रि यह महापापी स्तेन (चोर) 
कहा जाता हे । 

इसी प्रकार श्र णहत्या (श्रेष्ठ 

ब्राह्मणको हत्या) करनेवाला 
अश्रणहा हो जाता है; तथा 

चाण्डाल केवल आगन्तुक कमसे ही 

सुक्त नहीं होता, तो फिर क्या-क्या 

होता हे? वह अत्यन्त निकृष्ट जाति- 

की प्राप्ति करानेवाले अपने स्वाभा- 

विक कमंसे भी सुक्त हो जाता हैः 

चाण्डाल--शूद्रसे ब्राह्मणीमें उत्पन्न हुए ' 

चण्डालको कहते हें, वह चण्डाल 

ही चाण्डाल हे। वह अपने जाति 

सम्बन्धी कमंसे असम्बद्ध होनेके 

कारण अचाण्डाल हो जाता है। 

पोल्कस - शूद्रसे क्षत्राणीमें उत्पन्त 

हुआ पुल्कस ही पोल्कस कहलाता 

हे; वह भी अपोल्कस हो जाता हे । 

इसी प्रकार पुरुष आश्रमसम्बन्धी 
कर्मोसे भी असम्बद्ध हो जाता है 
सो बतलाते हें-श्रमण अर्थात्‌ जिस 

“णहा श्रेष्ठ ब्राह्मणकी हृत्या करनेवालेको कहते हैं, इसलिये 'स्तेन' 
शब्दस भी साधारण चोर न समझकर ब्राह्मणका सुवर्ण चुरानेवाला समझना चाहिये । 
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पारब्राटू--यत्कमंनिमित्तो भवति, कर्मके कारण पुरुष परिब्राट्‌ होता 
स तेन विनिशचक्तस्वादश्रमणः; | देः उससे मुक्त होनेके कारण वह 

तथा तापसो वानप्रस्थोऽतापसः 
सवषां वर्णाश्रमादीनाम्‌ उपलक्त- 
णाथयुमयोग्रहणम । 
कि बहुना ! अनन्वागतम्‌- 

नान्वागतमनन्वणतस्‌ असम्त्रद्ध- 
मित्येतत्‌, पुण्येन शानचि हितेन 

कसंणा, तथा पापेन विहिता- 

करणप्रतिषिद् क्रियालक्तणेन; रूप- 

परत्वान्नपुंसक्लिङ्गम्‌ “अभयं 

रूपम्‌' इति ह्यनुतरतंते । 
कि पुनरसम्बद्धत्वे कारणम्‌ ? 

इति तद्धतुरुच्यते--तीणोऽवि- 

क्रान्तः, हि यस्मात्‌ एवरूपः, 

तदा तस्मिन्‌ काले सर्वाञ्छो- 

कान्‌--शोकाः कामाः, इष्ट- 

तिषयप्राथंना हि तद्विषयवियोगे 

शोकत्वमापद्यते | इष्टं हि विषय- 
मप्रापं वियुक्तंचो द्िइय चिन्तया- 
नस्तद्रुणान्‌ संतप्यते पुरुषः, 
अतः शोकोऽरतिः काम इति 
पर्यायाः । 

श्रमण हो जाता हे. तथा तापस 
यानो वानप्रस्थ अतापस हो जाता 
हे । इन दोनोंका ग्रहण सम्पूर्ण वर्ण 
ओर आश्रमोंके उपलक्षके लिये हे । 

अधिक क्या, वह पुण्य अर्थात्‌ 
शासत्रविहित कमसे अनन्वागत-- 
असम्बद्ध रहता हे तथा विहितका 
न करना ओर अविहितका 

करनारूप पापसे भो असम्बद्ध 
रहता हे; रूपपरक होनेके कारण 

अनन्वागतस्‌ ऐसा नपुसकलिङ्ग 
प्रयोग किया गया हे; क्योंकि 
'अभर्य रूपम्‌' इसको यहां अनुवृत्ति 
की जाती हे । 

कितु उसको असम्बद्धतामें 

कारण क्या हे? सो उसका हेतु 
बतलाया जाता हे-चूँकि उस 

समय इस प्रकारका यह पुरुष 

सम्पूर्ण शोकोंको पार कर जाता 
है; शोक अर्थात्‌ काम, क्योंकि इष्ट 

विषयकी प्रार्थना ही उस विषयका 

वियोग होनेपर शोकरूप हो जाती 

है। अप्राप्त अथवा वियुक्त हुए 

इष्टविषयके उद्द श्यसे उसके गुणोंका 
चिन्तन करनेवाला पुरुष संतप्त 
होता हे, इसलिये शोक, अरति, 
काम-ये पर्याय शब्द हैं । 
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यस्मात्‌ सर्वककामातीतो त्रयं क्योंकि इस अवस्थामें परुष 
सम्पूर्ण कामनाओंसे पार हो जाता 

भवति, 'न कश्चन कामं काम- हे, कारण, 'वह किसी कामको 

यते? “अतिच्डन्दा’ इति ह्युक्तम्‌, 

तसप्रक्रियापतितोऽयं शोकशब्द! 

कामवचन एब भवितुभहति । 

कामथ कर्महेतुः) वक्ष्यति हि-- 

स यथाकामो भवति तत्क्रतु- 

भति यत्क्रतुर्भवति तत्‌ कम 
कुरुते’ इति। अतः सर्वकासाति- 

तीणत्वाद्‌ युक्तपुक्तम्‌-'अनन्वा- 
गतं पुण्येन’ इत्यादि । 

हृदयस्य-हृदयमिति पुण्डरीका- 
कारो मांसपिण्ड, तर्स्थमन्तः- 

करणं बुद्विहृदयमित्युच्यते; 
तात्स्थ्यात्‌, मश्चक्रोशनवत्‌ । 
हृदयस्य बुद्धये शोका; बुद्धि- 
संश्रया हि ते, “कामः 
संकल्पो विचिकित्सेत्यादि 
सव मन एव” (१।४।३) 

कामना नहीं करता', अतिच्छन्दा 
है” ऐसा उसके विषयमें कहा गथा 
हे, इसलिये उस प्रकरणमें आया 
हुआ यह 'शोक' शब्द कामका ही 
वाचक होना चाहिये। काम ही 
कमका कारण हे; श्रुति ऐसा 

कहेगी भी कि “वह जैसी कामना- 

वाला होता हे, वेसे संकल्पवाला 

होता हे, और जेसे संकल्पवाला 

होता हे वेसा कमे करता हे।' 
अतः समस्त कमोसे अतिक्रान्त 

होनेके कारण “वह पुण्यसे असम्बद्ध 

हे! इत्यादि कथन ठोक ही हे । 
'ृदयस्य'-हृदय कमलके 

ग्राकारवाले मांसपिण्डको कहते हें, 
उसमें स्थित अन्तःकरण अर्थात्‌ 
बुद्धि हृदयस्थ होनेके कारण मञ्चके 
चिल्लानेकेः समान 'हृदय' कही 
जाती हे । हृदयके अर्थात्‌ बुद्धिक 
जो शोक हैं; वे बुद्धिके ही आश्रित 
होते हँ; क्योंकि “काम, 

संकल्प, विचिकित्सा-ये छ ५ ) २ | २)|| संकल्प) ̀  ̀ “विचिकित्सा-ये उ सब 
१. जिस प्रकार “मञ्चाः क्रोशस्तिः ( मञ्च चिल्लाते हैं) इस वाक्यके 'मञ्च' 

शब्दसे मञ्चस्थ पुरुष ग्रहण किये जाते हैं, 
बुद्धि ग्रहण करनी चाहिये । 

उसी प्रकार यहाँ “हृदय? शब्दसे हृदयस्थ 
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इत्युक्तत्रातू | वक्ष्यति च-- मन ही हे” ऐसा कहा गया हे। 
“कामा येऽस्य हृदि भ्रिता!!? | तथा “जो काम इसके हृदयमें आश्रित 
(४।४।७) इति | हें” ऐसा श्रुति कहेगी भी । 

आत्मसंश्रयभ्रान्त्यपनोदाय | “ह॒दि श्रिताः 'हृदयस्थ शोका?' 
ल्न दि श्रिता हृ ये वचन शोकादिके आत्माश्रयत्व- 

हर वेवर ह हर्य की श्रान्तिका निराकरण करनेके 
शाका इत च हृदयकरणसम्बन्धा-| लिये हें। इस सुषुप्तावस्थामें यह 
तीतश्चायमस्मिन्‌ काले “अति- | पुरुष हृदयरूप इन्द्रियके सम्बन्धसे 
क्रामति मृत्यो रूपाणि’ (४। | परे हो जाता है, जेसा कि “यह डू - मृत्युके रूपोंको पार कर जाता है” 
३॥७) इति बुक्तम्‌ | हृदयकरण-| इस वाक्यद्वारा कहा गया हे, अत: 
सम्बन्धातीतत्वात्‌, तत्संश्रपकाम-| हृदयेन्द्रियके सम्बन्धसे अतीत होने- 
सम्बन्धातीतों मबतीति युक्ततरं | कै कारण यह हृदयाश्रित कामके वचनम्‌ । सम्बन्धसे परे हो जाता हे-यह 

थे तु वादिनो हृदि रि कथन उचित ही हे । 
चाद्ना हाद श्रिता! लाही 

सविशेष(त्मवाद- कामा वासनाइच डी जो [ र रा बुट 

त्मानघुपसृप्योपरिल्ष्यन्ति, हृदय- स्थित काम और वासनाएँ हृदय- 

वियोगेऽपि च आत्मन्यवतिष्ठन्ते अ म पय 

र्ते उसका आलिङ्गन करती हें- तथा 

टत के पुष्पादि के हृदयका वियोग हो जानेपर भी 

पि ही पुटतेलमें स्थित पुष्पादिके गन्धके 

संकर्पः” (१।४।२) “हृदये | समान वे आत्मामें विद्यमान रहती 

हेव रूपाणि ( ३ |९। २० ) | हैं, उनके लिये तो “कामः 
संकल्पः 

८६ र » | “हृदये ह्यव रूपाणि” “हृदयस्य यस्य शोकाः”? इत्यादीनां | हैँ ह्य नी व्यथे 
ह्य ड दर दी शोकाः” इत्यादि वाक्‍्योंकी व्यथता वचनानामानर्थक्यमेव । हो है। 

हृदयकरणोस्पाद्यत्वादिति | यदि कहो कि कामादि हृदयरूप 
करणसे उत्पाद्य होनेके कारण [हृदय- 

_ || सम्बद्ध हैं | तो यह ठीक नहीं, 
चेदु, न, 'हृदि श्रिता? इति | क्योंकि 'हृदि श्रिता:' (हृदयमें स्थित) 
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विशेषणात्‌ ।न हि हृदयस्य करण- ऐसा विशेषण दिया गया हे | यदि 

मात्रत्व 'हृदि श्रिताः’ इति वचनं 

समञ्जसम्‌, 'हृदये द्यव रूपाणि 

प्रतिष्ठितानि’ इति च । आत्म- 

विशुद्धेश्च विवक्तितत्वादू हृच्छूय- 

णवचनं यथाथमेव युक्तम्‌} 
“ध्यायतीव लेलायतीव” इति च 

श्रतेरन्यर्थासम्भवात्‌ । 
'कामा येऽस्य हृदि श्रिता?’ 

इति विशेषणादात्माश्रया अपि 

सन्तीति चेन्न, अनाश्रितापेक्ष- 

स्वात्‌- नात्र आधश्रयान्तरम पेक्ष्य 

ये हृदीति विशेषणम्‌, कि तर्हि? 

ये हृद्यनाश्रिताः कामास्तान पेक्ष्य 

विशेषणम्‌ । ये त्वप्ररूढा भविष्या 

भूताश्च प्रतिपक्ततो निवृत्तास्ते 

नेव हृदि भिताः । सम्भाव्यन्ते 

हृदय उचकी उत्पत्तिका करणमात्र 
ही हो तो 'हृदि श्रिता? तथा 'हृदये 
ह्यव रूपाणि प्रतिष्ठितानि’ थे 
वचन यथार्थ नहीं हो सकते; कितु 
यहां आत्माको विशुद्धि विवक्षित 
होनेके कारण उनका ह्ृदयाश्रयत् 
बतलाना यथाथ एवं उचित ही हे 
क्योंकि “ध्यायतीव लेलायतीव’ इस 
श्रुतिका कोई दसरा अथं होना 
सम्भव नहीं हे । 

यदि कहो 'जो काम इसके 
हृदयमें स्थित हें” ऐसा विशेषण 
देनेसे ज्ञात होता हे कि कुछ काम 
आत्माके आश्रित भी हैं, तो यह 
कथन ठीक नहीं; क्योंकि यह हृदय- 
में अनाश्रित कामोंकी अपेक्षासे हे- 

यहाँ ये हृदि’ ऐसा विशेषण कामों- 

के किसी अन्य आश्रयकी अपेक्षासे 

नहीं हे, तो किस कारणसे हे ?-जो 
काम हृदयके आश्रित नहीं हैं, 
उनकी अपेक्षासे यह विशेषण हे । 

भविष्यमें होनेवाले जो काम हृदय- 

में आरूढ नहीं हैं, तथा जो स्रुतः 
कालमें होकर विरोधके कारण 

निवृत्त हो गये हैं, वे हृदयमें स्थित 
नहीं हं। उनकी भी सम्भावना 



| ब्राह्मण ३ ] 

च ते, अतो युक्त तानपेक्ष्य 

 बिशेषणम्‌-ये प्ररूढा वतमाना 

विषये ते सवें प्रमुच्यन्त इति । 

तथापि विशेषणानथंक्यमिति 

चेन्न, तेषु यत्नाधिक्यादू हेयाथ- 

त्वात्‌ । इतरथा अश्रुतमनिष्ट 

च कल्पितं स्यादात्माश्रयरवं 

कामानाम्‌ । 

न कञ्चन कामं कामयते’ 

इति प्राप्प्रतिपेघादात्माश्रयत्वं 

कामानां श्र॒तमेवेति चेन्न, 

“सधीः स्वप्नो भूर्वाः इति 

प्रनिमित्तत्वात्‌ कामाश्रयरव- 

प्राप्तेः । असङ्गवचनाच्च$ न हि 

कामाश्रयतवेऽसङ्गवचनश्ुपपद्यते, 

सङ्गश्च काम इत्यवोचाम । 

शाङ्करमाष्याथे ९८३ 
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हो सकती थी, इसलिये उनकी 

अपेक्षासे ऐसा विशेषण देना कि 

'जो आरूढ अर्थात्‌ विषयमें विद्य- 

मान हैं वे सब ही मुक्त हो जाते 

हें, उचित ही हे । 

यदि कहो ऐसा माननेपर भी 
यह विशेषण निरथंक है तो ठीक 
नहीं, क्योंकि हृदयारूढ़ काम ही 
हेय हैं, कारण कि उन्हींको निवृत्ति- 
के लिये अधिक यत्तको आवश्यकता 
होती हे। यदि यह विशेषण न 
दिया गया होता तो 'कामनाए 
आत्माके आश्रित हैं” ऐसी कल्पना 
होती, जिसका न तो श्रुतिमें ही 

प्रतिपादन हुआ हे ओर न उसको 
मानना इष्ट ही हे। 

प्रतिषेध प्राप्त वस्तु का ही होता 
हे, अतः “किसी कामको कामना 

नहीं करता? ऐसा प्रतिषेध होनेके 

कारण कामोंका आत्माश्रयत्व तो 

श्रुतसम्मत ही है-ऐसा यदि कहो 

तो टीक नहीं, क्योंकि “बुद्धिके सहित 

स्वप्न होकर” इस वाकयके अनुसार 

आत्माको कामाश्रयत्वकी प्राप्ति अन्य 

(बुद्धि) के कारण हे। आत्माको 

असङ्ग बतलानेसे भी यही सिद्ध 

होता हे; कामका आश्रयभ्रूत होनेपर 

तो आत्माको असङ्ग कहना उचित 
नहीं हो सकता, सङ्ग ही काम है-- 

ऐसा हम कह चुके हैं । 
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'आत्मकाम: इति श्रृतेरात्म- 

विषयोऽस्य कामो भवतीति 

चेन्न, व्यतिरिक्तकामाभावार्थ- 

सवात्तस्याः । वेशेषिकादितन्त्रन्या- 

योपपन्नमात्मनः कामाद्याश्रय- 

त्वमिति चेन्न, 'हुदि श्रिताः’ 

इत्यादिविशेषश्रृतिविरोधादन- 

पष्टयास्ता वेशेषिकादितन्त्रोप- 

पत्तयः; श्रुतिविरोधे न्यायामास- 
त्वोपगमात्‌ । 

स्वयंज्योतिष्टबाधनाच्च; का- 

मादीनां च स्वप्ने केब्लइशि- 

मात्रविषयत्व।त्‌ स्तरयंज्यो तिष्ट 

सिद्धं स्थितं च | बाध्येत; 

आत्मसमवायित्वे इञ्यत्वानुप- 

पत्ते, चक्लुगंतविशेषवत । 

द्र्ष्टुहि दृश्य मर्थान्तरभूत- 

मिति दरुः स्वयंउथो तिष्ट 

यदि कहो 'आत्मकामः' ह 
श्रुत होनेके कारण इसे आत्म. 
सम्बन्धी कामना तो होती ही हे, 
तो यह भी ठीक नहीं, क्योंकि यर 
श्रुति आत्मभिन्न कामका अभाव 
बतलानेके लिये हे; यदि कहो कि 
आत्माका कामाश्रयत्व वेशेषिकादि 
शास्रोंकी युक्तिसे सिद्ध होता हे तो 
ऐसा कहना भी उचित नहीं हे; 
क्योंकि 'हृदि श्रिताः' इत्यादि विशेष 
श्रुतियोंसे विरुद्ध होनेके कारण बे 
वेशेषिकादि शास्रोंकी उपपत्तियाँ 
उपेक्षाके योग्य हैं; कारण, श्रृतिते 
विरुद्ध होनेपर उनको न्यायाभास 
माना गया हे । 

इसके सिवा ऐसा माननेसे 
आत्माका स्वयंज्योतिष्ट भी बाधित 
हो जाता हे; स्वप्नमें कामादि केवल 
साक्षीमात्रके विषय हैं, इससे जो 
उसका सिद्ध एवं विद्यमान स्वयं- 
ज्योतिष्टु है वह बाधित हो जायगा; 
क्योंकि उनका आत्मासे समवाय- 
सम्बन्ध होनेपर वे आत्माका दृश्य 
नहीं हो सकेंगे, जैसे नेत्रगत 
शुक्लत्व-कुष्णत्व आदि विशेष 
नेत्रके हृदय नहीं होते । द्रष्ट- 
का दृश्य उससे भिन्न पदार्थ होता 
हे, इसीसे द्रष्टाका स्त्रयंप्रकाशत्व 
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सिद्धम्‌ । तद्‌ बाधितं स्याद्‌ यदि | सिद्ध होता हे । अतः यदि आत्मामें 

कामाद्याश्रयत्वं परिकल्प्येत । 

सवशास्राथंविप्रतिषेधाच्च । 

परस्येकदेशकल्पनायां कामाद्या- 
९ 6 ० 

श्रयत्ये च सवशास्राथजातं 

कुप्येत । 

चतुर्थऽ्रोचाम। महता हि 

एतच्च पिस्तरेण 

प्रयत्नेन कामाद्याश्रयस्वकल्पना$ 
~ = अ 

प्रतिषेद्ठव्या!, आत्मनः परेणेक- 

त्वक्षाखराथसिद्धये । तस्करपनायां 

पुनः क्रियमाणायां शाखार्थं एव 

बाधितः स्यात्‌। यथेच्छादीना- 

मात्मधमेत्वं कल्पयन्तो वैशे- 

बिका नेयायिकाइच उपनिषच्छा- 

ख्रार्थन न सङ्गच्छन्ते, तथेयमपि 

कामादिके आश्रयत्वकी कल्पना की 

जायगी तो वह बाधित हो जायगा । 

सम्पूर्ण शास्त्रोंके तात्पर्यसे 
विरोध होनेके कारण भी [ यह 

सिद्धान्त अग्राह्य हे ]। जीव पर- 

मात्माका एक देश हे तथा आत्मा 

कामादिका आश्रय हे-ऐसा मानने- 

से तो सम्पूर्ण शास्नक्रे तात्पर्योका 
व्याकोप हो जायगा । यह बात 

हमने 'चतु्थं अध्यायमें विस्तारसे 

कही हे; ग्रतः आत्माका परमात्मा- 

से एकत्व हे-इस शाख्न-तात्पर्यंकी 

सिद्धिके लिये आत्मा कामादिका 

आश्रय है” इस कल्पनाका पूरा 
प्रयतत करके विरोध करना 
चाहिये । पुनः इस कल्पनाके करने- 
पर तो शास्रक्रा तात्पर्यं ही बाधित 
हो जायगा। जिस प्रकार इच्छा दि- 
को आत्माका धमं कल्पना करने- 
वाले वेशेषिक और न्यायमतावल- 
म्बियोंकी औपनिषद शाखतात्पर्यसे 

सङ्गति नहीं होती, उसी प्रकार 
औपनिषद शाख्रा्थंकी बाधिका ° 

र 
होनेके कारण यह कल्पना भी 

दरणीया || २२ ॥ आदरणीय नहीं हे ॥ २२॥ 
——e अअ 

सुषुप्तिमे स्वयंज्योति ग्रात्माकी दृष्टि ग्रादिका अनुभव न होनेमें हेतु 

ख्लोपुंसयो रिवेकत्वान्न पश्यती-| शझ्ञा-खो ओर पुरुषके समान 

१, उपनिषद्के द्वितीय अध्यायमें । 
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त्युक्तम्‌, स्वयंज्योतिरिति च । 

स्वयंज्यो तिष्ट नम्‌ चेतन्य त्म- 

स्वभावता | यदि हीं अग्न्युषण- 

त्वादि३च्चैतन्ात्मर्वभाव आत्मा 

स कथमेकत्वेऽपि हि स्वमावं 

जात्‌ , न जानीयात्‌ १ अथ न 

जहाति, कथमिह सुषुप्ते न 

प्यति ? विश्रतिषिद्धमेतत्‌-- 

चेतन्यमात्मस्त्रभांवो न जानाति 

चेति । 

न विप्रतिषिद्धम्‌, उभयमप्येत- 

दुपपद्यत एव। कथम्‌-- 

बृहदारण्यक्रीपनिषद्‌ 
PPR To i क का ९.७३. 

रमा 

[ अध्याय ७ 

सुषुप्तिमें जीव ओर प माकी 
एकता हो जानेके कारण वह नहीं 
देखता तथा आत्मा स्वयंज्योति 
है--यह कहा गया; स्वयंज्योतिः. 
का अर्थ हे चेतन्यात्मस्वरूपता | 
यदि अग्निके उष्णत्वादिके समान 
आत्मा चेतन्यस्वरूप हे तो पर. 
मात्माके साथ एकत्व होनेपर भी 
वह अपने स्वभावको केसे छोड 
देता हे, जिससे कि वह नहीं 
जानता ? और यदि वह स्वभावको 
नहीं छोड़ता तो यहाँ सुषुप्तिमे 
देखता क्यों नहीं हे? वह चेतन्य- 
स्वरूप हे और दसरेको नहीं 
जानता-यह कथन तो सर्वथा 
विरुद्ध हे । 

समाधान--यह्‌ विरुद्ध नहीं हे, 
ये दोनों बातें भी सम्भव हो हें।. 
किस प्रकार 

यद्‌ वै तन्न पश्यति पश्यन्‌ वे तन्न पश्यति न 
हि द्रष्टुः ् टेविपरिलोपो विद्यतेऽविनाहित्वात्‌ । न तु 
तदृद्वितीयमस्ति त तोऽन्यद्‌ विभक्तः यत्‌ पश्येत्‌ २३॥ 

वह जो नहीं देखता सो देखता हुआ हो नहीं देखता; द्रष्टाकी 
दृष्टिका कभी लोप नहीं होता, क्योंकि वह अविनाशी हे। उस समय 
उससे भिन्न कोई दूसरी वस्तु हे ही नहीं, जिसे देखे ॥ २३ ॥ 

यदू बे सुषुप्त तन्न प्यति 

पश्यन्‌ वे तत्‌, तत्र पश्यन्नेच न 
पश्यति । यत्‌ तत्र सुषुते न 

वह जो सुषुप्तिमें नहीं देखता सो 
निश्चय उस अवस्थामें देखता हुआ 
ही नहीं देखता । तुम जो ऐसा 
जानते हो कि वह सुषुप्तिमें नहीं 
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पश्यतीति जानीषे तन्न तथा | देखता सो वैसा मत समको; क्यो? 

गृह्णीयाः; कस्मात्‌ १ पश्यन्‌ वै | रोकि वहाँ भी वह देखता ही 
भवति तत्र । 

नन्वेव न पञ्यतीति सुषुप्ते 

जानीमो यतो न चक्षु मनो 

वा दशेने करणं व्यापृतमस्ति | 

व्याएृतेषु हि दर्शनश्रवणादिषु 

पश्यतीति व्यवहारो भवति शृ- 

णोतीति वा। न च व्याएतानि 

करणानि पश्यामः; तस्मान्न 

पृञ्यत्येवायम्‌ । 

न हि; किं तर्हि १ पश्यन्नेव 

सवति, कथम्‌ १ न हि यस्माद्‌ 

रषटुरष्टिकतुरया -इष्टिस्तस्या दष्टे- 

विपरिलोपो विनाशः, सः न 

विद्यते । यथाग्नेरौष्ण्यं यावद- 

रिनभावि, तथायं चात्मा द्रष्टा- 

विनाशी, अतोऽविनाशित्तादा- 

त्मनो दृष्टिरप्यविनाशिनी, 

यावदूद्रष्टमाविनी हि सा । 

रहता हे। 

शङ्का-कितू वह सुषुप्तिमें इस 
प्रकार नहीं देखता- ऐसा हम 
जानते हें; क्योंकि वहाँ चक्षु या 

मन कोई भी इन्द्रिय दर्शेनमें 

व्यापार करनेवाली नहीं होती । 

दर्शन और श्रवणादि इन्द्रियोंके 

व्यापार करनेपर ही 'देखता हे! 

अथवा 'सुनता हे' ऐसा व्यवहार 

होता हे। और वहाँ हम इन्द्रियोंको 

व्यापारयुक्त नहीं देखते; इसलिये 

यह नहीं ही देखता हे । 

समाधान--नहीं; तो फिर क्या 

बात हे ?-यह देखता ही हे, किस 

प्रकार ? क्योंकि द्रष्टा-दशेनक्रियाके' 

कर्ताकी जो दृष्टि हे, उस इष्टिका 

जो विपरिलोप-विनाइ हे, वह नहीं 

होता। जिस प्रकार अग्निको 

उष्णता अग्निको सत्तातक रहने- 

वाली हे, उस प्रकार यह द्रष्टा 

आत्मा तो अविनाशी हे, अतः 

आत्माके अविनाशी होनेके कारण 

आत्माको दृष्टि भी अविनाशिनी 

हे-वह द्रष्टाकी स्थितितक रहने- 

वाली ही हे। 



ननु विप्रतिषिद्धमिदममिधी- 

यते दष्टः सा दृष्टिने विपरिलु- 

प्यत इति च। दृश्श्रि द्रष्टा | 

क्रियते} दृष्टिकवृत्वाद्वि द्रष्टेत्यु- 

च्यते; क्रियमाणा च द्रष्ट्‌ दृष्टिन 

विपरिलुप्यत इति चाशक्य 

चक्तृम्‌। नु न विपरिलुप्यत 

इति वचनादविनाशिनी स्यात; 

न, वचनस्य ज्ञापकत्वात्‌ | न 

हि न्यायप्राम्ो विनाशः न 

वचनशतेनापि वारयितुं शक्यते; 

वचनस्य यथाप्राप्ताथज्ञापकत्वात ! 
नेष दोषः; आदित्यादिप्रकाश- 

कत्ववद्‌ दशनोपपत्ते; यथा 
आदित्यादयो नित्यप्रकाशस्व- 
भावा एव सन्त! स्वाभावि- 
फेन निस्येनैव 
प्रकाशयन्ति, 

प्रकाशेन 

न ह्यप्रकाशा- 
तमानः सन्तः प्रकाशं कुव- 
न्तः प्रकाशयन्तीत्युच्यन्ते; कि 

बृदारण्यकोपनिषद्‌ 
EVIE 

शङ्खा-कित्‌ द्रष्टाकी वह श 
और उसका लोप नहीं होता-यह 
कथन तो परस्परविरुद्ध हे। दर तो 
बृष्टाद्वारा हो की जाती हे; दृष्टिकता 
होनेके कारण ही वह द्रष्टा कहा 
जाता है; द्रष्टाके द्वारा दृष्टि को 
जानेवाली है और उसका लोप नहीँ 
होता-यह तो कहा ही नहीं जा 
सकता । यदि कहो कि 'न विपरि- 
मुप्यते' इस वचनके अनुसार वह 
अविनाशिनी होनी ही चाहिये तो 
यह ठोक नहीं; क्योंकि वचन तो 
केवल ज्ञापक हे कृतक वस्तुका 
विनाश न्यायप्राप्त हे, अतः उसका 

सेकड़ों वचनोंसे भी निवारण नहीं 

किया जा सकता; क्योंकि वचन तो 
जो वस्तु जेसी प्राप्त हुई हे, उसे 
वैसी ही सूचित कर देनेवाला हे। 

समाधान--यह दोष नहीं है; 
क्योंकि आदित्यादिके प्रकाशकत्वके 
समान इसका देखना भी उपपन्न ही 
हे । जिस प्रकार आदित्यादि नित्य- 
प्रकाशस्वभाव होते हुए ही अपने 
नित्यस्वाभाविक प्रकाशसे प्रकाश 

करते हैं, वे स्वयं अप्रकादास्त्ररूप 
होकर उससे अपनेसे भिन्न प्रकाश 
उत्पन्न करके प्रकाशित करते हैं-ऐसा 
उनके विषयमें नहीं कहा जाता तो, 
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तहिं ! स्वभावेनेव नित्येन प्रका- 

शेन । तथायमप्यात्मा अविपरि- 

लुप्तस्वमावया दृष्टया नित्यया 

द्रष्ठेत्युच्यते । 
गोणं तहिं द्रष्ट्त्वम्‌ । 

न, एवमेव मुख्यत्वोपपत्त!; 

यदि ह्यन्यथाप्यातमनो द्रष्ट्त्वं 

दृष्ट , तदास्य द्रष्टृत्वस्य गोण- 

स्वस्‌, न 

कारोऽस्ति;तदेवमेव युख्यं द्रष्ट- 

त्वात्मनोऽन्यो दशनप्र- 

फिर क्या वात हे? वे अपने 
स्वभावरूप नित्यप्रकाशसे प्रकाशित 
करते हैं। इसी प्रकार यह आत्मा 
भी अपनी अविनाशस्वरूपा नित्य- 
दृष्टिके कारण द्रष्टा' ऐसा कहा 
जाता हे । 

शक्का-तब तो इसका द्रष्टत्व 
गौण हे । 

समाधान-नही, इसो प्रकार तो 
इसका मुख्यत्व सिद्ध हो सकता हे; 
यदि आत्माका द्रष्टत्व किसी दसर 
भी प्रकारसे देखा गया होता तो 
इसके द्रष्टत्वकी गौणता हो सकती 
थी, कित आत्माके दर्शनका कोई 
अन्य प्रकार तो हे नहीं; अतः इसी 

.| प्रकार आत्माका सुख्य द्रष्ट्त्व उप- 
त्वञ्चपपद्यते नान्यथा--यथा 

आदित्यादीनां प्रकाशयितृत्व 

नित्येनेंव स्वाभाविकेनाक्रियमाणेः 

न प्रकाशेन, तदेव च प्रकाश- 

यितृत्वं मुख्यं प्रकाशाय तृत्वान्त- 

रानुपपत्तेः; तस्मान्न ‘द्रष्टु शि- 

विपरिलुप्यत’ इति न विप्रति- 

पेघगन्धो ऽप्य स्ति । 
नचु--अनित्यक्रियाकते विषय 

एव तृच्प्रत्ययान्तस्य ` शब्दस्य 

प्रयोगो इष्टः, यथा छेत्ता भेत्ता 

पन्त हो सकता हे, किसी अन्य 

प्रकारसे नहीं; जिस प्रकार कि 

आदित्यादिका प्रकाशकत्व अपने 

स्वरूपभूत, नित्य एवं अकृत्रिम 

प्रकाशके कारण हे, और यही 

प्रकारकत्व मुख्य भी हे; क्योंकि 

उसका कोई अन्य प्रकाशक होना 
सम्भव नहीं हे, अतः ्रष्टाकी 
दृष्टिका सवेथा लोप नहीं होता! 
इस उक्तिमे विरोधका लेश भी 
नहीं हे । 

शङ्का-कितु ठच्प्रत्ययान्त शब्द- 

का प्रयोग तो अनित्य क्रियाके कर्ता- 

के विषयमें ही देखा गया हे, जेसे 

छेत्ता, भेत्ता, गन्ता इत्यादि, उन्हीके 
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में (३७०७७ Neg 
गन्तेति) तथा द्रृष्टेस्यत्रापीति | समान द्रष्टा पदमे भी समकर 
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= 

चेत्‌ ! 
न, प्रकाशयितेति दृष्टत्वात्‌ । 

भवतु प्रकाशकेष्वन्यथासम्भ- 

चात्‌, न रवात्मनीति चेत्‌ ? 

न, इष्टचविपरिललोपश्रतेः । 

पश्यामि न पश्यामीत्यनुभव- 

दशनाज्नेति चेत ! 
न, करणव्यापारविशेषापेक्ष- 

. त्वात्‌; उद्धृतचक्षुषां च स्वप्ने 
आत्मदृष्टेरविपरिलोपदर्शनात । 

तस्मादविपरिलुप्तस्वभावेवात्मनो 

दृष्टि, अतस्तयाविपरिलुप्तया 
ठ क्त या 

१. कभी नष्ट न होनेवाली । 

चाहिये--ऐसा कहें तो ? 

समाधान-ऐसी बात नहीं 
क्योंकि [ नित्यप्रकाशस्वरूप आदि, 
त्यादिके विषयमें ] अ्रकाशयिताः 
ऐसा प्रयोग देखा जाता हे। 

शङ्का-प्रकाशकोंमें . कोई अस्य 
प्रकार न हो सकनेके कारण वहाँ ` 
भले ही ऐसा प्रयोग हो जाय, 
परंतु आत्माके विषयमें तो ऐसा 
नहीं हो सकता । 

समाधान--नहीं, क्योंकि यहा 
भी आत्मदृष्टिके लोप न होनेका _ 
प्रतिपादन करनेवाली श्रुति हे। 

शङ्का-में देखता हूँ, में नहीँ | 
देखता-ऐसा विपरीत अनुभव देखा 
जानेके कारण आत्माकी दृष्टि नित्य 
नहीं हो सकती--ऐसा कहें तो ? 

esd pa © ७" 25 os a apa समाधान-ऐसी बात नहीं है, | 
क्योंकि यह अनुभव तो [ चक्षु] 
इन्द्रियके विशेष व्यापा रकी अपेक्षासे 

हे; इसके सिवा जिनकी आँखें नष्ट हो | 
गयी हैं, उनकी भी स्वप्नमें आत्मः | 

| दृष्टिका अविपरिलोप ( सदुभाव ) 
देखा जाता है अतः आत्माको वि _ 
तो अविपरिलुप्तस्वभावा ही है, इस 
लिये यह पुरुष उस अविनाशिती NPS Snes ७ ४8... 

| MY OE 
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दृष्ट्या 
पश्यन्नेव भवति सुषुप्ते । 

कथं तहिं न पश्यतोति ? 

उच्यते---न तु तदस्ति । कि 

तत्‌ ! द्वितीयं विषयश्चूतस्‌ । 

किं विशिष्टम्‌ १ ततो द्रष्टुरम्य- 

दून्यत्वेन विमक्तं यत्‌ पश्येद्‌ 

यहुपलभेत । यद्वि तद्विशष- 

दर्शनकारणमन्तःकरणं चत्तुरूपं 

च्‌, तद्विद्ययान्यत्वन प्रत्यु- 

पस्थापितमासीत्‌ । तदेतस्मिन्‌ 

काल एकोकूतस्‌ , 

प्रेण परिष्यड्भात । द्रष्टुहिं परि- 

च्टिन्नस्य विशेषद्शनाय करण- 

मन्यत्वेन व्यवतिष्ठते । अयं तु 

. स्वेन सर्वात्मना सम्परिष्वक्तः 

स्वेन परेण प्राज्ञेनात्मना प्रिययेव 

पुरुषः; तेन न पृथक्त्वेन व्यव- 

स्थितानि करणानि विषयाश्च । 

तदभावाद्‌ बिशेषद्शनं नास्ति, 

करणादिकृतं हि तन्नात्मकृतम्‌; 

आत्मच 

स्वयंञ्योतिःस्वभावया | स्वर्यज्योतिःस्वरूपा दृष्टिसे स्वप्नमें 
देखता ही रहता हे । 

शङ्का-तो फिर "नहीं देखता” 

ऐसा क्यों कहा जाता हे ? 
समाधान-बतलाते हें-यहां तो 

वह वस्तु ही नहीं हे। वह कौन ? 

दूसरी विषयभ्‌त वस्तु। किस विशे- 
षणसे युक्त? उस द्रष्टासे अन्य अर्थात्‌ 
अन्यरूपसे विभक्त, जिसे कि वह 

देखे-उपलब्ध करे। क्योंकि जो उस 

विशेष दशंनका कारण चक्षुरूप 
अन्तःकरण था, वह अविद्याके 

हारा अन्यरूपसे प्रस्तुत किया हुआ 

था। इस समय प्रत्यगात्माका 

परमात्माके साथ आलिङ्गन होनेके 
कारण वह एकरूप हो गया हे। 
परिञ्छिन्त द्रष्टाके विशेष दर्शनके 

लिये ही इन्द्रियां अन्य रूपसे स्थित 

होती हें। कितु इस समय, जेसे 
पुरुष अपनी प्रियासे आलिङ्गित 
हीता हे, उसी प्रकार यह स्वयं 
सर्वात्मभावसे अपने परमरूप 
प्राज्ञात्मासे आलिङ्गित रहता हे; 

इसलिये उस अवस्थामें इन्द्रिय और 

विषय पूथक्रूपसे विद्यमान नहीं 

रहते ओर उनका अभाव होनेके 

कारण विशेषदशंन भी नहीं होता, 

क्योंकि वह तो इर्द्रियादिका किया 

हुआ ही होता हे, आत्माका किया 
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आत्मकुतामव प्रत्यवमासते; | हुआ नहीं होता; आत्माका किय 
हुआ-सा तो भासता हो हे, अत 

तस्मात्‌ तत्कृतेयं भ्रान्तिरात्मनो | उसीके कारण ऐसी भ्रान्ति होती 
कि आत्माको दृष्टिका लोप होता 

दृष्टिः परिलुप्यत इति ॥२२॥ | हे॥ २३॥ ` ' . 

यद्‌ वे तन्न जिघति जिघन्‌ वै तन्न जिघति न . 
हि घातुर्धातेविपरिलोपो विद्यतेऽविनाशित्वान्न तु तद- 
द्वितीयमस्ति ततोऽन्यद्‌ विभक्त यज्जिघ्रेत्‌ ॥ २४ ॥ 
यदू वे तन्न रसयते रसयन्‌ वे तन्न रसयते न हे 
रसयितू रसयतेविपरिलोपो विद्यते ऽविनाशित्वान्न तु 
तद्द्वितीयमस्ति ततोऽन्यद्‌ विभक्त यद्‌ रसयेत्‌ ॥२५॥ 
यदू वै तन्न वदति वदन्‌ वे तन्न वदति न हि वक्तुः 
वक्त विपरिलोपो विद्यतेऽविनारित्वान्न तु तद्‌ द्वितीय- 
मस्ति ततोऽन्यद्‌ विभक्त यद्‌ वदेत्‌ ॥२६॥ यद्‌ वे तन्न 
श्रृणोति श्रृण्वन्‌ वे तन्न श्रृणोति न हि श्रोतुः श्रतेविप- 
रिलोपो विद्यतेऽविनारि्वान्न तु तद्‌ द्वितीयमस्ति त- 
तोऽन्यद्‌ विभक्तः यच्छृणुयात्‌ ॥ २७ ॥ यद वे तन्न 

०; कडी) 

मनुते मन्वानो वे तन्न मनुते न हि मन्तुर्मतेविपरि- 
लोपो विद्यतेऽविनाशित्वान्न तु तदद्वितीयमर्ति ततो 
ऽन्यद्‌ विभक्तः यन्मन्वीत॥२८॥ यद्‌ वै तन्न स्पुशति 
स्पृशन्‌ वे तन्न स्पृशाति न हि स्प्ष्टुः स्पृष्टेविपरि 
छोपो विद्यतेऽविनारित्वान्न तु तद्द्वितीयमस्ति ततो 
ऽन्यद्‌ विभक्त यत्‌ स्पृशेत्‌ ॥ २६ ॥ यद्‌ वे तन्नं | 
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विजानाति विजानन्‌ वै तन्न विजानाति न हि विज्ञातु- 
बिज्ञातेर्विपरिलोपो विद्यतेऽविनाशित्वान्न तु तदृद्वितीय- 
मस्ति ततोऽन्यद्‌ विभक्त यद्‌ विजानीयात्‌ ॥३०॥ 

वह्‌ जो नहीं सूँघता सो सूँघता हुआ ही नहीं सूँघता। सूँघनेवालेकी 
: गन्धग्रहणशक्तिका सवथा लोप नहीं होता, क्योंकि वह अविनाशी हे। उस 

अवस्थामें उससे भिन्न कोई दसरी वस्तु हे ही नहीं, जिसे सुंघे॥ २४॥ 

वह जो रसास्वाद नहीं करता सो रसास्वाद करता हुआ ही नहीं 

करता । रसास्वाद करनेवालेकी रसग्रहणशक्तिका सवंथा लोप नहीं 

होता, क्योंकि वह अविनाशी हे । उस अवस्थामें उससे भिन्न कोई दुसरा 

पदार्थं हे ही नहीं, जिसका रस ग्रहण करे ॥ २५॥ वह जो नहीं 

बोलता सो बोलता हुआ ही नहीं बोलता। वक्ताकी वचन-शक्तिका 
सर्वथा लोप नहीं होता, क्योंकि वह अविनाशी है। उस अवस्थामें 

उससे भिन्न दसरा कुछ हे ही नहीं, जिसके विषयमें वह बोले ॥ २६॥ 

वह जो नहीं सुनता सो सुनता हुआ ही नहीं सुनता। श्रोताको 

श्रवणशक्तिका सर्वथा लोप नहीं होता, क्योंकि वह अविनाशी है। उस 

अवस्थामें उससे भिन्न दूसरी कोई वस्तु हे ही नहीं, जिसके विषयमे वह 

सुने ॥ २७॥ वह जो मनन नहीं करता सो मनन करता हुआ (ही मनन 

नहीं करता । मनन करनेवालेकी मननशक्तिका सवंथा लोप नहीं होता, 

क्योंकि वह अविनाशी हे। उस अवस्थामें उससे भिन्न कोई दूसरी वस्तु 

हे ही नहीं, जिसके विषयमें वह मनन करे ॥ २८॥ वह जो स्पशं नहीं 
करता सो स्पशं करता हुआ हो स्पशे नहीं करता । स्पर्श करनेवालेकी 
स्पशेंशक्तिका सवंथा लोप नहीं होता, क्योंकि वह अविनाशी है। उस 

अवस्थामें उससे भिन्न कोई दुसरा पदार्थ है ही नहीं, जिसे वह स्पशे कर 
॥ २९ ॥ वह जो नहीं जानता सो नहीं जानता हुआ ही नहीं जानता । 

विज्ञाताकी विज्ञाति ( विज्ञानशक्ति) का सवंथा लोप नहीं होता; क्योंकि 

वह श्रविनाशी है । उस अवस्थामें उससे भिन्त कोई दुसरा पदार्थ ही नहीं 
होता, जिसे वह विशेषरूपसे जाने ॥ ३० ॥ 

बृ० उ० ६ ३०० 
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'समानमन्यत्‌, यदू वे तन्न जि- 
घ्रति। यद्‌ वे तन्न रसयते । यदू 
वे तन्न वदति । यद्‌ वे तन्न 
श्रुणोति । यद्‌ घे तन्न मनुते । 
थद्‌ वे तन्न स्पृशति । यद्‌ वे 
तन्न विजानातीति। मननविज्ञा- 

नयोः दृष्टयादिसहकारित्वे5पि 

सति चक्नुरादिनिरपेत्तो भूत मवि- 
ऽयद्वतमान विषयव्यापारो ` विद्यत 
इति पृथग्ग्रहणम्‌ । 

कि पुनइष्ट्यादीनाम्‌ अग्नेरो- 
ष्णयप्रकाशनज्वलनादिवद्धमं- 
मेद? » आहोस्विदभिन्नस्यैव 
घमस्य परोपाधिनिमित्तं धर्मा- 
न्यत्वमिति १ 

अत्र केचिद्‌ व्याचक्षते-- | 
आत्मवस्तुनः स्वत एवेकत्वं 
नानात्बं च; यथा गोगोंद्रव्य- 
थे स्‌ ७ तयकत्वस्‌, सास्नादीनां धर्माणा. 

परस्परतो मेदः । यथा स्थूले- 
षवेकरवं नानारंवं च, तथा निर- 

च ५ & YF 

वयचष्वमूतवस्तुष्वंकरवं नाना- 

त्वे चाजुमेयम्‌। सवंत्राव्यभि- 

बृहृदारण्यकोपनिषद्‌ 
BEBE TSE SESE SDE Bee 

यद्‌ 

| अध्याय ७ 

'यद्‌ वे तन्त जिघ्रतिः 
तन्त रसयते’ 'यद्‌ वे तन्न बदा 
'यद्‌ वे तन्न श्रृणोति’ 'यद वे तन्न 
मनुते’ 'यद वे तन्न स्पृशति’ और 
यद वे तन्न विजानाति! इत्यादि 
अन्य मन्त्रोंका अर्थ पूर्वव 
मनन और विज्ञान यद्यपि दृष्टि 
आदिके सहकारी हैं, तथापि इनका 
चक्षु आदि इन्द्रियोंसे निरपेक्ष रह- 
कर भत, भविष्यत्‌ और वर्तमान 
विषयसम्बन्धी व्यापार रहता ही 
है, इसलिये इनका पृथक्‌ ग्रहण 
किया गया हे । 

प्रश्न-वया अरिनिके धर्म उष्णता, 
प्रकाशन ओर ज्वलनादिके समान 
दृष्ट्यादि धर्मोका भेद हे, अथवा 
एक [ धर्मीसे ] अभिन्न धमंका ही 
अन्य उपाधिके कारण विभिन्‍न- 
धमंत्व हे ? | | 

उत्तर--इस विषयमें कोई-कोई 
ऐसी व्याख्या करते हें--आत्मवस्तु- 
का एकत्व ओर नानात्व स्वत: हो 

` हे; जिस प्रकार गौका गोद्रव्यरूपसे 

एकत्व हे और उसके सास्तादि 
धर्मोका परस्पर भेद हे। जिस 
प्रकार स्थूल पदार्थोमें एकत्व ओर 
नानात्व हे, उसी प्रकार निरवयव 
ओर सूक्ष्म वस्तुओंमें भी' एकत्व 
और नानात्वका अनुमान करना 
चाहिये। इस नियमका सर्वत्र 

१. गौके गलेको सकती हुई खाऊ साला कक हे । मोक मसा कहते हैं। गोके सास्ता, 
भेद है । 
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चारदशनादात्मनोडपि तद्वदेव | अव्यभिचार देखा जाता है; अतः 
इसी च्यायसे आत्माकी भी दृष्टि 

दृष्टथादीनां परस्पर नानासमु, । आदिका तो परस्पर नानात्व हे 
आत्मना चेकत्वसिति । ' और आत्मदृष्टिसे एकत्व है । 

न, अन्यपरत्वात्‌ । न हि कितु ऐसी बात नहीं हे, क्योंकि 
आत्मनि दष्टपादि- हृष्टथादिधम सेद्‌-| इन वाक्योका तात्पये और ही हे । 

शक्तिभेदकल्पना- प्रदशनपरमिदंवा- | १ 5 र भन बाणम 
निरसनम्‌ क्यं यद तै त दित्या- | टया दि धर्मोका भेद प्रदर्शित करने- 

हि क द्‌ वे तदित्या के लिये नहीं हैं । तो फिर किस लिये 
दि। किं तहिं? यदि चेतन्यात्म- हे ?-[ बताते हैं, सुनो ] यदि 

उयोतिः, कथं न जानाति | चेतन्यात्मज्योति हे तो वह सुषु 

सुषुप्ते १ नूनमतो न चेतन्यारम- 
में क्यों नहीं जानती ? अतः निश्चय 

ही चेतन्यात्मज्योति हे नहीं; ऐसी 

ज्योति; इत्येवमाशङ्का प्राप्तो 

तन्निराकरणायेतदारब्धं यद्‌ वे 

तदित्यादि | यदस्य जाग्रत्स्वप्न- 

आशङ्का प्राप्त होनेपर, उसका 
निराकरण करनेके लिये ही 'यद्‌ 
वै तत्‌” इत्यादि वाक्यका आरम्भ 
किया गया हे। जागरित ओर 

योश्रक्षुराद्यनेकोपाघिद्वारं चैतन्या- स्वप्नअवस्थाओंमें जो इसकी चेत- 
च्यात्मज्योतिःस्वभावता चक्षु आदि 

स्मज्योतिःस्वाभाव्यशुपसाच्ततं | अनेकों उपाधियोंके द्वारा दृष्टि 
दु आदि नामके व्यवहारको प्राप्त हुई 

इश्यायभिषेयव्यवहारापभस्‌ | देखो गयी है, सुषुतं उपाधिमेद- 
सुषुप्ते उपाधिभेदव्यापार- | रूप व्यापारको a द 

| | वह॒ अभिव्यक्त नहीं होती ओर इस- 
निवृत्तावनुदूभास्यमानत्वादंचुप- | लिये उसका स्वभाव भी उप- 

लक्षित नहीं होता, तो. भी यथा- 
लक्ष्यमाणस्वभावभप्युपाधि- | प्राप्त भेदका अनुवाद करते हुए 
मेदेन भिन्नमिव यथाप्राप्तानु- उपाधिभेदसे भिन्न हुएके समान 

हो उसको विद्यमानता बतलायी 
विद्यमानत्वमुच्यते । | गयीं हे; अतः उस अवस्थांमें वादेनेतर : 
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धर्मभेदकी Ne 
तत्र दृश्यादिधममेदकल्पना , व्थ्यादि ६ कल्पना विव. F क्षित अर्थको न जाननेके कारण 
विवक्षितार्थानमिज्ञतया । ही हे । 

सेन्धवघनवत्‌ प्रज्ञानेकरसघन- | “आत्मा लवणखण्डके र 
सा प्रज्ञानेकरसघनस्वरूप हे? ऐसा प्रति- 

श्रतिविरोधाच; “विज्ञा बालो शुतित 

नन्दस” (बृ०उ० ३।९ | २८) होनेके कारण भी यह कल्पना 

“सत्यं म? " उचित नहीं हे। तथा ' ब्रह्म विज्ञान 
त्यं बान” (तै०३० २। ओर आनन्दस्वरूप हे” “ब्रह्म सत्य 

१ । १) “प्रज्ञानं ब्रह्म? (ऐ०३०| ज्ञान और अनन्त है” एवं “अज्ञान 
SRT ब्रह्म हे” इत्यादि श्रुतियोंसे विरोध 

२। १। २) इत्यादिश्रतभ्यथ् । होनेके कारण भी यह ठीक नहीं है। 
शब्द्रवत्तश्च; लोकिकी च | शब्दकी प्रवृत्तिसे भी [ चेतन्य- 

शब्दप्रवृत्तिथक्षुषा रूपं विजाना- | के भेदकी कल्पना ठीक नहीं हे ]; 
ति, श्रोत्रेण शब्दं विजानाति, | "तसे रूपको जानता है, श्रोत्रसे 
रसनेनान्नस्य रसं बिजानाति,इति| रव्दको जानता हे, रसनासे अन्नके 
हलक दृष्टयादिशब्दा- रसको जानता हे” ऐसी शब्दकी 

| लौकिकी प्रवृत्ति मी सर्वत्र ही दृष्टि 
भिधेयानां विज्ञानशब्दवाच्यता- आदि शब्दोंके वाच्योंको विज्ञान Cs 

मेव दशयति; शब्दप्रवृत्तिथ | नन्दन वाच्यता दिखलाती हे ओर 
प्रमाणम । & ` | शब्दको प्रवृत्ति भी प्रमाण ही हे। 

दष्टान्तोपपत्तश्च, यथा हि | इस विषयमे दृष्टान्त भी बन 
लोके स्तच्छस्वाभाव्ययुक्तः स्फ- | सकेता हे; जिस प्रकार लोकमें 

टिकस्त $ स्वच्छस्वभावयुक्त स्फटिक मणि 

तेष केवलं हरि- हरित, नील एवं लोहितादि उपा- 
तनीललो हिता द्यपाबिमेद्संयोगात्‌ घियोंके संसगंसे केवल उन्हींक 
तदाकारत्वं भजते. ब- | कारण उनके आकारकी हो 
Rin जाती हे; स्वतः स्फटिकके तो 

च्डरवाभाव्यष्यतिरेकेण इरित- |. स्व्रच्छस्वरूपत्वके सिवा हरित, 
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नीललो हितादिलक्षणा धमभेदाः | नील एवं लोहितादि धर्मभेदकी 
स्फाटकस्य करपयितुं शक्यन्ते; | कल्पना की ही नहीं जा सकती, 
तथा चशषुराद्यपाधिमेदसंयोगात्‌ | उसी प्रकार चक्षु आदि उपाधिभेद- 
्रज्ञानघनस्वभावस्येच आत्म- | के संयोगसे ही प्रज्ञानघनस्वरूप 
ज्योतिषो इष्ट्यादिशक्तिभेद उप- | आत्मज्योतिके दृष्टि आदि शक्तिभेद 
लक्ष्यते; प्रज्ञानघनस्य स्वच्छ- | उपलक्षित होते हे; क्योंकि स्फटिकः 
स्वाभाव्यात्‌ स्फटिकस्दच्छस्वा- | की स्वच्छस्वभावताके समान प्रज्ञा- 
भाव्यवत्‌ | नघन भी स्वच्छस्वभाव हे । 

स्वयंज्योतिप्राचच यथा च| स्वयंज्योति होनेके कारण भी 

आदित्यज्योतिरवभास्पभेदः आत्मभेद अनुपपन्न है, जिस प्रकार 

सुयंका प्रकाश प्रकाश्यभेदोंसे संयुक्त 
संयुज्यमानं हरितनीलपीतलोहि- रोनपर तत तत कीन ळा 

तादिमेदेरविभाज्यं तदाकाराभासं| लोहितादि भेदोंस अभिन्न और 
भवति, तथा च कृत्स्नं जगद्‌- | उन्दीके आकारका भासता हे, 

च्चक्षुरादीनि उसी प्रकार सम्पूर्ण जगत्‌ ओर 

चमासयच्चक्ुरादन च तदा- चक्षु आदिको प्रकाशित करनेवाली 
कारं भवति । तथा चोक्तम्‌-- | चेतन्यात्मज्योति तदाकार हो जाती 

“आत्मनैवायं ज्योतिषास्ते” | है । ऐसा हौ कहा भी हे-- सुषुति- 
हे में यह आत्मज्योतिके द्वारा ही 

(४ । २। ६) इत्याद । बेठता हे” इत्यादि । 
न च निरवयवेष्वनेकात्मता | इसके सिवा निरवयव पदार्थोमें 

शक्यते कल्पयितुम्‌, इष्टान्ता- | अनेकरूपताकी कल्पना भी नहीं को 

23; दृष्टान्त नहीं हे। आकाशके जो HS VN र- 

ल्वादिधममेदः परिकल्प्यते, प सवंगतत्वादि धमंभेद और परमाणु 
माण्वादीनां च गन्धरसाद्यनेक- | आदिके जो गन्ध-रस आदि अनेक 

९० » | गुणयुक्त होनेकी कल्पना को जाती 
णुणस्वम्‌, तर्दाप निरूप्यमाणं है, वह भी विचार करनेपर अन्य 
परोपाधिनिमित्तमेव भवति। ' उपाधिके कारण ही हे । 
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७ /“ आकाशस्य तावत्‌ सवंगतत्वं 
नाम न स्वतो धर्मोषस्ति । सर्वो- 

पाधिसंश्रयाद्वि सवत्र स्वेन रूपेण 

सस्वमपेक्ष्य सवंगतत्वव्यवहारः । 
न त्वाकाशः क्वांचदू गतो वा 
अगतो वा स्वतः । गमनं हि 
नाम देशान्तरस्थस्य देशान्तरेण 
संयोगक्ारणम्‌, सा च क्रिया 
नेवाविशेषे सम्भवति; एवं धर्म- 
मेदा नेव सन्त्याकाशे । 
तथा परमाण्वादाचपि । पर- 

माणर्नाम एथिव्या गन्धघनायाः 
गन्धात्मक 

एव | न तस्य पुनरगन्थवरतं नाम 
शक्यते कल्पयितुम्‌ । अथ 

तस्येव रसादिमस्वं स्यादिति 

चेन्न, तत्राप्यवादिसंसग निमित्त- 

स्वात्‌। तस्मान्न निरवयवस्या- 

नेकधमवस्वे इष्टान्तो5स्ति । 
एतेन रगादिशक्तिमेदानां 

 श्यक्चत्षूरूपादि भेदेन परिणाम- 

बृहदारण्यकोपनिषद्‌ 
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आकाशका जो सवेंगतत्व वह स्वतः उसका धर्म नहींहे' 
सम्पूर्ण उपाधियोंका आश्रय होनेके 
कारण ही जो उसको स्वरूपसे 
सवंत्र सत्ता हे, उसको अपेक्षासे 
उसके सवंगतत्वका व्यवहार होता 
है। स्वतः आकाश तो न 
गया. है और न नहीं गया हे, किसी 
देशान्तरमें स्थित वस्तुके किती 
अन्य देशसे संयोग होनेका जो 
कारण हे, उसे ही गमन कहते हें । 
वह गमनक्रिया किसी निविशेष 
वस्तुमे होनी सम्भव नहीं है, इस 
प्रकार आकाशमें धमंभेद हैं हो 
नहीं । 

इसी प्रकार परमाणु आदिमे 
भी समझना चाहिये। गन्धघन- 
भूता पृथिवीका जो अत्यन्त सुक्ष्म 
गन्धात्मक अवयव हे, उसे ही पर- 
माणु कहते हें । उसीके गन्धवत्त्व 
( गन्धगुणग्रुक्त होने ) को कल्पना 
नहीं की जा सकती । यदि 
कहो कि उसीका रसादियुक्त होना 
तो सम्भव है ही, तो यह कथन 
ठीक नहीं, क्योंकि उसमें जो रसा- 
दिमत्त्व हे, वह जलादिके संसगंके 
कारण है। अतः निरवयव वस्तुके 
अनेक धमेयुक्त होनेमें कोई दृष्टान्त 
नही हे । 

इसीसे परमात्मामें दृष्टि आदि, 
शक्तिभेदोंके जो चक्षु एवं रूपार्दि- 
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भेदकल्पना परमात्मनि प्रत्युक्ता | भेदके परिणामभेदोंकी कल्पना को 
गयी हे, उसका भी खण्डन कर 

॥ २४-३० ॥ दिया गया! ॥ २४-३० ॥ 

जागरित और स्वप्नमें पुरुषको विशेष ज्ञान होनेमें हेतु 
जाग्रत्स्तप्नयोरिव यदू विजानी जागरित और स्वप्नके समान 

दितीय प्र _ | जिसे पुरुष जाने, ऐसी उससे अन्य- 
यात्तदू दवितीयं प्रविमक्तमन्यत्वेन रूपसे विभक्त कोई दूसरी वस्तु नहीं 

नास्तीत्युक्तम्‌ । अतः सुषुप्तं न हे-यह बात ऊपर कहो गयी। 

र 2 ह इसलिये सुषुप्तिमें उसे किसी विशेष- 

विजानाति विशेषम्‌ । ठन दो 

ननु यद्यस्यायमेध स्वभावः | शङ्का-कितु इसका यदि यही 

किन्निमित्तमस्य विशेषविज्ञानं | स्वभाव है तो अपने स्वभावको 

स्वभावपरित्यागेन? अथ विशेष- चो इसे विशेष ज्ञान होता ही 
क्यों हे? और यदि विशेष विज्ञान 

बिज्ञानमेवास्य स्वमातः; कस्मा- | हो इसका स्वभाव है तो इसे सुषुतः 

देष विशेषं न विजानातीति १ | में विशेषका ज्ञान क्यों नहीं होता ? 
उच्यते, शुणु — समाधान -बतलाते हैं, सुनो- 

यत्र वा अन्यदिव स्यात्‌ तत्रान्योऽन्यत्‌. पहये- 

दन्यो ऽन्यजिघेद्न्यो ऽन्यद्‌ रसयेद्‌न्यो ऽन्यद्‌ वदेदन्यो त 
ऽन्यच्छृणुयादन्यो ऽन्यन्मन्वीतान्योऽच्यत्‌. स्पशेदन्यो- 
ऽन्यद्‌ विजानीयात्‌ ॥ ३१ ॥ 

जहाँ (जागरित या स्वप्तावस्थामें) आत्मासे भिन्न अन्य-सा होता हे 

वहाँ अन्य अन्यको देख सकता है, अन्य अन्यको सूँघ सकता हे, अन्य 
DPR

 Be क्स स ऱ्य 

१. भर्ृप्रपञ्चका मत है कि परमात्मामे दृष्टि, घ्राति इत्यादि भिन्न-भिन्त 

शक्तियाँ हैं । उनमें दृष्टिका चक्षु और रूपाकारसे परिणाम होता है तथा घ्रातिका 

घ्राणेस्द्रिय और गस्थाकारसे । इसी प्रकार अन्यान्य शक्तियोके भी पृथक-पृथक 

परिणाम होते है ' इस कल्पनाका 'परमात्मा निरवयव और एकरस है! इस युक्ति- 

से निराकरण करा दिया गया । 
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नर २७३ अन्यको चख सकता हे, अन्य अन्यको बोल सकता हे, अन्य अन्यको 

सुन सकता है, अन्य अन्यका मनन कर सकता हे, अन्य अन्यका प 
कर सकता हे, अन्य अन्यको जान सकता है ॥ ३१ ॥ 

यत्र यस्मिज्ञागरिते स्वप्ने वा 

अन्यदिव आत्मनो र 

वाविद्यया प्रत्युपस्थापितं भवति, 

तत्र तस्माद्‌ विद्याप्रत्युपस्थापिता- 
दन्यः अन्यमिव आत्मानं मन्य- 

मानः, असत्यात्मनः प्रविभक्ते 

वस्त्वन्तरे, असति चात्मनि 

ततः प्रविभक्त, अन्योऽन्यत्‌ 
पश्येदुपलमेत्‌ । तञ्च दृतं 
सवप्ने प्रत्यक्षतो 'ध्नन्तीव जिन- 
न्तीव' इति। तथान्योऽन्यञिघरे्‌ 
रसयेदू वदेच्छण॒ यन्मन्वीत स्पू- 
शेद्‌ विजानीयादिति ॥ ३ १॥ | 

जहाँ-जिस जागरित या स्वप्न्‌ 
में अन्यके समान अर्थात्‌ अविद्या. 
द्वारा उपस्थित को हुई आत्मासे 
भिन्न कोई ओर वस्तु होती है, 
वहाँ आत्मासे भिन्न किसी अन्य 
वस्तुक न होनेपर तथा आत्माके 
उससे मिन्न न होनेपर भी उस 
अविद्याद्वारा प्रस्तुत की हुई वस्तुसे 
अपनेको अन्यवत्‌ मानता हुआ 
अन्य अन्यको देखता अर्थात्‌ उप- 
लब्ध करता है। यह बात स्वप्ना- 
वस्थामें 'मानो मारते हैं, मानो 
वशमें करते हें” इस अनुभवद्वारा 
प्रत्यक्ष दिखायी गयी है। इसी प्रकार 
अन्य अन्यको सूँघ सकता हे, चख 
सकता हे, बोल सकता हे, सुन 
सकता हे, मनन कर सकता है, 
स्पर्श कर सकता हे, जान सकता 
हे ॥ ३१॥ 

on 

सुषुपिगत आत्माकी अभिन्न स्थिति 
सत्र पुनः साविद्या सुषुप्ते 

वस्त्वन्तरप्रत्युपस्थापिक्का शान्ता, 
तनान्यत्वेन अविद्याप्रविअक्तस्य 
वस्तुनोऽभाचात्‌ तत्‌ केन क॑ 
'पञ्चेिध्रेद्‌ विजानीयाद्‌ वा ? 
अत$- 

कितु जहाँ सुषुप्तावस्थामें अन्य 
वस्तुको प्रस्तुत करनेवाली वह 
अविद्या शान्त हो जाती हे, वहां 
उससे भिन्न रूपसे अविद्याद्वारा 
वभक्त वस्तुका अभाव हो जाचक 
कारण वह्‌ किस इन्द्रियसे किसे देखे, 
सूँघे अथवा जाने? इसलिये- 
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सलिल एको दष्टाङ्गोतो भवत्येष ब्रह्मलोकः 
सम्राडिति हैनमनुशशास याज्ञवल्क्य एषास्य परमा 
गतिरेषास्य परमा सम्पदेषोऽस्य परमो लोक एषो- 
ऽस्य परम आनन्द एतस्येवानन्दस्यान्यानि भूतानि 
मात्रामुपजीवन्ति ॥ ३२ ॥ | 

जैसे जलमें वैते हो सुषुप्तिमें एक अद्वेत द्रष्टा हे। हे सम्राट्‌! यह 
ब्रह्मतोक है--ऐसा याज्ञवल्क्यने जनकको उपदेश दिया। यह इस 
( पुरुष ) की परमगति है, यह इसकी परम सम्पत्ति है, यह इसका परम : 
लोक हे, यह इसका परमानन्द है। इस आनन्दकी मात्राके आश्रित ही 

"4०62 ८० क 

अन्य प्राणी जीवन धारण करते हैं ॥ ३२ ॥ 

हि प्राज्ञेनात्मना 

स्वयंञ्योतिःस्वमावेन सम्प- 

रिष्त्रक्तः समस्तः सम्प्रसन्न 
आप्तकाम आत्मकामः सलिल- 

पस्स्वच्छीभूतः सलिल इव 

सलिल एको द्वितीयस्या मावात्‌ । 

अविद्यया हि द्वितीयः प्रविभ- 

स्वेनेत्र 

' जपते; सा च शान्तात्र अत 

एकः । द्रष्टा दष्टेरविपरिलुप- 

सवादास्मञ्योतिःस्वभावायाः; 

अद्वेतो द्रष्टव्यस्य द्वितीयस्या- 

भावात्‌ । 

अपने ही स्वयज्योतिःस्वभाव 

्राज्ञात्मासे सम्यक्‌ प्रकारसे आलि- 
ङ्गित, अपरिच्छिन्त, सम्यक प्रसाद- 
युक्त, आप्तकाम, आत्मकाम, जलके 
समान स्वच्छ, मानो जलमें 

[ अर्थात्‌ जसे जलमें प्रतिविम्बित 
उसका साक्षो शुद्ध जलरूप ही हे 

वेसा ही ] एक द्रष्टा हे, क्योंकि 

उससे भिन्न दूसरेकी सत्ता नहीं 

हे। दूसरेका विभाग तो अविद्या- 
द्वारा ही होता हे और वह यहाँ 

शान्त हो गयी हे; इसलिये एक 

द्रष्टा हे । भात्मज्योतिःस्वभावा 

दष्टिका लोप न होनेके कारण वह 

द्रष्टा हे तथा अन्य द्रष्टव्यका अभाव 

होनेके कारण वह अद्वेत हे। | 
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एतदमृतमभयम्‌ । एष त्रह्म- 
लोको ब्रह्मेव लोको ब्रह्मलोकः । 
पर एवायमस्मिन्‌ काले व्यावृत्त- 
कायकरणो पाधि मेदः स्वे | 
ज्योतिषि शान्तसवसम्बन्धो 
वतते, हे सम्राट्‌ ! इति हैवं हनं 
जनकमनुशशास अनुशिष्टवान्‌ 
याज्ञवल्क्य इति श्रृतित्रचन- 

सेतत्‌ । 

कथं वानुशशास .? एषास्य | 

विज्ञानमयस्य परमा गतिः । या- 
स्त्वन्या देहग्रहणलक्तणा ब्रह्मा- 
दिस्तम्बपयन्ता अविद्याकल्पि- 
तास्ता गतयोऽतोऽपरमा अवि- 
द्याविषयत्वात्‌ । इयं तु देवस्वा- 
दिगितीनां कमबिद्यासाध्याना 
परमोत्तमा यः समस्तात्मभावः, 
यत्र नान्यत्‌ पश्यति नान्यच्छु- 
णोति नान्यद्‌ विजानातीति । 
एषे चपरमा सम्पत्‌ सर्वासां 

सम्पदां विभूतीनामियं परमा 
स्वामाषिकत्वादस्याः; कृतका 
न्याः सम्पद्‌ । तथेंषो5स्यपरमो 

` लोकः, येऽन्ये कर्मफलाश्रया 

AE 

यह अमृत और अभय है। ही 
ब्रह्मलोक है-जहाँ ब्रह्म ही लोक ३ 
ऐसा यह ब्रह्मलोक हे । हे सम्राट। 
इस समय अपनी देहेन्द्रियरूप उपा 
धिसे छूटकर सब सम्बन्धोंसे मुक्त 
हो परमात्मा ही अपनी आत्मज्यो 
तिमें वतमान रहता है। इस प्रकार 
याज्ञवल्क्यने इस जनकको 
सन-उपदेश किया-यह श्रतिका 
वाक्य हे । 

किस प्रकार उपदेश किया !- 
इस विज्ञानमयकी यह परम गति 

हे । इससे भिन्न जो ब्रह्मासे लेकर 

स्तम्बपर्थन्त शरीरग्रहणरूपा गतियाँ 
हैं वे अविद्याकल्पित हैं, अतः 

अविद्याकी विषय होनेके कारण 
वे अपरमा ( निकृष्ट ) हें । कित 
यह जो सर्वात्मभाव हे, वह क्म 

और उपासनाद्वारा साध्य देवत्वादि 
गतियोसे परम-उत्तम हे, जहाँ कि 
पुरुष किसी अन्यको नहीं देखता 
किसी अन्यको नहीं सुनता और 
न किसी अन्यको जानता है। 

यही परम सम्पत्‌ हे, सम्पूर्ण 
सम्पदाओं अर्थात्‌ विभृतियोंमें यह 
श्रेष्ठ हे; क्योंकि यह स्वाभाविक है 
ओर दुसरे प्रकारकी सम्पत्तियां 
कृत्रिम हैं तथा यह इसका परम 
लोक हे, दुसरे जो कर्मफलके आश्रित 
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लोकास्तेऽस्मादपरमाः । अयं तु 

न केनचन कमंणा मीयते, 
स्वाभाविकत्वात्‌} एषोऽस्य परमो 

लोकः । 

तयेंषो5स्य परम आनन्दः । 
यान्यन्यानि विषयेन्द्रियसस्वन्ध- 

जनितान्यानन्दजातानि तान्यपे- 

क्ष्य एषोऽस्य परम आनन्दो 
नित्यत्वात्‌ । “यो वै भूमा तत्‌ 

सुखम्‌’? ( छा० उ० ७।२३।१ ) 
इति श्रुत्यन्तरात्‌ । यत्रान्यत्‌ 
प॒ञ्यत्यन्यद्‌ विजानाति तदल्पं 

मत्यंमञ्चुल्यं सुखम्‌, इदं तु 
तद्विपरीतम्‌, अत एघैषोऽस्य 
प्रस आनन्द; 

एतस्यवानन्दस्य मात्रां कला- 

मचिद्याप्रस्युपस्थापितां विषयेन्द्रि- 

यसम्बन्धकालविभाव्यामन्याच 

भूतान्युपजीवन्ति । कानि तानि! 

तत एवानन्दादविद्यया प्राविभज्य- 
मानस्वरूपाण्यन्यत्वेन तानि 

ब्रह्मणः परिकन्प्यमानान्यन्यानि 

सन्त्युपजीवन्ति भूतानि विषये 
न्द्रियसम्पकद्वारेण विभाव्य- 

भानास्‌ ॥ ३२॥ 

१००३ 

लोक हुँ, वे इससे निकृष्ट हें । कितु 
ह स्वाभाविक होनेके कारण किसी 
भी कमंद्वारा प्राप्त नहीं होता; अतः 
यह इसका परम लोक हे। 

तथा यह इसका परम आनन्द 

हे । दूसरे जो विषय और इन्द्रियोंके 

सम्बन्धसे होनेवाले आनन्द हें, 
उनकी अपेक्षा यह उत्कृष्ट आनन्द 

हे, क्योंकि यह नित्य हे, जेसा कि 
“जो भूमा हे, निश्चय वही सुख हे” 

इस अन्य श्रुतिसे सिद्ध होता हे । 
जहाँ अन्यको देखता हे, अन्यको 

जानता हे, वह अल्प, मत्यं ओर 

अमुख्य सुख हे, कितु यह उससे 

विपरीत हे, इसीसे यह इसका 

परम आनन्द हे । 

इसी आनन्दकी अविद्याद्वारा 

प्रस्तुत तथा विषय ओर इन्द्रियोके 

सम्बन्धके समय होनेवाली मात्रा 

कलाके आश्रित दूसरे जीव जीवन 

[रण करते हैं। वे जीव कोन हैं! 

जो उस आनन्दसे ही अविद्यावश 

विभक्त स्वरूप तथा ब्रह्मसे पृथक 

खूपसे परिकल्पित अन्य जीव हैं 

वे विषय और इन्द्रियोंके सम्पक 

द्वारा उस आनन्दको कल्पित
 मात्रा- 

के उपजीवी होते हैं ॥ २२॥ 
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निष्पाप ग्रौर निष्काम श्रोत्रियके सार्वभौम आनन्दका दिग्दर्शन 
मात्रा अब-| ब्रह्मासे लेकर मनुष्यपयंन्त यस्य परमानन्दस्य सभी जीव जिस परमानन्दकी 0 र्य 

यवा ब्रह्मादिभि मनुष्यपयन्तेभूते- मात्रा-अवयवके उपजीवी हें उस 

रुपजीव्यन्ते, तदानन्दमात्राद्वा- | आनन्दकी मात्राके द्वारा सेंघा 
त्रिणं टे नमकके टुकडेसे नमकके पर्वतका 

रिण माति परसानन्दमतिजि ज्ञान करानेके समान उसके मात्री 
गमयिषन्नाह, सेन्धवलवण- (अंशी) परमानन्दका बोध कराने- 
शकले रिव लवणशेलम्‌ । ` | की इच्छासे श्रुति कहती हे 

स यो मनुष्याणा“ राद्धः सस्द्धो भवत्यन्येषा- 
मधिपतिः सवेभानुष्यकेभोगेः सम्पन्नतमः स मनु- 
ष्याणां. परम आनन्दोऽथ ये शतं मनुष्याणामानन्दाः 
स एक; पितृणां जितलोकानामानन्दो ऽथ ये शतं 
पितृणां जितलोकानामानन्दाः स एको गन्धर्वलोक 
आनन्दोऽथ ये शतं गन्धवेलोक आनन्दाः स एकः 
कमंदेवानामानन्दो ये कर्मणा देवत्वमभिसम्पद्यन्ते- 
ऽथ ये शतं कमेदेवानामानन्दाः स एक आजानदेवा- 
नामानन्दो यश्च श्रोत्रियोऽब्वजिनोऽकामहतोऽथ ये 
शतमाजानदेवानामानन्दाः स॒ एकः प्रजापतिलोक 

आनन्दो यश्च॒ श्रोत्रियोऽद्टजिनोऽकामहतो.ऽथ ये 
शतं प्रजापतिलोक आनन्दाः स एको ब्रह्मलोक 
आनन्दो यश्च श्रोत्रियो ऽत्रजिनोऽकामहतोऽथेष एव 
परम आनन्द एष ब्रह्मलोकः सम्राडिति होवाच 
याज्वल्क्यः सोऽहं भगवते सहस्र’ ददाम्यत 
ऊध्व विमोक्षायैव 'ब्रृहीत्यत्र ह याज्ञवल्क्यो 
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बिभयाञ्चकार मेधावी राजा सर्वेभ्यो मान्तेभ्य उद्रो- 
त्सीदिति ॥ ३३ ॥ 

वह जो मनुष्योँमें सब अङ्गोसे पूर्ण समृद्ध, दूसरोंका अधिपति और 
मनुष्यसम्बन्धी सम्पूर्ण भोगसामग्रियोंद्वारा सबसे अधिक सम्पन्न होता हे, 
वह मनुष्योंका परम आनन्द हे । अब जो मनुष्योंके सौ आनन्द हे, वह 
पितृलोकको जीतनेवाले पितृगणका एक आनन्द है। और जो पितृलोक- 
को जीतनेवाले पितरोंके सौ आनन्द हे, वह गन्धवेलोकका एक आनन्द 
हे । तथा जो गन्धवेलोकके सौ आनन्द हैं, वह कमंदेवोंका, जो कि कर्मके 
द्वारा देवत्वको प्राप्त होते हैं, एक आनन्द हे । जो कमंदेवोंके सौ आनन्द 
हैं, वह आजान ( जन्मसिद्ध ) देवोंका एक आनन्द हे और जो निष्पाप, 
निष्काम श्रोत्रिय हे [ उसका भो वह आनन्द हे ] जो आजानदेबोंके सौ 
आनन्द हे, वह प्रजापतिलोकका एक आनन्द हे और जो निष्पाप 
निष्काम श्रोत्रिय हे [ उसका भी वह आनन्द हे ] जो प्रजापतिलोकके 
सो आनन्द हैं, वह ब्रह्मतोकका एक आनन्द हे और जो निष्पाप निष्काम 
श्रोत्रिय हे [ उसका भी वह आनन्द हे ] तथा यही परम आनन्द हे। हे 
सम्राट्‌ ! यह ब्रह्मलोक हे--ऐसा याज्ञवल्क्यने कहा । [ जनक बोले-] “में 
श्रीमानुको सहस्न [ गोएँ ] देता हँ, अब आगे भी आप मोक्षके लिये ही 
उपदेश करें ।' यह सुनकर याज्ञवल्क्यजी डर गये कि इस बुद्धिमान्‌ राजाने 
तो मुभे सम्पूर्ण प्रश्‍नोंके निर्णयपयंन्त [उत्तर देनेको] बाँध लिया ॥ ३३ ॥ 

स यः कशथिन्मनुष्याणां मध्ये र मनुष्योंमें जो. कोई राद्ध 
निकी , सद्ध--अविकल अर्थात्‌ सम्पूणं 

राठूः संसिद्ठो5विकलः सम ग्रा- अवयवोंसे युक्त, समृद्ध--भोग- 

वयव इत्यर्थः, समृद्ध उपभोगो- सामग्रीसे सम्पन्न तथा अन्य सजातोय 
पकरणसम्पन्नो भवति; किञ्चा- पुरुषोंका अधिपति-स्वतन्त्र स्वामी 
न्येषां समानजातीयानामघिपतिः | होता हे, माण्डलिक नहीं; एवं 
स्वतन्त्रः पतिने माण्डलिकः, | सम्पूर्ण मानुष्यक ( मनुष्यसम्ब- 

सर्वे! समस्तेः, माइुष्यकेरिति | न्वी) भोगोसे- “मानुष्यकैः 
१, जो सम्पूर्ण भूमण्डलका मालिक न होकर किसी छोटेसे मण्डलका शासक 
हो, उसे माण्डलिक कहते हैं । 
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5 
पतका प्रयोग दिव्पमोग 5 

दिव्यमोगोपकरणनिवृत्यथम्‌/सलु- रा रक प्रयोग दिव्प्रभोगसामग्रै- 
र ~| की निवृत्तिके लिये हे अर्थात्‌ जो 

प्याणामेव यानि भोगोपकरणान मनुष्योंकी ही भोगसामग्रियाँ हं 
तेः सम्पन्नानामप्यतिशयेन स- | उनसे जो लोग सम्पन्न हैं, उने 

मपन्नः सम्पन्नतमः से | भी जो सबसे अधिक सम्पन्न होता 

मनुष्याणां परम आनन्दः । | है, वह मनुष्योंका परम आनन्द हे। 
_ तत्र आनन्दानन्दिनोरभेद- _ यहाँ आनन्द ओर आनन्दवान्‌- 

निर्देशान्नार्थान्तरभूतस्वमित्येतत्‌| के अभेदका निदेश किया गया है, 
:. 7 1 आ इस लिये आनन्दी आत्मासे आनन्द 

परमानन्दस्येवेयं विषयविषय्या- | कोई भिन्न पदार्थं नहीं हे । विषय 

` कारेण मात्रा प्रसृतेति ह्यक्तम्‌ और विषयीरूपसे यह परमानन्दका 

ध्र वा अन्यदिव स्यात्‌” | दौ अंग फेला हुआ है यह बात 
| , | “जहाँ कोई दूसरेके समान हो” 

इत्यादिवाक्येन । तस्माद्‌ | इत्यादि वाक्यसे कही गयी हे। अतः 

युक्तोऽयस्‌ “परम आनन्दः यहाँ 'यह परम आनन्द है” ऐसी 

र अभेदोक्ति उचित ही हे। इसमें 
इत्यभेदनिर्देशः । युधिष्ठिरादि- युधिष्ठिर आदिके समान राजा 

तुश्यो राजात्रोदाहरणमु | उदाहरण हे । 

- इष्टं मनुष्यानन्द्मादिं कृत्वा | श्रुति अनुभवसिद्ध मानुष आनन्द- 

से आरम्भ करके उसका उत्तरोत्तर 
शतगुण गोत्तरोत्त नीय. पर- 
> र मेणाय क्रमशः सौ-सौगुना उत्कषं दिखाते 

मानन्दं यत्र मेदो निरते तम- | हए जहाँ भेदकी निवृत्ति हो जाती. 

हे, उस परमानन्दको प्रदर्शित करती 

हे । यह आनन्द क्रमशः उत्तरोत्तर 

शुणोत्तरोत्तरक्रमेण वघेमानो यत्र | सौगुना बढ़ता हुआ जहाँ वृद्धिकी 

बृद्धि पराकाष्ठातक पहुँच जाता है, 

भेदो तेते हल 2598 ह 
मेदो निवतते, अन्यदशन श्रवण- मननका अभाव हो जानेके कार 

धिगमयति। अत्रायमानन्दः शत- 
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मननाभावात्‌, तं परमानन्दं 

विवक्षन्नाह-- 
अथ ये मचुष्याणासेवस्प्रकारा! 

शतमानन्दभेदाः स एकः पित- 
णाम्‌ । तेषां विशेषणं जितलोका- 
नामिति, श्राद्धादिकमंमि! पितृः- 
स्तोषयित्वा तेन कमणा जितो 
लोको येषां ये जितलोकाः पि- 
तरः; तेषां पितृणां जितलोकानां 
मलुष्यानन्द्शतगरुणीकृतपरिमाण 
एक आनन्दो भवति । 

सोऽपि शतगुणीकृतो गन्थवे- 
लोके एक आनन्दो भवति । स 

च श्ञतशुणीकृतः कमंदेवानामेक 
आनन्द; | अर्निहोत्रादिओतकम- 
णा ये देवत्वं प्राप्नुवन्ति ते 
कमेदेवाः | तथेव आजानदेवा- 
नामेक आनन्द:--आजानत एव 
उत्प्तित एव ये देवास्ते आजा- 
नदेवाः। यश्च श्ोत्रियोऽधीतवेदः, 
अवृजिनो बृजिनं पापं तद्रहितो 

यथोक्तक्रारीत्यथः; अकामहतो 
चीतवृष्ण आजानदेवेम्योऽ्वाग्या- 

संख्याका व्यवहार नहीं रहता, 
उस परमानन्दका बर्णन करनेकी 
इच्छासे यहाँ श्रुति कहती हे 

मनुष्योंके आनन्दके जो इस 
प्रकारके सो भेद हे, वह पिदुगणका 
एक आनन्द हे। 'जितलोक' यह 
उन पितृगणका विशेषण हे, जिन्होंने 
श्राद्धादि कर्मोसे पितरोंको संतुष्ट 
कर उस कमसे पितृलोकको जीता 
हे; वे जितलोक पितृगण होते हैं; 
मनुष्यानन्दका सो गुना किया हुआ 
परिमाण उन जितलोक पिठुगणका 
एक आनन्द होता हे । 

वह भी सो गुना किये जानेपर 

गन्धर्वलोकमें एक आनन्द होता हे 
ओर वह सो. गुना करनेपर कमं- 
देवोंका एक आनन्द हे । अग्नि- 
होत्रादि श्रोतकमंके द्वारा जो देवत्व 

प्राप्त करते हैं, वे कमंदेव कहलाते 

हैं। इसी प्रकार आजानदेवोंका 
एक आनन्द [ कमंदेवोंके आनन्दसे 

सौगुना | होता हे। आजान अर्थात 

उत्पत्तिसे ही जो देवता होते हैं, वे 
आजानदेव कहलाते हें और जो 

श्रोत्रिय-वेद पढ़ा हुआ, अवृजिन- 
वुजिन. पापको कहते हें उससे 
रहित, अर्थात्‌ शास्त्रोक्त कमं करने- 
वाला हे तथा अकामहत--आ- 
जानदेवोसे नीचे जितने विषय हैं 
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बन्तो विषयास्तेषु; तस्य चैव- | उनमें ठष्णारदित हे; उस इस 
प्रकारके पुरुषका आनन्द भी आजा. 

म्भूतस्य आजानदेवैः समान | नदेवोंके समान ही होता यह 
आनन्द इत्येतद्स्वाकृष्यते | अर्थ [ 'यश्चः इसके ] “च? शब्दसे 
चशब्दात्‌ । निकलता हे । 

तच्छतगुणीकृतपरिमाणः प्र- | वह सोगुना किया हुआ आजान- 
| देवोंका आनन्द प्रजापतिलोकमें- 

जापतिलोके एक आनन्दो विरा- विराट्‌ शरीरमें एक आनन्द हे। 
' तथा विराट्के उपासक श्रोत्रिय-- 
| अधीतवेद, निष्पाप, निष्काम पुरुषः 

त्रियोऽधीतवेदआश्वजिन इत्यादि | को भी वेसा ही आनन्द होता है- 
९” पूर्ववत्‌; तच्छतगु | इत्यादि सब अर्थं पूर्ववत्‌ समझना 

ह दधतीति चाहिये । उसके भी सोगुने किये 
एक आनन्दो जह्मलोके हिरण्य- | हुए परिमाणवाला ब्रह्मलोकमें 

गर्भात्मनि । यस्वेत्यादि पूर्वत्र अर्थात्‌ हिरण्यगर्भात्मामें एक आनन्द 

हे। 'यश्च' इत्यादि वाक्यका अर्थ 
देव | अतः परं गणितनिवृत्तिः | | पूववत्‌ समझना चाहिये । इससे 

यु आगे गणनाकी निवृत्ति हो जाती 
प्‌ प्रम आन ११ ये 

ज्य Nf YN हे। यह परम आनन्द हे-ऐसा 

च परमानन्दस्य ब्र्मलोकाद्यान- | श गया है, समुद्रके बूँदके समान 

| | ब्रह्मलोकादिके आनन्द जिस पर 

न्दा मात्राः, उदधेरिव विश्रृषः । | मानन्दके केवल अंशमात्र हैं । 
एवं शतगुणोत्तरोत्तरवृद्धथुपेता | ̀ इस प्रकार उत्तरोत्तर सौगुनी 

आनन्दा यत्रैकतां यान्ति, यञ्च | २ उको प्राप्त हुए आनन्द जहाँ एक 
श्रोत्रियप्रत्यक्षोञ्येष एव सम्प्रसा- ताको प्राप्त हो जाते हैं और जो 

१ श्रोत्रियको प्रत्यक्ष हे, वही सम्प्रसाद- 
दलक्षण; परम आनन्द; | तत्र हि ह बरी मं कोई 

नान्यद्र पश्याति नान्यच्छृणोति; | दुसरा देखता हे, न कोई दूसरा 

टशरीरे। तथा तद्विज्ञानवाञश्रो- 
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अतो भूमा, भूमत्वादसृतः; इतरे | 

तद्विपरीताः | 
अत्र च शरोत्रियत्वावजिनर्वे 

तुल्ये, अकामहतत्वकुतो विशेष 
आनन्दशतशुणबृद्विहेतुः । अत्रे- 
तानि साधनानि श्रोत्रियत्वावृजि- 

नत्वाकामहतत्वानि तस्य तस्या- 

नन्दस्य प्राप्तावर्थादमिहितानि; 
यथा कर्माण्यरिनिहोत्रादीनिः 
देवानां देवत्वप्राप्नौ । तत्र च 

श्रोत्रियत्वाबृजिनत्वलक्षणे कमणी 
अघ्रभूमिष्वपि समाने इति न 
उत्तरानन्दप्रा्िसाधने अस्यु- 

पेयेते । अक्रामहतरवं तु वेराग्य- 
तारतस्योपपत्तरृत्तरोत्तरभूस्या- 
नन्दप्राप्तिसाधन मित्यगवम्यते । 
स एष परम आनन्दो विवृष्ण- 

शरोत्रियप्रत्यत्तो ऽथिगतः । तथ 
च वेद्व्यास!---''यच्च - काम- 

सुंखं लोके यच्च दिव्यं महत्‌ 
सुखम्‌ । तृष्णाक्षयसुखस्येते 
नाहतः षोडशीं कलाम? इति | 

बृ० उ० ६४— 

सुनता हे; इसलिये वह भमा है 
और भूमा होनेके कारण अमृत हे । 
अन्य आनन्द उससे विपरीत 
[ श्रर्थात्‌ नाशव।न्‌ ] हें । 

यहाँ [ भिन्न-भिन्न पर्यायोमें ] 
श्रोत्रियत्व भर निष्पापरव तो समान 
हें, कितु अकामहतत्वके कारण जो 
विशेषता हे, वही आनन्दकी सोगुनी 
वृद्धिका कारण हे। जिस प्रकार 
अग्निहोत्रादि कर्म . देवताओंके 
देवत्वको प्राप्तिके कारण हैं, उसी 
प्रकार यहाँ ये श्रोत्रियत्व, अवृ- 
जिनत्व और अकामहतत्व उस-उस 
आनन्दकी प्राप्तिमें सावन हैं-यह 
बात अर्थेतः कह दी गयी । इनमें 
श्रोत्रियत्व और अवृजिनत्वरूप कर्म 
तो निम्नभूमियोंमें भी समान हैं, 
इसलिये वे आगेके आनन्दोको 
प्राप्तिमें हेतु नहीं माने जाते, किंतु 
अकामहतत्व तो वेराग्यका तारतम्य 
हो सकनेके कारण आगे-आगेकी 
भूमियोंके आनन्दोंकी प्राप्तिका 
साधन हे-ऐसा ज्ञात होता है । वही 
तृष्णाहीन श्रोत्रियको प्रत्यक्ष होने- 
वाला परम आनन्द हे-ऐसा ज्ञात 
होता हे। ऐसा ही व्यासजी भी 
कहते हे-“लोकमें जो भो कामजनित 
सुख हे और जो दिव्य महान्‌ सुख हे, 
ये ठृष्णाक्षयजनित- सुखके सोलहवें 
अंशके समान भी नहीं हें ।” 
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एष ब्रह्मलोको हे सम्राडिति 

होवाच याज्ञवल्क्यः । सोऽहमे 

वमनुशिष्टो भगवते तुम्यं सहस्र 

ददामि गवास्‌ | अत ऊध्व वि- 

मोत्षायेव ब्रृहीति व्यारूयात- 

सेतत्‌ । 

अत्र ह विमोत्तायेत्यस्मिन्‌ वा- 

कये याज्ञवल्क्यो बिभयाञ्चकार 

भीतवान्‌ । याज्ञवरक्यस्य भयका 

रणमाह श्रतिः--न याज्ञवल्क्यो 

वक्तृतवसामथ्याभावाद्‌ भीतवान- 
ज्ञानाद्‌ वा । किं तहि ? मेधावी 

राजा सवस्यो मा मामन्तेभ्यः 

प्रःन निणेयावसानेभ्य उदरोत्सी 
दाबृणोद्वरोधं कृतवानित्यथ! 
यद्‌, यन्मया निर्णीतं प्ररनरूपं 

विमोक्ताथ तत्तदेकदेशत्वेनेव 
कामप्रइनस्य ग्रहीत्वा पुनः पुनर्मा 
पयेनुयुङ्क्त एव, मेथावित्वा- 

दिति । एतद्‌ भयकारणम्‌-- 
संव मदीयं विज्ञानंकामप्रश्‍नव्या- 
जेनोपांदत्सतीत ॥ २३ ॥ 

सा याञ्चवल्क्यने कहा । [ जनक 

बोले-] 'इस प्रकार उपदेश किया 

हुआ में श्रीमानुको -आपको सहन 

गोएं देता हृं। अब आगे मोक्षके 

लिये ही कहिये ।' इस प्रकार इसकी 

पहले ब्याख्या की जा चुकी हे | 

यहाँ 'मोक्षके लिये ही कहिये' 

इस वाक्यके कहनेपर याज्ञवल्क्यजी 

डर गये। श्रुति याज्ञवल्क्यजीके 

भयका कारण बतलाती हे-याज्ञ- 

वल्क्यजी बोलनेका सामथ्यं न 

रहनेसे अथवा अज्ञानवश नहीं 

डरे। तो फिर क्या बात थी? 

र 

WIE 

हे सम्राट्‌ ! यह ब्रह्मलोक हे 

इसलिये कि.इस मेधावी राजाने. 

सुझे सभी अन्तोंके लिये-प्रश्‍न- 

निर्णयोंके लिये उदरोत्सीतु-आवृत 

कर दिया अर्थात्‌ रोक लिया। मेने 

मोक्षके लिये जिस-जिस प्रश्नका 

निर्णय किया हे, उसे यह मेधावी 

होनेके कारण कामप्रश्‍नके एकदेश- 

रूपसे ग्रहण करके. फिर भी. प्रश 

किये ही जाता हे । उनके भयका 

यही हेतु हे. कि कामप्रश्नके मिषसे 

ही यह तो .मेरा सारा विज्ञान ले 

लेना चाहता हे ॥ ३३ ॥ 
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अत्र विज्ञानमयः स्वयंज्यो- 
तिरात्मा स्वप्ने प्रदर्शितः | स्व- 
प्नान्तबुद्धान्तसंचारेण . काय- 
कर णव्यतिरिक्तता । कामकम- 
प्रविवेकश्रासङ्गतया महामत्स्य 
दृष्टान्तेन प्रदर्शित! । पुनश्चा- 
विद्याकाय स्वप्न एव घ्नन्ती- 
वेत्यादिना प्रदशितम्‌ । अर्थाद्‌- 
बिद्यायाः सतरबं निर्धारितम्‌- 
अतद्भर्माध्यारोपणरूपत्वमनात्म- 

धमत्वं च | 
तथा विद्यायाश्च कायं प्रद्‌ शितं 

सर्वात्मभावः स्वप्न एव प्रत्यक्षतः 
“सर्वोऽस्मीति मन्यते सोऽस्य 
परमो लोकः? इति । तत्र च 
सवोत्ममावः स्त्रमावोऽस्य, 

एवम्‌ अविद्याकामकर्मादिसव- 
संसारथमंसम्बन्धातीतं रूपमस्य 
सात्तात्‌  सुषुस गृह्यते इत्येतद्‌ 
विज्ञापितम्‌ । 

स्वयंउपोतिरात्मा, एष परम 
आनन्दः; एष विद्याया विषयः; 
स एष परमः सम्प्रसाद; सुखस्य 

यहाँ स्वप्तमें विज्ञानमय 
आत्माको स्वयंज्योति दिखाया 
गया हे। स्वप्नस्थान और जाग- 
रितस्थानमें संचारके द्वारा उसकी 
देह और इन्द्रियोसे भिन्नता दिखायी 
गयी तथा महामत्स्यके दृष्टान्तसे 
असङ्गताके कारण उसका काम 
ओर कमसे पार्थवय भी प्रदर्शित 
किया गया हे। फिर "घ्नन्तीव 
इत्यादि वाक्यसे यह. दिखाया गया 
हे,कि अविद्याका कायं स्वप्न हो 
हे । इससे स्वतः ही आत्मापर 
अनात्मधर्माका आरोप करना तथा 
अनात्मधमे होना अविद्याका स्व- 
रूप दिखलाया गया । 

इसी तरह 'में सवं हू ऐसा 
मानता हे, वह इसका परमलोक 
हे! इस वाक्यद्वारा प्रत्यक्षतः स्वप्न- 

में ही सर्वात्मभाव विद्याका कार्य 

दिखलाया गया । वहाँ सर्वात्मिभाव 
इसका स्वभाव हे, इस प्रकार यह 

सचित किया गया कि सुषुप्तावस्था- 
में इस आत्माका अविद्या, काम 

और कर्मादि सम्पर्ण सांसारिक 
घर्मोके सम्बन्धसे अतीत रूप प्रत्यक्ष 
ग्रहण किया जाता हे । 

आत्मा स्वयंप्रकाश हे, यह परम 

आनन्दस्वरूप हे; यह विद्याका 

विषय हे; वह यह आत्मा ही परम 
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च परा काष्ठा---इत्येतदेवमन्तेन | 

ग्रस्थेन व्याख्यातम्‌ । तच्चेतत्‌ 

सवं विमोक्तपदाथस्य दष्टा्तभूतं 

बन्धनस्य च । ते चैते मोक्ष- 

बन्धने सहेतुके सप्रपञ्चे निर्दिष्ट 

विद्याविद्याकार्य, तत्‌ सव इष्टान्त- 

भूतमेवेति, तददार्टान्तिकस्थानीये 

मोक्षबन्धने सहेतुके कामग्रश्नाथ- 

भूते त्वयां वक्तव्ये इति पुनः 

पर्युथुङ्क्ते जनकः--अत ऊध्व 
बिमोक्षायेब ब्रृहीति । 

तत्र महामत्स्यवत्‌ स्वप्नबुद्धान्तो 
असङ्गः संचरत्येक आत्मा स्वयं- 

ज्योति;-.इत्युक्तम्‌ । यथा चासो 
कार्यकरणानि मृत्युरूपाणि परि- 

त्यजन्नुपाददानश्च महामस्स्यवत्‌ 

स्वप्नबुद्धान्तावचुसंचरति तथा 

जायमानो म्रियमाणश्च तैरेव 
रूपेः संयुज्यते वियुज्यते च | 

'उभो लोकावनुसंचरति’ इति 

संचरणं स्वप्नबुद्धान्तानुसंचारस्य 

दार्शन्तिकसवेन सूचितम्‌ । तदिह 

“९३७८७९, 

सम्प्रसाद और सुखको पराकाष्ठा 
हे--यह सब यहांतकके ग्रन्यद्वारा 
बतलाया गया ओर यह्‌ सब मोक्ष. 
पदार्थं तथा बन्थनका दृष्टान्तभत 

१ 

है। विद्या और अविद्याके कार्यभत 
उन इन मोक्ष और बन्धनका $ 
और विस्तारके सहित . निरूपण 
किया गया, किलु वह सब दृष्टान्त- 
रूप ही हे, अतः कामप्रश्‍नके विषय- 
भत तथा उनके दार्टान्तिकस्थानीय 
मोक्ष और बन्धनोंका आपको हेतु- 

के सहित वर्णन करना चाहिये- 

00 

इसीसे जनक फिर प्रश्‍न करता हे | 

कि इससे आगे मोक्षके लिये ही | 
उपदेश कोजिये । ̀ 

ऊपर यह बतलाया गया था. 

कि महामत्स्यके समान स्वप्न और | 

जागरितमें एक ही स्वयंप्रकाश | 

असङ्ग आत्मा संचार करता हे। | 

जिस प्रकार यह मृत्युके रूप देह | 
ओर इन्द्रियोंको त्यागता एव ग्रहण | 
करता हुआ महामत्स्यके समाग | 
क्रमश: स्वप्न और जागरितस्थानों- _ 
में संचार करता हे, उसी प्रकार | 

जन्म और मरणको प्राप्त होता. | 
हुआ भी मृत्युके रूपोंसे संयुक्त और 
वियुक्त होता है। 'दोनों लोको 
क्रमशः संचार करता हे” इस वाक्य" 

दवारा संचारको स्वप्न और जाग. 

रितके अनुसंचा रके दार्टान्तिक पे 
दिखाया हे। उस संचारका 4 

। 
| 
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विस्तरेण सनिमित्तं संचरणं बण्‌-| उसके कारणसहित विस्तारपूर्वक 
र वर्णन करना है-इसीलिये आगेका 
यितव्यमिति तदर्थो्यमारम्म $ । | ग्रन्य आरम्भ किया जाता हे । 

तत्र च बुद्धान्तात्‌ स्वप्नान्तम्‌ | वदाँ ( सतरहवं मन्त्रमें) इस 
- रज आत्माका जागरितसे स्वप्नान्तमें 

अयमास्मालुप्रवेशितः । तस्मात्‌ अनुप्रवेश कराया गया है। अतः 
सम्प्रसादस्थाने मोक्षदृश्ान्त- | सम्प्रसाद ( सुषुप्त )-स्थान मोक्षका 
भूतम्‌ । ततः प्रच्याव्य बुद्धान्ते | व्थान्तभृत हे । वहाँसे च्युत करके 
संसारब्पचहारः प्रदर्ञयितब्यः जायरितमें संसारका व्यवहार 

3575 ६. “१ | प्रदर्शित करना है, श्रतः उसोसे इस 
इति तेनास्य सम्बन्ध; | ( आगेके वाक्य ) का सम्बन्ध हे 

ग्रात्माकी संसाररूष जागरित-स्थानमें पुनरावृत्ति 
स वा एष एतस्मिन्‌ स्वप्नान्ते रत्वा चरित्वा 

दृष्टेव पुण्यं च पापं च पुनः प्रतिन्यायं प्रतियोन्या- 
दवति बुद्धान्तायैव ॥ ३४ ॥ 

वह यह्‌ पुरुष इस स्वप्नान्तमें रमण और विहार कर तथा पुण्य ओर 

पापको देखकर ही पुनः गये हुए मागंसे ही यथास्थान जागरित-अवस्थाको 
ही लोट आता हे ॥ ३४॥ | 

स वें बुद्धान्तात्‌ स्वष्नान्त- जागरितसे स्वप्नान्तक्रमद्दारा 

क्रमेण सम्मप्रसन्न एष एतस्मिन्‌ सम्प्रसादको प्राप्त हुआ वह यह 

Sr पुरुष इस सम्प्रसादमें स्थित रहकर 
सम्प्रसादे स्थित्वा, ततः पुन- 

फिर वहांसे थोड़ा च्युत हो स्वप्ता- 

रीषत्‌ प्रच्युतः स्वप्नान्ते रत्वा | न्तमें रमण और विहार॑ंकर-इत्यादि 

: | सब पूर्ववत्‌ समझना चाहिये-फिर 
चरित्वेत्यादि पूववद्‌ बुद्धान्ता- | जागरितस्थानको ही लोट आता 
येव आद्रवति ॥ ३४॥ ' ह॥३४॥ - 
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ममूर्षकी दशाका वर्णन | 

अब यहाँसे आगे संसारका 
त्मा स्वप्नान्ताद बुद्धा वर्णन किया जाता हे; जिस प्रकार 

ताप “यह आत्मा स्वप्नस्थानसे जागरित. . 
न्तमागतः, एवमयमस्मादु देहादू स्थानमे आया हे, उसी प्रकार 
देहान्तरं प्रतिपत्स्यत इत्याहात्र | इस देहसे दूसरे देहको प्राप्त होगा. 
दृष्टान्तम्‌ सो इसमें श्रुति दृष्टान्त बतलाती है- | 

९ | 

तद्‌ यथानः सुसमाहितसुत्सजद्‌ यायादेवसेवायं . 
शारीर आत्मा प्राज्ञेनात्मनान्वारूढ उत्सजेन याति | 
यत्रेतदृध्वोवासी भवति ॥ ३५ ॥ | 

लोकमें जिस प्रकार बहुत अधिक बोझ लादा हुआ छकड़ा शब्द करता | 
चलता है, उसी प्रकार यह देही आत्मा प्राज्ञात्मासे अधिष्ठित हो शब्द | 
करता हुआ जाता हे, जब कि यह ऊर्ध्वोच्छ्वास छोड़नेवाला हो जाता | 
है॥ ३५॥ 

तत्तत्र यथा लोके5नः शक्टं 

सुसमाहितं सुष्ठु भृशं वां समा- 

७ ७ 

इत आरभ्यास्य संसारो वण्यते; 

यहाँ जिस प्रकार लोकमें सुस- _ 
माहित-सुष्ठु अथवा अत्यन्त समा- | 

हितं भाण्डोपस्करणन उलूखल- 
गुसलशुपपिठरादिनान्नाद्येन च 
सम्पन्न सम्भारेण आक्रान्तसि- 
त्यथः, तथा भाराक्रान्तं सदुत्स- 
जेच्छब्दं कुवंदू यथा यायाद्‌ 
गच्छेच्छाकटिकेनाधिष्ठित सत्‌, 
एवमेव यथोक्तो दृष्टान्तोऽयं 
शारीरः शरीरे भवः, 
mn 1 3 री तिलक 0 

१. थालो या मथानी । 

हित अर्थात्‌ भाण्डादि गृहसामग्री-- 
ऊखल, मुसल, सूप और पिठर' 

आदिसे तथा खाद्यसामग्रीसे सम्पन्न, 

तात्पंय॑ यह कि अत्यन्त बोभेसे 

लदा हुआ छकड़ा उपयुक्त 
प्रकारसे बोभेसे दबा होनेके 

कारण गाड़ीवानके बेठकर हाँकते- 
पर शब्द करता चलता हे, इसी 
प्रकार जेसा कि यह दृष्टान्त बताया 

गया है, यह शारीर अर्थात्‌ शरीरमें 
em 
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गे [oS कोऽमो ? _ आम्मा लिङ्गोपाधिः, 
यः स्वप्नबुद्धान्ताविव जन्ममर- 
णाभ्यां पाप्मसंसगवियोगलचषं- 
णास्यामिहलोकपरलोकावनुसं- 
चरति । यस्थोत्क्रमणमनु ग्राणा- 
य॒त्क्रमणम्‌, स प्राज्ञे परेण 
आत्मना स्वयंज्योतिःस्वभावेन 
अन्त्रारूढोऽधिष्ठितः-अवभा- 
स्यमानः, तथा चोक्तम्‌ 

. “आत्मनेवायं ज्योतिषास्ते पल्य- 
यते? इति, उत्सजन याति । 

तत्र चेतन्यात्मज्योतिषा मास्ये 
लिङ्ग प्राणप्रधाने गच्छति तदु- 
पाथिरप्यात्मा गच्छतीव । तथा 
्रत्यन्तरस्‌--''कर्मिन्म्वहम्‌'? 
(प्र उ० ६ | ३ ) इत्यादि 

“ध्यायतीव” (वृ० उ० ४ | 

३ । ७ ) इति च; अत एवोक्त 
प्राज्ञनात्मनान्मारूढ इति । 
अन्यथा प्राज्ञनेकीधूतः शकट- 
वत्‌ कथयुत्सजन्‌ याति ¦ तेन 
लिङ्गोपाधिरारमा उस्सर्जन्‌ ममंसु 
निकृत्यमानेषु दुःखवेदनया आतः 
शब्द कुवन्‌ याति गच्छति । 

शाङ्रभाष्याथ १०१५ 
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रहनेवाला, कौन हे वह? लिङ्ग- 

देहोपाधिक आत्मा, जो कि स्वपन 
ओर जागरितस्थानोंके समान 
[ देह और इन्द्रियरूप ] पापके 
संयोग और वियोगरूप जन्म और 
मरणके द्वारा क्रमशः इस लोक 
ओर परलोकमें संचार करता हे , 
तथा जिसके उत्क्रमणके साथ-साथ 
प्राणादिका उत्क्रमण. होता हे, वह 
स्वयंज्योति:स्वरूप प्राज्ञ॒ अर्थात्‌ 
परात्मासे अच्वारूढ-अघिष्ठित 
यानी अवभासित हुआ-जेसा कि 
कहा हे कि. 'यह आत्मज्योतिसे हो 
इधर-उधर जाता हे'-शब्द करता 
जाता हे। 

उस समय चतन्यात्मज्योतिसे 

भास्य प्राणप्रधाच लिङ्गदेहके जाने- 

पर उस लिङ्गदेहरूप उपाधिवाला 

आत्मा भी जाता-सा जान पड़ता 

हे। ऐसी हो “किसके उत्कमण 
करनेपर में उत्क्रान्त ' होता हुँ” 
तथा “ध्यानसा करता हे” इत्यादि 
अन्य श्रुतियाँ भी हैं; इसीसे 
'पराज्ञात्मासे अधिष्ठित हुआ! ऐसा 
कहा हे; नहीं तो प्राज्ञात्मासे एको- 
भत होनेपर यह छकड़ेके समान 
शब्द करता केसे जाता ! अतः 
लिङ्गोपाधिक आत्मा ममस्थानोंके 
छेदन किये जानेपर ( ममंस्थानोंसे 
छूटनेपर ) दु:ख और वेदनासे 
व्याकुल हो शब्द करता हुआ 
जाता हे। 
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तत्‌ कर्मिन्‌ काल इति। | | गदि कहे । ऐसा किस समय 
a ल होता है? तो जिस समय ऐसा 

उच्यते यत्रेतद्‌ भवति । एत- | होता है, वह बतलाया जाता द 

दिति क्रियाविशेषणम्‌ । ऊध्चों- | यहाँ 'एतत्‌” क्रियाविशेषण हे। 

च्छवासी यत्रोध्योच्छवासीत्वम- ' ऊर्ध्वोच्छ्वासी अर्थात्‌ जहां इसका 
00) ०» 0० र ' ऊर्ध्वोच्छुवास हो जाता हे । यह 

स्य भवतोत्यथ! । इृश्यमानस्या- अवस्था दिखायी देनेवाली है, तो 

प्यनुवद्न॑ वेरागय हेतोः-ईदृशः भी वेराग्यके लिये इसका अनुवाद 

कष्टः खल्बयं संसारः, येनोस््रा- ` करिया जाता हे-निश्चय ही यह 
म पमाने ' संसार ऐसा कष्टप्रद हे कि देहत्याग- 

Beles RS ' के समय मर्मस्थानोंका छेदन होने- . 

स्मृतिलोपो दुःखवेदनातरय पुरु ' पर दुःख और वेदनासे व्याकुल हुए 

पा्थसाधनप्रतिपत्तो चासामथ्यं | पुरुषको स्मृति नष्ट हो जाती हे 
परवद्षीकुर्ता | तथा उस परवशचित्त पुरुषका 

| र | | पुरुषार्थके साधनोंकी प्रा प्तिमें कोई 
यावदियमवस्था नागमिष्यति, | 

तावदेव पुरुषाथंसाधनकतंव्यता- 
याम्‌ अअग्रमत्तो भवेदित्याह 

कारुण्याच्छुतिः ॥ ३४ ॥ 

सामर्थ्यं नहीं रहता । अतः जबतक 
यह अवस्था न आवे तबतक हीं 

पुरुषको पुरुषार्थंसाधनोंके करनेमें 
सावधान रहना चाहिये-ऐसा श्रुति 
करुणावश कहती हे ॥ ३५ ॥ 

ऊर्ध्वोच्छवास क्यों और किसलिये होता है ? 

तदस्योष्वोच्छासिर्वं करिन्‌ | उसका ऊर्वोच्छूवास किस 
काले किनिमित्तं कथं किमथ वा 
स्यात्‌ । इत्येतदुच्यते-- 

समय किस कारणसे किस प्रकार 

ओर किसलिये होता हे। यह बंत- 
लाया जाता हे-- ः 

सी यत्रायमणिमानं न्येति जरया वोपतपता वाणि- 

' मानं निगच्छति तद्‌ यथाम्रं वोदुम्बरं वा पिप्पलं वा बन्ध 



ब्राह्मण ३] शाङ्करभाष्पाथ १०१७ 
NNN TN TOTES OLS EETSTNNETS. 

नात्‌ प्रमुच्यत एवमेवायं पुरुष एभ्यो ऽङ्गेभ्यः सम्प्रमुच्य 
पुनः प्रतिन्यायं प्रतियोन्याद्रवति प्राणायेव ३६ ॥ 

वह यह देह जिस समय कुशताको प्राप्त होता है, वृद्धावस्था अथवा 
ज्वरादि रोगके कारण कृश हो जाता हे, उस समय जेसे आम, गूलर 
अथवा पिप्पल-फल बन्धनसे छुट जाता हे, वेसे ही यह पुरुष इन अङ्गोंसे 
छूटकर फिर जिस मागंसे आया था, उसीसे प्रत्येक योनिमें प्राणकी विशेष 
अभिव्यक्तिके लिये ही चला जाता हे ॥ ३६॥। 

सोऽयं प्राकृतः शिरःपाण्यादि+ वह यह प्राकृत-शिर एवं हाथ- 
पाँच आदि अवयवोंवाला पिण्ड 

जिस समय अणिमा-अणुभाव-अण- 
त्व अर्थात्‌ कृशताको रे पीति' प्राप्त 

हो जाता हे। किस कारणसे ? 

वृद्धावस्थासे-कालद्वारा पकाये हुए 
फलके समान स्वयं ही जीणं-कृर 
हो जाता हे । अथवा उपतपत्से- 

. जो समीप रहकर तपाता हे, वह 

ज्वरादि रोग “उपतपत्‌? (उपताप) 

मान्‌ पिण्डो यत्र यस्मिन्‌ काले- 

ऽयमणिमानं अणोर्भावमणुत्वं 

काइये मित्यर्थः, न्येति निग- 
च्छति, किनिमित्तम्‌ ? जरया 
वा स्वयमेव कालपक्कफलवज्जीणः 
काश्य गच्छति । उपतपतीद्यु- 

पतपञ्ञप्ररादिरोगः, तेनोपतपता 

वा, उपतप्यमानो हि रोगेण 

विषमार्नितयान्नं भुक्क न जर- 

यति, ततो$न्नरसेनानुपचीय- 

मानः पिण्ड; काश्यंमापद्यते । 

तदुच्यते उपतपता वेत्यणिपानं 

निगच्छति । 

यदा अत्यन्तकाइयं प्रतिपन्नो 

जरादिनिमित्तेः, तदोध्वोच्छवा- 

कहलाता हे, उससे; क्योंकि रोगसे 

उपतप्त हुआ पुरुष विषम अग्नि हो 
जानेके कारण खाये हुए अन्नको 
नहीं पचा सकता, अतः अन्नके रससे 
वृद्धिको प्राप्त न होनेवाला पिण्ड 

कुशताको प्राप्त हो जाता हे। इसीसे 
यह कहा जाता हे कि “उपतपता 
वा”-अथवा ज्वरादि रोगसे कृरता- 
को प्राप्त हो जाता हे। 

जिस समय वृद्धावस्थादि कारणोंसे 

शरीर अत्यन्त कुशताको प्राप्त हो 
जाता हे,उस समय जीव ऊध्वोच्छुवास 
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वोच्छुवास लेने लगता हे, उस 
समय वह अत्यन्त भाराक्रान्त 

वदुत्सजन्‌ याति । जरामिभवों | छकडेके समान शब्द करता हुआ 
| | प्रयाण करता हे । देहधारीके लिये 

रोगादिपीडन॑ कारश्यांपत्तिश्र | जरासे अभिभव, रोगादिको पीड़ा 
शरीरवतोऽवश्यस्भाविन एते- | ओर कुशताकी प्राप्ति--ये अनर्थ 

F अवश्यम्भावी हें; इसलिये वेराग्यके 
ऽनर्था हति वेराग्यायेदश्ुच्यते । | लिये ऐसा कहा जाता हे 

७ लर 
यदासावुत्सजन्‌ यांव तदा जिस समय वह शब्द करता 

कथं शरीरं विम्ुश्वति ? इति ' हुआ प्रयाण करता है, उस समय 
- दृष्टान्त उच्यते--तत्तत्र यथा | किस प्रकार देहका त्याग करता 

? इसमें दृष्टान्त कहा जाता हे- 
आम्र वा फलम्‌, उदुस्बरंवा | ह हा जाता है 
तेग “फलम == | | सो जिस प्रकार आ म्र-फल, उदुम्बर 

कहष्टान्तोपादानं मरणस्वानि- | कई विषम दृष्टान्त मृत्युके अनियत- 

यतनिमित्तत्वरुयापनाथ्‌म्‌, अ- | निमित्तत्वको सूचित करनेके लिये 
नियतानि हि मरणस्य निमि- | ९ क्योंकि मृत्युके कारण अनिश्चित 
न यि ओर अगणित हैं। यह कथन भी 
नय सल्या ता निउच॥:एतद्पि वैराग्यके लिये ही हे; क्योंकि यह ८५ 

वैराग्याथमेव; यस्मादयमनेकम- देह मरणके अनेकों कारणोंवाला 
रणानामत्तवास्तस्प्रात्‌ सवदा | हे, इसलिये सवंदा मृत्यके मुखमें 
मृत्योरास्ये वतत इति--बन्ध- | दी पडा हुआ है। बन्धनसे- 
नातू--बध्यते येन बृनतेन सह | जिसके. द्वारा फल वृन्तसे बंधा 
च ब रहता हे, वह बन्धनका कारण 
छ बन्धनकारणा रसो यास्मनू भूत रस अथवा जिसमें बह बेंधा 

बष्यत इति बृन्तमेवोच्यते रहता हे, वह वृन्त ही बन्धन कहा बन्धनम्‌,तस्माद्‌ रसाद्‌ बुस्तादू वा| गया हे, उस. रस या वृन्तरूप 

तदा भृशाहितसम्मारशकट- 
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बन्धनात्‌ प्रमुच्यते वाताद्यनेक्- 

निमित्तम्‌}. एवमेवायं पुरुषो 
लिङ्गात्मा लिङ्गोपाधिरेम्योऽङ्ग- 

स्यञ्चक्षुरादिदेहावयवेभ्यः स- 

प्रमुच्य सम्यङ्निलेपेन प्रमुच्य, 

न सुपुप्तरमनकाल इव प्राणेन 

र्चान्‌; किं तहि ? सह वायुनोप- 

संहत्य, पुनः प्रतिन्यायं पुनः 

शब्दात्‌ पूरवमप्ययं देहादू देहान्त- 
रमसकुदू गतवान्‌ यथा स्वप्न- 

बुद्धान्तो पुनः पनगंच्छति तथा 
पुनः प्रतिन्यायं प्रतिगमनं 

यथागतमित्यर्थः । प्रतियोनि 
योनिं योनिं प्रति कमश्रुतादि- 

वशादाद्रवति | 
~ ९ जे ५ 
[कमथम्‌ ? आणायच प्राणव्यू- 

हायेवेत्यथः । सप्राण एव हि 

बन्धनसे वायु आदि अनेकों कारणों- 
वश [फल] छूट जाता हे; वेसे ही 
यह पुरुष-लिङ्गात्मा-लिङ्गोपाधिक 
जीव इन अङ्गोंसे अर्थात्‌ शरीरके 
चक्षु आदि अवयवोंसे सम्प्रमुक्त. 
होकर अर्थात्‌ सम्यक्‌-निर्लेपभावसे 
छूटकर जिस प्रकार सुषुप्तावस्था में 
जानेके समय प्राणके द्वारा इसकी 
रक्षा करता हे, उस प्रकार नहीं; 
तो किस प्रकार? प्राणवायुके 
सहित इन्द्रियोंका उपसंहार करके 
पुनः प्रतिन्याय-यहाँ 'पुनः' शब्दसे 
यह आशय हे कि जिस प्रकार जीव 
पुनःपुनः जागरित और स्वप्न- 
अवस्थाओंमें जाता हे, उसी प्रकार 

पहले भी यह एक देहसे दूसरे देहमें 

बारबार गया था; अतः पुनः प्रति- 

न्याय-जेसे पहले आया था वेसे 

ही दुसरे देहमें चला जाता हे। 
प्रतियोनि अर्थात्‌ अपने कर्मं ओर 
विद्याके अनुसार प्रत्येक योनिमें 
जाता हे । 

किसलिये जाता हे? प्राणके 
लिये ही अर्थात्‌ - प्राणव्यहक 
लिये ही। प्राणक सहित तो 

गच्छति, ततः प्राणायेवेति विशे- | जाता ही हे, ऐसी स्थितिमें 

षणमनथकस्‌} प्राणव्यूहाय हि 
गमनं देहांदू देहान्तरं प्रति; तेन 

“प्राणायेव? यह विशेषण व्यर्थ 

| होगा; लिज्ञात्माका जो एक देहसे 

दूसरे देहमें जाना है, वह प्राणक 



१०२० बृहदारण्यकोपनिषदू [ अध्याय ९ 

NCNM 

यस्य कमफलापमागाथ सिद्ध, 

न प्राणसत्तामात्रेण । तस्मात्ताद- 

थर्याथ युक्त विशेषणं प्राणव्यूहा- 

येति ॥ ३६ ॥ 

व्यूहकी विशेष अभिव्यक्तिके लिये 

ही होता हे; उसीसे इसके कर्म. 

फलभोगको सिद्धि होती हे, केवल 
प्राणकी सत्तासे ही नहीं; अत: 

प्राण भोगको अङ्ग हे-पह सिद्ध 

करनेके लिये 'प्राणब्यरुहाय' यह्‌ 
विशेषण देना उचित हे ॥ ३६॥ 

— KSB — 

देहान्तरग्रहणका प्रकार 

त्रास्येदं शरीरं परित्यज्य | 

गच्छतो नान्यस्य देहान्तरस्योपा- 

दाने सामथ्यमस्ति) देहेन्द्रिय- 

वियोगात्‌; न चान्येऽस्य भृत्प- 

स्थानीया गृहमिव राज्ञे. शरीरा- 

न्तरं कृत्वा प्रतीक्षमाणा विद्यन्ते; 

अथेवं सति कथमस्य शरीरान्त- 
रोपादानमिति ? 

उच्यते---सव ह्यस्य जगत्‌ स्य- 

कमफलोपसोगसाधनत्वायोपात्तं 

स्वकर्मफलोपभोगाय चायं प्रवृत्तो 
देहाद्देहान्तरं प्रतिपिरसु;तस्मात्‌ 
वेमे ९ सवमेव जगत्‌ स्वकर्मणा प्रयुक्त 

` तत्कमफलोपभोगयोग्य साधनं 

 शङ्का-मरणकालमें इस शरीर- 
को छोड़कर जानेवाले पुरुषमें दूसरे. 
देहको ग्रहण करनेका सामर्थ्यं नहीं 

हे, क्योंकि उसके देह और इन्द्रियों- 

का वियोग हो जाता हे ओर 

राजाके लिये घर बनाकर प्रतीक्षा 
करनेवाले सेवकोंके समान इसके 

लिये दूसरा देह बनाकर प्रतीक्षा 
करनेवाले इन्द्रियादि हें नहीं; ऐसी 
स्थितिमें इसका अन्य देह ग्रहण 
करना केसे सम्भव हो सकता है ? 

समाधान-बतलाते हें-इस जीव- 
के लिये सारा संसार अपने कमं- 
फलभोगके साधनरूपसे प्राप्त हुआ 
हे ओर स्वकमंफलभोगके लिये 
ही यह एक देहसे दूसरा देह 

प्राप्त करनेका इच्छुक होकर 
प्रवृत्त होता है; अतः: स्वकमसे 
प्रेरित सारा ही जगतु उसके 
कर्मफलभोगके योग्य साधन होतेसे 
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कृत्वा प्रतीत एव; “कृत लोकं ; उसकी प्रतीक्षा करता ही हे; जैसा 

| कि “पुरुष सुतपञ्चकद्वारा रचे हुए 
पुरुषोऽभिजायते'' इति श्रतेः; । ps स ० तो 

सि तिर, हे, जैसे कि स्वप्नावस्थासे जाग- यथा स्वप्नाजागरितं प्रतिपित्सो! }' रितस्थानको प्राप्त करनेकी इच्छा- 
छ | वाले पुरुषका शरीर पहलेहीसे तत्‌ कथम्‌ ! इति लोकप्रसिद्धो | तेयार रहता हे; सो केसे ? इस 

है । विषयमें यह लोकप्रसिद्ध दृष्टान्त 
दृष्टान्त उच्यते । कहा जाता हे- 

तद्‌ यथा राजानमायान्तसुयः प्रत्येनसः सूतं- 
ग्रामण्यो 5न्नेः पानेरावसथैः प्रतिकल्पन्तेऽयमायात्यय- 
मागच्छतीत्येव ^ हेवंविद्‌ ९ सर्वाणि भूतानि प्रति- 
कहपन्त इदं ब्रह्मायातीदमागच्छतीति ॥ ३७ ॥ 

सो जिस प्रकार आते हुए राजाको उग्रकर्मा एवं पापकमंमें नियुक्त 
सत और गाँवके नेतालोग अन्न, पान और निवासस्थान तेयार रखकर ये 
आये, ये आये' इस प्रकार कहते हुए प्रतीक्षा करते हैं, उसी प्रकार इस 
कर्मफलवेत्ताकी सम्पूर्ण भत 'यह ब्रह्म आता हे, यह आता हे! इस प्रकार 
कहते हुए प्रतीक्षा करते हैं ॥ ३७ ॥ 

त्त्र यथा राजानं राज्यामि- | उसमें दृष्टान्त-जिस प्रकार 
BR ERS अपने राष्ट्रमै आते हुए राज्या- 
षिक्तमायान्तं स्वराष्ट्र, उग्रा जाति 11 यी 2 

विशेषाः क्र्रकर्माणो वा परस्येनसः,| अथवा क्रूर कर्म .करनेवाले एवं 

प्रति प्रत्येनसि पापकमणि नियु- | प्रत्येना-प्रत्येक एतस्‌ यानी पाप- 

क्ताः प्रत्येनसस्तस्करांदिदण्डं- | कमंमें नियुक्त अर्थात्‌ चोरादिको 

नादो नियुक्ताः स्रताश्च ग्रामः | ९२5 देने आदि कार्योमें नियुक्त 

९ | सत और ग्रामणी-सूत एक 
ण्यश्व खतगप्रामण्य+-- बता व ण- वर्णसंकर जातिविशेष हे तथा 

सङ्करजातिविशेषा ग्रामण्यो ग्रा- | ग्रामणी ग्रामके नेताओं ( मुखिया 
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मनेतारस्ते पूवमेव राज्ञ आग- 

मनं बुद्ध्वा, अन्नेभोज्यभक्ष्पा- 

दिप्रकारेः, पानेमंदिरादिमिः, 

. आवसथेश्च प्रासादादिमिः प्रति” 

कल्पन्ते निष्पन्नेरेव प्रतीक्षन्ते 

“अयं राजा आपात्यपमागच्छ- 

'ति? इत्येवं वदन्तः । 

. यथायं दष्टान्तः, एवं हैवंविदं 

कमफलस्य वेदितारं संसारिण- 

मित्यर्थः, कमफलं हि प्रस्तुतं 

तदेवंशब्देन परामृशयते, सर्वाणि 
भूतानि शरीरकतृ णि करणाजु- 

ग्रहीवृणि चानित्यादीनि, तस्क- 

मेप्रयुक्तानि कृतेरेव कमफलोप- 
भोगसाधनेः प्रतीचन्ते |. दं 

रह्म भोक्त कत्‌ चास्माकमायाति 

तथेदमागच्याति! इत्येवमेव च 

कृत्वा प्रतीक्तन्त त्य थ; ।।३७।। 

` `` प्राणोकेदे 
तमेवं जिगमिषुं के सह 

गच्छन्ति १ ये वा गच्छन्ति ते 

गो १ हे "च 

लोगों ) को कहते हें-वे पहलेहोसे 
राजाके आनेका समाचार जानकर 
भक्ष्यभोज्यादिरूप अन्न और मदिरा 

आदि पान तथा महल आदि 
आवसथ (निवासस्थान) के सहित 
'प्रतिकल्पन्ते' अर्थात्‌ तेयार किये 
हुए इन अन्न-पानादिके सहित 'यह 
राजा आता हे, राजा आता हे! 
इस प्रकार कहते हुए प्रतीक्षा 
करते हैं । 

जेसा यह दृष्टान्त हे, उसी 

प्रकार इस ऐसा जाननेवाले अर्थात्‌ 
कमेफलके ज्ञाता संसारीकी-यह 
कर्मफलका ही प्रसङ्ग हे, इसलिये 
(एवं शब्दसे उसीका परामश 
किया गया . हे--शरीरको रचना 

करनेवाले सम्पण भूत और इन्द्रियों 
के अनुग्राहक सूर्यादि देवता, उसके 
कर्मोसे प्रेरित होकर उसके किये 

हुए कर्मफलभोगके साधनोंके सहित 
प्रतीक्षा करते हें । वे 'यह ब्रह्म 
अर्थात्‌ कर्ता-भोक्ता जोव हमारे 
पास आ रहा हे तथा यह आ रहा 
हे” ऐसा भाव रखकर उसकी 
प्रतीक्षा करते हें-ऐसा इसका 
तात्पर्यं हे ॥ ३७ ॥ । 
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हान्तरगमनका प्रकार 
इस प्रकार जानेके लिये तेयार 

हुए उस जीवके साथ कोन .जाते 
हैं? और जो परलोक-द री रकी रचना 




